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“Desconfiai do mais trivial, na aparéncia singelo.

E examinai, sobretudo, o que parece habitual.

Suplicamos expressamente: ndo aceiteis 0 que € de habito como coisa natural, pois em tempo
de desordem sangrenta, de confusdo organizada, de arbitrariedade consciente, de
humanidade desumanizada, nada deve parecer natural, nada deve parecer impossivel de
mudar. ”

(Bertolt Brecht)



AGRADECIMENTOS

O trabalho de pesquisa é um trabalho solitario. E por isso acredito que o historiador torna-
se solitario, pois na ansia de olhar o passado, de pensa-lo, ficamos muitas vezes presos a ele.
Friederich Nietzsche, disse: "Aquele que luta com monstros deve acautelar-se para ndo
tornar-se também um monstro. Quando se olha muito tempo para dentro de um abismo, o
abismo olha para dentro de vocé." Durante muitos momentos desse turbilhdo que é o
mestrado, muitas vezes ficamos presos no abismo. Mas a verdade é que precisamos de luz,
necessitamos de pequenos crepusculos que trazem vida aos nossos monstros internos. E séo a
esses feixes de luz que agradeco.

Primeiramente agradeco a minha familia, ao meu pai Paulo que, mesmo com as muitas
querelas acerca dos rumos de vida que optei por tomar, faz tudo por mim. Além do
financiamento de vida e de pesquisa, agradeco por, mesmo ndo concordando, sempre me
apoiar. Por ser um exemplo de vida, de superacdo de obstaculos sociais para conseguir uma
vida melhor. Sem vocé ndo estaria aqui. A minha mae Eliana, um tanto quanto conservadora,
mas companheira viveu a pesquisa diariamente comigo, conhece autores, sebos e livrarias.
Esse trabalho é nosso, e ndo sé meu, pois s6 cheguei aqui com sua amizade, dedicagdo e
amor. Ao meu tio Dodo por existir e, mesmo nao entendendo como alguém compra tantos
livros, ser meu apoio. E mais que um tio, é um pai. Vocés sdo a base de tudo e o motivo pelo
qual tudo se concretizou.

Agradeco também as tias Candida e Guilhermina, a dinda Elizete, a Méarcia minha tia de
coragdo, a tia Lica e Marina. E preciso também lembrar daqueles que ndo estdo mais entre
nds, mas sem 0s quais, nada teria acontecido: as minhas avés Edith e Joaquina, e aos meus
avos Germano e Pedro, pensar em vocés “é saber que em algum lugar, alguém zela por ti.”

A CAPES pelo financiamento dessa pesquisa. Ao PPGH - Unirio agradeco a acolhida de
todos, ha muitas pessoas especiais aqui. Mas nominalmente, agradeco ao professor Pedro
Caldas pela solicitude de sempre me ajudar com duvidas técnicas e por todas as conversas
incentivadoras. A professora Claudia Rodrigues por sempre apoiar e incentivar essa pesquisa.
Agradeco também a Priscila Luvizoto, secretaria da Pos, que responde a todas as duvidas e
aguenta os mil telefonemas para a pos.

Faltam-me palavras para agradecer ao professor Anderson Oliveira, sem a sua orientagéo
eu ndo estaria aqui, e sem a sua forga, seu apoio, ndo haveria nada. Sou grata por tudo, mais

do que um orientador, vocé é um exemplo de ser humano, de intelectual, de uma luz que
7



brilha e brilharé a cada dia mais na academia e na vida. Obrigada por ter me aceitado, ter me
aturado, ter me ensinado a ser mais calma, mais confiante. Por me exigir sempre mais, porque
€ no mais que eu consigo perceber 0 quanto cresci nesses dois anos. Por tudo, muito obrigada.
S6 cheguei aqui gracas a vocé. Esse trabalho € seu também.

Agradeco todos os dias por ter conhecido o professor Marcos Guimarées Sanches muitos
anos atras, quando eu ndo sabia o que fazer, quando eu ndo sabia para onde ir, ele me acolheu,
me ensinou a amar verdadeiramente a Historia e a pesquisa. Nunca vou esquecer tudo o que
vocé fez por mim na UGF, todos os meus sonhos comecaram ali, e s6 tomaram forma com a
sua ajuda. Marcos, vocé acreditou em mim, quando nem eu acreditava. Obrigada, vocé mudou
a minha vida. E até hoje sempre € uma luz em minha vida, prova disso, foi que me
apresentou ao Anderson Oliveira.

Agradeco a professora Jacqueline Hermann, que muito me ajudou com leituras, debates e
opinides. Mas mais do que tudo isso, Jacqueline me ajudou como pessoa, sendo um exemplo
de vida a ser seguido. Espero que continuemos a nos esbarrar sempre, sendo para debater
Benci, Vieira e Bandarra, ou para tomar um café.

Agradeco ao professor Ronaldo Vainfas o aceite por estar em minha qualificacdo e em
minha defesa. Mais do que a isso, preciso agradecer por ter sido 0 autor que me apresentou
Benci. E ndo haveria dissertagdo sem o Benci, entdo muito obrigada.

Muitas pessoas que me ajudaram no decorrer dessa dissertacdo precisam ser citadas, 0
livreiro que se tornou amigo, Silvio Guimardes, aos funcionarios do Real Gabinete Portugués
de Leitura. Tenho uma grande divida com os professores: Patricia Faria, Marcia Amantino,
Willian Martins e Ylann de Matos, que dividiram textos, documentos, e momentos impares de
conversa que muito me ajudaram a pensar Jorge Benci. Agradeco também a Gustavo Velloso
e Carlos Alberto Zeron da USP, que mesmo sem me conhecer pessoalmente, me ajudaram
diretamente indicando textos e cedendo fontes.

Ganhei um amigo inesperado, Jorge Ledo, nosso amor pelos jesuitas nos aproximou e nos
tornou amigos de vida. Ao Jorge agradeco as conversas, a troca de material, e 0 mais
importante, a amizade.

Uma pessoa me ajudou demais nessa dissertagédo, meu professor de Latim, Braulio Pereira.
Braulio me auxiliou com aulas, traducfes, revisdes e resolveu uma infinidade imensa de
duvidas. Braulio, é imensuravel a sua contribuicdo nesse trabalho. Conhecendo vocé, sei que
VOCeé vai dizer, “mas eu estava fazendo o meu trabalho”. Mas saiba que vocé fez mais, muito

mais. Obrigada.



A0 mesmo tempo em que a pesquisa te traz luz, e te leva a muitos lugares inesperados, ela
cobra um preco, que € a auséncia na vida de muitas pessoas. E eu sei que fui muito ausente-na
vida de alguns amigos mais que especiais. Por isso aqui vai o agradecimento merecido a
VOCES.

A melhor amiga que a vida podia ter me dado, vocé me deu uma segunda familia, onde me
sinto em casa. Luciana, vocé é meu porto seguro. VOCé € a voz que eu ougo sempre que estou
surtada. Nossas escolhas de vida diferentes, nossos sonhos sd@o opostos, mas se completam na
nossa amizade.

Carol, a amiga que a graduag@o me deu, e que quero levar para a vida. Nossa amizade vem
I& dos tempos da UGF, passou pelo Arquivo do Tribunal Justiga, pela Mangueira e por Japeri.
O amor a Coldnia nos uniu, mas a amizade verdadeira fez com que permane¢camos, mesmo
que distantes fisicamente, uma na vida da outra.

A Ingrid, obrigada por ser minha amiga desde o nascimento, por estar comigo desde
sempre. E interessante pensar em amigos de infancia, pois os lagos que sdo criados
geralmente passam pelas familias, pelo bairro, mas aqueles que aguentam todo o tempo séo 0s
mais verdadeiros possiveis. Nos afastamos com o cotidiano e nos unimos novamente, somos
tdo diferentes e tdo iguais. Eu te amo amiga, e vocé me ajudou muito nesses anos da
dissertacdo. Vocé é minha amiga desde sempre, e quero que seja para sempre.

Luis Felipe, amigo, cunhado, compadre, obrigada por existir na minha vida, se teve algo
gue eu ganhei nas Ciéncias da Religido foi vocé, sua amizade, seu companheirismo, sua
lealdade sdo a prova da pessoa excepcional que vocé é. E foi por vocé que conheci Renata,
minha irma separada pelo nascimento, minha parte perdida em Marica, obrigada pela sua
amizade, pelo seu carinho, por me fazer sentir tdo amada. E eu tenho que agradecer a vOcés
pelo maior presente que ganhei: a Rebeca. Nunca me imaginei uma madrinha, ndo imaginava
amar tanto uma crianga quanto eu a, ela abriu meu coracdo de uma forma que eu ndo
imaginava ser possivel. Eu amo vocés.

Agradeco aos meus amigos do francés, Karla, Samira e Alfredo, vocés ndo sabem, mas o
apoio de vocés muito me fez crescer como pessoa, e muito acalentou meu corag¢éo em dias de
desespero. O melhor do francés sdo vocés. Obrigada.

A Sonia, que de aluna tornou-se colega de trabalho e amiga. Obrigada por existir na minha
vida. E ao Timdteo, que de personal, tornou-se um ombro amigo, psicélogo. Meu muito

obrigada.



O primeiro ano do mestrado é aquele que vocé conhece as pessoas, e eu conheci pessoas
muito queridas. A volta da Urca para Botafogo tornou-se especial com vocés: Amanda
Pascoal, Aryanne Faustina, Josena Ribeiro, Juliana Elinay, Flavio, Michelli, Thiago Nunes,
Janilson, Amanda Cavalcanti e Jhan. Foram muitos risos, muitos momentos compartilhados,
mesmo que ndo sigamos todos juntos, compartilhamos o inicio de uma jornada juntos, e foi
muito bom.

E entre essas pessoas que conheci, eu criei amizades que quero levar para a vida inteira. A
Juliana agradeco por sempre me transmitir paz e carinho. E mesmo vocé ai, em Cabo Frio, e
eu aqui, sei que posso sempre contar contigo, e saiba que € reciproco. Josena, é dificil saber
como agradecer a ti, temos altos e baixos, mas sinto que aquilo que nos uniu no inicio, ainda
nos une hoje. Agradeco as inimeras conversas sobre a vida, sobre a Historia, e a amizade.

Nesses dois anos nasceu um trio formado por mim, Aryanne e Amanda, e fazendo uma
retrospectiva desses dois anos, eu vejo 0 quanto VOcés sdo importantes e enxergo que VOCés
estdo em todos os momentos ao meu lado, nos bons e nos ruins. Ary vocé chegou de
mansinho e me conquistou, e hoje ndo imagino minha vida sem vocé nela, sua alegria, seu
riso, seu sarcasmo, sua cumplicidade foram fundamentais para eu conseguir terminar essa
dissertagdo, e escrevo isso com lagrimas nos olhos. Mais do que me ensinar “a ler com 0s
pés”, vocé me ensinou que a amizade e amor surgem quando a gente menos espera.

Amanda, ndo ha palavras para descrever o furacdo que nossa amizade &, nos brigamos
internamente, brigamos com os outros, mas nos defendemos com unhas e dentes, porque se
mexer com uma, mexeu com a outra, e é na nossa cumplicidade que enxergamos o quao forte
é o0 laco que nos une. Nossa relacdo € similar a uma relacdo de mée e filha, que se alterna
constantemente, mas na hora de ver quem fala mais alto, o que grita é amizade, é querer
sempre 0 bem uma da outra.

Ary e Amanda, ndo ha palavras para descrever o quanto vocés sao importantes. Amanda,
com a sua forca, o seu génio, contrabalanga 0s meus ataques e vice versa. Ary, com 0 Seu
carinho, com as suas gracgas, me faz rir e esquecer os problemas. Nos trés, sem percebermos,
nos tornamos um trio unido por algo maior, o amor. E esse amor é tdo grande, que nos
permitiu dividir e formar uma nova familia.

Agradeco também a Bruna Lana, a Cristiano Ferreira, Maira Faciolli, e a0 Yann Nunes,
que de forma distintas somaram a minha pessoa e a esse trabalho.

Meu muito obrigada a todos aqui, vocés somaram a minha jornada, ao meu sonho.

10



RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo reconstruir e analisar a trajetoria do padre italiano
Jorge Benci de Arimino no periodo de sua permanéncia na América Portuguesa, entre 0s anos
de 1681 e 1706. Para tal analise, trabalharemos com os serm@es de Benci, suas cartas e a
correspondéncia de outros membros da Companhia de Jesus que lhe foram contemporaneos, a
exemplo do Padre Antonio Vieira. Buscamos compreender algumas especificidades da
atuacdo do jesuita italiano e analisar suas contribui¢cGes na estruturacdo de um projeto de
intervencdo social catdlico formulado a partir das diretrizes da Reforma Tridentina.
Argumentamos que esse projeto se insere na reflexdo sobre os diferentes métodos
missionarios existentes dentro da Companhia de Jesus e os conflitos dai decorrentes. Benci
esteve diretamente inserido na querela entre jesuitas italianos e portugueses no interior da
provincia jesuita no Brasil colonial. Esse debate foi significativo dentro da conjuntura da
Epoca Moderna, pois permite melhor compreender as querelas em torno da escravidio
indigena e da escraviddao negra. Por outro lado, tais questdes também permitem melhor
dimensionar a complexidade das relacdes entre Igreja e monarquias catolicas ao longo do

periodo.

Palavras Chave: Jorge Benci; Trajetoria; Missionacdo; Companhia de Jesus; Conflitos

Internos.
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RESUME

Cette dissertation a pour but reconstruire et analyser la trajectoire du Pere italien Jorge Benci
de Arimino dans la période de sa permanence dans I’Amerique Portugaise entre les années
1681 et 1706. Dans le cadre de I’analyse, on travaillera avec les sermons de Benci, ses lettres
et I’échange de correspondance entre d’autres membres de la Compagnie de Jésus qui lui ont
été contemporains, comme Pére Antonio Vieira. On cherche la compréhension de quelques
specificités de la performance du jeésuite italien et analyser ses contributions dans la
structuration d’un projet d’intervention sociale catholique formulé a partir des directrices de la
Réforme de Trente. On argumente que ce projet s’insére dans la réfléxion sur les différentes
méthodes missionaires existentes dans la Compagnie de Jésus et les conflits ainsi
conséquents. Benci a été directement inséré dans la querelle entre jesuites italiens et portugais
a l’intérieur de la province jesuite dans le Brésil coloniel. Ce débat-la a été significatif dans la
conjoncture de I’Epoque Moderne, car il permet de mieux comprendre les querelles autour de
I’esclavage indigéne et de 1’esclavage noire. Par contre, ces questions permettent aussi de
mieux dimensioner la complexité des relations entre I’Eglise et les monarchies catholiques

pendant la période.

Mots-clé: Jorge Benci; Trajectoire; Missions Jésuites; Compagnie de Jésus; Conflits

Internes.
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ABSTRACT

The present dissertation has as it’s objective to rebuilt and analyse the trajectory of the
italian priest Jorge Benci of Arimino in the period of his permanence in the Portuguese
America between the years of 1681 and 1706. To make such analyses, we will work with
Benci’s sermon, his letters and the mail of other members of the Society of Jesus that were
contemporary to him, such as Father Antbnio Vieira. We search to comprehend some
specifities on the italian jesuit acting and to analyse his contributions in the structuring of a
catholic social intervention project formulated from the guidelines of the Tridentine Reform.
We argument that this project is inserted in the reflexion about the different missionary
methods that existed inside the Society of Jesus and the conflits that resulted. Benci was
directly involved in the quarrel between italian and portuguese jesuits in the interior of jesuit
province in Colonial Brazil. This debate was significative inside the conjuncture of Modern
Era, because it allows to better comprehend the quarrels around indigenous slavery and black
slavery. In other hand, such questions also allow to better dimense the complexity of the

relation between the Church and the catholic monarchies over the period.

Keywords: Jorge Benci; Trajectory; Missionary; Society of Jesus; Internal conflits.
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I-INTRODUCAO

O tema dessa dissertacdo é a anélise da trajetdria do padre jesuita italiano® Jorge Benci de
Arimino. Este insere-se em uma conjuntura especifica interna da Companhia de Jesus, que
foram os debates acerca da escraviddo indigena e negra no Brasil colonial. Partindo da nogéo
moderna de missdo, que visa buscar novos filhos para a cristandade, Benci atuou como um

formulador de modelos de conduta para a sociedade colonial.

Imbuido do ideal de modelar corpos e mentes como objetivo da missdo, enxergamos
Benci a partir de sua singularidade, que se expressa na leitura por ele feita de um projeto
maior que era a missao evangelizadora na época moderna. Entretanto, os dados acerca de
Benci sdo escassos, pouco sabemos a respeito de sua vida, por isso, precisamos contrapd-lo

com o contexto geral da época moderna e dos debates internos da Companhia de Jesus.

A reflexdo acerca da singularidade de Benci nasceu da premissa de que o italiano se
distinguia dos demais religiosos inseridos no denominado “projeto escravista cristdo”?, que
englobava, os jesuitas Benci, Antonio Vieira e Antonil, e o padre secular Manuel Ribeiro da
Rocha. Esses religiosos realizavam um debate acerca da justificativa crista sobre a escraviddo

negra.

As perspectivas tracadas pela historiografia até entdo sobre Benci foram unicamente
pensadas sob a Gtica do seu envolvimento nesse projeto discursivo dos religiosos, que
buscavam normatizar a pratica da escraviddo negra, utilizando como base a obra Economia
Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos®. Foi pela Economia Cristd que passamos a
refletir acerca da singularidade da narrativa benciana. Para a realizagdo de tal reflex&o,
precisamos ir além, seguir os passos apontados pelos bidgrafos da Companhia de Jesus e

analisar as demais obras de Benci, que s&o cronologicamente, um serméo sobre Maria*, um

! Quando dizemos italiano, nos ferimos aos naturais da Peninsula Italica.

2 VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e Escraviddo: Os Letrados e a Sociedade Escravista no Brasil Colonial.
Editora: Vozes. Cole¢do: Histdria Brasileira 8. Petrépolis, 1986.

¥ BENCI, Jorge. Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos. Livro Brasileiro de 1700. Editora:
Grijalbo. Séo Paulo, 1977.

* BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Serm&o que pregou na Sé da Bahia o P.
Jorge Benci da Companhia de Jesu. Anno 1698. [Trigrama da Companhia]. Lisboa. Publicado om as licencas
necessarias na Officina de Bernardo da Costa. 1699, 27 pp. Encontrado na Biblioteca Nacional de Portugal.
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serm&o sobre 0 ato de Jesus lavar os pés dos discipulos®e um panegirico sobre a vida de S&o
Felipe Neri®.

Esses trés sermdes revelam importantes elementos da mentalidade do autor que nos
permitem entender alguns aspectos da formacéo de Jorge Benci e o contexto maior em que ele
estava inserido dentro da época moderna. Junto aos sermdes, foi preciso contrapor as cartas
que envolvem Jorge Benci, essas nos ajudaram a reconstruir a conjuntura interna da
Companhia, os jogos de poder em que Benci estava envolvido, e neste momento, ficou claro
que para pensar Benci, precisariamos contrap6-lo a Antonio Vieira e a Antonil. Fato este que
nos permitiu pensar a missdo sob uma nova Otica, enxergando-a como algo mutével,
adaptavel, que carrega consigo multiplas formas e discursos. Essa contraposi¢cdo tornou-se
necessaria ndo so pela falta de material sobre Benci, mas pela necessidade de embasar que
havia conflitos internos na Companhia de Jesus e que esses conflitos seriam nossa chave de
leitura para melhor compreender a trajetdria de Jorge Benci.

Esse conflito interno da Companhia de Jesus inicia-se com uma querela a respeito da
préatica e da justificativa da utilizacdo da mé&o-de-obra indigena no colégio de S&o Paulo,
questdo que opds Benci e Antonil a Anténio Vieira. O conflito alongou-se por anos, e trouxe a
tona as multiplas “fac¢des” existentes entre os filhos de Loyola. Entretanto, ¢ interessante
salientar que, ao passo que houve um conflito sobre como tutelar o indigena, havia um
consenso sobre a necessidade e justificativa da escraviddao negra, debate do qual Benci,
Antonil e Vieira também participaram.

O conflito interno foi a base da reconstrucdo da trajetoria de Benci, tornando-se nosso
objeto de pesquisa, e reforcando a convic¢do que um estudo sobre o jesuita italiano poderia
ajudar a uma melhor compreensdo sobre os desdobramentos da missdo na América
portuguesa. Realizamos nosso trabalho com o objetivo de analisar a producgéo intelectual de
Jorge Benci, associando-a a sua trajetoria missionaria, discutindo o discurso missionario de

Jorge Benci enquanto um projeto de intervencao social, percebendo os diferentes sentidos de

> BENCI, Jorge. Sermdo do Mandato, que pregou o padre Jorge Benci da Companhia de Jesu no Collegio da
Bahia. Lisboa. Publicado com as licengas necessarias na Officina de Bernardo da Costa. 1701, 23pp. Encontrado
na Biblioteca Nacional de Portugal.

® BENCI, Jorge. Serméo de S&o Felippe Neri. Pregado pelo padre da Compnhia de Jesus, Jorge Benci, na Igreja
da Madre do Oratorio do Recife de Pernambuco, no ano de 1702. Publicado em Lishoa, na oficina de Antonio
Pedrozo Galram, com as licengas necessarias no ano de 1702. 28pp. Encontrado na Biblioteca Nacional de
Portugal.
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missdo, analisando as diferentes concepgdes missionarias de jesuitas italianos e portugueses
no seio da Companhia de Jesus, compreendendo as diferencas entre a acdo missionaria

diretamente associada ao papado e a politica do Padroado Portugués.

Para alcancarmos nossos objetivos metodologicamente precisamos entender o papel das
cartas jesuiticas e dos serm@es como instrumentos do mundo moderno, a0 mesmo tempo em
que precisamos pensar 0s jogos de escalas entre 0 micro e 0 macro, pensando a perspectiva de
reconstrucdo da trajetéria de Benci, como uma trajetoria missionaria, que mesmo com sua
singularidade, pertencia a um projeto normatizador da Igreja p6s Trento, que buscava difundir
a fé e modelar a Cristandade. E assim o diferencial italiano de Benci nos permitia “interpretar

as vicissitudes biograficas & luz de um contexto que as torne possiveis e, logo, normais™.’

Sendo assim a andlise da producdo do discurso de Benci foi feita, pensando suas
concepcdes e particularidades, enxergando o discurso como um ato de fala®, que intervinha
diretamente na construcdo do seu projeto de intervencédo social, que é marcado por um valor
ideologico, que reflete um contexto de producdo, nos permitindo “considerar

»% Ao nosso ver, a

necessariamente essas intricagoes e reconstruir trajectorias complexas
maior particularidade de Benci € a nocdo de se sentir estrangeiro, concepcéao esta ndo baseada
em nacionalidade, mas sim enquanto um estranhamento da sociedade e da sua vivéncia no

interior da ordem, mostrando 0 momento em que ele se sentia enfraquecido politicamente.

Em termos cronoldgicos, nossa analise privilegia a trajetéria de Benci entre os anos de
1681, quando chega ao Brasil, sua permanéncia até o ano de 1706, e sua morte em Lisboa no
ano de 1708.

Essa dissertacdo foi estruturada em quatro capitulos. O capitulo | € mais geral, analisa a
edificacdo da Companhia de Jesus, iniciada com Loyola e com 0s primeiros jesuitas,
pensando como a ordem foi planejada e construida, analisando, destacando os diversos
sentidos assumidos pelo ideal de missdo, apontando assim as suas formas, e seu carater

heterogéneo. E partindo desta leitura que procuramos analisar a chegada da Companhia a

" LEVI, Giovanni. Usos da biografia. In: FERREIRA, Marieta de Moraes e AMADO, Janaina (Organizadoras).
Usos e Abusos da Historia Oral. 8° Edicdo. Editora: Fundagdo Getulio Vargas. Rio de Janeiro, 2006. p. 176.

8 HESPANHA, Anténio Manuel. Imbecilitas- As bem-aventurancas da inferioridade na sociedade de Antigo
Regime. Editora: Annablue. Séo Paulo, 2010.

’CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: Entre Préticas e Representacdes. Colecdo: Memoéria e Sociedade.
Editora: Difel. 2° Edigéo. Portugal, 2002. p. 136.
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América Portuguesa, como esta se estabeleceu, e como a missao foi gestada nas terras de além

mar.

O capitulo Il tem como premissa compreender a trajetéria do padre Jorge Benci na
América portuguesa. Partimos, inicialmente, de algumas andlises ja realizadas pela
historiografia. Em seguida no detemos na correspondéncia relativa ao contexto da presenca de
Benci na provincia jesuita do Brasil, que, em alguns aspectos, permite visualizar o seu papel
no conflito interno da Ordem, criando assim um caminho metodoldgico para esta analise. Fato
este que nos levou a refletir sobre alguns aspectos que marcaram a formacdo inaciana na
época moderna. Fechando esse capitulo trabalhamos a hipotese do diferencial benciano, que
seria a sua percepc¢do pessoal como estrangeiro, que definia seu lugar social e seu projeto de

intervencdo social.

O capitulo 111 é centrado nos conflitos internos, isto €, nos diferentes projetos missionarios
presentes dentro da Companhia de Jesus no mundo portugués. Apresentando o debate acerca
da questdo indigena no colégio de S&o Paulo, que foi o principal motivo que levou ao conflito
interno e ao cisma entre os portugueses e italianos, pontuamos que essa diferenca nao estava
circunscrita as nacionalidades, e que estas tinham uma acepgdo tipica do Antigo Regime,
envolvendo conjunturas politicas especificas que diziam respeito as concepc¢des muitas vezes
locais de estruturacdo do poder. E por fim, enfatizamos que se houve divergéncias internas
sobre os indigenas, havia um consenso sobre como deveria ser debatida e refletida a

escraviddo dos negros africanos.

No ultimo capitulo discutimos a leitura feita por Benci do projeto de conversdao e de
interveng&o social, que utilizava o sermdo como um elemento normatizador. Analisamos trés
sermdes pouco conhecidos de Benci, pensando 0s aspectos devocionais presentes nesses: a
soledade de Maria, 0 ato do lava-pés de Cristo e a apologia a Sdo Felipe Neri. Por fim,
retornamos a Economia Cristd, que a nosso ver é o coroamento das reflexées de Benci, onde
tudo que ele afirma em seus sermdes estd normatizado, visando o projeto de conversdo dos

africanos.
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CAPITULO I- EDIFICAR A COMPANHIA DE JESUS: DE LOYOLA A JORGE
BENCI

1.1.INACIO DE LOYOLA E A FUNDACAO DA COMPANHIA DE JESUS

Antes de olharmos para as bases da criacdo e fundacdo da Companhia de Jesus temos de
olhar para 0 homem responsavel por tal criacdo, Inacio de Loyola. Figura histérica bastante
controversa, Loyola carrega um misto de interpretacOes e, independentemente de qualquer
adjetivacdo, para entendermos a histéria da Companhia de Jesus é preciso que voltemos o
nosso olhar para sua figura.

Loyola foi o altimo dos filhos de uma familia de origem nobre, seu nome de batismo era
Inigo Lopez de Loyola, nascido em 1491, no castelo de sua familia no nordeste da Espanha,
em um territério basco. O jovem Inigo recebeu educacdo académica e cavalheiresca, e aos
treze anos, em 1504, foi enviado por sua familia a casa de Jodo Velazquez de Cuéllar, que era
tesoureiro do Rei Ferdinando de Aragdo. Na casa de Cuéllar aprendeu boas maneiras e
habilidades de cortesdo. Ressaltamos que a vida de Loyola néo foi, inicialmente, marcada por
atos de “santidade”. Tanto em leituras pr6 e anti-jesuiticas, encontramos relatos de um jovem
que se relacionou com mulheres e que tinha uma vida “mundana”, deixando claro que a

experiéncia religiosa que o levou a criar a Companhia de Jesus ocorreu posteriormente.

Indcio de Loyola entrou no servico militar no ano de 1517. Durante a batalha de
Pamplona, em 1521, Loyola foi gravemente ferido por uma bala de canh&o que explodiu e
machucou suas pernas, fragmentando a direita e deixando a esquerda debilitada. Em funcéo
de sua ferida, Inigo passou por varias operacdes, que ndo o livraram de ficar coxo, deste

modo, voltando para a casa de sua familia.

Segundo John W. O’Malley™*, no periodo de sua recuperacdo Inigo buscou ler contos
cavalheirescos, como nédo os encontrou, passou a ler livros de cunho religioso como a Fabula
Dourada, de Jacopo da Voragine, e a Vida de Cristo de Ludolfo da Saxénia. Inspirado por
essas leituras passou a especular sobre os rumos que sua vida deveria tomar. Continuaria no
mesmo caminho que vinha seguindo, mesmo com o problema na perna? Ou mudaria a sua

vida, seguindo os exemplos dos religiosos? Inspiravam-lhe, em especial, 0s ensinamentos de

19 Francisco | era rei da Franca, e em 1521 envolveu-se em uma longa batalha com Carlos de Habsburgo, rei de
Espanha. Com a entrada das tropas francesas, Ingigo estava em combate, que gerou o seu ferimento.
1 O°'MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas. Editora: Unisinos/EDUSC. S0 Paulo, 2002.

21



Sdo Domingos e de S&o Francisco de Assis, e assim ao comparar as duas fases de sua vida,

antes e apos o acidente:

Descobriu que, quando se demorava na primeira alternativa, sentia-se mais tarde
seco e agitado em espirito, enquanto que, ao demorar-se na segunda alternativa,
sentia serenidade e conforto. Assim, consultando sua experiéncia interior,
gradualmente chegou a conclusdo de que Deus estava lhe falando por meio dela e
resolveu comecar uma vida inteiramente nova. O processo pelo qual chegou a essa
decisdo tornou-se uma caracteristica da maneira como ele continuaria a governar a si
mesmo e tornou-se também um paradigma que ensinaria aos outros. *2

Apbs a escolha de seguir uma vida religiosa Inigo planejou uma peregrinacdo para
Jerusalém, indo inicialmente para o monastério beneditino de Montserrat, na Catalunha, e
apo6s uma vigilia diante da estatua de Nossa Senhora Negra, abandonou definitivamente suas
armas e suas antigas vestes, substituindo-as por uma roupa de mendigo e pelo bastdo de
peregrino. Ali Inigo iniciou sua acdo religiosa, alterando a pratica religiosa do monastério,
que era de exigir que 0s novigos passassem dez dias preparando sua confissdo, modificando
essa préatica para trés dias, anotando seus proprios pecados para realizar a confissao.

A peregrinacdo a Jerusalém era sua meta, mas esta teve que se adaptar a algumas
dificuldades no percurso como um surto de peste, que fez com que o futuro fundador da
Companhia de Jesus passasse mais de um ano em Manresa. Foi nesta cidade, nos arredores de
Barcelona, que ele descobriu o livro a Imitacdo de Cristo, obra que seguiu durante toda a sua
vida e que teve papel fundamental em seus escritos e teorias. Foi neste tempo, de profunda
mudanga e reflexdo, que iniciou um processo intenso de oracdo, abstinéncia e de
autoflagelacdo. Com isso, suas duvidas a respeito dos sacramentos e de sua propria vida
foram testadas, buscando para isso a ajuda de sacerdotes com o propdsito de encontrar um

suporte para suas indagacoes.

Segundo sua autobiografia'®, foi em si mesmo que encontrou o meio termo que buscava e
sua paz interior. Nesse contexto nasce o que Seria o embrido dos Exercicios Espirituais™®, os
quais foram escritos ao longo de 20 anos, até estarem finalmente prontos. Para Maria de Deus
Beites Manso, 0s exercicios espirituais, seriam uma metodologia e um modo para a

experiéncia religiosa, “contam com uma série de ensinamentos praticos que instruiam o

2 |dem, p. 46, 47. Grifos nossos.
3 LOYOLA, Inécio de. Autobiografia de Santo Inécio de Loyola. Editora: Editorial AO. Braga, 2015.
14 Utilizamos aqui a seguinte versdo dos Exercicios Espirituais. LOYOLA, Inacio de. Escritos de Santo In4cio —
Exercicios Espirituais. 8° Edi¢cdo. Edicoes Loyola. Sdo Paulo, 2015.
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emprego dos cinco sentidos aliados a razdo para se tentar encontrar Deus”.* Os exercicios
serviam como guia espiritual coletivo e individual, tendo sido sua pratica rapidamente
difundida.

Loyola chegou a Terra Santa, vindo de Veneza, em 1523, visitou os lugares santos e
sabendo que os franciscanos eram 0s responsaveis por cuidar dos peregrinos deixou claro o
desejo de ali permanecer pelo resto de sua vida. Ao saber que ndo era possivel tal intento, e
apos ser ameacado de excomunhdo por ndo aceitar retirar-se, obedeceu e decidiu voltar a
Europa. Aprofundou-se nos estudos, entendendo que, para realizar seu plano de cura das
almas™, era preciso maior erudicdo e entendimento da doutrina. Sendo assim, ja em 1524, ele
estava estudando gramatica latina em Barcelona, e quando ndo estudava, mendigava para
sobreviver, repartindo a noite o que havia ganho. Em 1526 sentiu-se pronto para assistir aulas
na Universidade de Alcald, ainda como peregrino e mendigando, e passou a utilizar os
Exercicios Espirituais como préatica de catequese, criando um grupo de seguidores que se

vestiam do mesmo modo.

Essa pratica levou Loyola e seus seguidores a chamarem a atencdo das autoridades, pois
eram confundidos com os alumbrados®’, e com isso Inigo passou 42 dias preso na Inquisicao
de Toledo. Mesmo sendo absolvido, ele e seus seguidores foram obrigados a se vestir como
0s demais estudantes, e s6 poderiam falar em publico apds 4 anos de estudos. Com isso,
Loyola e 4 seguidores seguiram o conselho de amigos préximos e decidiram ir para a
Universidade de Salamanca, chegando Ia em 1527, mas logo ao chegarem um dominicano
suspeitou de suas crencas, pois acreditava que ele e 0s seus seguiam as no¢des de Erasmo.
Absolvido mais uma vez das acusacdes, a experiéncia em Salamanca chegou ao fim e, mesmo

apos o veredito de sua inocéncia, Inigo decidiu ir para Paris.

> MANSO, Maria de Deus Bentes. Histéria da Companhia de Jesus em Portugal — Uma obra pioneira e
indispensavel para a compreensdao da importancia dos jesuitas na Historia de Portugal e do mundo. Editora;
Parsifal. Lisboa, 2016. p. 23.

% Entendendo que esse significado ainda ndo é o que compreendemos ap6s a fundacdo da Companhia de Jesus.
7 Alumbrados seriam uma linha de espiritualidade derivada do misticismo castelhano do inicio do século XVI.
Foi considerada, pelas autoridades eclesiésticas, uma seita mistica, herética, ligada ao protestantismo. Loyola e
seus seguidores vestiam-se como os alumbrados.

Para maiores detalhes sobre os alumbrados: DIAS, José Sebastido Silva. Correntes do sentimento religioso em
Portugal, séculos XVI a XVIII. Editora: Imprensa da Universidade. Coimbra, 1960. Obra em 2 volumes.
RIBEIRO, Antdnio Vitor. O Auto dos Misticos: Alumbrados, profecias, apari¢@es e inquisidores (séculos XVI-
XVII1). Dissertacio de Doutoramento em Histéria da Epoca Moderna, apresentada a Faculdade de Letras da
Universidade de Coimbra. 20009.
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Loyola chegou a Paris em 1528 sozinho, e |4, em 1535, conseguiu o grau de Mestre em
Artes. Sua biografia é escassa sobre esse tempo, apenas aponta que ele forma um novo grupo
no qual estavam o francés Pedro Fabre, os espanhdis Diego Lainez, Francisco Xavier,
Alfonso Salmeron e Nicolau de Bobadilla, e o portugués Siméo Rodrigues. Planejava retornar
a Jerusalém com o proposito de ajudar a salvar almas, e se isso ndo fosse possivel, almejava ir
a Roma oferecer seus servigos ao Papa, juntamente com os seus seguidores. Todos uniram-se
e professaram uma vida de celibato e pobreza, realizando os exercicios espirituais orientados
por Loyola. Entretanto, apontamos que mesmo com desejo de ir a Jerusalém converter 0s
mulgumanos, o grupo formado por estes sete homens ndo era homogéneo, ja que havia neste
momento diferentes opinides sobre qual misséo realizar, e segundo Jean Lacouture, houve

uma longa discussao, na qual:

Alguns deles queriam destacar que os objetivos do grupo consistiam em “levar a
verdade aos infiéis” e precisamente a Terra Santa, evocando 0 espirito, sendo 0s
métodos, das cruzadas. Outros, sem questionar a peregrinacdo a Jerusalém,
colocavam a questdo de modo mais universal — desde ja na perspectiva que vira ser
aquela da companhia nos séculos futuros, a do mundo. *°

Afirmamos que aqui nascia o germe da Companhia de Jesus. Foi nesse momento e com
esse grupo que Loyola optou por seguir a voz interior da missdo, ainda que ndo tivesse
consciéncia plena de que rumos tomar, ou do que fazer. Antes da ida para Jerusalém, mais trés
pessoas uniram-se a jornada, os franceses Claudio Jay, Paschase Broet e Jodo Codure, estes

foram recrutados e fizeram os exercicios com Pedro Fabre.

Loyola e seus seguidores agarraram-se a um ideal de vida apostolica, de uma missao
itinerante, seguindo o exemplo de vida de Cristo. E, com Inécio, o embrido da Companhia de
Jesus ja contava com 11 pessoas, que chegaram a Veneza em 1537. Loyola ja estava l4, havia
ido antes ainda em 1535, e por ele mais uma pessoa uniu-se ao séquito, Diego Hoces. Foi
nesse periodo que se iniciou o confronto entre Loyola e o Cardeal Giampietro Carafa, que
futuramente seria Papa, com o nome de Paulo V. No tempo que ficou em Veneza o grupo
ajudava em hospitais e guiava algumas pessoas nos Exercicios. E assim ficaram trabalhando
até que foram a Roma pedir ao Papa Paulo I1l a bencéo para irem a Jerusalém. In&cio ndo foi
com eles, pois ndo era bem visto por pessoas influentes na corte Papal, e, para surpresa dos

proprios, foram convidados para realizarem uma disputa teolégica, em consequéncia

¥ LACOUTURE, Jean. Os Jesuitas, v. 1: Os Conquistadores. Editora: LPM. Porto Alegre, 1994. p. 82-83.
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ganharam o aval do Papa para a viagem, além de fundos para a mesma e Loyola e mais cinco
deles foram ordenados sacerdotes. Viajaram separados para VVeneza novamente e, em funcao
do inverno e de problemas politicos que impossibilitavam a ida a Jerusalém, se dividiram e

continuaram a pregar;

Antes disso, determinaram que para qualquer pessoa que lhes perguntasse quem eles
eram seria respondido que eram da “Companhia de Jesus” (Compagnia di Gesu),
visto que ndo tinham outro superior sendo Jesus. A palavra italiana compagnia
naquele contexto significava nada mais do que uma associagdo e estava amplamente
em uso na Italia, a0 mesmo tempo para designar varias espécies de confraternidades
religiosas ou irmandades. O equivalente em latim era societas — dai Companhia de
Jesus. Ndo ha razdo para acreditar que, para os companheiros desse periodo,
compagnia tivesse qualquer conotacdo militar. [...] A palavra foi escolhida, talvez,
ndo por muito mais do que um termo de conveniéncia, porque de fato ndo estavam
prontos para se designar como membros de uma ordem religiosa.*

Ao se dispersarem, os 10%° almejavam ir para locais onde pudessem encontrar mais
companheiros para o projeto. Pelas dificuldades para irem a Jerusalém, Inécio, Favre e Lainez
decidiram ir para Roma e se colocarem a disposicao do Papa. O fato de usarem um nome para
a sua organizacdo e almejarem mais adeptos nos aponta que neste momento o germe da
Companhia de Jesus comecava a ser efetivamente plantado. Mas na estada em Roma
novamente sdo acusados de serem alumbrados e, em 1538, provada a sua inocéncia e de seus
companheiros, Inacio decidiu que ficaria em Roma, e com isso, era necessario decidir o futuro
de sua jornada, fato que deu origem a varias reunides entre os associados. Paralelamente as

discussdes novos irmdos eram agregados e realizavam 0s exercicios.

Essas reunides ocorreram entre mar¢o e junho do ano de 1539, e assim nasceram 0S cinco
capitulos que seriam o modelo para A Formula dos Institutos. Esses capitulos foram um
documento fruto desses debates e tinham como objetivo construir o elemento béasico para a
organizacdo do grupo e obter a aprovacdo Papal. Loyola enviou o documento ao Papa, e
mesmo com criticas da curia romana, principalmente no que tange ao que seria o quarto voto,
a abolicdo do coro, assim como a justificativa de que j& havia muitas ordens religiosas, a
Férmula foi aprovada. A Companhia aqui j& mostrava a sua preponderancia em jogos
politicos. O Papa Paulo Ill, em 27 de Setembro de 1540, confirmava com a bula Regimini

militantes ecclesiae a criacdo da denominada Companhia de Jesus.

9 O’'MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas. Op. Cit. 2002. p. 59,60.
% Dez, pois Diego Hoces, o Ultimo a entrar no séquito de Loyola havia falecido.

25



Em 1540 os exercicios espirituais foram escritos de forma completa e publicados no ano
de 1548 com a aprovagdo papal. Juntamente com a Formula eles formaram a base da
Companhia de Jesus. Em 1550, a Formula foi revisada e incorporada aos escritos fundadores
dos jesuitas através da bula Exposcit debitum. Pelos exercicios espirituais, Inacio de Loyola
incorporou seguidores a sua causa, € 0S proprios seguidores usavam 0S exercicios como
chamariz @ mesma. J& a Formula apontava os seguidores como soldados de Deus, que

buscavam difundir a fé.

A aprovacdo da Companhia pelo papa seguia 0 modelo das outras ordens religiosas, como
os franciscanos e os dominicanos. A bula Papal era o que dava autoridade a criacdo de um
novo corpo eclesiastico, aprovando-o e legitimando-o. O status da Companhia em termos
juridicos justificava-se em torno da defesa contra os inimigos da fé. Segundo John W.
O’Malley, a aprovacao papal criava um lago entre a Companhia e o Papado. Este era o que

permitia o funcionamento da ordem.

A bula Regimini significava que os jesuitas eram, de fato, pessoas “isentas” da
jurisdicdo dos bispos, que, dentro de certos limites, poderiam funcionar
independentemente da hierarquia episcopal, mesmo em seus ministérios. As origens
e anomalias desse arranjo na Igreja Catdlica precederam 0s jesuitas por varios
séculos. Além do fato juridico da isencdo, havia uma ambivaléncia: os jesuitas
defendiam a legitimidade do episcopado, da hierarquia e mesmo as prebendas, nao
obstante lutavam desesperadamente para livrar-se de nomeaces para qualquer
prelatura ou qualquer posi¢do que impunha prebendas. Embora atitudes similares
possam ser encontradas entre muitos entusiastas religiosos na histéria da
cristandade, poucas corporacfes alcancaram uma posi¢do oficial tdo forte contra o
reconhecimento da prelatura para seus membros quanto a Companhia de Jesus. %

A reforma da Igreja era necesséria, e cinco anos depois da fundacdo da Companhia, em
1545, iniciava-se o Concilio de Trento, inaugurado por Paulo 111, em dezembro, confirmando
assim a heterogeneidade que marcava a Igreja nesse contexto. Pela génese da Companhia era
possivel perceber que suas aspira¢des, no que tange a reforma da Igreja, ndo eram as mesmas
dos religiosos reunidos em Trento e de alguns religiosos da Cluria Romana. Para esses homens
a ideia da Reforma era uma mudanca nas estruturas juridicas e disciplinares do Papado e das
praticas pastorais, episcopais e paroquiais, desejavam assim reformar a instituicdo Igreja
Catolica, realizando uma melhoria moral e espiritual, tendo como primeiro campo de acéo 0s
membros do corpo da Igreja. J& os jesuitas ndo tinham como foco da reforma a instituicéo,

mas 0s homens e suas motivacgdes, partindo de si proprios. A reforma deveria ser de dentro

2l O’MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas. Op. Cit. 2002. p. 443.
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para fora, uma limpeza interna, que consequentemente limparia a instituicdo. Para os jesuitas
a linha entre politica e religido era ténue e necessaria, e em funcdo disso, os futuros conflitos

com as demais ordens e com 0 mundo catélico em si ja comegavam a nascer.

Os dados gerais acerca de Inacio de Loyola aqui pontuados, embora bastante conhecidos,
justificam-se pela intengdo de estabelecer algumas correlagfes com a figura de Jorge Benci.
Ao reconstruirmos a trajetoria de Jorge Benci, pretendemos fazer a leitura de suas obras e
compreender qual é o seu projeto de intervencdo e de pratica social. Loyola, amplamente ja
estudado, Benci conhecido, mas nunca estudado a fundo. Cento e setenta e quatro anos
separam esses dois homens, dois mundos opostos separados por distintas visdes e diferentes
conjunturas sociais, politicas, econdmicas, culturais e principalmente religiosas, mas vemos
uma similaridade entre eles: um projeto de intervencao social, pautado em um desejo de criar

e de realizar uma normatizagéo social pautada em preceitos religiosos.

Loyola cria uma ordem, Benci gesta um projeto de normatizacdo da sociedade colonial,
apresentando um modo cristdo de governar os subalternos, uma conduta moralmente aceita
para os senhores, além de uma vida sacramental e de controle das consciéncias em um
contexto de afirmacdo da cristandade colonial. Em ambos 0s casos, 0 que justifica a pratica e
o discurso desses dois homens € o desejo de levar a palavra de Deus. Benci, como todo
jesuita, tinha claro conhecimento das obras e da vida de Loyola, e acreditamos que a pessoa

de Loyola tenha sido um exemplo tedrico e de vida para o italiano Jorge Benci.

A Companhia de Jesus obteve o aval do Papa Paulo Ill através da bula militantes
ecclesiae, em 27 de Setembro de 1540, e assim nascia uma ordem, que tinha uma forma de
acao totalmente diferenciada das demais. Inicialmente pequena, a estrutura da Companhia de

Jesus ira crescer e criara tentaculos por todo o mundo.

Para os primeiros jesuitas, a Companhia de Jesus era uma inspiracdo divina, na qual Deus
utilizou Loyola como instrumento para realizar seu designio, e por isso ser jesuita era uma
vocagdo apostolica, ndo estando ao alcance de qualquer pessoa ou qualquer religioso.
Enquanto outras ordens viviam em monastérios e conventos, 0s inacianos viviam em casas,
colégios, pois as suas vidas eram vidas de eternas peregrinacdes, logo acreditavam que
estavam mais proximos dos apostolos do evangelho e, desta forma, suas missGes eram seus

ministérios.
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No decorrer da primeira década da Companhia de Jesus, esta seguiu os modelos das outras
ordens — dominicanos, franciscanos, etc. J& em 1550 trés provincias funcionavam em
Portugal, Espanha e india, com seus respectivos provinciais, Simao Rodrigues, Antonio de
Aroz e Francisco Xavier, que se reportavam diretamente a Inacio de Loyola. Este era
responsavel direto pelos demais lugares: Franca, Italia, Sicilia e Alemanha. As casas da ordem
tinham um reitor ou superior, que respondia ao provincial. Com a ideia original ja desenhada,
a Companhia afastava-se das demais ordens e abolia 0 modelo padrdo, os denominados
capitulos, que eram assembleias da comunidade, que se organizavam por razdes diversas e por
diferentes intervalos. A Companhia reunia-se para resolver questdes internas tanto politicas

quanto relacionadas as provincias.

A Companhia organizou-se através de dois documentos basicos: os Exercicios Espirituais
e a Férmula do Instituto?, e seis meses ap6s a bula Papal foram instituidas as Constituicdes
da Companhia de Jesus, que seriam as normas que apontariam a direcdo do funcionamento da
ordem e das missdes. As Constituicdes s6 puderam ficar prontas com o auxilio do secretario
Jodo Afonso Polanco a Loyola. Entretanto, até a sua morte Loyola alteraria as Constituicdes.
Esse documento estruturava a Companhia, criando um modelo a ser seguido, que
acompanhava o jesuita do momento que ele pretendia entrar na ordem, passando pelo pedido
para fazer parte desta, seu treinamento, seu ministério, e concluia pontuando quais deveriam

ser as qualidades de um superior da ordem.

Com a oficializacdo da Companhia de Jesus, era necessaria a elei¢cdo de um geral, recaindo
a escolha sobre o fundador e idealizador da ordem, Inacio de Loyola, que foi eleito por
unanimidade. Segundo a obra antijesuitica de T. Lino de Assumpcdo, o principal cuidado de

Loyola foi isolar a Companhia das outras ordens religiosas:

A fim de que a sua prosperidade exclusiva fosse a aspiracdo de cada um dos seus
membros. Imprimiu-lhe para isso duas caracteristicas, a de ordem medicante e de
ordem monastica. Ele proprio tragou as condicfes a que tinham que satisfazer os que
dela quisessem fazer parte.

Era proibida a admissdo em qualquer outra ordem para aqueles que quisessem ser parte da
Sociedade de Jesus. Os novicos deveriam obrigatoriamente renunciar a sua vontade propria e

a seus familiares.

22 |nstitutum, S.I. Seguimos a versdo presente em: LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil.
Tomos 1, 11, 11, 1V, V, IV, VII, VIII, IX e X — Estabelecimentos: Estado do Brasil — Século XVI. Edi¢des
Loyola. So Paulo, 2004. 4 Livros. Tomo: I-111, p. 4-5
2 ASSUNCAO, T. Lino de. (Coordenacéo). Histéria Geral dos Jesuitas. Colecdo: Testemunhos Portugueses.
Editora: Moraes. Rio de Janeiro, 1982.p. 50.
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E importante ressaltar que a Companhia de Jesus criou uma rede hierarquica propria,
afastando-se da igualdade inicial com outras ordens. O geral era um cargo vitalicio, mas a
ordem estabelecia como supremo poder a Congregacdo Geral, que era formada por
“delegados” de varias provincias que eram escolhidos pelo geral. Geograficamente, a ordem
ja estava em diversas partes do mundo e era dividida por provincias, que foram separadas por
igualdades linguisticas e critérios geograficos que davam origem as denominadas

Assisténcias.

A estrutura da Companhia de Jesus cresceu rapidamente em fungdo da expansao maritima.
Cada provincia tinha seu superior que era chamado de Provincial e estes tinham a obrigacéao
de governar todas as casas (Colégios e Residéncias), mesmo que cada casa tivesse 0 seu
superior. De acordo com John W. O’Malley, no ano de 1549 os inacianos habitavam 22
cidades, mas tinham casas apenas em Goa, Lisboa, Coimbra, Roma, Gandia, Padua e
Messina, mas esse numero foi crescendo nos anos seguintes, especialmente no caso Espanhol,
além de ja terem chegado no Brasil e no Japdo. Em 1553 ja havia seis provincias em
funcionamento, Portugal, india, Aragdo, Castilha, Brasil e Italia. Quando Loyola morreu, no
ano de 1556, ja eram 12 provincias. Ressaltamos que as provincias ndo tinham uma igualdade

de membros, nos primeiros anos mais de 10% dos inacianos estavam na provincia de Roma

A Companhia de Jesus declarava que seu objetivo ndo era apenas trabalhar para a salvacéo
e graca de Deus com a perfeicdo de seus membros, mas trabalhar com o mesmo desejo para a
salvacdo, graca e perfeicdo do outro, de seu proximo. Logo, além do processo seletivo
rigoroso de admissdo de seus membros, permanecer na ordem apds a entrada ndo era para
todos. Muitas pessoas eram dispensadas mesmo apds anos de ingresso. Assim, a Companhia
orgulhava-se do seu fechado ciclo de admissdo e permanéncia e também da diversidade de

seus membros.

Com a crise do Catolicismo na Europa, era necessario transpor a missdo para 0 Novo
Mundo, com o objetivo de frear o avango do protestantismo e de renovar a Igreja. A
Companhia de Jesus, ao estar entre 0 antigo e 0 novo, ndo rompia com as bases teoricas ja em

voga, pois para a realizacdo de sua missdo a Companhia precisava de uma base teérica® que

24 N3o trabalhamos melhor esses conceitos aqui apresentados, por uma escolha de apenas apresentar essa base
formativa que a Companhia de Jesus teve, pois essa questdo ja foi amplamente discutida pela historiografia.
Entretanto, voltaremos a abordar alguns desses conceitos no capitulo seguinte, quando analisarmos a base tedrica
de formacdo de Benci. Nosso objetivo nessa dissertacao € analisar como esses pressupostos estdo inseridos em
Benci, e como enxergamos esses conceitos como uma matriz de sua formag&o intelectual.
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norteasse suas acoes. Uma primeira base foi o humanismo, que pode ser entendido como uma
filosofia moral, que eleva o homem ao centro do debate. A segunda base foi a escoléstica,
enguanto um método de pensamento critico, que passou a ser utilizado na época medieval,
visando unir a fé cristd a racionalidade, ligada diretamente a tradicdo grega do platonismo e
do aristotelismo. Sendo assim, pelo conhecimento, seria possivel resolver as contradi¢fes da
vida. Segundo John W. O’Malley:
O movimento humanista, por exemplo, teve efeito evidente sobre a Companhia
depois que esta foi fundada. Mesmo 0os membros do grupo original de dez tinham
experimentado com intensidade diferente a influéncia humanista bem antes de entrar
na Italia em 1537. Apesar de eles préprios e de muitos de seus recrutas estrem mais
profundamente imbuidos da tradicdo escolastica da Idade Média, todos tinham
aprendido a falar e a escrever latim no estilo humanista e ndo ficaram imunes ao
criticismo humanista & teologia escoléstica e a seus praticantes. Influéncias ou

coeréncias mais profundas podem ser descobertas no estilo retdrico ou
“acomodador” que marcou seus ministérios. %

Outro ponto fundamental para os inacianos era a experiéncia de vida, isto é, a vida
religiosa e pastoral de cada religioso era necessaria, além de fundamental para a pratica da
missdo. Logo, o jesuita era mais do que um religioso comum, ele era um homem que

carregava consigo a sua experiéncia, tedrica e pratica, acerca da missao.

Segundo Célia Tavares, 0s jesuitas seguiam principios basicos que os diferenciavam das
demais ordens, principalmente em fun¢do do diferencial do 4° voto, sendo também homens
com multiplas funcbes. A ordem buscava ter um carater ascético, pregando a moralidade a ser
seguida, apresentando-se como um exemplo de vida. Obedecendo esses principios
norteadores, realizando os exercicios, 0s jesuitas estariam prontos para a missao, isto €, a
propagacao da fé.

O modelo inaciano pode ser resumido em trés principios basicos: o romanismo (total
fidelidade ao papa, havendo inclusive um voto especial com este objetivo, além dos
habituais trés votos regulares), a ‘polivaléncia’ (além de religiosos, seriam um pouco
de tudo que fosse necessario — médicos, botanicos, professores e assim por diante) e
0 ascetismo (procura da plenitude da vida moral). Obedecendo a estes principios e
treinando pelas quatro semanas dos exercicios espirituais, que combinavam em alto
grau de a seguranca da retido, o conhecimento de Deus, a experiéncia mistica e a
decisdo pratica, o religioso dessa ordem se tornava maus um elemento de uma
unidade de elite de combate ao lado do proprio Cristo e, assim poderia lutar para a
propagacéo da fé catdlica, segundo seu fundador. %°

Maria de Deus Beites Manso criou, baseando-se nas Constituicbes da Companhia, um

organograma da organizacdo da ordem. Para nds € interessante salientar que os Padres

% O’MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas. Op. Cit. 2002. p. 34, 35.
%® TAVARES, Célia Cristina da Silva. Entre a cruz e a espada: Jesuitas e a América Portuguesa. Dissertacao.
Niteroi, 1995. p. 27.
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coadjutores espirituais, que no todo da ordem s&o 0s menos numerosos, sdo aqueles que
possuem 0 4° voto, distinguindo-se dos demais. Como ser4 mostrado no préximo capitulo,

trabalhamos com a hipotese de Benci ser um professo do 4° voto.

Escolasticos e
irmiaos em
formacao

Irmaos
coadjuntores

Padres
coadjuntores
espirituais

Fonte: MANSO, Maria de Deus Bentes. Histéria da Companhia de Jesus em Portugal. Op. Cit. 2016. p. 28.

O diferencial da Companhia de Jesus é o que apontamos como um paradoxo entre 0 Novo
e 0 antigo, entre o passado e 0 presente, pois 0s jesuitas carregavam em si valores
controversos, isto €, valores que opdem diferentes formas de pensar e entender o mundo
estando entre o mundo medieval e 0 mundo moderno, entre suas diferentes formas de
entender o homem e sua relacdo com Deus, mas que se fundiam no que chamamaos de espirito
jesuitico. Esse diferencial da Companhia de Jesus é o que, a nosso ver, a faz ser a mais
dindmica, influente, bem-sucedida e controversa das novas ordens criadas no turbulento
século XVI. Sendo uma criagdo notavel de um homem que ndo planeja ser notavel durante a
maior parte de sua vida?’. Mesmo sendo anterior ao Concilio de Trento, a Companhia de Jesus

ja estava inserida num movimento de reformas da Igreja que seriam reforgadas pelos decretos

2" “The most dynamic, successful, influential, and controversial of the new Orders created during the turbulent
sixteenth century, was a remarkable but unplanned achievement by a remarkable man who, for much of his life,
had no such aspiration.” In: ALDEN, Dauril The Make of an Enterprise: The Society of Jesus in Portugal, Its
Empire, and Beyond 1540-1550. Editora: University Press Stanford. California, 1996. p. 4.
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tridentinos, o que nos permite compreender a ordem fundada por Loyola como

eminentemente moderna.

A Devotio Moderna, movimento que se originou entre o fim do século XIV e inicio do
XV, na regido dos Paises Baixos, inspira uma forma de a¢do que em linhas gerais buscava a
renovacao da escoldstica, tirando de cena as devogdes ndo verdadeiras e as supersti¢des, assim
buscando como pilar a piedade individual e a reflexdo, como nos aponta Célia Tavares.”®
Recorrendo a Pierre Chaunu, Tavares nos apresenta a melhor definicdo que encontramos

sobre a Devotio Moderna:

A sua pedagogia supde uma clara compreensdo do latim e a inser¢do no coletivo da
familia monéstica. A missa da devotio moderna € uma missa curta, uma missa a qual
as pessoas se associam através de uma oragao pessoal que ndo adere estreitamente
aos temas litdrgicos. O monge apostava na regra; a devotio moderna, pelo contrério,
é socrética, maneja a introspeccdo e recorre a dire¢do de consciéncia. A devotio
moderna conhece ja a tentagcdo casuistica. Mantém de boa vontade um didrio,
individualiza e recorre aos exercicios. Mas é sobretudo imitatio Christi. Est4
préxima do Cristo da dor e vive a pietd. O seu Cristo é homem, desceu do vitral. No
ministério da encarnacdo, esta do lado da santa humanidade, do homem Deus e nao
do Deus feito homem. %

O contato de Inécio de Loyola com a Devotio Moderna ocorreu pela difusdo da mesma
entre a elite letrada de Paris, local onde estudara. E importante também ressaltar que os
Exercicios Espirituais sofreram influéncias de obras inspiradas pelos ideais da Devotio
Moderna, como Imitacdo de Jesus Cristo e Livro de Exercicios para a vida espiritual.

Deste modo, o uso das diretrizes da Devotio Moderna permitiria ndo mais apenas teorizar,
e sim sair para 0 mundo, para uma proposta de acdo pratica, que efetivamente transformaria o
meio social. De acordo com Luiz Felipe Baeta Neves, o discurso do projeto de missao da Era
Moderna tinha em sua génese a ideia do reencontro de regides que teriam se afastado
religiosamente e fisicamente, logo a descoberta de novas terras significava encontrar algo que
estava escondido, pois a tarefa do sacerdote cristdo missionario seria diferente e maior do que

a dos demais sacerdotes, pois:

Ele ndo é apenas um leitor das marcas; ele deve I&-las e modificé-las. Se a mudanca
ndo for possivel deve abandona-las a sua sorte ou — melhor — eliminé-las [...] O
homem missionario ndo quer somente ler o Livro Sagrado enquanto tal. Ele quer 1é-
lo (confront&-lo enquanto Codigo Ideal) no Mundo secular.[...] Os missionarios sdo
pregadores. Restabelecem a orat6ria como estilo preferido para a converséo, o que

% TAVARES, Célia Cristina da Silva. A Cristandade Insular: Jesuitas e Inquisidores em Goa (1540-1682).
Tese. Niter6i, 2002. p.86.
% CHAUNU, Pierre. APUD TAVARES, Célia Cristina da Silva. A Cristandade Insular. Op. Cit. 2002. p.86.
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leva a um revigoramento de formas muito mais inflamadas, eloquentes e
sentimentais do que peculiares & escrita escoléstica.*

Para Célia Tavares, a estrutura basica dos jesuitas estaria entre a mistura de correntes de

piedade modernas e tradicionais,

Assim, os inacianos possuem “uma piedade para a agdo, uma piedade para a vida”, o
que faz com que os tracos marcantes da ordem sejam a “formag¢do de homens
chamados a viverem no coracdo da vida”, agindo em termos apostdlicos,
evangélicos e edificantes. *

Sendo este principio que faz com que o cuidado com a educacdo e com evangelizacéo
torne-se extremamente importante. Entretanto, ndo so de elementos da modernidade formava-
se a Companhia de Jesus, as reminiscéncias medievais sdo grandes na ordem Inaciana,
traduzidas por um espirito de cruzada e preceitos religiosos do mundo medieval, nos quais a
religido era o centro da vida e a tudo perpassava. Esse “hibridismo também pode ser
encontrado nas estruturas politicas, sociais e econémicas de um mundo em transformacao,
como era a Europa da época moderna 32

Por fim, apontamos a Ultima caracteristica que a nosso ver é um diferencial da Companhia
de Jesus, a pratica epistolar. Esta surgiu em funcdo das distancias dos diferentes lugares nos
quais as missdes ocorriam, e da consequente distancia fisica de Loyola e dos primeiros
jesuitas com o0s ingressantes na ordem, além da auséncia inicial de uma literatura
jesuitica.®*As cartas tinham a funcdo de edificar, por elas transmitiam-se informacdes,
conselhos e 0 norteamento de como a pratica missionaria deveria ocorrer. Era de praxe a
seguinte norma: os reitores dos colégios escreviam ao provincial e estes escreviam ao geral
uma vez por semana. Os gerais responderiam uma vez a0 MEs aos provinciais, que
respondiam aos reitores dos colégios também uma vez ao més. A periodicidade deveria ser
seguida sempre, com excecdo de casos especiais. Essas cartas deveriam ser escritas em latim,
sendo deste modo consideras correspondéncia oficial. Entretanto, sempre que fosse possivel
0s jesuitas deveriam corresponder-se oficialmente e extraoficialmente entre si, estas cartas
poderiam ser na lingua vernacula. Sabemos que havia problemas com o tempo de ida e vinda
das cartas, extravios, entre outros. Alem do medo de que a correspondéncia fosse parar nas

ma&os inimigas.

NEVES, Luiz Felipe Baeta. O Combate dos Soldados de Cristo na Terra dos Papagaios — Colonialismo e
Repressdo Cultural. Editora: Forense Universitaria. Rio de Janeiro, 1978. p. 36.
3L TAVARES, Célia Cristina da Silva. A Cristandade Insular. Op. Cit. 2002. p.89.
32

Idem. p.95.
%3 Esta literatura contava apenas com os Exercicios Espirituais publicados somente em 1548 e as Constitui¢des
publicadas s6 em 15509.
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Para nds as cartas sdo compreensiveis em conjunto e ndo individualizadas. Para virarem
fontes de memdria e objeto historico precisam ser seriadas, ordenadas por cronologia ou
tematica. Ao realizar uma reflexdo sobre 0 uso dos arquivos e das correspondéncias como
fontes primarias, conseguimos compreender em parte como estava a construcdo e

solidificacéo do projeto missionario iniciado por Loyola.

Para Angela de Castro Gomes®*, o ato de escrever cartas é vinculado & experiéncia direta
do escritor, pois a carta € um instrumento de identidade, na qual o autor se constroi,
representando suas vivéncias. A identidade do destinatario da carta vai se construindo pela
visdo e pela percepcdo de quem escreve, € um jogo de palavras, datas, acontecimentos,
lacunas, siléncios e sentidos. A carta ndo é apenas de quem a escreve, € de quem a recebe,
abrindo o leque de investigacdo do historiador, pois € possivel compreender por um corpus
documental o remetente e o destinatario. Mais do que reconstruir personagens, as
correspondéncias nos permitem compreender 0s acontecimentos politicos, sociais,
econémicos e historicos de determinados momentos e conjunturas. As cartas implicam uma
troca entre quem a recebe e quem a escreve, sendo os locais de remetente e destinatario

revezados através do tempo.

A prética de trocar correspondéncias € circular, uma carta pode ser uma resposta e/ou uma
pergunta que gerard uma resposta, por isso ao estudar cartas € necessaria uma pesquisa da
dimensdo temporal de determinada conjuntura, aqui é gracas as cartas que conseguimos

entender como ocorreram as associagdes e as praticas da Companhia de Jesus.

Mario Fernandes Correia Branco afirma que “inegavelmente as cartas jesuiticas sdo a

chave para a compreensdo da dindmica administrativa e missionaria implementada pelos

5535

inacianos™”, pois pelas cartas é possivel compreender a estrutura e as hierarquias da

Companhia de Jesus, entendendo os participantes ativos do projeto da missdo. Ainda de

% GOMES, Angela de Castro. O ministro e sua correspondéncia: projeto politico e sociabilidade intelectual. In:
GOMES, Angela de Castro (Organizadora). Capanema: o ministro e seu ministério. Editora: FGV. Rio de
Janeiro, 2000. p. 13-47.

GOMES, Angela de Castro. Escrita de Si, escrita da Histdria: a titulo de prélogo. In: GOMES, Angela de Castro
(Organizadora). Escrita de Si. Escrita da Histéria. Editora: FGV. Rio de Janeiro, 2004. p. 07-24.

GOMES, Angela de Castro. Em familia: a correspondéncia entre Oliveira Lima e Gilberto Freyre. In: GOMES,
Angela de Castro (Organizadora). Escrita de Si. Escrita da Historia. Editora: FGV. Rio de Janeiro, 2004. p. 51-
75.

% BRANCO, Mario Fernandes Correia. ‘Para Maior Gléria de Deus e Servigo do Reino’: as cartas jesuiticas no
contexto da resisténcia ao dominio holandés no Brasil do século XVII. Tese. Niter6i, 2010. p.38.
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acordo com o autor, as cartas sdo elementos que constroem uma identidade jesuitica,

corroborando as ideias de Charlotte de Castelnau - L’estoile, quando esta afirma que:

A correspondéncia desempenhava um papel maior na difusdo do ‘modo de fazer’
jesuita, fundamento de sua identidade [...]. Essas cartas permitiam também aos
jesuitas isolados tomar consciéncia da especificidade do grupo e reafirmar, por meio
da escrita ou da leitura das cartas, seu pertencimento a Companhia.*

Adriano Prosperi®’ nos leva a pensar a respeito dos estudiosos da miss&o, pois é necessario
entender os limites entre os relatos dos viajantes e dos antropdlogos modernos. Quem se
debruga sobre a temética da missdo precisa mais do que estudar a biografia dos missionarios e
0 levantamento de seus escritos e questfes, precisa perceber o que esses escritos dizem das
sociedades em que esses homens viveram, de como eles alteraram as praticas das sociedades
que habitavam e como essas praticas foram afetadas pelas representacdes construidas pelos
proprios missionarios. Ressaltando que ndo é possivel obtermos a realidade total do projeto de
edificacdo da missdo, pois em cada texto deixado pelos religiosos hd notas pessoais, ndo
podemos perder de vista que a funcdo maior das cartas entre a Companhia era driblar o espaco
e falta de contato com os primeiros jesuitas. Deste modo, a troca das cartas tinha como
objetivo a edificacdo da Companhia de Jesus, construindo um modelo de religioso que
almejava criar um modelo de cristdo, de fiel. Era necessario registrar o diferente, o exaético,

tracando um plano, um molde que podaria as diferencas e diminuiria distancias.

Assim como as cartas, os sermdes sdo instrumentos fundamentais para compreender a
estratégia missionaria dos jesuitas. Entendemos estes sermdes como um género de estilo
discursivo alegérico que visava atingir a populacéo pelo ato de fala, na concepcdo de Antonio
Manuel Hespanha®. Essa fala é imbuida de um projeto de intervencéo social. Este propdsito
de intervencdo social denota varios sentidos e significados da cristianizacdo e da moralizacéo
da sociedade. O serméo enquadra-se numa categoria diferenciada das cartas, mas ao juntar

ambas as tipologias podemos compreender a anélise da producdo discursiva de Benci.

% CASTELNAU - L’ESTOILE, Charlotte de. Operéarios de uma vinha estéril: Os jesuitas e a conversdo dos
indios no Brasil — 1580-1620. Editora: EDUSC. Sao Paulo, 2006. p.73

¥ PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia: Inquisidores, Confessores, Missionarios. Editora; EDUSP.
S&o Paulo, 2013.

PROSPERI, Adriano. O Missionario. In: VILLARI, Rosario (Org.). O Homem Barroco. Editora: Editorial
Presenca. Lisboa, 1995.

% HESPANHA, Anténio Manuel. Imbecilitas. Op. Cit. 2010.
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O discurso pode intervir pela vontade expressa na sua fala e na sua escrita, no momento
em que o poder de intervencéo se transforma em agdo préatica. Ainda para Hespanha®’, o
discurso tem sua logica interna, que contém intencionalidade nos sentidos, pensando na ideia
de que todo o sentido reside no contexto. Logo, é pelos sermdes e pelas cartas, ambos
documentos de diferentes categorias, mas oficiais, que podemos refletir sobre o contexto
historico de determinado texto, analisando o seu contexto histérico de producdo, marcado por

valor ideologico.

Seguindo Alcir Pécora, “0 sermdo catélico que organiza a fé no Novo Mundo atinge seu
apogeu ao longo do século XVII e ordena-se segundo um modelo sacramental, que supde a
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projecdo permanente de Deus nas formas de existéncia do universo criado™", sendo assim,

pelo estudo da retdrica moderna, trabalharemos os apontamentos discursivos dos sermaes.

Jacqueline Hermann, ao estudar as trovas de Bandarra, prop0e que se atente para a relagdo
entre o oral e o escrito*, afirmando que para podermos compreender o sentido de uma
producdo, para seu autor e para seu publico, é necessario que consigamos reconstruir o
processo que levou o autor a julgar necessario escrever 0 que escreveu, pois a mensagem
presente no texto escrito conjugava valor no discurso de quem o escreveu. Para nés, esta
afirmacdo serve como parametro teorico, pois ao analisarmos as obras de Benci, precisamos
reconstruir o conflito interno, os discursos contrarios, para que assim consigamos ouvir a voz

de Benci e identificarmos sua singularidade.

Procuramos compreender a diferenca de estilos entre as cartas e os sermdes, ja que 0
sermdo é alegdrico, retorico, hiperbdlico, e usa metaforas para construir sentidos e imagens.
Para nos, ainda seguindo os postulados de Hermann, a alegoria do sermdo aponta a
singularidade de um discurso*, e é essa singularidade que buscamos encontrar nos sermdes
de Benci. E interessante salientar que Jorge Benci utiliza durante sua trajetéria as duas formas

de escrita, tanto as cartas, quanto os sermaes.

* Idem.

“O PECORA, Alcir (Org.). Antonio Vieira. Sermdes. Editora: Hedra. Sdo Paulo, 2014. Tomo. 1. p. 11.

* HERMANN, Jacqueline. No reino do Desejado — A construcéo do sebastianismo em Portugal dos séculos XVI
e XVII. Editora: Companhia das Letras. S&o Paulo, 1998. Capitulo 1. Em especifico, p. 41.

%2 «ge entendemos que a alegoria é uma forma de expresséo néo desvalorizada, mas especifica de um tempo que
combina literatura e oralidade, ndo temos como ndo percebé-la como indicio de uma falta, mas como
singularidade de um tipo de justiga.” Idem, p. 61.
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1.2.ENTENDER A MISSAO: FORMAS E SENTIDOS HETEROGENEOS

Um dos cléssicos da historiografia brasileira que realiza uma conceitualizacdo do termo
missao é a obra de Luiz Felipe Baeta Neves. Este nos apresenta algumas caracteristicas da
missdo que sdo relevantes e devem ser apontadas. Para ele, a cristandade (esta é a cristandade
de modelo medieval) tomou uma “dimensdo social”, comegou a langar-se geograficamente e
espiritualmente em nome de Deus para difundir a palavra e a Verdade. N&o era uma cruzada®
a Terra Santa, mas sim uma procura por lugares que ndo conheciam a palavra ou se
conhecessem néo sabiam ouvi-la de forma correta. A missio seria uma “abertura significativa
que representa a reafirmacdo de uma vontade de insercdo da Igreja em lagos diferentes,

2

maiores, profanos, sociais” **, que uniria o sagrado e o profano.

A cristandade teria duas faces: uma temporal, que seria o Imperador e outra espiritual, que
seria 0 Papa. O império terreno deveria ser o retrato do império no céu e o monarca receberia
0 poder do Rei dos reis, havendo uma interdependéncia que nem sempre era totalmente
amigavel entre o poder temporal e o poder espiritual. E com isso, a missao ligaria os dois
poderes, tendo como objetivo deixar sua marca, seu projeto colonizatério. Nesse contexto a
tarefa do sacerdote cristdo missionario era diferente e maior do que a dos demais sacerdotes,
pois: “ele ndo é apenas um leitor das marcas; ele deve |é-las e modifica-las. Se a mudanga
n&o for possivel deve abandona-las a sua sorte ou — melhor — elimina-Zas. 7+
O historiador Carlos Alberto Zeron*® tem uma percepcdo diferente sobre a questdo da

missdo, inserindo-se em uma leva de estudos mais recentes*’ que t&m como base uma nova

*3 E necessario ressaltar que a cruzada é bélica, e no contexto da Conquista, 0s jesuitas sdo prosélitos, pois usam

esse exemplo com o objetivo da salvacdo das almas, tendo como meta a atuagdo no mundo para a salvar almas.

j:NEVES, Luiz Felipe Baeta. O Combate dos Soldados de Cristo na Terra dos Papagaios. Op. Cit. 1978. p.27.
Idem. p.36.

* ZERON, Carlos Alberto de M. R. Resenha do livro: As Missdes Jesuiticas e o Pensamento Politico Moderno:

Encontros Culturais, Aventuras Teoricas. In: Revista de Histdria 147 (2002), 227-234.

*" Quando citamos estudos mais recentes apontamos as seguintes obras:

AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens: A negociacdo da fé no encontro catequético-ritual americano-tupi

(sec. XVI e XVII). Editora: Humanitas/FAFESP. Séo Paulo, 2007

CASTELNAU - L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril: Os jesuitas e a conversao dos indios

no Brasil — 1580-1620. Editora: EDUSC. Séo Paulo, 2006.

PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia: Inquisidores, Confessores, Missionarios. Editora: EDUSP. Séo

Paulo, 2013.

PROSPERI, Adriano. O Missionério. In: VILLARI, Rosario (Org.). O Homem Barroco. Editora: Editorial

Presenca. Lisboa, 1995.

PROSPERI, Adriano. As missdes no Brasil vistas de Roma. In: AGNOLIN, Adone; ZERON, Carlos Alberto de

M.R.; WISSENBACH, Maria Cristina Cortez; SOUZA, Marina de Mello (Organizadores). Contextos

Missionarios: Religido e Poder no Império Portugués. Editora: Hucitec — Fapesp. Sdo Paulo, 2011.
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perspectiva historiografica sobre o projeto missionario moderno, procurando analisa-lo
levando em conta os conflitos e interesses internos inerentes ao mesmo. A Companhia de
Jesus passa a ser pensada ndo mais como um bloco homogéneo, linear, e sim busca refletir
sobre os seus conflitos internos e as disputas pelo poder e, consequentemente, como a atuacao
destes missionarios na pratica refletia esses conflitos, essas adaptagdes.

Inseridos nesse novo modo de pensar a missdo, pautada nas contradi¢des, nos conflitos, e
nas multiplas adaptacGes do projeto missionario, almejamos realizar uma reconstru¢do da
trajetéria do jesuita italiano Jorge Benci, tendo como escopo realizar uma andlise do seu
projeto de intervencgdo social para a América Portuguesa. Benci, como pontuaremos a frente,
estava inserido em uma complexa querela instaurada no seio da Companhia de Jesus acerca

dos métodos e caminhos que a missdo deveria tomar.

Nossa pesquisa desenvolve-se na perspectiva de fugir a visdo homogénea da misséo.
Desse modo, concordamos com a colocagdo de Adriano Prosperi quando este afirma que “so
mais recentemente comecou-se a considerar a questdo da missao de outro ponto de vista” *®,
entendendo, que esta teve de se reinventar, ndo s6 para aqueles a quem ela se dirigia, mas
também para 0s seus agentes condutores, isto €, os mediadores culturais da expansdo da fé.
Pois “na histéria das missdes, produziu-se algo semelhante ao chamado “efeito de espelho”,
isto é, aprendemos a nos ver com o0s olhos dos outros, pondo em pratica aquilo que Francois

Hartog definiu como -Le miroir d’ Hérodote”.*

ZERON, Carlos Alberto de M.R.; WISSENBACH, Maria Cristina Cortez; SOUZA, Marina de Mello
(Organizadores). Contextos Missiondarios: Religido e Poder no Império Portugués. Editora: Hucitec — Fapesp.
Séo Paulo, 2011.
ZERON, Carlos Alberto de M. R. O governo dos escravos nas ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia
e na Legislacdo Portuguesa: Separacdo e complementaridade entre pecado e delito. In: FEITLER, Bruno;
SOUZA, Everton Sales. A Igreja no Brasil: Normas e Praticas durante a Vigéncia das Constituigdes Primeiras
do Arcebispado da Bahia. Editora: Unifesp. S&o Paulo, 2011.
ZERON, Carlos Alberto de M. R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e a Escraviddo no Processo de
Formacéo da Sociedade Colonial (Brasil, Séculos XVI e XVII). Editora: Edusp. S&o Paulo, 2011.
ZERON, Carlos Alberto de M. R. Interpretacdes das Rela¢fes Entre Cura Animarum e Potestas Indirecta no
Mundo Luso — Americano. Clio — Série Revista de Pesquisa Historica. N. 27-1, 20009.
ZERON, Carlos Alberto de M. R. Da Farsa a Tragédia: A guerra de faccBes que pbs fim as esperancas de
Antdnio Vieira por um Quinto Império e transformou o modo de atuagéo dos jesuitas do Brasil. In: Bicentenario
da Restauracdo da Companhia de Jesus (1814-2014). Anais do Simposio Nacional realizado por ocasido do
Bicentenario da Restauragdo da Companhia de Jesus. 8 a 10 de Maio de 2014. Edic6es Loyola. Séo Paulo, 2014.
*8 PROSPERI, Adriano. As missdes no Brasil vistas de Roma. In: AGNOLIN, Adone; ZERON, Carlos Alberto
de M.R.; WISSENBACH, Maria Cristina Cortez; SOUZA, Marina de Mello (Organizadores). Contextos
Missionarios: Religido e Poder no Império Portugués. Editora: Hucitec — Fapesp. Sao Paulo, 2011. p.67.
* |dem. p.66.
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Para Adriano Prosperi®®o tema da missdo ndo é novidade, varios estudiosos ja se
debrugaram sobre a questdo. Todas as metamorfoses conceituais das multifacetadas pesquisas
denotam os varios projetos missionarios que se alteraram, mostrando que dentro da propria
Companhia havia varios poderes e varios discursos. Esse bloco de estudos, no qual nossa
pesquisa almeja se inserir, traz consigo a perspectiva de ndo se pensar a Companhia de Jesus
como uma caixa fechada, homogénea, singular, que falava a mesma lingua. O diferencial
desta nova vertente historiografica € pensar os conflitos, os varios discursos que se
alternaram, as muitas cores e caminhos percorridos pela ordem inaciana. Entendemos que a

missao foi uma na Europa e outra nas terras do chamado Novo Mundo.

Os inacianos, dentro deste complexo mundo moderno, tinham como objeto de seu trabalho
orientar as consciéncias. Segundo o historiador italiano Adriano Prosperi, todos estes
instrumentos da Igreja Catdlica sdo 0s “tribunais da consciéncia”, que deveriam aplicar os
preceitos catolicos a todos os ainda ndo conhecedores da doutrina, e quem contestasse 0s

dogmas oficiais deveria ser julgado pelos Tribunais do Santo Oficio. Para Prosperi,

Nas fronteiras do novo, do insdlito, encontramos essas duas figuras: 0 missionario,
encarregado da conquista pacifica, adestrado nas artes da persuasdo; o inquisidor,
cdo de guarda da ortodoxia, despistado da contaminacdo que vem do mundo
exterior, aguerrido e violento inimigo da novidade. Através deles, podemos
acompanhar de que modo a estrutura eclesiastica veio se modificando e
aparelhando para resolver o desafio das duas novidades fundamentais do
mundo moderno: a revolucdo quantitativa — explosdo das fronteiras
geogréficas, manifestacdo da importancia do mundo dos campos — com a
consequente necessidade para a religido dominante de passar do controle
politico-institucional das elites urbanas ao dominio de grandes massas; a
descoberta da complexidade e da importancia do dominio cultural como

controle interiorizado de universos mentais. >+

Como ja apontamos, as cartas e 0s sermdes tém papéis fundamentais para os inacianos, e
pelas cartas do primeiro geral da ordem, Inécio de Loyola, é possivel perceber que esse
embate contra a heresia consolidou-se como uma das frentes de acdo da Companhia de Jesus.
Pelas cartas € possivel perceber o espirito de cruzada dirigido aos lugares que ainda nédo
conheciam ou ndo seguiam as basicas no¢des do cristianismo, colocando em prética as
intervencdes assistenciais. Nesses lugares onde a fé ainda ndo havia chegado, os inacianos
encontraram a chance de colocarem em préatica o exemplo dos apdstolos, desejando encontrar

0 paraiso terrestre.

50
Idem.
5! PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia: Inquisidores, Confessores, Missionarios. Op. Cit. 2013.p.
51. Grifos Nossos.
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Da mesma forma, os sermdes instrumentalizam a pratica religiosa, pautando modelos de
santidade e de vivéncias sociais que deveriam ser seguidos pelos fiéis. Um meio teatral de
angariar novos filhos para a cristandade, através dos pulpitos, levando em consideracdo que
grande parte da populacdo era iletrada. Logo, com o escopo diferenciado das cartas, 0s
sermdes visavam a difusdo da palavra, ndo mais entre os pares dos religiosos, mas para o
publico geral. Era preciso apresentar o sermao e difundi-lo, pois ele era a instrumentalizacéo

do discurso.

Este paraiso terrestre ligado a geografia do imaginario medieval construiu medos, planos e
sonhos sobre o paraiso terrestre biblico. A descoberta do novo mundo propiciava a retomada
das narrativas miticas, a idealizacdo de um povo bondoso, que ndo conhecia o cristianismo,
mas gue se conhecesse iria acolhé-lo. A conquista das terras longinquas seria a conquista e a

expansdo das vinhas do senhor.*?

A obra da reforma crista trazia consigo a ideia de que o cristianismo deveria ser difundido.
Os jesuitas viram nos colégios um meétodo de acdo mais eficaz, na medida em que
contestavam a estratégia dos batismos em massa e as pregacOes puras e simples que nao
teriam dado os frutos necessarios. Neste aspecto, estabelecia-se uma contestacdo direta a
pratica franciscana que, segundo 0s jesuitas, teria fracassado no seu desejo de realizar uma
rapida cristianizacdo do novo mundo. Segundo Adriano Prosperi, a associacdo do modelo

franciscano ao fracasso teria levado os jesuitas a formulagdo do moderno conceito de missdo:

Impunham & nova ordem uma especial disponibilidade de deslocar-se para onde o
papa os enviasse em auxilio as almas, exprimiam assim uma consciéncia das tarefas
de conquista religiosa como algo que demandava uma preparacdo e disponibilidade
bem especiais. Foi dessa consciéncia e fracasso da primeira onda missionéria de tipo
“apostdlico” que nasceu a ideia da missdo como empenho constante dos corpos
especializados a ser desenvolvida com métodos especificos e em sedes proprias —
enfim, a institucionalizacdo da missao.*

Loyola j& nos Exercicios Espirituais pensava o0 mundo como um globo, onde deveria ser
travada a batalha espiritual pela conquista das almas. Com as Constituicdes da Companhia, a
obediéncia papal era o elemento essencial que faltava para a fundagdo das modernas missdes.

Em 1550, o projeto de missdo a Jerusalém, marcado pela incorporacgdo do espirito de cruzada

52 SOUZA, Laura de Mello. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: Feiticaria e Religiosidade Popular no Brasil
Colonial. Editora: Companhia das Letras. Sdo Paulo, 2009. Parte I.

5% PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia: Inquisidores, Confessores, Missionarios. Op. Cit. 2013.p.
552.
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medieval, j& perdera espaco para as missdes modernas, isto €, expedicGes para auxiliar as

almas onde e quando fosse necessario.

Ressaltamos, entretanto, que as missdes ndo eram exclusivas dos inacianos, mas foi a
ordem fundada por Loyola que Ihes atribuiu valor maior e criou os instrumentos necessarios
para 0 seu sucesso. Estas se tornaram, assim, institucionalizas. Os jesuitas tinham o papel de
difundir a palavra, e, portanto, acolheram e se apropriaram de distintas conjunturas sociais e
politicas, criando dessa forma varios projetos missionarios. Fazendo com que a missdo nao

fosse uma coisa s6, e sim complexa e diversificada.

Para além da descoberta do novo mundo, mas igualmente a difusdo do protestantismo e 0s
projetos tridentinos de conquista espiritual, fortaleceram-se os fatores que permitiram que a
missdo jesuitica fosse um instrumento direto do papado. Diferentemente da misséo
franciscana, que na concepcao jesuitica fracassara, a igreja da Contrarreforma cria uma aura

universalista e toma para si a responsabilidade da conquista e da Reconquista das almas.

No contexto dos conflitos deflagrados pelo inicio da Reforma, a cristandade viveu uma
fratura da sua unidade, tornando-se necessario, por parte de Roma, criar um projeto que
unificasse e moldasse a cristandade novamente, amarrando as pontas que ficaram em aberto,
tentando silenciar as heterodoxias. Por isso era preciso defender e propagar a fé, como foi
apontado pela bula Exposcit debitum.>*

A luta binaria entre certo e errado saia de circulacdo e entrava em cena a pedagogia, a
persuasdo. A necessidade de reformar para manter e conquistar novos adeptos ao catolicismo
reforcard a préatica da catequese. Tudo isso compunha um novo quadro que a Igreja almejava
desenhar, a Companhia era um dos compassos que realizaria esse desenho por novos e antigos
caminhos. Os instrumentos dessa nova pedagogia eram os livros e a pratica da doutrinag&o.

Os livros tornam-se o remédio para a ignorancia dos povos do novo mundo.

Os missionarios faziam dessa ignorancia uma leitura apologética, de quem se
encontrava diante de “outras indias”, ou seja, num territério virgem, onde o
cristianismo ndo tinha penetrado. Mas seria possivel dizer, pelo préprio modo com
que essa ignorancia nos foi descrita, que se tratava mais de um conflito em acédo

* O'NEILL; Charles E; DOMINGUEZ, Joaquin Marfa. Diccionario histérico de la Compafiia de Jests: Infante
de Santiago-Piatkiewicz. Versao google books, item: Férmula Del Instituto. p. 2039-2040. In:
https://books.google.com.br/books?id=36FRIXTEENQC&pg=PA2039&Ipg=PA2039&dg=Exposcit+debitum.
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entre uma religido tridentina, que derramava sobre seus fiéis um monte de nogdes
obrigatérias, e um auditorio (ainda) ndo adestrado na aritmética do catecismo. *°

A ignorancia era assunto corrente nos relatos, sendo que essa seria uma auséncia de
praticas, ritos, instrucées e habitos da ortodoxia, era o binarismo nos e o outro, perpassado por
dogmas religiosos. O papel da Companhia, segundo 0s primeiros jesuitas, era de adaptar-se a
realidade dos lugares e pessoas, pois no fundo todos conseguiriam aprender algo, so
precisavam ser ensinados. O método pedagogico tinha fases: oracdes coletivas, procissoes,

cantos, movimentos realizados em conjunto e ndo o padrédo de rezas individuais.

O ensino partia do bésico, o sinal da cruz, e ia para as oracfes basicas, passava pelos
artigos da fé, o ensinamento dos sacramentos, o conhecimento dos pecados mortais, além das
normas bésicas de funcionamento da Igreja. Entretanto, sabemos que, na América Portuguesa,
assim como em outros lugares do Novo Mundo, o ensino da doutrina ocorria juntamente com
o ensinar a ler e a escrever. Afinal, “0 poder da palavra eliminava as disténcias, e esse poder
aplicado a meditacdo das imagens dos novos mundos atingiu cumes na obra das ordens
missiondrias ”.>® A missdo na teoria tinha um roteiro que continha os pontos basicos que eram
repetidos em todos os lugares: o sermdo, a confissdo, a comunhdo, os chamados exercicios
devotos, que eram oragdes, praticas penitenciais e ensinamentos. Entretanto, sabemos que ndo

eram em todos os lugares que esse roteiro funcionava.

Pds Trento, segundo Daniel Rops, em 15 de Janeiro de 1622 nascia a Propaganda Fide,
ou apenas propaganda, firmando-se “um catolicismo talhado & medida do mundo™™'. E esta
nasceu com uma tarefa missionaria, devendo criar caminhos para a pratica da missao,

formando missionarios, ajudando no sustento desses religiosos.

Em linhas gerais a Propaganda tinha como objetivo dar impulso aqueles que seguissem o
chamado das missfes. Os membros da Congregacdo deveriam conhecer e discutir os
problemas relativos a fé e a sua propagacdo em todos os cantos do mundo, vigiando e

pregando a doutrina. Utilizando assim:

Todos os elementos do apostolado ja postos em pratica, suscitar outros novos,
nomear bispos ou vigarios apostélicos, distribuir as varias Ordens religiosas pelo

% PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia: Inquisidores, Confessores, Missionarios. Op. Cit. 2013.p.
599.

% PROSPERI, Adriano. O Missionario. Op. Cit. 1995. p. 147.

" ROPS, Daniel. A Igreja da Renascenca e da Reforma. Il — A Reforma Catélica. Editora: Quadrante. S&o
Paulo, 1999. Capitulo: De Propaganda Fide. p. 269.
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mundo para evitar friccdes e emprega-las o melhor possivel, determinar os
principios da obra missionéria. *®

E deste modo as determinacGes diretas sobre as missdes mudariam. Fiéis e infiéis ndo
eram mais o oposto simplista um do outro. Os fieis eram aqueles que eram suditos dos
principes catolicos e logo eram subordinados espiritualmente ao Papa, os infiéis eram todos os
que ndo eram fiéis, isso é, os protestantes e todos os povos ndo convertidos do Novo
Mundo.>® Deste modo, o papa procurava recuperar o controle sobre as missées, abrindo uma

disputa politica direta com os padroados ibéricos.

As mudancgas trazidas pela Propaganda Fide nos interessam diretamente, pois mesmo em
terras oficialmente catolicas, havia aqueles que eram suditos, logo, em teoria deveriam ser
catdlicos, mas na pratica ndo eram. A Propaganda Fide tangencia diretamente nossa questéo,
pois dentro da Companhia a divisdo interna ja apontava um problema de diferenca de planos
de missdo, pois uma parte da ordem passa a crer na converséo pela persuasao®, utilizando-se
do controle das consciéncias exercendo um poder indireto sobre os suditos das monarquias
catdlicas, e ndo mais a forca que era uma coercao instrumentalizada pela Inquisicdo, e outra

vertente passa a apontar que o Padroado deve decidir os rumos da missao.

Ao longo da Epoca Moderna, a teoria do poder indireto foi defendida pelo conjunto das
ordens religiosas. Em linhas gerais, esta teoria, diante da formacdo das monarquias modernas,
reconhecia que a igreja ndo mais poderia estabelecer o controle juridico sobre os suditos, mas
desejando salvaguardar o controle moral sobre as sociedades catolicas, transferia toda a sua
jurisdicdo para o foro intimo, para a direcdo das consciéncias.®* Deste modo, o papa e seus
representantes poderiam exercer a funcdo de corrigir os erros do poder secular, atuando na

conducdo moral da sociedade.®?

N&o cabiam mais na pratica modelos missionarios fechados, enclausurados, apenas

coercitivos, era preciso guiar pelas consciéncias, pela conduta moral, normatizando,

%% |dem, p. 343.
> Para maiores informacdes ver o texto: PIZZORUSSO, Giovanni. Propaganda fide e le missioni cattoliche sulla
frontiera politica, etnica e religiosa delle Antille nel XVII secolo. In: Mélanges de I'Ecole francaise de Rome.
Italie et Méditerranée T. 109, N°2. 1997. pp. 581-599. p.592,593.
% Ao pensarmos sobre a pedagogia, entendemos que: a acéo inquisitorial é o Tribunal da Inquisicdo, que ndo
estd preocupado com préatica da missionacdo, pois a inquisi¢do € coercitiva. Logo, o guiar pelas consciéncias, a
normatizagdo também é pedagdgica, mas é diferente da pedagogia do medo da Inquisi¢éo.
S1pRODI, Paolo. Uma Histéria da Justica: Do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entre consciéncia e
direito. Editora: Martins Fontes. S&o Paulo, 2005. p. 298-299.
%2 PRODI, Paolo. El soberano pontifice: Um cuerpo y dos almas: La monarquia Papal em La Primera Edad
Moderna. Editora: Akal Universitaria. Série Historia Medieval. Madrid, Espanha, 2006. p. 27-28.
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moralizando a sociedade. A persuasdo ganhava novas formas, a missao ndo perdia seu carater
impositivo e violento, mas almejava, por um conjunto de relacbes sociais, utilizar
instrumentos que possibilitassem uma persuasdo de modo diferenciado. Era necessario
adaptar-se, sendo a adaptacdo um meio para conquista religiosa, conseguindo enquadrar-se
em diferentes localidades, com diferentes linguas e povos. Esta prética de adaptacéo
missiondria englobava diferentes vozes, fato este que permeia nossas reflexdes acerca da

construcdo do projeto missionario do italiano Jorge Benci.

Como esse novo modo de enxergar a missdo, pensando suas alteragbes e
heterogeneidades, ao analisarmos a misséo pelas cartas e sermdes de Jorge Benci, vemos a
singularidade da personagem e de seu projeto de intervencdo social, pois neste momento

conseguimos ver a Historia pela lente de um conflito, almejando a trajetéria de um homem.
1.3.A GLORIA DE DEUS CHEGA A AMERICA PORTUGUESA

Em Portugal, o rei D. Jodo Ill, no ano de 1539, em funcdo das querelas religiosas que
estavam em voga desde o inicio do processo da Reforma, solicitou a presencga jesuitica. Logo
a Companhia passou a ter suporte material e financeiro. Chegando em 1542 ao solo
portugués, dois dos primeiros jesuitas, Simdo Rodrigues e Francisco Xavier, recomendaram
ao rei evangelizar as Indias, e em funcfo da boa impressdo que o rei teve dos inacianos,
Francisco Xavier foi enviado ao Oriente como programado e Sim&o Rodrigues foi designado
para Portugal, tornando-se o primeiro provincial da Companhia em solo luso.

No século XVI vérios colégios foram fundados, o Colégio de Coimbra em 1547, o de
Evora em 1553, no Porto e em Braga em 1560, em Braganca em 1561, em Angra e Funchal
no ano de 1570. Pelo método pedagdgico jesuitico, a catequese de adultos e criangas era feita,

|63

ocorrendo ndo apenas no espacgo das cidades, mas chegando no mundo rural®, como salienta

Célia Tavares®,

D. Jodo Ill, impressionado pela imagem construida da virtude inaciana, favoreceu a
Companhia de Jesus na esfera temporal. Esse favorecimento ocorria por meio de doagdes de
dinheiro e propriedades. Os favorecimentos a Companhia de Jesus iam desde privilégios na
Universidade de Coimbra, passando por isencdes de pagamentos de tintas, talhas, selos,

azeite, pdo, carnes, imoveis, doagdes de terras, escravos, incensos, pescarias, materiais que

63 Retomando o pensamento proposto acima de Baeta Neves, chegando a lugares distantes, afastados.
% TAVARES, Célia Cristina da Silva. Entre a cruz e a espada: Jesuitas e a América Portuguesa. Op. Cit. 1995.
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eram utilizados nas liturgias, dentre varios outros. Esse favorecimento permitia também que

os devedores dos inacianos fossem cobrados pelos aparelhos da Coroa.

No ano em que a Companhia de Jesus foi oficializada pela Igreja Catdlica, os jesuitas
integraram-se ao Império ultramarino portugués, tornando-se um dos tentaculos da Igreja na
América Portuguesa, constituindo-se em uma das mais importantes ordens religiosas da época
moderna. De acordo com Dauril Alden,®® em 1549 a Companhia j& estava nas extremidades
do ultramar portugués, atuando de modo diverso, adaptando-se a diferentes regibes e
circunstancias e, desta forma, tornou-se “parceira” do projeto colonial portugués. Néao
esquecendo que esta parceria tinha incongruéncias internas e divergéncias.

A Companhia de Jesus teceu uma teia de relagcbes no mundo colonial, abrangendo um
amplo conjunto de terras, de igrejas, residéncias, casas, fazendas, engenhos e escravos,
demonstrando assim a amplitude de suas bases e projetos e, desta forma, a ordem tornava-se
importante ndo apenas em questdes religiosas, mas também ampliando sua abrangéncia de
modo politico, cultural, econémico e social.

Durante a transicdo da Idade Média para a Modernidade, Indcio de Loyola e seus
discipulos foram transformados em guerreiros da fé, como aponta Paulo de Assumpcédo. Os
guerreiros da fé tinham como objetivo salvar os povos cristdos do abandono espiritual,
moldando-se assim ao interesse bélico de Portugal, que desejava controlar as terras de alem-
mar, os jesuitas “colaboravam fervorosamente para a construcdo do edificio cristéo,
facilitando a unido de toda a cristandade”. 66

Contudo, a Companhia de Jesus sofria muitas criticas e esteve inserida em uma série de
rivalidades com outras ordens. Os jesuitas tiveram conflitos, por exemplo, com os
franciscanos, com os dominicanos e com a sociedade religiosa no geral. Estes conflitos ndo
estavam somente na esfera da América Portuguesa, englobando todo o contexto das
conquistas.

As demais ordens e as autoridades seculares contestavam o excesso de poder e de
autoridade que a Companhia tinha sobre a colonizagdo. Ressaltamos que, de acordo com
Charles Boxer®’, na América Espanhola os jesuitas chegaram depois em 1566, enquanto na
Asia e no Brasil eles chegaram respectivamente em 1542 e 1549. Em fungéo da chegada

% ALDEN, Dauril. The Make of an Enterprise . Op. Cit. 1996.

% ASSUNCAO, Paulo de. Negdcios Jesuiticos: O cotidiano da administragdo dos bens divinos. S&o Paulo.
Editora: EDUSP. 2004. p.90.

SBOXER, Charles. A Igreja e a Expanséo Ibérica. Colegdo: Lugar da Histéria. Editora: Edigdes 70. Lisboa,
1978.

45



tardia na América Espanhola, eles tiveram de competir com as ordens mendicantes, que ja
estavam enraizadas no territorio. Ainda segundo Boxer, a superioridade relativa dos jesuitas
era simples, pois o seu periodo de ensino era mais longo e mais rigido com 0s novicos. A
ordem ndo tinha problemas em dispensar quem ali ndo se encaixava, cOmo ja pontuamos
anteriormente.

A companhia de Jesus em outras partes do império ultramarino teve 0 mesmo crescimento
observado em Portugal, principalmente na América Portuguesa. Sendo diferenciada a situacéo
nos trépicos, o crescimento do poderio da ordem foi grande, assim como sua interferéncia na
sociedade civil, na administracéo e nos negécios seculares.

A colbnia nascia em meio a construcdo de alegorias de uma historia travada entre o bem e
o0 mal, entre o céu e o inferno. Havia regides que haviam sido tocadas pela marca do pecado,
estas eram permeadas por possessdes demoniacas, forcas malignas. A expansdo maritima
seguia o plano de difundir a palavra e a fé, a conquista seria a vitdria de Deus sobre Lucifer.
A prética da sociedade colonial corroborava para a manutencao das ideias miticas.

A América era muito mais filha da Europa que jamais o foram a Asia e a Africa:
mas “era a Europa, e a0 mesmo tempo a ndo — Europa. O bom e o ruim, 0 Céu e o
Inferno que acabavam se harmonizando na Europa — na metropole- podiam, aqui —
coldnia — mais do que em nenhum lugar, tender a polariza¢do. No tocante a natureza,
a ideia de prolongamento da Europa — e portanto lugar de concretizagdo dos mitos
de um paraiso terrestre — tendeu a triunfar.®®

Sendo assim, a expansdo caracterizava-se por duas faces: ganhar fiéis para a religido
catolica e incorporar novos territorios para 0s monarcas europeus. O papa e o rei ganhavam
novos filhos. Seguindo a nogéo de cristandade medieval, 0 monarca portugués era tido como
escolhido divino para realizar a consolidacdo do Império e da Fé Cat6lica Romana. Era a
expansdo desta cristandade que justificava e legitimava o projeto colonial portugués. Este
Impeério Cristdo deveria ser criado da unido entre Estado e Igreja, e D. Jodo 11l confirma isto
ao afirmar: “A principal causa que me moveu a mandar povoar as ditas terras do Brasil foi

2,69

para que a gente dela se convertesse a nossa santa fé catolica Colocando a questéo da

ligagdo Igreja- Estado por intermédio da politica do Padroado.

%8 SOUZA, Laura de Mello. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. Op. Cit. 2009. p.48.
% LEITE, Serafim. Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil. APUD SOUZA, Laura de Mello. Inferno Atlantico:
Demonologia e Colonizacao Séculos XVI-XVIII. Editora: Companhia das Letras. Sdo Paulo, 1993. p.23.
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Guilherme Pereira das Neves’ nos afirma que o Padroado em linhas gerais significava o
direito de administrar as terras do ultramar concedido por Roma a Portugal, sendo que esta
pratica sofreu alteracdes no decorrer dos anos’*. E deste modo, além de virar Padroeiro em
varios locais, o rei Portugués passou a deter o direito de ter poderes religiosos, como criar
dioceses, nomear bispos, ja que “na pratica o padroado representou a subordinacdo das
necessidades da Igreja aos interesses da Coroa”.’® A politica do Padroado interfere

diretamente na pratica dos inacianos.

Os primeiros jesuitas no Brasil foram Manuel da Nébrega, que exerceu a funcdo de
Provincial, Jodo Azpilcueta, Leonardo Nunes, Antdnio Pires, Diogo Jacome e Vicente
Rodrigues. Ap6s a chegada da Companhia na colénia uma coisa era necessaria, adaptar-se a
realidade colonial. Os missionarios que vinham para a América Portuguesa ficavam a parte do
contexto europeu, quase isolados, sendo obrigados a criar novas praticas, a incorporarem-se e
interagir com o meio. Levando em consideracdo que em 1549 a Companhia engatinhava, o
nimero de jesuitas no Brasil acompanhava o crescimento da ordem. A acdo missionaria
expandia os territérios e a fé, era necessario europeizar e cristianizar 0s povos recém
descobertos, fossem indigenas ou negros. Para exemplificar o crescimento do numero de

jesuitas no Brasil utilizaremos os dados da professora Célia Tavares:

" NEVES, Guilherme Pereira das. Verbete: Padroado. In: SILVA, Maria Beatriz Nizza da (Coordenac#o).
Dicionario da Historia da Colonizagdo Portuguesa no Brasil. Editora: Verbo. Portugal/Séo Paulo, 1994. p.606-
607.

™t Ver: GONGALVES, Nuno da Silva. Verbete: Padroado. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Direg4o). Dicionario
de Historia Religiosa de Portugal. Editora: Circulo de Leitores. Centro de Estudos de Historia Religiosa da
Universidade Catolica Portuguesa. Portugal, 2001. Volume: J-P. p. 364-368.

> NEVES, Guilherme Pereira das. Verbete: Padroado. Op. Cit. 1994. p.606.
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NuUmero de Jesuitas no Estado do Brasil
Século XVI
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Fonte: TAVARES, Célia Cristina da Silva. Entre a cruz e a espada: Jesuitas e a América Portuguesa. Dissertacao.
Niterdi, 1995.p. 37.

Na chegada dos inacianos havia falta de tudo, até de alimentos, o que fez com que 0s
religiosos solicitassem terras a coroa — esse foi o primeiro de muitos privilégios. A
justificativa das regalias para a Companhia de Jesus relacionava o impulsionar da missionacéao
ao projeto colonial. A lista de privilégios da ordem sé crescia, independentemente de como
estes privilégios eram ganhos, se por necessidade, ou se por vinculo pessoal, isto €, vinculos
politicos. O necessario era manter privilégios, independente de quem era o rei. O que causava
um grande mal-estar perante os demais religiosos, pois 0s inacianos eram acusados de serem
apegados a bens e interesses temporais. Coisa que pelas suas Constituicbes ndo poderia

ocorrer.

Os jesuitas, além de seu trabalho na missao, tinham a funcdo de educar os colonos, sendo
assim, a fundacdo dos colégios ocorreu paralelamente a chegada nas novas terras. Entretanto,
a criagdo dos colégios teve muitas dificuldades para acontecer no inicio do seculo XVI. Na
década de 60 do mesmo século, o processo fortaleceu-se em 1564 com o alvara de D.
Sebastido, que fixou que todos os dizimos e direitos do rei seriam para sustentacdo do colégio
da Bahia. Beneficio que posteriormente foi estendido aos colégios de Olinda e do Rio de
Janeiro. No decorrer dos séculos XVII e XVIII mais colégios foram fundados. O colégio tinha
diferentes niveis, as primeiras letras eram ler, escrever, contar e cantar. Os estudos médios
abarcavam o aprendizado de latim, de humanidades, de retdrica e de poesia, além do curso de
artes, que era uma espécie de preparacdo para o nivel superior. Nos colégios também havia

aulas de teologia para os candidatos ao sacerddcio.
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A Companhia tinha uma vivéncia diferenciada das demais ordens e do clero secular, pois
era do propdsito dos Inacianos que o0s seus gerais buscassem universalizar a pratica da misséo,
mesmo considerando as particularidades de cada lugar. Logo, a Companhia tinha maior
autonomia do que o clero secular, pois obtinha verbas que vinham de fora do instrumento
fechado da Igreja, isto é, fora das doa¢des da Igreja. Pois suas casas e residéncias ajudavam na
sua renda, o que dava maior liberdade a ordem. A pratica dos inacianos aproximava-se da

colonizacdo e tinha um objeto singular,

Aliadas ao ensino, ao controle das consciéncias, ao amparo dos indios, acabavam
identificando a Companhia com os interesses portugueses. Contudo outra realidade
se apresentava junto a esta: o desenvolvimento de uma politica de interesses
préprios da ordem”.

Assim, sob alguns aspectos, os interesses da Companhia distanciavam-se dos interesses
do Estado portugués. Os portugueses entenderam-se como obrigados a seguir o papel de
missionarios cristdos, pois tinham a obrigacdo de ser catdlico e de ser apostolicos, e assim crer
e propagar, ja que seu reino foi criado ndo pelo homem, mas por Deus. Construia-se assim um
imaginario de povo escolhido para difundir a fé, de povo eleito, analogo a histéria do povo de
Israel no Antigo Testamento. A fé andava ao lado da expansdo ultramarina. No cotidiano
colonial, os dualismos eram parte da sociedade: céu e inferno, sagrado e profano, mas, na
pratica, essa distincdo ocorria pelo estimulo da ideologia missionaria e dos jogos de poder

coloniais.

A Contrarreforma seria a defesa do catolicismo, que deveria reafirmar os direitos
tridentinos e os sacramentos da Igreja. Era por meio da missdo que o espirito da
Contrarreforma chegava as col6nias ibéricas. A pratica missionéria visa alcancar o que era
mais caro ao projeto tridentino, uma aculturagdo macica e nao limitada. E a Companhia de
Jesus com as suas bases fundacionais era instrumento do ideal tridentino e brago da

Contrarreforma.

A Companhia de Jesus vivia inserida em constantes querelas com o proprio Estado
Portugués e com o clero secular. Para os jesuitas, o clero secular era mal formado e com isso
os dogmas oficiais tridentinos ndo seriam propagados na sociedade. Os inacianos também
entraram, em indmeras situagdes, em conflito com os colonos em diferentes areas da colénia.
No que diz respeito & mao-de-obra indigena, por exemplo, existiam discordancias em relacéo

ao projeto de colonizagdo. Tais divergéncias colocaram a Companhia ndo sé em conflito com

® ASSUNCAO, Paulo de. Negécios Jesuiticos. Op. Cit. 2004. p.154.
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0s colonos, mas também abriram divergéncias internas na ordem, pois havia dois projetos de
colonizagdo distintos, que se opunham sobre a tutela da méao- de- obra indigena, temética que
trabalharemos no capitulo 3 dessa dissertacdo. Por consequéncia do conflito a respeito dos
indigenas, e sobre como deveria ser a sua conversao e trabalho, a Companhia de Jesus inseriu-
se em conflitos no litoral e no interior do Brasil. Problemas estes ndo sé relacionados a

catequese, mas que tinham um carater econémico.

Entretanto, o servico que a Companhia de Jesus prestava a Portugal era vital, pois a
conversdo dos considerados gentios e as cartas enviadas dando conta da situagcdo econémica e
religiosa da conquista favoreciam a presenga dos inacianos.

Além dos conflitos externos, no interior da Companhia de Jesus havia um conflito que
tangenciava o conflito indigena, que era uma disputa por diferentes projetos de missdo. Na
Provincia do Brasil, a missdo teve um impasse entre a conversdo e a exploracdo da méo-de-
obra indigena nos aldeamentos de Sdo Paulo, sendo parte de um debate sobre as formas de
legitimidade do dominio sobre o indigena. No cerne deste debate estavam Antbnio Vieira e
Antbnio Andreoni, portugués e italiano respectivamente, que iniciam uma querela sobre a
administracdo temporal dos indigenas. E neste momento que se organizam facgbes ou
partidos’® no seio da Companhia de Jesus. Posteriormente, Jorge Benci entra nesse conflito,

como pontuaremos no decorrer da dissertacao.

Ao refletirmos sobre esses conflitos de disputa interna de poder no seio da Companhia de
Jesus na Provincia do Brasil, ndo podemos perder de vista a no¢do da acdo missionaria como
um instrumento politico, e Jorge Benci é uma peca desse quebra-cabeca. Mais do que um
homem, Benci é um agente politico de uma determinada conjuntura, que esta inserido no

contexto de confronto entre as diferentes nacionalidades, entre italianos e portugueses.

Na ultima parte do século XVII, a Provincia do Brasil vivenciou uma divisdo interna,
quando a posic¢do hegemonica quanto a necessidade da administracdo temporal dos indigenas

foi contestada. E é a partir desse conflito que enxergaremos o personagem Jorge Benci.

" Esta nomenclatura é expressa nos documentos que estamos analisando neste momento. Carta: Brasiliensis
factionis et adversus Visitatorem coniurationis brevis noticia. Carta escrita pelo Padre Antbnio Vieira, e
destinada ao Padre Geral, Bahia, em 14 de junho de 1691. In: ARSI, Bras. 3(2). F.296.
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CAPITULO Il - RECONSTRUIR PERSONAGENS, ENTENDER TRAJETORIAS
2.1. QUEM FOI JORGE BENCI DE ARIMINO?

Charlotte de Castelnau-L’Estoile’® nos aponta que ao mesclarmos duas dimensées - a
individual e a coletiva - conseguimos compreender histdrias individuais, ao mesmo tempo que
reconstruimos as historias coletivas, pois ao “analisar o percurso de individuos néao
excepcionais, mas antes exemplares no sentido de representativos, individuos obscuros™’®,
conseguimos reconstruir as tramas internas dos projetos de conversdo. Desta maneira,
conseguindo compreender o perfil desses missionarios obscuros, silenciados, e como
consequéncia, abrimos o leque de visbes acerca da Companhia de Jesus. E é gracas a esse

jogo de escalas de observacgdes que podemos pensar a trajetoria de Jorge Benci.

Jorge Benci de Arimino’’ nasceu em Rimini, na Peninsula Italica, em 1650. Ingressou na
Companhia de Jesus em Bolonha, em 17 de outubro de 1665, com 15 anos de idade.

Embarcou para Lisboa, em 1681, para trabalhar nas atividades missionarias.

Ao alargar a busca de dados para compreender a vinda de Benci para o Brasil,
descobrimos que a sua chegada, no ano de 1681, foi junto com Antdnio Andreoni, o Antonil e
Antonio Vieira. O primeiro vinha para o Brasil pela primeira vez e o segundo chegava ap0s
uma longa estadia em Lisboa desde 1675. Ressaltamos que Benci e Antonil realizaram no
mesmo dia a sua profissdo solene, Benci no Rio de Janeiro em 15 de Agosto de 1683, e

Antonil na mesma data na Bahia.

Partindo do ano de 1681, conseguimos delimitar mais claramente as divisfes da
Companhia de Jesus, estas inicialmente polarizadas entre os italianos X portugueses, e,
posteriormente, estendendo-se aos chamados brasileiros. A parcela brasileira ndo é nosso
objeto, mas em determinadas conjunturas serd necessario coloca-la em questdo de forma a

termos uma melhor anélise do todo. Usamos como marco final de nossa delimitacdo o ano de

 CASTELNAU - L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril. Op. Cit. 2006. p. 186.
76

Idem.
" Os dados sobre sua biografia sdo retirados de dois estudiosos, Serafim Leite e Carlos Sommervogel, e da
Catedra Alberto Benveniste. LEITE, Serafim. Op. Cit. 2004. Tomos: VII, VIl e IX. P. 234-235.
SOMMERVOGEL, Carlos. Bibliothéque de la Compagnie de Jésus. Premiére Partie: Bibliographie. Tome I. p:
1292 e 1293. E Tome VIII, p.1812. Edicdo que estd na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, na se¢éo de Obras
Raras.
Catedra "Alberto Benveniste". Dicionario dos ltalianos estantes em Portugal. Pesquisa: Jorge Benci. In:
http://www.catedra-alberto-benveniste.org/dic-italianos.asp?id=361.
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1708, quando morre Jorge Benci. Ressaltamos que nesse espago de 35 anos, nos quais trés

78
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governantes passaram pelo reino de Portugal’™, conseguimos enxergar claramente nossa

problematica.

Acreditamos na singularidade de Jorge Benci, e em funcdo dessa escolha nos debrugamos
sobre os documentos de sua autoria e sobre aqueles que tangenciam sua trajetoria. Varias
questdes demandam por resposta, indagacGes como: quem era esse homem? Qual a sua
origem familiar? Onde ele esteve? O que ele leu? Qual a sua relacao particular com os lugares
em que passou? Quais referéncias ele tinha para a construgdo do seu projeto missionario?
Muitas dessas questdes ainda permanecem sem respostas, ndo as encontraremos fechadas.
Para respondermos algumas delas precisamos de um esforco complexo de articular os dois
modos de escalas de observacdo, a micro e a macro. Ao articularmos o macro e 0 micro,
alternando o olhar, pretendemos compreender um personagem (Benci) e como este esta
inserido em uma conjuntura total, no caso a missao na época moderna. Segundo Jacques
Revel™, as escalas séo complementares, sendo que ambas sdo verdadeiras, pois alcangam
diferentes maneiras de compreender a Histéria. O diferencial bencicano é o seu projeto

missionario, tornando-se esse diferencial a sua especificidade.

Os dados ap0s a chegada de Benci ao Brasil sdo extremamente escassos, em linhas gerais
apontam que em 2 de Maio de 1700, quando estava na Bahia, solicitou sair do Brasil por
motivos pessoais, pedindo para voltar a VVeneza, onde havia estado, ou para ir para a Ilha de
Sdo Tomé, mas foi enviado para Lisboa onde trabalhou com os assuntos referentes a
Provincia Jesuitica do Brasil. Benci morreu em 10 de Julho de 1708, em Lisboa. Entre a sua
vinda em 1681 e a sua morte em 1708 passaram-se 27 anos. Para o historiador, esses anos sdo
um pouco nebulosos. Entretanto, desejamos tracar uma cronologia desse periodo, usando
como base a obra do padre Serafim Leite e algumas cartas escritas por Jorge Benci no periodo

em que esteve no Brasil®.

® Sendo eles: D. Afonso VI, apelidado de “o vitorioso”, seu reinado foi de 6 de novembro de 1656 até¢ 12 de
setembro de 1683. Seguido por D. Pedro II, “o pacifico”, que reinou de 12 se setembro de 1683 a 9 de dezembro
de 1706. E por fim, D. Jodo V, “o0 magnanimo” que reinou de 9 de dezembro de 1706 até 31 de julho de 1750.
" REVEL, Jacques (Organizador). Jogos de Escalas — A Experiéncia da Microanalise. Editora: Fundagdo
Getulio Vargas. Rio de Janeiro, 1998.
8056 conseguimos traduzir essas cartas do latim gragas ao empenho e a grade ajuda de Braulio Costa Pereira,
graduado em Letras - Portugués - Latim pela Universidade Federal do Rio de Janeiro e mestre pela mesma
instituicdo, sendo orientado pelo Professor Doutor Anderson de Araujo Martins Esteves.
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No intuito de melhor compreender a trajetoria de Jorge Benci na América portuguesa,
utilizamos dois personagens coevos, Antdnio Andreoni, o Antonil e Antonio Vieira, italiano e
portugués respectivamente, que nos permitiram uma melhor aproximacdo com o contexto,
comprovando na préatica a funcionalidade da proposicdo tedrica de Marc Bloch®, que a
comparacdo ¢ a varinha de conddo da historia, pois é gracas a ela que conseguimos tragar 0s
paralelos que nos permitem viabilizar os diferentes planos de tutela da sociedade colonial.
Considerando que “a oposicao entre os dois jesuitas indicia sobre toda a gama de problemas

da atividade missionaria®?

, € necessario tentarmos reconstruir quem eram 0s homens
inseridos em determinadas querelas e quais eram suas formacgdes, pois sO assim

conseguiremos compreender a fundo algumas questdes que até entdo ndo foram respondidas.

E interessante salientar que a ligacdo entre Benci, Vieira e Antonil teve inicio no Brasil,
em 1681, e foi marcada por tensdes e conflitos, conforme veremos no capitulo seguinte. Em
meio aos dois, Benci sempre esteve mais a margem, nao sendo tdo “popular”. Antonil e
Vieira ja haviam se conhecido em Roma, e ndo temos informacGes parecidas com relacéo a
vida de Benci. Entretanto, a relacdo de Antonil e Viera foi incialmente de proximidade, ja que
o italiano foi considerado por Vieira como homem de confianga. Em 1681, Vieira retornou ao
Brasil politicamente vitorioso®, em funcéo do triunfo diante do conflito com o Santo Oficio,

enguanto Benci e Antonil eram desconhecidos.

Os jesuitas precisavam adaptar-se, independentemente do local da sua atuacdo, a vida
local, o que era necessario para o funcionamento da missdo, compartilhando o estilo de vida
dos que ali habitavam — como habitos, costumes, alimentacdo. De acordo com Paulo
Assumpgcdo, isso estendia-se & posse de propriedades e préticas construtivas®. A adaptacio

muitas vezes acabava sendo o ingrediente que faltava para o surgimento de um conflito sobre

81 BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou o oficio do historiador. Editora: Zahar. Rio de Janeiro, 2001.
82 PROSPERI, Adriano. O Missionario. Op. Cit. 1995. p. 152.
8 A vida e a trajetoria de Vieira € um estudo a parte, feito com muito sucesso por Ronaldo Vainfas e Jodo Lucio
de Azevedo, ndo sendo nosso objetivo aqui. Vieira nasceu em 1608 em Portugal, e morreu aos 89 anos no Brasil.
No decorrer de sua longa vida, envolveu-se em muitas querelas, criou muitos inimigos e amigos. Apontamos que
em 1681 ele volta ao Brasil vitorioso, pois sua volta ocorre ap6s a sua vitéria contra o Santo Oficio, no qual apés
ser condenado, em func¢do da Carta ao Bispo do Japdo, e da obra A Chave dos Profetas, e sua ligagéo aos escritos
de Bandarra, ele obtém um Breve Papal de Clemente X, no ano de 1675, que suspende a sentenga da Inquisi¢cédo
Portuguesa, e o deixa imune diante do Santo Oficio.
A nosso ver essa vitoria de Vieira perante a Inquisicdo aponta uma singularidade de seu personagem, mais do
gue jesuita, Vieira é um homem politico, portugués. Sua fidelidade ao Papa caminha lado a lado, com a sua
fidelidade a Portugal e seus governantes. Fato este que torna o personagem téo singular, e pode ser uma chave de
leitura para se pensar a presenca de Vieira em tantos conflitos internos e externos a Companhia de Jesus.
8 ASSUNCAO, Paulo de. Negécios Jesuiticos. Op. Cit. 2004. p.252.
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0S rumos que a missdo deveria tomar. Permeados por muitos motivos, os conflitos eram
inerentes a existéncia da Companhia de Jesus. Mas o que ajudava a fomentar essas querelas?
Acreditamos que um dos grandes motivos fosse a diferente formacédo dos religiosos. Vindos
de longinquos lugares, de locais distintos de nascimento, os jesuitas encontravam o0 outro

naqueles que deveriam catequizar, mas também nos seus irmaos.

Jorge Benci, segundo Serafim Leite e Carlos Sommervogel, ocupou os cargos de professor
de Humanidades e Teologia, sendo também Pregador e Procurador do Colégio da Bahia, foi
também Visitador Local e Secretario Provincial. Serafim Leite ressalta que “nesta qualidade

esteve em S. Paulo a tratar das administraces dos indios™®.

A Companhia seguia as normas das suas Constituices®®, que apresentavam as funcées de
cada membro da Ordem. N&o nos cabe aqui, exemplificar a fundo a funcdo de cada cargo,
mas salientamos que a funcdo de professor de Humanidades e Teologia (que seria pelas
Constituicdes, professor de Escolastica) sdo cargos de faculdades superiores, isto €, cargos da
alta hierarquia interna da Companhia. Os cargos de Procurador e Pregador apontam na mesma
direcdo, sendo o Procurador®, uma funcdo burocratica e administrativa, que buscava
organizar a comunicacdo interna da Companhia na Provincia e com Roma. Os cargos de
Visitador Local e Secretario Provincial eram funcGes de confianca do Superior. Tanto que as
visitas locais eram definidas pelo Provincial diretamente, e ndo pelo Geral. O que nos permite

pensar que Benci gozou de algum prestigio no interior da Ordem.

Pelos cargos ocupados entendemos que Jorge Benci fez parte de uma elite intelectual
italiana presente na Ameérica Portuguesa. Mais do que isso, acreditamos, mesmo ndo havendo
dados oficiais em Serafim Leite e Carlos Sommervogel, que Benci fazia parte do seleto grupo

de jesuitas que tinham professado o quarto voto®. Pelo quarto voto os jesuitas distinguiam-

% LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Op. Cit. 2004. Tomo VIII. p. 234, 235.
Pontuamos que o conflito com os indigenas serd nosso objeto de estudo no capitulo 2 de nossa dissertacao.
8Constituicdes da Companhia de Jesus e normas complementares. Anotadas pela Congregagdo Geral XXXIV, e
aprovadas pela mesma. S8o Paulo. Edic¢Ges: Loyola. 2004.

GIL, Eusebio (Org.). La Pedagogia de los Jesuitas ayer e hoy. Editora: CONEDSI. Universidad Pontificia
Comillas. Madrid, 2002.

8 Para o estudo do cargo de procurador, é vélido citar o texto: JOAQUIM, Mariana Alliatti. O oficio do
Procurador Geral das missdes e a formacéo de redes sociais da Companhia de Jesus nas missdes do Grao-Para e
Maranhdo. Oficina do Historiador, Porto Alegre, EDIPUCRS, Suplemento especial - eISSN 21783738- |
EPHIS/PUCRS - 27 a 29.05.2014, p.1813-1831.

8 Sobre 0 quarto voto voltar ao capitulo 1. E para maiores questdes, ver: O'MALLEY, John W. Os primeiros
Jesuitas. Op. Cit. 2002.
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se®. Charlotte L’Estoile afirma que havia um “pequeno niimero de professos de quatro votos
na provincia”®. Fato este “que corresponde a um perfil muito tipico: professos, nascidos em
Portugal, mais frequentemente de origem nobre”®. Logo, entendemos que o quarto voto era
uma peca fundamental da hierarquia interna da Companhia de Jesus, podendo relacionar-se
com a formagdo do jesuita. Tendo sido Benci Secretario Provincial, acreditamos que 0 mesmo

possuia um alto nivel de formag&o intelectual.

Segundo John O’Malley, a presenca dos italianos na Companhia de Jesus foi crescente
desde o inicio da ordem “por causa da energia concentrada que os jesuitas devotaram a
Italia”®?, j& que como pontuamos anteriormente, a distribuicdo dos inacianos nas provincias
era desigual e entre 10 a 15% deles estavam locados na provincia Romana. Ainda, segundo
este autor, normalmente, 0s jesuitas que passaram pelos ritos de iniciacdo a ordem eram
homens de familias urbanas no geral e pessoas que tinham habilidades intelectuais. No geral,
esses padrbes podiam alterar-se de uma regido para outra, mas na grande maioria dos casos

havia uma constancia:

Em Portugal e no nordeste da Italia, um nimero maior de jesuitas veio de familias
nobres, ricas e aristocraticas, mas isso ndo era verdadeiro para outras partes da
Europa. Porém, nas primeiras regides mencionadas, praticamente, ninguém, exceto

os irmdos leigos, provinha de classes sociais mais baixas. %
Jorge Benci nasceu na cidade de Rimini, no nordeste da Peninsula Italica, fato este que
nos permite cogitar o seu pertencimento a uma elite da regido, ja que “no Nordeste da Europa

e no centro da Itdlia, a Companhia atraiu fortemente os filhos dos profissionais,

8 Segundo as Constituicdes, para alguém ter 0 4° voto é necessério: “1° virtude insigne segundo a norma n. 120,
positivamente comprovada e patente, de modo que brilhe diante dos outros por seu bom exemplo. Nenhum outro
dom pode suprir a falta deste. 2° Juizo reto e prudéncia no agir, comprovada e tdo necessaria quanto a virtude. 3°
Aptiddo acima da mediana para nossos mistérios, comprovada por trés anos pelo menos. 4° Plena
disponibilidade e mobilidade para as missGes e ministérios da Companhia. 5° Suficiente salde fisica e psiquica.
6° Alto nivel de conhecimento nas ciéncias sagradas ou outras qualidades notaveis conforme o disposto nos itens
2 e 3 abaixo. 7° Ordenacdo sacerdotal. [...] Item 2: O alto nivel de conhecimento nas ciéncias sagradas devem ser
demontradas quer por um titulo académico superior, a0 menos a licenca, quer pela docéncia ou por escritos, de
reconhcido valor , nesse mesmo campo, quer pelo exame ad gradum [...]. Item 3: Por causa de outras notaveis
qualidades, recebidas de Deus (das quais fala o paragrafo 1 [...]), podem ser promovidos os que demostraram
uma notavel capacidade apostolica e pastoral para qualquer cargo ou ministério préprio da Companhia,
comprovada pelos respectivos titulos academicos superiores ou por uma pratica de, a0 menos, trés anos. [...]
Suposto sempre o nivel de conhecimentos teélogicos, requerido comumente pela Igreja em um sacerdote bem
formado. Item 4: Ao propor candidatos para a profissdo de quatro votos, os Superiores maiores e 0S Seus
Consultores devem estar seguros de que eles preenchem todos os requisitos para tanto”. In: Constitui¢cGes. Op.
Cit. p. 273 e 274.
% CASTELNAU - L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril. Op. Cit. 2006. p.53.
% |dem. p.53.
% O’'MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas. Op. Cit. 2002, p. 89.
% Idem, p. 98.
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proprietarios que viviam de rendas e negociantes présperos™®. Logo, acreditamos que Benci
se insere na categoria de homens oriundos de grupos privilegiados que aderiram a Companhia

de Jesus.

A hipétese do pertencimento de Benci a uma elite nos ajuda a pensar sua trajetoria,
entendendo ndo s6 o seu lugar social de fala, mas também o grupo de quem e para quem ele
falava. Ao compreendermos esse seu lugar, conseguimos compreender 0S meios que O
fizeram ser um jesuita que ocupou altos cargos, tendo assim professado o 3° e 4° voto da
Companhia de Jesus, votos esses ndo populares e que eram chaves do instrumento de
hierarquizacédo e segregacgéo internas dos inacianos.

Ainda segundo John O’Malley, os jesuitas se orgulhavam de ser uma ordem heterogénea,
que contava com diferentes classes sociais, sendo um orgulho ter diferentes nacoes
embarcando na aventura missionaria da Companhia de Jesus, aceitando o chamado da misséo

e consequentemente de Deus.

Antes de nos debrucarmos mais detidamente sobre a trajetoria de Benci, através do
cruzamento das informacdes presentes nos documentos e nos dados coligidos a partir da
leitura de Serafim Leite e outros autores, precisamos pontuar algumas questdes relativas ao
tratamento até entdo dispensado ao nosso personagem em algumas analises historiogréficas.
Embora muito se tenha falado principalmente sobre a Economia Cristd, alguns aspectos da
trajetoria do jesuita italiano ainda continuam silenciados. No entanto, ndo podemos deixar de
destacar, inicialmente, uma analise até certo ponto pioneira que aparece no trabalho de
Ronaldo Vainfas®, publicado em 1986, no qual o autor se propds estudar a construcéo do
discurso ideoldgico sobre a escraviddo negra na América Portuguesa, partindo das obras de
quatro religiosos, entre eles destacando-se trés inacianos: Jorge Benci, Antdnio Andreoni e

Antbnio Vieira, além do padre secular Manuel Riberio da Rocha.

Acreditamos que € gracas a publicacdo de Ideologia e Escraviddo que varios novos
estudos surgiram pontuando a figura de Jorge Benci®, mas reforcando a andlise do discurso
sobre a escraviddo negra e sobretudo sua pratica pedagogica, tendo como fonte a Economia

Crista dos Senhores no Governo dos Escravos®’, obra mais conhecida e difundida de Benci,

94
Idem.
% VVAINFAS, Ronaldo. Ideologia e Escravidao. Op. Cit. 1986.
% N6s mesmos s6 descobrimos Jorge Benci, gracas a obra Ideologia e Escravidao.
% BENCI, Jorge. Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos. Op.Cit. 1977.
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que foi publicada em portugués no século passado duas vezes, uma em Lisboa, no ano de
1954, e outra na edigéo brasileira de 1977. Todavia, nenhum desses estudos tinha como objeto
central de anéalise Jorge Benci, logo afirmamos que ha uma necessidade de se pensar a sua
producdo intelectual no mundo luso-americano, trazendo-o para o primeiro plano, bem como

0s jesuitas italianos no seio da Companhia de Jesus na América Portuguesa. *

Ainda pensando no rastro de Ideologia e Escravidao e dos jesuitas ali analisados, sabemos
que Anténio Vieira € o mais estudado. Em funcdo da riqueza do personagem, varios autores
de diferentes areas ja se debrucaram sobre sua vida e obra, além de existir uma farta
documentacdo que recobre os seus longos 89 anos de vida. Sua biografia ja foi estudada
amplamente por historiadores, linguistas, educadores, nas mais variadas tematicas. Pela
complexidade do personagem e por sua importancia inquestionavel, entendemos o

encantamento que ele tem, principalmente para os historiadores.

Ja Andreoni, nos anos 70 e 80 do século XX, teve maior repercussao nos estudos voltados
para campo da historia econémica, gracas ao riquissimo Cultura e Opuléncia no Brasil por
suas drogas e minas®, hoje, entretanto, ele tem sido resgatado e analisado & luz dos estudos
mais voltados para praticas culturais e sociais. Apontamos que além da edicdo mais recente de

% pontuamos aqui a cargo de exemplificacdo algumas referéncias bibliograficas.

CASIMIRO, Ana Palmira Bittencourt Santos. Quatro Visdes do Escravismo Colonial: Jorge Benci, Antdnio
Vieira, Manuel Bernardes, Jodo Anténio Andreoni. Politeia: Hist. E Soc. Vitoria da Conquista. V. 1, n.1, p.: 141
- 159. 2001.

CASIMIRO, Ana Palmira Bittencourt Santos. O Estoicismo na Pedagogia Religiosa do Brasil Setecentista:
Resquicios ou Presenca Marcante? Revista HISTEDBR On-line, Campinas. n.28, p. 164-180, Dezembro de 2007.
CASIMIRO, Ana Palmira Bittencourt Santos. PAO, DISCIPLINA E TRABALHO: uma proposta de educago
religiosa no Brasil colonial. In: http://www.sbhe.org.br/novo/congressos/cbhel/anais/018 ana_palmira.pdf.
Acesso em: 08/06/2010, as 10h40min.

LARA, Silvia Hunold. Campos da Violéncia — Escravos e Senhores na Capitania do Rio de Janeiro 1750-1808.
Editora: Paz e Terra. S&o Paulo, 1988.

MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do corpo, missionarios da mente — Senhores, letrados e o controle dos
escravos nas Américas, 1660-1680. Editora: Companhia das Letras. Sdo Paulo, 2004.

PIMENTEL, Maria do Rosario. Sob o signo do pecado — Jorge Benci e as normas de convivéncia entre senhores
e escravos na sociedade colonial brasileira. Cadernos de Historia, Belo Horizonte, v.7. n.8. p.29-45. 2°sem.
2005.

Pode-se comprovar o fato aqui apresentado, por uma pesquisa simples no google. E muito dificil encontrar
bibliografias sobre a presenca italiana na Companhia de Jesus, encontramos apenas uma no Real Gabinete
Portugués de Literatura: MURIAS, Manuel. Italianos no Brasil no século XVII. Lisboa, 1943. Em contrapartida,
encontramos varios estudos sobre os italianos e a ordem franciscana.

Ressaltamos que a maior fonte de informacao sobre os jesuitas italianos é a obra de Tacchi Venturi. VENTURI,
P. Pietro Tacchi. Storia della Compagnia di Gesu in Italia. Volume Secondo — Dalla nascita del fondotore ala
solenne aprocazione dell”ordine (1491-1540). Roma, Civilta Cattolica, 1922.

% ANTONIL, Jodo André. Cultura e Opuléncia do Brasil. Texto confrontado com o da edig4o de 1711. Editora:
Itatiaia. 3° Edigdo. Belo Horizonte/ Rio de Janeiro, 1997.

Citamos aqui a edicdo com estudo introdutorio de A.P. Canabrava de 1967, e a edicdo recente da EDUSP, que
saiu pela Documenta Uspiana, considerada de luxo, tendo notas e introducdo de Andrée Mansuy Diniz Silva.
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Cultura e Opuléncia, lancada com estudo introdutério de Andrée Mansuy Diniz Silva em

2007, Antonil foi recentemente estudado®®,

No geral Benci continua sendo mais associado aos assuntos relativos a escravidao ou a
educacdo como ja pontuamos'®’. Entendemos como excecao a regra os estudos do historiador
Carlos Alberto de Moura Zeron'®, que além de pensar os conflitos internos da Companhia de
Jesus, analisa os conflitos entre as faccdes da Ordem, polarizados entre italianos e

portugueses. Entretanto, Jorge Benci ndo é o objeto central do estudo de Zeron.

No citado trabalho de Vainfas, Benci aparece em meio a reflexdo sobre a escravidao
colonial pensada como um elemento essencial para aquela sociedade e como os letrados, entre
os seculos XVII e XVIII, construiram “um sistema de significagoes complexo, expresso de
formas diversas, nem sempre idénticas, mas articuladas na sustentagdo da hierarquia social e
da dominagéo de uma classe sobre o conjunto da sociedade ™, 10go, 0 conceito de ideologia
é diretamente ligado ao de classe social, sendo o0 maximo de uma possivel consciéncia de

classe como aponta o autor.

Assim, utilizando-se da analise do discurso, Vainfas entende o mesmo como imerso em
um conjunto de valores, ndo perdendo de vista o lugar de fala de quem o produziu.
Compreendendo assim, mais do que as condic¢des de produgéo daquele discurso, as condi¢bes
de circulacdo do mesmo. O autor nos apresenta a polissemia das palavras escravo e senhor e,

deste modo, explica a construcéo do ser escravo e da instituicdo escravid@o a partir dos relatos

100 pensando em termos de Rio de Janeiro. Citamos o trabalho orientado por Luciana Mendes Gandelman, da
aluna Bruna Rodrigues dos Santos, defendido no PPGH da UFRRYJ, intitulado: Cultura e Opuléncia do Brasil por
suas drogas e minas: a relagdo entre agricultura e mineracdo na construgdo da obra de Jodo Ant6nio Andreoni
(século XV1I1), defendida em 2015.
191 para constar, caso tenha faltado alguma citagdo a respeito desse levantamento bibliografico, apontamos que
este, foi feito por nds na monografia de conclusao de curso no Bacharel em Histdria, sendo a pesquisa financiada
pelo CNPQ/PIBIC da Universidade Gama Filho. OLIVEIRA, Natélia de Almeida. A misséo é escravista, “o
estado do cativeiro ¢ mais morte do que vida”: Uma analise dos discursos religiosos acerca da escravidao
colonial. Rio de Janeiro: UGF/Universidade Gama Filho, 2011.
192 ZERON, Carlos Alberto de M.R.; WISSENBACH, Maria Cristina Cortez; SOUZA, Marina de Mello
(Organizadores). Contextos Missionarios: Religido e Poder no Império Portugués. Editora: Hucitec — Fapesp.
Séo Paulo, 2011.
ZERON, Carlos Alberto de M. R. O governo dos escravos nas ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia
e na Legislacdo Portuguesa: Separacdo e complementaridade entre pecado e delito. In: FEITLER, Bruno;
SOUZA, Everton Sales. A Igreja no Brasil: Normas e Préticas durante a Vigéncia das Constitui¢cGes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Editora: Unifesp. Sdo Paulo, 2011.
ZERON, Carlos Alberto de M. R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e a Escraviddo no Processo de Formagédo
da Sociedade Colonial (Brasil, Séculos XVI e XVII). Editora: Edusp. Sdo Paulo, 2011.
ZERON, Carlos Alberto de M. R. Interpretacdes das Rela¢fes Entre Cura Animarum e Potestas Indirecta no
Mundo Luso — Americano. Clio — Série Revista de Pesquisa Historica. N. 27-1, 2009.
103 \/AINFAS, Ronaldo. Ideologia e Escraviddo. Op. Cit. 1986. p. 14.
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dos contemporaneos. Indagagdes acerca da justificativa, da necessidade, e até das “injusticas”
da escraviddo apareciam nos textos dos religiosos que buscavam normatizar a sociedade

colonial, colocando-a dentro do plano maior da construcdo de uma cristandade.

Conjugando uma chave de leitura semelhante, Rafael de Bivar Marquese, na obra Feitores
do Corpo, Missionarios da Mente, publicada em 2004, afirma que os jesuitas foram os autores

que trataram do governo e da moralidade dos escravos, apontando que:

Os inacianos nao s6 formaram o principal nicleo de letrados da América portuguesa
até a expulsdo da Companhia de Jesus em meados do seculo XVIII, como também
notabilizaram (dentre as outras ordens religiosas européias presentes no Novo
Mundo) por pautar sua acdo de acordo com um projeto nitidamente missionario,
imbuido do espirito da Contra-Reforma tridentina. Qualquer que fosse o objeto das
atencdes dos jesuftas no Brasil, o carater missionario ficava por demais evidente.'*

Segundo Vainfas, a maxima consciéncia da escraviddo foi expressa pelos inacianos e por
seus seguidores, tendo como objetivo legitimar e normatizar a sociedade escravista, criando o

“projeto escravista-cristdo”:

A formulagdo do projeto moveu-se, como vimos, no campo do saber cristdo-
medieval: 0s jesuitas e seus discipulos eram intelectuais cujo pensamento e
linguagem oscilavam entre Santo Agostinho e Santo Tomas. Mas fossem
neoplatdnicos, estdicos ou escolasticos, os intelectuais cristdos da colénia souberam
como adaptar o seu idedrio a escraviddo dos africanos. Legitimaram as relagdes
escravistas e construiram normas atentas a eficiéncia econdmica e ao equilibrio
social do sistema. O trabalho, o sustento, a educacdo e a puni¢do foram objetos
privilegiados na elaboragdo de normas de controle — persuasivas e coercitivas
simultaneamente. '

Entretanto, os discursos inseridos nesta “consciéncia” nao eram homogéneos, cada letrado
apresentando uma estrutura discursiva diferente, fato este nitido nas obras de Anténio Vieira,
Antbnio Andreoni, e Jorge Benci. O que ligava os quatro religiosos era a reflexdo acerca da
escravidao negra e o universo simbolico-religioso daquele contexto social, “normatizar o
sistema, conferindo-lhe eficacia e equilibrio e, a0 mesmo tempo, construir a cristandade no
Brasil, eis os objetivos fundamentais do projeto escravista-cristdo e do discurso que lhe

serviu de suporte . 1%

Inserido no projeto escravista-cristdo, identificado pelo professor Ronaldo Vainfas, estava
0 padre italiano Jorge Benci e sua obra Economia Cristd dos Senhores no Governo dos

Escravos. Legitimando a escraviddo pelo antigo testamento, na historia de Addo e Eva e no

104 MARQUESE, Rafael de. Feitores do corpo, missionarios da mente — Senhores, letrados e o controle de
escravos nas Américas. Editora: Companhia das Letras. Sdo Paulo, 2004. p.49.

195\/AINFAS, Ronaldo. Ideologia e Escraviddo. Op. Cit. 1986. p.151.

106 |dem. p.152.

59



consequente pecado original, Benci apresenta a sua normatizacdo da sociedade resumida em

trés polos: pdo, punicéo e trabalho, que apareceriam.

No transcurso da obra, busca introjetar no senhor os principios e regras que julga
adequado a uma ordem escravista e cristd, articulando, a cada momento da pregacao
os atributos do verdadeiro senhor com os valores religiosos. Disto resulta uma
imagem ideal do senhor cristdo e, em contrapartida, uma imagem do servo cristdo
adaptada ao africano. A obra de Benci constitui de fato, um modelo exemplar do
projeto escravista-cristdo. X%’

O texto de Benci desta forma alinhava a consciéncia senhorial em uma sociedade

escravista'®

com 0s preceitos cristdos. O servo/escravo precisava deixar de ser o outro (0
infiel, o herege, o bruto) e passar a condi¢do de membro da cristandade. Cuidar dos filhos era
uma obrigacdo do pai, e assim a relacdo senhor-escravo é analoga a relacéo pai e filho, sendo
um dever senhorial. Pois assim como o pai cuida do filho, o filho respeita o pai, e quando néo,

este deve ser castigado, tornando-se reciprocas as obrigacfes entre ambas as partes.

Segundo Vainfas, o reforco da ideia da familia era fundamental para Benci, pois a moral
era uma caracteristica essencial, que estava implicita em seu texto. O preceito de moralidade
esta presente em toda a obra de Benci e deve ser seguido ndo somente por doutrinacdo ou
castigo, mas por exemplo. O senhor precisa ser um bom senhor, um bom pai e dar o exemplo
para seus filhos. Construir uma familia plena e perfeita e reformular a égide do sistema
escravista era a missdo do projeto escravista-cristdo, visando a construcdo de uma cristandade

no Brasil.

Para Vainfas, é no fim do livro de Benci que encontramos um corte no seu modo de pensar
apresentado no decorrer do texto, pois o italiano lamentava a escravidao, sua pratica e sua
instituicdo, ja que o escravo s6 conseguia se livrar dela pela morte, logo, a escraviddo era o

inferno. No final da Economia Cristd!®

0 texto de Benci pode ser lido de uma forma
ambigua, pois pode parecer a negacao da escravidao por causa do cristianismo, como também

um incdmodo pelos rumos e préaticas da sociedade colonial:

97 1 dem. p. 130.
18 SCHWARTZ, Stuart B. Segredos Internos: Engenhos e escravos na sociedade colonial. Editora: Companhia
das Letras. S&o Paulo, 2005.
199 Benci afirma: “Antigamente os Cristdos da primitiva Igreja, logo que recebiam o baptismo, davam liberdade a
seus servos, parecendo-lhes que com a liberdade de lei de Cristo ndo estava bem o cativeiro. [...] Ndo quero
persuadir com isto aos senhores a que fagam o mesmo aos seus escravos. Senhores, eu ndo pretendo que deis
liberdade aos vossos servos; que quando fizésseis, farieis o que fizeram os verdadeiros Cristdos. O que pretendo
de vdis, é que os trateis como a proximos e como a miseraveis; que Ihes dei 0 sustento para o corpo e para a
alma; que lhes deis somente aquele castigo, que pede a razéo; e que lhes deis o trabalho tal, que possam com ele
e 0s ndo oprima. Isto sé vos peco, isto sO espero, e isto s6 que quero de vOs: Panis, et disciplina, et opus servo.”
In: BENCI, Jorge. Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. P. 223-224.
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Mas h4, porém, um aspecto inequivoco neste trecho final: a distancia entre o jesuita
e 0 senhor de escravos no plano da consciéncia. Com efeito, j& antes de iniciar o
livro, advertia Benci ao possivel leitor: falo como missionario, e como missionario
estrangeiro.'*°

A ambiguidade proposta por Ronaldo Vainfas no texto de Benci nos serviu como ponto de
partida para o desejo de estudar a singularidade de Benci perante os demais autores jesuitas
inseridos no denominado projeto escravista-cristdo. Muito dessa ambiguidade acreditamos
estar contida na nocdo de estrangeiro que permeia a obra de Benci, 0 que analisaremos mais a
frente. Nos dedicamos a pontuar as principais observagdes acerca das consideragdes do
professor Ronaldo Vainfas sobre Jorge Benci, pois ele é o historiador que mais se debrugcou

sobre o personagem.

Rafael de Bivar Marquese, em texto ja citado, realiza um estudo comparativo sobre a
administracdo dos escravos nas Américas entre os séculos XVIII e XIX, trabalhando com a
escraviddo negra durante os dois séculos. Para o Brasil, destaca-se o periodo entre a segunda
metade do século XVII e a década de 1860; no Caribe Inglés e Francés, o periodo entre a
segunda metade do XVII e o fim do século XVIII; e para Cuba e o Sul dos Estados Unidos, 0
periodo entre a segunda metade do século XVIII e a década de 1860. Segundo o autor, 0

recorte justifica-se:

Pelo fato de as primeiras reflexfes impressas sobre a administracdo das plantations
do Novo Mundo terem aparecido somente na segunda metade do XVII; o corte final
pela derrocada do escravismo no sul dos Estados Unidos, que, ao representar a
queda da maior sociedade escravista do continente americano , teve impacto
decisivo na determinacdo do fim da escraviddo nas demais regifes das Américas
(Cuba e Brasil) que mantinham o emprego do braco cativo.**!

De acordo com o autor, essas fontes apontam o estudo das ideias acerca da escraviddo e
como consequéncia 0s instrumentos intelectuais que sustentaram o0 sistema escravista.
Marquese prioriza em sua leitura o contexto intelectual da época que articularia as convencdes
entre “oikonomia e agronomia do mundo greco-romano, o discurso biblico das obrigacGes
reciprocas, e as convencdes da economia politica da nova agronomia dos séculos XVIII e
XIX”2. O contexto social de producdo dos textos seria configurado pelas tensdes politicas,

sociais e econbmicas existentes nas diferentes areas do mundo novo.

Para n6s em especial, o livro de Marquese nos ajuda ao pensar Benci inserido em um

contexto geral de producéo de letrados acerca da escraviddo, utilizando a consciéncia como

10 \/AINFAS, Ronaldo. Ideologia e Escraviddo. Op. Cit. 1986. p.134. Grifos nossos.
11 MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do Corpo, Missionarios da mente. Op. Cit. 2004. p. 13.
12 1dem.
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meio de conquistar corpos e mentes, inserindo 0 escravo no seio da sociedade colonial.
Assim, levando o dominio senhorial para uma esfera politica pelo principio da soberania

doméstica, na qual a escravidéo e suas formas de dominacao eram funcao dos senhores.

Jorge Benci estaria inserido no conjunto de intelectuais que apareceram na Ameérica
Portuguesa na metade do XVII versando sobre a escraviddo negra, onde sua formula do
governo dos escravos acionaria um emaranhado de convencgdes que o aproximariam dos

escritos de Vieira e Antonil. Entretanto, para Marquese:

A teoria cristd do governo dos escravos, contudo, ndo encontrou circulacéo entre as
classes proprietarias da América portuguesa. Gestada fora dos quadros senhoriais,
essa teoria buscou ordenar a pratica do governo dos escravos com base em preceitos
cristdos. Na verdade, a teoria apresentada pelos jesuitas fez parte dos embates que
polarizaram a Companhia de Jesus e os senhores da América portuguesa na
passagem do seculo XVII para o XVIII. Os livros de Jorge Benci e Jodo Antbnio
Andreoni (Antonil), atentos a tensdes sociais do universo escravista da coldnia,
procuraram responder as crescentes criticas feitas pelos inacianos por setores
expressivos da sociedade colonial, apontando as falhas e os erros dos senhores luso-
brasileiros no comando de seus escravos. A mensagem basica dos textos jesuiticos
era de que os proprietarios da América portuguesa eram incapazes de governar
corretamﬁgte seus escravos, pois haviam se afastado dos preceitos da moralidade
catolica.

Os senhores de escravos ndo cederam ao governo dos escravos dos jesuitas, pois de acordo
com Bivar Marquese nao ha confirmacdo de que esse projeto de Economia Crista tenha tido

alguma ressonancia na pratica da sociedade colonial.

Laura de Mello e Souza, na obra O diabo e a Terra de Santa Cruz — Feiticaria e
Religiosidade Popular no Brasil Colonial, publicado em 1986, ao referir-se a Benci
apresenta-o juntamente com Antonil designando-o0s como cruzados tridentinos pertencentes a
mesma geracdo. Para Souza, o0 texto de Benci nos mostra que os direitos tridentinos néo
estavam tdo distantes da pratica colonial. A mesma afirma que a sociedade escravista colonial

foi construida no pensamento religioso:

Ganhando frequentemente fei¢des de inferno, varias forcas trabalhavam no sentido

de demonizar o cotidiano. Conforme avangava o processo de colonizacdo, o

escravismo tornou-se talvez a mais evidente delas'**.

Os vicios levavam os homens diretamente para o inferno, mas que os senhores nao

cristdos, aqueles que aceitavam o erro dos escravos, ou mais ainda, instigavam ao erro, eram

3 MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do Corpo, Missionarios da mente. Op. Cit. 2004. p.172.
14 50UZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. Op. Cit. Sdo Paulo, 2009. p. 193.
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os “Luciferes da terra”, pois além de mau senhores, eram maus pais € consequentemente

maus filhos da cristandade. **°

Em Campos da Violéncia — Escravos e Senhores na Capitania do Rio de Janeiro 1750-
1808™®, Silvia Hunold Lara, ao pensar a relagdo senhor-escravo, recorre a Jorge Benci,
usando mais uma vez a Economia Cristd, resgatando a tematica da relagdo senhor/escravo

para pensar o lugar do castigo:

Ainda que as intencBes desse autor fossem, conforme o reformismo do final do
século XVII e do seculo XVIII, minorar os sofrimentos dos escravos e mesmo
reformar a instituicdo, ndo se pode negar a importancia que tinha o castigo no
funcionamento efetivo da escraviddo. Mesmo que atenuado, parcelado e
regulamentado, o castigo ndo podia deixar de existir."*’

Para Benci, completa Silvia Lara, o alimento e o castigo eram fundamentais. A autora, em
uma comparagdo com os escritos de Antonil, assevera que a forma de acdo de Benci foi mais
complexa. Para este a moderagdo era parte fundamental da relagdo, pois “mais do que uma
reforma humanitaria da relacdo senhor-escravo, Benci pretendia orientar o sentido de
preservar com segurancga a continuidade do dominio senhorial”.**® A violéncia ndo deveria
ser o nico modo de dominar seu servo, e sim “uma economia que equilibrava sobrevivéncia,
submissdo e producdo, garantindo a dominacéo senhorial e a continuidade da exploracao

. » 119
escravista .

Todos esses textos tém em comum a caracteristica de pensarem Benci por sua obra
Economia Cristd, analisando diferentes facetas desta. Entretanto, toda essa historiografia
considera Benci inserido em um projeto missionario, em uma missdo que é singular,
direcionada para conversdo e com énfase na probleméatica da escraviddo. Embora néo
pretendamos descuidar desta questdo, entendemos a necessidade de compreender Benci por
outros aspectos, considerando a existéncia de mais de um projeto de conversdo no seio da
Companhia de Jesus. Logo, todas essas leituras partem da Economia Cristd e apontam Benci
inserido em um projeto missionario que, apesar da existéncia de outros discursos, aproxima os

intelectuais jesuitas, ndo privilegiando a dindmica do conflito existente entre os mesmos.

1dem.

161 ARA, Silvia Hunold. Campos da Violéncia — Escravos e Senhores na Capitania do Rio de Janeiro 1750-
1808. Editora: Paz e Terra. Rio de Janeiro, 1988.

Y7 1 dem, p. 45.

18 1 dem, p. 50.

9 1dem, p. 51.
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Contribuicdo fundamental para n6s no que tange aos estudos sobre Jorge Benci é a obra do
historiador Carlos Alberto de Moura Zeron, inserido em uma vertente que pensa a misséo
pelos conflitos internos e inerentes a Companhia de Jesus. Na obra Linha de Fé -A
Companhia de Jesus e a Escraviddo no Processo Formacéo da Sociedade Colonial, (Brasil,
Séculos XVI e XVII),*?® Zeron trouxe & tona o debate sobre a justificativa de legitimacdo da
escraviddo, entre os missionarios no Brasil, e o0 debate travado entre te6logos e juristas na
Peninsula Ibérica, em especial em Portugal. Assim, analisou a pratica da escravidao,
correlacionando os textos dos tedlogos e missionarios com as leis indigenistas e as teorias de
legitimacdo da escraviddo, relacionando a posi¢cdo dos missionarios com a escrita de uma

memodria jesuitica a respeito dos conflitos que versavam sobre a temética da escravidao.

Outro texto significativo para nds é O governo dos escravos nas Constituicdes Primeiras
do Arcebispado da Bahia e na Legislacéo Portuguesa: Separacédo e complementaridade entre

pecado e delito'*

, ho qual Zeron elucida o papel de Benci e Antonil no Sinodo Diocesano que
culminou na promulgacdo das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Segundo
este autor, a Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos serviu como uma

importante referéncia para o tratamento das questdes da evangeliza¢éo dos escravos africanos.

Por fim, destacariamos ainda o texto, A guerra de fac¢des que pds fim as esperancas de
Antbnio Vieira por um Quinto Império e transformou o0 modo de atuacdo dos jesuitas do
Brasil,*? publicado pelo professor Zeron no ano de 2014, nele, o conflito entre italianos e
portugueses é melhor trabalhado e as figuras de Benci, Antonil e Vieira, ndo sdo tangenciais,

e sim fundamentais para compreender a pluralidade de visdes dentro da Companhia de Jesus.

Essa retrospectiva foi feita para que pudéssemos apresentar o personagem considerando 0s
angulos ja pensados para assim podermos justificar a nossa escolha de realizar uma anélise

sobre sua trajetoria. Como ja afirmamos, Benci é muito citado, mas pouco trabalhado como

120 ZERON, Carlos Alberto de Moura. Linha de Fé -A Companhia de Jesus e a Escraviddo no Processo
Formacéo da Sociedade Colonial, (Brasil, Séculos XVI e XVII). Editora: Edusp. S&o Paulo, 2011,
121 ZERON, Carlos Alberto de M. R. O governo dos escravos nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia e na Legislacdo Portuguesa: Separacdo e complementaridade entre pecado e delito. In: FEITLER, Bruno;
SOUZA, Everton Sales. A Igreja no Brasil: Normas e Préticas durante a Vigéncia das Constitui¢cGes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Editora: Unifesp. Sdo Paulo, 2011.
122 ZERON, Carlos Alberto de M. R. Da Farsa & Tragédia: A guerra de faccdes que pos fim as esperancas de
Antdnio Vieira por um Quinto Império e transformou 0 modo de atuagdo dos jesuitas do Brasil. In: Bicentenario
da Restauracdo da Companhia de Jesus (1814-2014). Anais do Simpdsio Nacional realizado por ocasido do
Bicentenario da Restauracdo da Companhia de Jesus. 8 a 10 de Maio de 2014. Edicdes Loyola. Sdo Paulo,
2014.
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personagem central da analise. Quem foi Benci'?*? E a pergunta que nos motiva, mesmo
sabendo que provavelmente nunca teremos uma resposta completa a essa indagacéo,
procuraremos lancar algumas questdes que ajudem a reconstruir a sua trajetéria missionaria

na América Portuguesa.

2.2. UM CAMINHO METODOLOGICO:

Para pensarmos o personagem Jorge Benci e o conflito entre os diferentes segmentos
internos da Companhia de Jesus, a respeito de quais rumos a misséo deveria tomar, utilizamos
as cartas trocadas entre os inacianos. A correspondéncia é um dos fatores diferenciais da
Companhia de Jesus. Desde sua fundacdo, Inacio de Loyola compreendeu que para o
funcionamento e sobrevivéncia da Ordem era necessaria a comunicacdo entre os diferentes
religiosos e as distintas provincias. Logo, o contato entre 0s membros e seus superiores era
parte vital da operacionalidade da Companhia, e assim era criada uma rede de
solidariedade/assisténcia e obediéncia entre os jesuitas. Deste modo, foram estabelecidas as
normas da atividade epistolar e, a partir de 1558, com as Constituices da Companhia de

Jesus, a estrutura das cartas foi definida.

Buscamos nas cartas os conflitos, as tensdes, a heterogeneidade presente na Companhia de
Jesus, pois esses conflitos sdo a chave de leitura para nossa analise, pois é buscando o0 macro
da conjuntura da Companhia de Jesus que encontramos as fissuras que permitem a analise
micro. S&0 nos meandros dos conflitos existentes no seio da Ordem que enxergamos a
singularidade de Jorge Benci pelas suas posicdes internas no debate entre italianos X

portugueses.

Teresa Malatian'?

nos apresenta a ideia de que as cartas podem falar de habitus,
utilizando o conceito de Pierre Bourdieu, no qual os comportamentos de uma época se
inserem nos individuos em uma relagéo entre contexto e individuo. E na individualidade que a
coeréncia, a coesdo e as agdes viram uma atividade metodoldgica para o historiador, pois ele
sera capaz de selecionar momentos significativos que constroem uma continuidade de acoes

aleatorias. Nesse contexto, 0 habitus permite o ordenamento de praticas, representagdes e

123 A termos de curiosidade apresentamos um fato, Benci ¢ nome de uma rua na cidade S&o Paulo, na definicdo
do site da prefeitura da cidade, esta “O Padre Jorge Benci trabalhou 19 anos como missionario no Brasil. Nasceu
em 1650 e faleceu em 1708”. Para consulta o link é:
http://www.dicionarioderuas.prefeitura.sp.gov.br/PaginasPublicas/Listal ogradouro.aspx

124 MALATIAN, Teresa. Narrador, Registro e Arquivo- Cartas. In: PINSKY, Carla Bassanezi; LUCA, Tania
Regina de. (Organizadores), O Historiador e suas Fontes. Editora: Contexto. Sdo Paulo, 2013. p.201.
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comportamentos que dao base para a compreenséo da identidade do sujeito e de suas redes de
sociabilidade.

A mesma autora salienta que as cartas devem ser confrontadas com outros documentos e
com a conjuntura da macro-andlise. Desta forma, é possivel pela correspondéncia corroborar
0s projetos dos individuos que as escrevem, suas redes, suas amizades e inimizades. E em
nosso caso esse elemento € nitido nos documentos, a escrita de Benci corrobora o projeto de

missao ao qual esta ligado e como este articula-se com sua prética de intervencao social.

De forma sucinta e geral buscamos aqui apresentar as ideias iniciais das leituras feitas para
a formatacdo das tabelas com as analises das cartas de Jorge Benci. Reconhecemos a forte
dificuldade do trabalho com as cartas e tentamos nos cercar tedrico-metodologicamente contra
falhas na analise, tentando ao maximo minimiza-las. Uma das chaves de leitura que adotamos
remete-se ao cuidado que se deve ter com as formas de ler, de se apropriar e de compreender
as praticas de leituras ndo s6 privadas, mas pUblicas'?®. Michel Perrot apresenta-nos uma
reflexdo sobre como é complexa e dificil a missdo de reconstruir a Historia, em nosso caso, de

reconstruir um personagem:

Resta, contudo, a dificuldade de conhecer algo além da face externa e publica da
vida privada; a impossibilidade de chegar ao outro lado do espelho. Nesse &mbito, o
dizivel fabrica o indizivel, a luz cria a sombra. O ndo-dito, o desconhecido, o
incognoscivel — e a consciéncia trdgica que temos disso — avangam no ritmo do
saber que cava sob nossos pés mistérios insondaveis.'?

As cartas analisadas por nos versam indiretamente sobre Jorge Benci ou sdo escritas por
ele’®’. Ressaltamos que encontramos uma discrepancia entre os fundos que utilizamos, pois
todos os documentos do Brasil Epistolae — Bras 4 (1696-1737) sdo cartas. Ja os documentos
do fundo Brasil Epistolae — Bras 1 (1678-1759) sdo documentos oficiais, como um livro de
registro, e de acordo com Marcia Amantino, somente o Secretario e o Geral liam os
documentos desse fundo, e esses documentos ndo nos dao muitas informagdes a respeito da

trajetéria de Benci. Deste modo, apresentaremos aqui uma breve tabela dessas cartas,

125 PERROT, Michelle. (Coordenacgéo). Histdria da Vida Privada — Da Revolugdo Francesa a Primeira Guerra.

Volume: 4. Editora: Companhia das Letras. Sdo Paulo, 2014. p. 10.

12 dem.

127 foram reproduzidas do original a partir da digitalizacdo da Biblioteca da Brotéria em Lisboa, fazendo parte
do fundo Brasil Epistolae — Bras 4 (1696-1737), e do fundo Brasil Epistolae — Bras 1 (1678-1759).
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apontando ano, autor, e qual a ligagéo de Benci, direta ou indiretamente com esse documento.

Em funcdo dessa diferenca nas fontes, apresentamos os textos, pela cronologia dos fundos.

FUNDO: BRASIL EPISTOLAE - BRAS 1 (1678-1759)

ANO | AUTOR TITULO

LIGACAO COM BENCI

1691 | Jorge Benci | Carta 33-34

Agradece os documentos que lhe ajudam a
da

Demostrando 0 conhecimento acerca do

perceber o0  estado provincia.
novo governador da Provincia. Criticando e
apontando as dificuldades da administracdo

do Colégio da Bahia.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

6 de Janeiro de 1691.

DESTINATARIO: Padre Barnabé Soares.

1693 | Jorge Benci | Carta 40-41v

Calamidades e mazelas da Provincia.

Benci afirma o desejo de cura (seria da
sociedade/colégio da Bahia e da sua
saude?). E afirma que existem homens na
Provincia que seguem o exemplo divino e se
mostram adequados para edificar o espirito

(realizar trabalhos apostolicos).

Aponta também o que ele chama de
“angustias domésticas”, € ndo temos como
saber se € uma referéncia aos conflitos
internos da Ordem ou a qualquer outro

problema corriqueiro.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

3 de Janeiro de 1693.

DESTINATARIO: Né&o Ha.

1696 | Jorge Benci | Carta 44

Benci apenas afirma que é preciso ordenar

um “acordo” na Provincia.

Quial seria esse acordo? Nao ha relatos.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

14 de Janeiro de 1696.
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DESTINATARIO: Ndo Ha.

1698 | Jorge Benci | Carta 46

N&o h& um assunto definido no documento,
apenas a afirmacdo que existe um homem
perigoso na Provincia, e que é necessario

vigia-lo.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

14 de Janeiro de 1698.

DESTINATARIO: Ndo Ha.

1700 | Jorge Benci | Carta 48

Benci afirma sua angustia de espirito —
doenca (moléstia). Fala que deseja 0 seu
alivio (pelos indicios imaginamos esse
alivio sendo a sua saida do Brasil), pois ele
pede permissdo para retornar a Europa,

citando a llha de Sdo Tomé.

E interessante que este documento, faz
mencao a carta 66-66v, datada de 2 de maio
de 1700, do fundo Bras. 4.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

6 de Dezembro de 1700.

DESTINATARIO: Nio Ha.

1701 | Jorge Benci | Carta 50v

Ao substituir Jodo da Rocha no cargo de
procurador, constata que o0s cargos da
Companhia ndo sdo perpétuos (o que parece
ser uma constatacdo as mudangas internas,
em decorréncia das conjunturas/brigas pelo

poder).

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

15 de Janeiro de 1701.

DESTINATARIO: N&o Ha.

1702 | Jorge Benci | Carta 51-52v

Benci constata que ha pecadores no Colégio

de Recife.

E também indaga a indicacdo de um novo

presidente.
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E neste ano que Benci prega o Sermdo a S&o
Felipe Neri na Igreja dos Oratorianos em

Recife.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

21 de Janeiro de 1702.

DESTINATARIO: No Ha.

FUNDO: BRASIL EPISTOLAE - BRAS 4 (1696-1737)

ANO AUTOR TITULO LIGACAO COM BENCI
1697 | Antbnio Carta 38-38v-39 | Esse documento é um indice das obras do
Vieira Padre Antdnio Vieira e um inventario do

que havia na sua biblioteca ap6s a sua
morte. O interessante neste documento é
que ele vai para Roma assinado por Jorge
Benci, Antonio Andreoni e mais dois
jesuitas: Luiz Antbnio Maniani e Francisco

Souza.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

22 de Julho de 1697.

DESTINATARIO: Sem destinatario.

1700 | Jorge Benci | Carta 66-66v

Em funcdo da animosidade aos italianos no
Colégio da Bahia, Benci pede para sair do
Brasil, indignado pela situacéo e pelo modo
como esta sendo tratado.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

2 de Maio de 1700.

DESTINATARIO: Ao Padre Tirso Gonzales

Carta 81-81v
Carta 82-82v

*Aqui sdo duas

Antonio de
Andrada

1700

cartas diferentes,
mas o texto €
basicamente 0

mesmo.

Antbénio Andrada envia carta ao superior
apontando que a administracdo do Colégio
da Bahia cria obstaculos aos estrangeiros,
principalmente aos italianos. Discorre sobre
0 bom trabalho de Benci, assim como faz
alusdo a sua intelectualidade. Fala de sua

tristeza pessoal pela injustica sofrida por
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Benci que foi removido do Colégio da
Bahia, além do incébmodo da injustica
sofrida por um homem que tanto ajudou a

provincia.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

15 de Agosto de 1700.

DESTINATARIO: Ao Padre Tirso Gonzales

1706 | Jorge Benci | Carta 118-118v

Benci aponta a sua felicidade depois de
meses de navegacéo ao chegar a Lisboa e da
felicidade ao saber da elei¢cdo da Companhia
(achamos que a felicidade era pela eleicdo
de Antonil ao cargo de Provincial). O
motivo da vinda de Benci para Lisboa
seriam os litigios internos da Ordem, e em
funcdo desses embarcou secretamente para
Lisboa com D. Rodrigo da Costa (ex-)
governador da Bahia e amigo. Benci afirma
que ficou doente na Bahia e que melhorou
durante a viagem e que aqueles que o
conheciam na Bahia ficariam surpresos com
a sua melhora. Ressalta também que o navio
caiu nas maos dos franceses, mas que eles o

recuperaram durante a viagem.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO:

Junho de 1706.

DESTINATARIO: Padre Michelangelo Tamburini

1706 | Jorge Benci | Carta 124-124v

Benci aponta que o motivo de sua saida do
Brasil foi o litigio existente entre o colégio
da Bahia e Domingos da Silva Morro pela
questdo das terras, e que mesmo com a
explicacdo do governador este ndo aceita
um acordo. Por causa dessa questdo foi
necessario enviar a Portugal um padre com

licenca régia para medir as terras e defender
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a causa do Colégio. Benci afirma que
recusou a primeira vez 0 convite para
resolver o problema, em funcdo de sua
salde fraca, mas que cedeu apds novo
convite. Da mais informacdes sobre a sua
salide na viagem e reinteirando a carta 118-
118v, afirmando que 0 navio em que estava
com o ex governador Rodrigo da Costa sai
ileso, mas que o que estava Jodo Pereira foi
atacado pelos franceses. Afirma o desejo de
voltar ao Brasil, mas aponta saber que esta

decisdo depende do Provincial.

E interessante salientar que esta carta aponta
uma direcdo diferente das demais e do que €
apontado pela historiografia, que Benci sai
do Brasil em funcdo da querela entre o0s
portugueses e italianos. Ndo temos ainda
como mensurar a importancia desse relato.
Entretanto, vale ressaltar que em 1706, ano

da carta, Andreoni j& e Provincial.

DATA PRESENTE NO DOCUMENTO: 22 de Agosto de 1706.

DESTINATARIO: Padre Michelangelo Tamburini

Fontes: BIBLIOTECA BROTERIA — Arquivo Digital - BENCI, Jorge. Original em Latim Archivum Romanum
Societatis lesu (ARSI): Brasil Epistolae — Bras 4 (1696-1737): Carta 38-38v-39; Carta 66-66v; Carta 81-81v;
Carta 82-82v; Carta 118-118v., e Brasil Epistolae — Bras 1 (1678-1759): Carta 33-34.

Ao buscarmos a tipologia da fonte, precisamos entender o contexto geral no qual o
documento esta inserido. Ao entendermos esses personagens, suas trajetérias e governos
politicos, fica mais clara sua forma de atuacdo, assim compreendendo o reflexo de suas a¢oes
politicas nas cartas de Benci, sendo isso fundamental para a reconstrucdo da conjuntura que
nos permitird entender o jesuita italiano. Depois de delimitarmos o assunto principal da carta,
selecionamos 0s assuntos secundarios, 0s personagens citados e as obras literarias que sao

apontadas no texto. Apontamos as anotagdes presentes no texto, pois estas podem nos dar
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uma ideia de em que maos a carta passou. Por fim buscamos paralelos documentais que

possam nos ajudar a complementar a nossa conjuntura de anélise.

Para compreender o universo dessas cartas, contrapomos 0s seguintes documentos: Carta
ao Padre Geral: Breve Relacdo da Faccdo Brasileira e da Conjura Contra o Visitador.
Bahia, em 14 de junho de 1691, e Distingdo entre os Portugueses nascidos em Portugal e os

nascidos no Brasil, ambas do Padre Antonio Vieira'?®

. Além de duas outras cartas da Colecao
Documentos Histdricos, volume 34 da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro: Carta para Sua
Magestade sobre os Religiosos estrangeiros, ndo poderem ser Prelados, datada de 20 de
Julho de 1693 e Carta para Sua Magestade sobre os Religiosos da Companhia de Jesus que
forem estrangeiros e nao ocuparem cargos da religido, datada de 9 de Julho de 1692, ambas

assinadas por Antonio Luis Gongalves da Camara Coutinho.'*

Essa metodologia nos auxiliard na reconstrucdo da trajetéria de Benci, pois as cartas nos
possibilitam ir além dos serm@es aproximando-nos um pouco mais das relacGes cotidianas
vivenciadas pelo jesuita. Nelas encontramos as singularidades, as desavencas com outros
inacianos, e principalmente o contexto da querela entre italianos e portugueses que norteia
nossa pesquisa. Os dados dessas cartas dispersos, ou sozinhos, ndo nos dizem muita coisa,
mas se 0s colocarmos dentro da conjuntura da Companhia de Jesus e da América Portuguesa,

conseguimos enxergar um quadro maior.

128 Original em Latim ARSI, transcricido e versdo portuguesa de José Carlos Lopes de Miranda. In: VIEIRA,
Antonio. Carta ao Padre Geral: Breve Relagdo da Faccdo Brasileira e da Conjura Contra o Visitador. Bahia, em
14 de junho de 1691. ARSI, Bras. 3(2). F.296. Em portugués: FRANCO, José Eduardo; CALAFATE, Pedro
(Diregdo); PRIORI, Mary Del. ASSUNGCAO, Paulo de. (Coordenagéo). Obra Completa Padre Anténio Vieira -
Cartas de Lisboa - Cartas da Baia - Tomo | - Vol. IV. Edi¢des Loyola. Sdo Paulo, 2014. P.464-470.

Original em Latim, ARSI, Bras 3. Distin¢do entre os Portugueses nascidos em Portugal e os nascidos no Brasil.
In: Em portugués: FRANCO, José Eduardo; CALAFATE, Pedro (Diregdo); OLIVEIRA, Ana Lucia M. de;
MIRANDA, José Carlos Lopes. (Coordenagdo). Obra Completa Padre Antonio Vieira - Cartas e Papéis Varios -
Tomo | - Vol. V. Edi¢des Loyola. S&o Paulo, 2014. p.107-108.

129 COUTINHO, Antonio Luis Gls’s da Camr.a . Carta para Sua Magestade sobre os Religiosos estrangeiros, néo
poderem ser Prelados. Documentos Historicos da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, volume 34. Péginas:
182-283.

COUTINHO, Antonio Luis Gls’s da Camr.a . Carta para Sua Magestade sobre os Religiosos da Companhia de
Jesus que forem estrangeiros e ndo ocuparem cargos da religido. Documentos Histéricos da Biblioteca Nacional
do Rio de Janeiro, volume 34. Paginas: 65-66. Coutinho foi um administrador colonial, que viveu entre os anos
de 1638-1702, tratou de assuntos relacionados a india e ao Brasil. H4 uma dissertacéo interessantissima sobre
seu personagem: SANTOS, Marilia Nogueira dos. Escrevendo Cartas, Governando o Império: A
correspondéncia de Antbnio Luis Goncalves da Camara Coutinho no Governo Geral do Brasil (1691-1693).
Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Histéria da UFF, sob a orientacdo da professora
Maria de Fatima Gouveia. Niterdi, 2007. In: http://www.historia.uff.br/stricto/teses/Dissert-
2007_SANTOS_Marilia_Nogueira_dos-S.pdf
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Além das cartas iremos trabalhar com os textos escritos em forma de serm&o por Jorge
Benci. De forma cronoldgica os textos de Benci sdo: O Sermdo Sentimentos da Virgem Maria

N. S. em sua Soledad**®

, que foi pregado na Sé da Bahia no ano de 1698, a Economia Crista
dos Senhores no Governo dos Escravos*® do ano de 1700, o Sermdo do Madato do ano de

1701, e o Panegirico Sdo Felippe Neri** datado de 1702.

Sao os sermdes que nos auxiliardo a compreender algumas lacunas apontadas nas cartas.
Logo, as cartas e 0s sermdes nos auxiliam a mapear a trajetoria de Benci. Para nos permitir
realizar a andlise das cartas e de nossas questdes, fizemos uma leitura esmiucada de Serafim
Leite®® & procura de dados sobre Jorge Benci. Apontaremos aqui as principais assertivas que
o historiador oficial da Companhia faz sobre Benci. Serafim Leite no epiteto de Benci o

define como “Moralista”'*

, em linhas gerais as informacdes trazidas sobre Benci ndo séo
muitas. Na parte dos escritores é feita uma breve biografia, a mesma existente em outros
manuais. Ainda na parte das biografias Benci é apontado no verbete sobre as vidas de
Andreoni, Francisco de Matos e Anténio Vieira. Ressalte-se que no volume X da Historia da
Companhia ha um indice remissivo de assuntos e pessoas, no que se refere a Benci ha
algumas paginas que o citam, mas no decorrer do livro encontramos outras referéncias além

daquelas que constam do indice de tematicas.

Serafim Leite aponta Jorge Benci inserido nas seguintes tematicas: a querela acerca do
engenho da Pitanga, indo Benci para Lisboa resolver o litigio sobre as terras. O conflito no
qual Benci estava inserido acerca da questdo indigena, entrando assim no debate entre
portugueses e italianos no seio da ordem, fato este que faz com que as narrativas de Benci
tenham grandes congruéncias com a historia de Antdnio Andreoni e Antdnio Vieira.
Problematica esta que se reflete diretamente nas Administracdes do Sul e dos paulistas e que é

elucidativa para entendermos a concepcao de estrangeiro presente do discurso benciano.

130 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Serm&o que pregou na Sé da Bahia o P.
Jorge Benci da Companhia de Jesu. Anno 1698. [Trigrama da Companhia]. Lisboa. Com as licencas
necessarias. Na Officina de Bernardo da Costa. Anno 1699, 4°, 27 pp.

131 BENCI, Jorge. Economia Crista dos Senhores no Governo dos Escravos. Livro Brasileiro de 1700. Editora:
Grijalbo. Sao Paulo, 1977.

132 BENCI, Jorge. Serméo de S&o Felippe Neri, na capa da fonte esta escrito: “Sermam de S. FELPPE NERI”, e
na fonte Benci chama o texto de sermdo. Mas Serafim Leite e Carlos Sommervogel, 0 chamam de Panegirico de
S. Filipe de Néri. Panegirico de S. Filipe de Neri no seu templo de Pernambuco. Lisboa, Antdnio Pedroso
Galréo, 1702, 4°.

133 para entendermos melhor a obra de Serafim Leite, lemos a dissertacdo: Histéria da Companhia de Jesus no
Brasil — Biografia de Uma Obra, de Livia Pedro. Online no link: http://www.ppgh.ufba.br/wp-
content/uploads/2013/10/Hist%C3%B3ria-da-Companhia-de-Jesus-no-Brasil.pdf

B34 EITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Op. Cit. 2004. Tomo VIII. p. 234, 235.
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No mais Benci é apontado em questdes relacionadas a catequese, principalmente a
catequese de escravos negros e a relacdo entre senhores e escravos. As referéncias estendem-
se a questdo do ensino, a assuntos acerca da moralidade e seu lugar na estruturacdo da
cristandade, fazendo-se necessario, e em funcdo disso, pensar o papel do direito canénico. A
relagdo de Benci com o probabilismo também sera assinalada por Leite. Segundo o autor o
tratado “De Vera et falsa Probabilitate opinionum moralium opus tripartitum” seria a ligagdo

mais forte do jesuita italiano com doutrina probabilista.*®

2.3. ASPECTOS DE FORMACAO

2.3.1 - A FORMACAO INACIANA: A COMBINACAO ENTRE O NOVO E O
ANTIGO

O mundo em gue a Companhia foi gestada e os passos de sua fundacdo séo partes do
conturbado periodo da Reforma Protestante e da consequente Contrarreforma Catolica. Nesse
contexto, Inacio de Loyola e os primeiros jesuitas, mais do que aquilo que estudaram, foram

filhos de seu préprio tempo, absorvendo visGes de mundo e experiéncias.

Em sintese, a Companhia de Jesus “foi fundada para a defesa e propagacéo da fé, e pelo
progresso das almas na vida e na doutrina cristd. Foi fundada para a maior gléria de

1,136
Deus

, pois os jesuitas acreditavam ser mestres da cristandade, tendo como objetivo
difundir e propagar a palavra. A expressdo usada por Loyola em sua biografia inimeras vezes
e que aparece nas ConstituicGes da Ordem, posteriormente viraria o lema da Companhia de

Jesus, “Ad majorem Dei gloriam”.

A proposta jesuitica carregava consigo o diferencial de misséo, de cura das almas, e, deste
modo, mais do que apontar aquelas correntes com que concordavam conforme ja citamos
anteriormente, os inacianos deveriam teorizar com aqueles com os quais divergiam. Segundo

Jerdnimo Nadal, era necessario ser diferente dos luteranos, no que tange aos aspectos de como

3% LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Op. Cit. 2004. Tomo VIL P. 31. “Doutrina
moral elaborada pelo te6logo dominicano Bartolomé de Medina (morto em 1680), professor da Universidade de
Salamanca, argumenta que em caso de consciéncia moralmente duvidosa, tudo o que vocé precisa para si mesmo
¢ a opinido de um médico que a defenda — provavel — isto é, digno de ser aprovada. O probabilismo foi adotado
majoritariamente pelos confessores jesuitas. A finalidade de emitir consciéncias muito escrupulosas da fortuna
moral causadas pelo medo do pecado. Mas que poderia degenerar em complacéncia um papel rigorista.
Inocéncio XI condena em 1679 65 teses moralistas de livros favoraveis ao probabilismo; Todos da casuistica
foram desconsiderados.” Traducdo livre. In: SUIRE, Eric. Vocabulaire historique du christianisme. Editora:
Armand Colin. Paris, 2004. p. 175. Optamos por ndo entrar em um debate sobre a doutrina probabilista, apenas
apontamos aqui que Benci reflete sobre ela.

%% O’MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas. Op. Cit. 2002. p. 39.
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justificar a autoridade da Igreja, e dos alumbrados, ja que ao falar de oracéo e da vida devota
ndo poderiam cair no discurso desses Ultimos. Deveriam também se afastar dos humanistas e
dos escolésticos, pois mesmo bebendo dessas duas teorias, era necessario distinguirem-se no

que tange a:

Evitar os erros daqueles que praticavam a teologia como se fosse puramente
especulativa ou apenas uma disciplina académica, que dessa forma representava um
desvio na primeira e mais genuina tradigdo da Igreja. Nessa caracterizagdo incluiam
aqueles escolasticos “que estavam tdo imersos em especulagdo, que ndo deixavam
nenhum espago para a devogdo, para o Espirito e para a compreensdo espiritual”.
Entdo tinham que afastar-se da arrogéncia e das hipérboles dos “gramaticos”, isto &,
dos humanistas que acreditavam que sua habilidade em “letras humanas” lhes
davam autorizag&o para pronunciar-se sobre temas teoldgicos e doutrinais. ***

Sendo o jesuita um homem que carregava para a realizagdo da missdo elementos do
humanismo, do aristotelismo, do platonismo e da escolastica, conforme apresentado

138

anteriormente, com a sua pratica, isto €, a experiéncia vivida ", a definicdo da sua formacéo é

complexa.

Lembrando que no seio da Companhia de Jesus havia a presenca de professores e
estudantes de todas as nagdes, os “Colégios da Companhia constituiam um verdadeiro
laboratdrio linguistico e cultural, a expressdo de um cosmopolitismo edificante, e um
momento de troca cuja riqueza foi evidenciada por Possevino™*°. Sendo a Companhia um
misto de muitos lugares, a reflexdo acerca da diferenciacdo do local de nascimento s6 é
possivel gracas a utilizacdo dos personagens secundarios ja apresentados: Jodo Andreoni, 0
Antonil e Antbnio Vieira. Pois para nos é visivel essa diferenca na distin¢do entre italianos e
portugueses que norteia essa dissertagdo. Conseguimos enxergar esta diferenca nos seus
escritos, no que tange a diferencas de perspectivas missionarias.

Essa diferenciacdo apresenta-se através do estudo das querelas entre os dois grupos acima
referidos no seio da Companhia de Jesus, entre os anos de 1650 a 1708, que marcam o
nascimento de vida e de morte de Benci, sendo 1681 o ano chave, que foi quando ele veio

7 1dem, p. 381.
138 Interessante salientar a defini¢do de experiéncia de Adauto Novaes: “A experiéncia e o juizo sdo os meios
pelos quais 0s miseros humanos alguma coisa percebem e aprendem. Ou como escreveu Duarte Pacheco, no
Esmeraldo de Situ Orbis, a experiéncia é a madre das cousas, nos desengana e de toda a divida nos tira.” In:
NOVAIS, Adauto. Experiéncia e Destino. NOVAIS, Adauto (Org.). Descoberta do homem e do mundo.
Colegdo: Experiéncia e Destino — Brasil 500 anos. Minc — Funarte. Editora: Companhia das Letras. Sdo Paulo,
1998. p. 9.
3% PURPURA, Christian. O olhar do longinquo: Sociedade, politica e religido no horizonte geogréafico de
Giovanni Botero. Tese apresentada ao Programa de Pds- Graduagdo em Histdria Social, da USP, sob a
orientacdo de Laura de Mello e Souza. Sdo Paulo, 2012. p. 44.
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para o Brasil. Podemos analisar Benci pelo conjunto de cartas de sua autoria ja pontuadas
aqui, € na sua auto impressdo de si mesmo, “falo como Missionario, e como Missionario
estrangeiro” **°. Em um contexto de supremacia portuguesa dentro do Colégio da Bahia, a
percepcdo de ser italiano, e de declarar opinides e propostas contrarias as até entdo
hegemonicas sdo o diferencial de Benci e Antonil, mesmo com estes tendo diferencas em
relacdo a condigdo de estrangeiro.

Antonil em nenhuma das cartas vistas por nés e na sua obra Cultura e Opuléncia
demostrou um incdémodo com a sua situacdo no colégio da Bahia, muito pelo contrério, ha
apontamentos sobre a existéncia de uma querela, mas ndo um incobmodo pessoal a respeito
delas. Coisa que acontece com Benci, conforme veremos no proximo item, e que
consideramos ser o seu diferencial, a no¢do de estrangeiro. Essa comparacdo de Benci e
Antonil é vital para o entendimento do que nomeamos como a condicdo de estrangeiro de

Benci.

José Silva Dias'*! nos afirma que o ambiente que o Renascimento e os “descobrimentos”
geraram ndo teve reflexos apenas nos homens devotos a ciéncia e nos humanistas, mas
também nos escritores e nos artistas e, principalmente, nos filésofos. Deste modo, todo esse
contexto de efervescéncia cultural é transpassado nos escritos e nas obras produzidas no
periodo. Sendo Benci italiano, ele estava no centro desta “nova descoberta do homem e do

mundo” na expressdo cunhada por Jacob Burchardt.'*?

Para buscar entender a Peninsula Italica nesse periodo, recorremos a Peter Burke'*, que

nos aponta que no inicio do século XV, esta ndo era uma unidade, ela existia apenas em
termos conceituais, sendo mais uma expressdo geografica. Jorge Benci nasceu em 1650, e
entendemos que essa geografia e, principalmente, a nocdo de ter nascido no local que foi o
berco do renascimento ja estava entranhada nos homens que ali nasciam e formavam-se,
consolidando essas influéncias. Como trabalhamos com a hip6tese do pertencimento de Benci
a uma elite local, partimos do pressuposto que ele sofrera influéncias desse contexto em sua

formacéo.

10 BENCI, Jorge. Economia Cristé dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. Anotagéo ao leitor.
Y1 DIAS, Jodo Silva. Portugal e a cultura europeia (Séculos XVI- XVIII). BIBLOS. Revista da Faculdade de
Letras. Universidade de Coimbra. Volume XXVIII — MCMLII. p. 219.
42 BURCHARDT, Jacob. A Civilizagdo do Renascimento Italiano: Um Ensaio. Editora: Companhia de Bolso,
2009.
3 BURKE, Peter. O Renascimento Italiano: Cultura e Sociedade na Italia. Editora: Nova Alexandria. S&o
Paulo, 2010. p. 9.
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Adriano Prosperi, em Tribunais da Consciéncia, nos afirma que a presenca de aspectos do
renascimento s6 foi possivel ndo s6 por aspectos politicos, mas também por meio de
conquista de consciéncia. E esse desejo de conquistar consciéncias foi transportado para o
Novo Mundo, para os descobrimentos da América que exaltaram 0s ecos milenaristas no
mundo europeu, mas foi a quebra da unidade religiosa ¢ a “difusdo capilar da dissencéo
doutrinaria entre os cristdos da Europa que se evidenciou a nova fase da atividade
5,144

missionaria” """, e com seus novos instrumentos de missdo. Sendo a Peninsula Italica, a “sede

do papado e de uma animada dissensdo herética, a primeira a experimentar 0 novo modelo

da missdo interna”.1*

A Companhia de Jesus é um instrumento direto do Papado, diferenciando-se das demais
ordens do inicio do XVI, com os inacianos tornando-se responsaveis pelo envio de pregadores

aos novos lugares alcangados pela cristandade:

A Igreja da Contrarreforma é uma Igreja que acentua os tracos universalistas e
assume por si as rédeas da dire¢do da “conquista espiritual”. Mas do que os
desdobramentos extraeuropeus foram os problemas da Igreja Ocidental que
determinaram a reconversdo para uso interno das energias suscitadas pela lufada de
entusiasmo de propagacdo da feé. As polémicas religiosas da época da Reforma
temperaram com uma nota de obscuridade e de fortes tensGes polémicas os tons
entusiasticos e euféricos da expanséo do resto do mundo.

E interessante salientar que Prosperi afirma que, neste contexto, a ideia de defesa da fé
causou problemas aos filhos de Loyola, pois estes se engajaram nos conflitos religiosos que
afligiam a sociedade italiana, o que fez com que houvesse partidos opostos no seio da Cdria
Romana. Afirmando ter sido necessario um mascaramento dos conflitos que estouraram no
seio da Igreja nesse momento, 0 que nos permite perceber a dupla funcdo dos inacianos, em
uma ponta a devogédo reavivada, com sermdes, comunh&o e confissdo, e do outro lado, uma
vigilancia doutrinaria dos suspeitos. A luta contra os desvios da fé motivava o0s inacianos, 0
controle pela consciéncia'*’ era a nova arma e meio da realizacdo da misso, e é esse espirito

gue motivava os contemporaneos, incluindo Jorge Benci.

144 PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia: Inquisidores, Confessores, Missionarios. Op. Cit. 2013. p.

544.
5 1dem.
% 1dem.
147 Para Paolo Prodi, “A tentativa da Igreja Romana ¢ construir uma soberania paralela, de tipo universal; uma
vez que ndo consegue mais sustentar a concorréncia no plano dos ordenamentos juridicos, ela aponta todas as
suas fichas no controle das consciéncias”. In: PRODI, Paolo. Uma Histéria da Justica: Do pluralismo dos foros
ao dualismo moderno entre consciéncia e direito. Editora: Martins Fontes. Sdo Paulo, 2005. p. 293. Sendo
assim a Igreja transfere a sua jurisprudéncia para o foro das consciéncias.
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2.3.2 - ASPECTOS DE FORMACAO DE UM JESUITA ITALIANO

Sabemos que Benci tinha um nivel intelectual consideravel pelos postos ocupados por ele
na hierarquia da Ordem e por ter professado o 4° voto. E para buscarmos quais tedricos estéo
diretamente presentes em seus textos, realizamos um trabalho novamente indiciério, buscando
elementos que nos permitem compreender um panorama maior. Comparado a Antonio Vieira,
e até a Antonil, a obra de Benci € pequena, e por isso costuramos pequenos relatos, para obter

maiores informagdes.

Apos a leitura das cartas e dos textos de Benci, ao percebermos as tematicas caras a Benci
(estas serdo apresentadas em forma de quadro no capitulo 4 desse trabalho), conseguimos
compreender algumas questdes sobre o seu processo formativo. No texto benciano ha a
presenca de elementos basicos. Chamo de elementos basicos aquelas no¢des que sdo parte do
curriculo institucional da Companhia de Jesus e do mundo religioso da Epoca moderna.

Na obra Economia Crista, Jorge Benci debate como ja pontuado, a escraviddo negra, e
como os escravos deveriam ser tratados. Esse debate é permeado pelas disputas que se
estabelecem no contexto da Segunda Escolastica, que se caracterizou, entre outros aspectos,
por uma leitura menos eclética da tradicdo expressando uma fidelidade ao tomismo
preconizado pela Contra-Reforma®*. Foi neste contexto que foi possivel a Benci resgatar a
ideia da serviddo natural, de Aristoteles, na qual o trabalho forcado era inerente a certos
grupos, adaptando esta premissa a uma particular leitura da escravidao.

Para Alain Guy, apds a crise do século XVI “a restauracao teoldgica e filoséfica do
século XVI teve seu centro na Espanha e em Portugal. E a universidade de Salamaca foi o
seu berco”.X*® A Escola de Salamanca para Guy d& o exemplo de seguir novas tendéncias,
estando entre 0 novo e o antigo. Em 1537 os tedlogos de Salamanca buscavam no tomismo a
resposta para varias questdes. Deste modo, nascia a matriz discursiva que legitimava a
escraviddo por preceitos cristdos, tendo como base a filosofia moral de Aristoteles, os textos
de Sdo Tomas de Aquino, de Santo Agostinho e a exegese biblica. E deste modo, para Zeron,

a segunda escolastica:

18 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocdo Negra: Santos Pretos e Catequese no Brasil Colonial.
Editora: FAPERJ. Rio de Janeiro, 2008. p. 71.
9 GUY, Alain. Histéria de la filosofia Espafiola. Colecdo: Autores textos y temas de Filosofia. Editora:
Anthropos Editorial del Hombre, Barcelona, 1985. p. 93.
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Néo fez mais do que desenvolver as tendéncias enraizadas na escolastica medieval,
impulsionada pela necessidade de formular, ela também, uma resposta de tipo

doutrinal aos problemas éticos e morais de seu tempo, agora relacionados a

expansdo ultramarina europeia.

Desta forma, a base da segunda escoléstica era a normatizacdo, buscar em teoricos e
padres da Igreja exemplos que servissem de modelo para conjunturas historicas atuais. Zeron
ainda afirma que os te6logos de Salamanca deixaram uma “marca indelével em praticamente
todas as obras sobre a escraviddo escritas por tedlogos, juristas ou moralistas, ao longo dos
séculos XVI e XVII”.*! Portugal e Espanha foram polos dos estudos de Salamanca. Benci, a
nosso ver, carregava em seu discurso todo esse modelo inspirado pela Universidade de

Salamanca.

Por exemplo, a retérica do medo, da relacdo binaria entre 0 bem e o mal, e qual o papel
que o cristdo deve assumir. De acordo com Tomas de Aquino, na Suma Teologica, “é preciso
crer igualmente em certos males; € um mal por exemplo ndo submeter a Deus ou entao
afastar-se dEle, e os pecadores sofrerdo entdo punicdes provenientes de Deus. Nesse sentido,

a fé é a causa do medo**

. Havia dois tipos de medo, “0 medo servil, que é o temor da
puni¢do engendrada pela colera divina, e o medo filial, isto €, o temor inspirado pela
sujei¢do & autoridade divina”.**® Para Zeron, a pouca fé, ou a falta da fé geraria 0 medo
servil, enquanto a fé geraria o medo filial. Ja para Agostinho de Hipona, a consequéncia do
pecado € a guerra, a escravidao, e Deus, sendo pai, castigam seus filhos como ato de amor, € a

punicdo permite limpar o pecado para a salvacgéo.

Benci aponta que foi o pecado original que gerou os males que assolam o mundo, pois
para ele a escraviddo é a filha do pecado original de Adao e Eva, sendo gracas ao pecado que
existe cativeiro, pois “0 género humano é livre por natureza”. Mas por terem Addo e Eva
pecado “grande parte dele a cair na serviddo e no cativeiro, ficando uns senhores e outros
servos”, logo se “Adao perseverasse no estado de inocéncia em que Deus o criou, nao

s> 154

haveria no mundo cativeiro, nem senhorio”.”" Deste modo, foi o pecado que “abriu as

%0 ZERON, Carlos Alberto de M. R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e a Escraviddo no Processo de
Formac&o da Sociedade Colonial. Op. Cit. 2011. p. 205.
B 1dem.
152 AQUINO, Tomas de. Summa Theologica, t. VIII. 2a- 2ae, q.7, a. I. APUD: ZERON, Carlos Alberto de M.
R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e a Escravidao no Processo de Formagéo da Sociedade Colonial. Op.
Cit. 2011. p. 127.
13ZERON, Carlos Alberto de M. R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e a Escraviddo no Processo de
Formacéo da Sociedade Colonial. Op. Cit. 2011. p. 127.
14 BENCI, Jorge. Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. p.47.
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Portas por onde entrou o cativeiro no mundo”~>>, sendo 0 medo uma constante necessaria

para a pratica da misséo.

O historiador Rafael de Bivar Marquese nos diz que a teoria cristd do governo dos
escravos, que foi formulada por Benci, Antonil, Vieira e Manoel Ribeiro da Rocha, buscava
ordenar e manter o governo dos escravos por moldes cristdos, tendo sido criada fora dos
quadros senhoriais - “na verdade a teoria apresentada pelos jesuitas fez parte dos embates
que polarizaram a Companhia de Jesus”.**® O que nos faz crer que, no imaginario dos
letrados coloniais, as relagdes entre senhores e escravos estariam asseguradas com 0 Sucesso
do projeto escravista-cristdo. O medo, como bem j& nos explicou Jean Delumeau, era uma
constante no mundo moderno, e a retdrica jesuitica apropriou-se desse medo, e estabeleceu 0s

pilares para manutencdo de uma sociedade colonial escravista, nos termos de Stuart Schwartz.

Outra influéncia presente no texto de Benci € a inspiracdo dos escritos do dominicano
Francisco de Vitéria®’. Foi a Escola de Salamanca, na qual Vitéria foi um dos principais

expoentes, que produziu o que Francois Hartog chama “nova classifica¢do indigena” que era

aceita pela Coroa e por seus agentes (missionarios e te6logos)™®:

A partir da exegese do jus naturae de Sdo Tomas, iria passar-se, sempre com
Aristoteles, da teoria da escraviddo por natureza a da infancia: os indios tinham uma
natureza infantil. Tal foi a conclusdo do De indis de Vitoria.**®

Vitoria é considerado o primeiro a realizar a ligacdo entre 0os camponeses e 0s indios

americanos;

Francisco Vitdria tinha aproximado a humanidade remota da mais recente, o jesuita
fazia 0 movimento complementar e oposto, mostrando que era possivel enxergar 0s
camponeses e 0s pescadores das ilhas de Tirreno como uma realidade culturalmente
tdo remota e exodtica como a dos povos selvagens. Era um processo de
distanciamento intelectual daquilo que estava préximo que conferia ao missionario
os olhos de um antropélogo. Mas ao mesmo tempo resta a iluminacdo nessa

55 |1 dem. p.48.
1% MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do Corpo, Missionarios da mente. Op. Cit. 2004. p.172.
7 VITORIA; Francisco de. Relacciones Del Padre Maestro Fray. Facsimile da 1° Edicdo, datada de Lyon,
1557. Universidade de Toronto, 1922. Texto disponibilizado pela Professora Dr. Silvia Patuzzi, em disciplina da
Pés -Graduacdo em Histéria do Brasil Colonial, da Faculdade Sao Bento do Rio de Janeiro. Este é fundamental
para entender o impacto da escravidao indigena no Novo Mundo.
Para a leitura de Vitoria, utilizamos como apoio a obra de: HARTOG; Frangois. Os Antigos, O passado e O
presente. Editora: Unb. Brasilia, 2003.
B8HARTOG; Frangois. Os Antigos, O passado e O presente. Op. Cit. 2003. p.132.
9 1dem.
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analogia, que permitia langar sobre as plebes camponesas um olhar curioso e
suscitar uma vontade de conquista religiosa em relagéo a eles. '

A ligacéo de Benci com Vitoria ndo ocorre de forma direta, ndo hd em nenhuma de suas
obras uma nota de rodapé ou citacdo direta a Vitoria. Entendemos a relacdo Benci-Vitdria,

pela segunda escolastica, e pelo tratamento da questdo da escravidao.

Francisco Vitdria foi um dos tedlogos fundadores da Segunda Escoléstica. E segundo
Quentin Skinner*®*, mesmo n&o publicando nada, tendo chegado até nés somente as
Relacciones, Vitoria € um dos pilares do pensamento moderno ao trabalhar a questdo
exegética, fazendo uma instrucéo - do latim instructio - que é uma determinacdo legal, dada
por uma autoridade superior, normalmente bispos, que sé ocorre quando ha problemas. S&o
Instrucbes ou Constituicbes Diocesanas dadas e instruidas por bispos e que ndo precisam ser

provadas.

As Relaciones de Vitoria sdo um texto juridico, dividido de trés formas: a apologia ou
defesa da fé, que ocorre sempre em si mesma ou contra alguém (adversum), pois a Historia é
exemplo (Historia Magistra Vitae) — doutrina como principio; a controvérsia, isto &, prés e
contras — explicagdes, para convencer e ndo convencer a Igreja apos a Reforma Protestante —
Reconquista para dentro. A controvérsia seria um género que permite um olhar para diferentes
pontos de vista, diferentes modos de pensar os argumentos de cada parte e permite que o leitor
escolha seu lado e se posicione. A fé envolvia também a dimensdo racional argumentativa
para Vitoria, pois apds o século XVI, o leitor pode se posicionar catélico ou ndo. A

controvérsia € a forma ideal de formar os te6logos.

E, por fim, o comentario, que é desenvolvido com exemplos atualizados da quaestio
(questdo). Para Sdo Tomés de Aquino, na Suma Teoldgica, 0 comentario € um procedimento
judiciario, assim como para Vitéria. A argumentacdo pro e contra a uma pergunta € um
resultado no campo da ética, demonstrando assim qual procedimento é ético ou néo, e porque
Deus quer que seja. Analisavam-se 0s topicos (as quaestiones) com base na tradi¢do de Pedro

Lombardo que era o Manual de Teologia: Sentencas.

160 PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia: Inquisidores, Confessores, Missionarios. Op. Cit. 2013. p.
544.
'*! SKINNER, Quentin. As fundacdes do pensamento politico moderno. Editora: Companhia das Letras. Sdo

Paulo, 2009.
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Ja& Francisco Vitoria inovou metodologicamente, e a partir dai iniciava-se um paradigma,
que inseria na formacdo teoldgica a capacidade da elaboracdo de argumentos, a capacidade de
pensar a partir da tradicdo — os antigos, Aristoteles, Sdo Tomas de Aquino, Pedro Lombardo,

Sagradas Escrituras e a Histdria entendida como a prépria experiéncia humana.

A ligagdo de Benci com Vitoria, a nosso ver, ocorre por meio do debate acerca da
escraviddo, e consequentemente do livre arbitrio, pois para Vitdria 0 processo da conversao
ocorreria mediante a graca divina e também diante da participacdo do homem, unindo

esforcos simultaneos para a conversao.

Vitoria, ao expor argumentos contra a escraviddo e contra o0 processo de colonizacao
espanhola, buscava quebrar paradigmas, criando um método de conversdo que tinha como
base a autoridade dos antigos. Acreditamos que Benci, ao pretender normatizar a escravidao,
através da Economia Cristd, definindo um bom cristdo com base em exemplos que busca na
Histdria da Igreja e na Antiguidade e dialogando com os tedricos da Segunda Escolastica,

aproxima-se de Vitoria.

O modo argumentativo de Benci enquadra-se na tipologia criada por Vitdria, pois primeiro
ele exalta a fé, a doutrina Catdlica como principio maior, depois ele argumenta seu ponto de
vista, utilizando a argumentacédo e a racionalidade e, por fim, ele aponta o comentéario, que
seriam os exemplos, a capacidade de pensar, argumentando com elementos da tradig&o.

Utilizamos como exemplo uma passagem da Economia Cristé.

No item quatro do discurso I, intitulado “Do bom exemplo que devem dar os senhores

aos seus servos”’, Jorge Benci nos fala sobre o exemplo que os senhores tém de dar a seus

1,162

escravos; “O melhor modo de doutrinar ndo é com palavras, é com obras” >, pois doutrina é

apenas auditiva, ja as obras s3o visiveis aos olhos, chegando até ao coragdo, “0 verdadeiro

Mestre mais ensina visto, do que ouvido™.*®3

Benci compactua o seu discurso com o imaginario do periodo e vai ao texto Biblico de

8164

Génesis 1 e ao texto de Jodo 13 buscar legitimacdo, e a encontra, ja que o escravo de

Abrado se apressou ao ver a pressa de seu senhor, e os discipulos de Jesus ao verem que este

162 BENCI, Jorge. Economia Crista dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. p.105.
163
Idem. p. 106.
164 Géneses 18:7 - “Depois correu Abrado ao rebanho e tomou um vitelo tenro e bom; deu-0 ao servo que se
apressou em prepara-lo”. In: Biblia de Jerusalém. Op. Cit. p. 56.
165 Jodo 13:14-15 — “Se, portanto eu, o Mestre e Senhor, vois lavei os pés, também deveis lavar-vos 0s pés uns
dos outros. Dei-vos o exemplo para que, como eu vos fiz, também vos os fagais.” Idem. p.1877.
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lavou os pés, logo lavaram os pés também, imitando-o. O jesuita encontra respaldo biblico
para poder afirmar aos senhores que se eles fossem um bom exemplo para seus escravos, estes
os imitariam. Essa teoria de Benci, ja havia sido explorada no seu Sermdo do Mandato de
Benci, publicado em 1701, que melhor analisaremos no capitulo 4, no qual Benci afirma que

0 amor maior de Cristo foi ter lavado os pés dos apdstolos, até de Judas. Desta forma:

Enguanto a escolastica reforcava os vinculos de dependéncia do homem com Deus,
por meio da sabedoria da Igreja, 0os novos autores buscavam a imanéncia, o
entendimento do mundo pelo homem. Tentavam encontrar um modo de definir
aquilo que a propria Biblia, no Geénesis, anunciava: se 0 homem era a imagem e
semelhanga de Deus, ele teria as mesmas qualidades da divindade e isso lhe daria
dignidade, que rapidamente poderia se transformar em liberdade na exploracdo dos
mistérios da natureza para entender o seu lugar no mundo. %

Jorge Benci afirma que os escravos de Abrado o seguiram porque este era um senhor
exemplar e ndo por este usar de violéncia ou castigos, assim mostrando aos senhores que o
uso do castigo e da violéncia tdo comum no Brasil era um erro, pois ndo servia de exemplo de

boa conduta para 0s escravos.

De acordo com Emilio Naszalyi'®’, a questdo da consciéncia desde os escritos de Vitdria
ja tem importdncia no que tange ao debate sobre os indigenas, e como apontamos,
enxergamos em Benci esse mesmo desejo moralizante, de doutrinar ndo sé corpos, mas
consciéncias. Seja por exemplos de vida, como Jesus Cristo, Maria ou S&o Felipe Neri, ou
pelo desejo de uma relacdo reciproca entre senhores e escravos. Por tudo que afirmamos até

aqui, cremos que a obra de Vitdria tem influéncia nas obras de Jorge Benci.

Assim como Francisco Vitoria, acreditamos que Giovanni Botero foi uma outra grande
influéncia para Jorge Benci, mesmo ndo citado diretamente. Botero “é considerado por
Trevor-Roper um propagandista social da Contra-Reforma, um defensor da unidade entre
Igreja e Estado, numa época em que aquela perdera a flexibilidade medieval e lutava contra
a heresia e todas as formas de heterodoxia*®®. Sendo assim, seus textos s&o pragmaticos e

apontam noc¢Oes doutrinarias a respeito do rumo que a cristandade deveria seguir. Segundo

186 EALCON, Francisco; RODRIGUES, Antonio Edmilson A Formacéo do Mundo Moderno: A construcdo do
Ocidente dos séculos XIV ao XVIII. Editora: Campus. Rio de Janeiro, 2006. p.73.
" NASZALY], R. P. Emilio. Nocién de Estado y de comunidade perfecta. In: NASZALYI, R. P. Emilio. El
Estado Segun Francisco de Vitoria. Editora: Ediciones Cultura Hispanica. Madrid, 1948. p. 97.
168 SOUZA, Laura de Mello. Por fora do Império. Giovanni Botero e o Brasil. In: SOUZA, Laura de Mello.
Inferno Atlantico: Demonologia e Colonizacao. Séculos XVI — XVIII. Editora: Companhia das Letras. Sdo Paulo,
1993. p. 59.
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Laura de Mello ¢ Souza, “0s escritos de Botero auxiliaram na educacdo politica da

169
Europa”

Botero, ao refletir acerca das estratégias da catequese, leu escritos jesuiticos diversos-e
produziu, segundo Laura de Mello e Souza, um texto mais pessoal, tomando para si o reflexo
de um homem imbuido de um espirito tridetino. Botero nasceu em 1544, Benci em 1650, 106
anos 0s separam. Porém, trata-se de dois homens que realizaram a missdo de modo muito
similar, pois Botero pertencia a ordem de Loyola, e € italiano, tendo sido aluno dos jesuitas e
depois professor de colégios jesuitas na Peninsula Italica e na Franga, e muito embora nédo
tenha sido professor de Benci, pois morreu em 1617, deve ter influenciado os colégios onde
ensinou, na Peninsula Italica. Logo, é de se esperar que Benci tivesse algum contato com sua

obra.

Os textos de Benci carregam também contornos pessoais, de um projeto de missdo Unica,
diferenciada, que bebe de uma matriz geral, que era a Companhia de Jesus e a tradicdo
catélica, mas que se altera no seu discurso, pois como ja afirmamos seus textos nao eram tdo
alegdricos quanto os de Vieira, mas também ndo tdo pragmaticos quanto os de Antonil.
Tratava-se de um texto mais pautado em discursividade argumentativa religiosa, com base em

um arcabouco dogmatico, sempre respaldado em elementos cristdos e historicos.

Para Botero, era necessario ligar as consciéncias aos coragdes, construindo um sistema de
poder que controlasse os “filhos da cristandade” e desse a Igreja o poder soberano de ser a
ligacdo entre as consciéncias e 0 coracdo, sendo necessario governar com boa consciéncia,
administrando os latentes conflitos. Essa reflexdo sobre o dominio da consciéncia nos
possibilita pensar aspectos inerentes a formacdo intelectual de Benci e a compreensdo de seu
discurso missionario. Pois, assim como Botero, Benci, ao utilizar a no¢do de que os senhores
de escravos sdo pais e os cativos séo filhos, usa a compreensdo de que a relagdo com o
escravo nao precisa ser apenas por meio fisico, pelos corpos, mas sim pelas mentes e

consequentemente os coragoes.

199 Idem, p. 60. E ainda para Laura de Mello e Souza em texto ja citado, sobre os pensamentos de Botero: “Este
dotado de 4nimo “pouco apto a mover-se no reino das ideias” — em que parametros de comparagao seriam Jean
Bodin e Nicolau Maquiavel -, ver — se — ia engolfado pela irredutibilidade dos elementos heterogéneos e pelo
apego excessivo as curiosidades, acarretando desequilibrio na estrutura geral de uma obra que pressupunha
concepgao unica de mundo.”
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Benci e Botero indagavam-se a respeito de como governar os homens. Segundo Botero,
para a realizacdo de uma boa governanca era necessaria a instituicdo de normas que
norteassem a atividade politica. Essas normas deveriam seguir 0s preceitos cristdos e
deveriam valer tanto para 0s governantes quanto para os suditos. No item cinco do discurso Il
da Economia Cristd, intitulado “Em que se infere e mostra qudo grave seja o pecado daqueles
senhores, que escandalizam a seus servos, induzindo-os por qualquer modo ao pecado”,

Jorge Benci adaptava o argumento de Botero ao governo dos escravos, afirmando que:

Se 0s senhores (como temos visto) pecam tdo gravemente faltando a obrigacdo, que
tém, de dar aos servos o pdo e o alimento espiritual, sem o que pareceriam suas
almas, [...] Que pecado sera dos mesmos senhores, quando por qualquer caminho
Ihes ddo de beber o veneno, que lhe trads a morte eterna? Chamo de veneno tudo
aquilo, que induz e convida a pecar, a que os tedlogos vulgarmente chamam de
escandalo.’™

Para Botero, a razdo de estado’’* deve ser a boa razo, esta é fruto direto da pratica e da
tradicdo, que tem como objetivo adaptar, trazer as leis de Deus impregnadas de novidades de
seu tempo. E um aspecto de normatizacio. A razdo de estado seria um discurso e uma pratica,
fruto da experiéncia do Renascimento tardio. Governar pela razdo de estado seria converter o
uso da violéncia fisica em dispositivos alcancados pela consciéncia, capazes estes de manter

ou governar o estado e o principe.

A prudéncia politica seria uma arte, 0 conhecimento pratico, a capacidade de usar os fatos,
as diferenciacdes sociais, culturais e religiosas para governar. Entendemos que nos demais
sermdes e na Economia Cristd, Benci utilizou-se de sua vivéncia e do conhecimento das
mazelas da sociedade colonial, elaborando suas estratégias que tiveram como ponto de

reflexdo fundamental a questdo dos indios e dos escravos africanos.

Na boa razdo de Botero, o Principe usaria consciéncia e as acdes, agindo com prudéncia,

tendo valor e religido, difundindo assim a fé Catolica. Através da consciéncia seriam gestados

novos modelos educacionais e de producdo cultural, voltados para disciplinar a sociedade.'"

170 BENCI, Jorge. Economia Crista dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. p.112.
"1 Raz&o de Estado em linhas gerais, foi pensada por Técito, que legitima a dissimulacdo e Maquiavel, que
separa a consciéncia da agdo politica, sendo assim a razdo de estado seria, irracional, impiedosa. E Botero,
segundo Quentin Skinner, mesmo sendo um habitante do universo de Maquiavel, tinha cuidado ao manter-se
distante da reputagdo de Maquiavel. In: SKINNER, Quentin. As fundages do pensamento politico moderno.
Op. Cit.. 2009. p. 267.
2 BOTERO, Giovanni. Da Razéo de Estado. Editora: Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica. Coimbra,
1992. (Copia cedida pela professora Silvia Patuzzi, em aula na Faculdade de Séo Bento do Rio de Janeiro).
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A reflex@o de Botero, principalmente no que tange ao papel do principe na difusdo da fé,
ndo deixava de refletir o impacto que a descoberta do Novo Mundo causara. No mundo
colonial, as palavras ganhavam significados novos: amor, prudéncia, respeito, lealdade, forca,
obediéncia. Todas essas palavras apontadas no texto de Botero, com novas semanticas, faziam
parte do texto benciano. O devoto para Botero é o filho para Jorge Benci, pois é sua funcdo
ser o espelho de seus pais, compartilhando e seguindo sua fé.

Giovanni Botero, em seu texto em Da Razdo de Estado, nos apresenta que era Util olhar o
passado e aprender, pois, aquilo que aconteceu, aconteceu daquela maneira, e por isso era
necessario retirar ensinamentos concretos daquelas situacdes, para assim utiliza-las em
eventos semelhantes do futuro'’®. Para Botero, a Antiguidade representava o apogeu, uma
época histdrica superior, carregando assim 0s ensinamentos de escritores ndo cristaos.
Caracteristica esta que encontramos também nos textos de Benci. Entretanto, essa volta aos
antigos tem como objetivo adaptar elementos da Antiguidade a preceitos cristaos.

Segundo Adriano Prosperi, havia a imposi¢do, por meio da consciéncia, de formas de

disciplinar, apontando que Botero ofereceu a:

Mediacdo da Igreja ao poder politico do estado-Leviatd que alcangava, sustentando
que somente a religido podia soldar nos coragdes o vinculo da obediéncia. A rapidez
com que o assunto foi prontamente retomado também, no mundo da Reforma
demostra que existia um interesse comum das igrejas de que lhe fosse atribuida a
funcdo de disciplina social.*"*

Essa disciplina social presente no texto de Botero, a nosso ver também esta presente no
texto de Benci, pois, ao tentar normatizar a sociedade e a cristandade, Benci tenta impor seu

molde de disciplina social.

Outro referencial tedrico que vemos em Jorge Benci, embora controverso, é a influéncia
do pensamento de Maquiavel. Entretanto, se refletirmos sobre a importancia de Maquiavel no
contexto da Peninsula Italica pos-renascimento, percebemos que seria impossivel que néo

houvesse resquicios de suas teorias em Benci.

175

Para Marcocci havia um silenciamento™"> a respeito de Maquiavel, particularidade esta que

ndo era portuguesa, atingindo outras regides catolicas. O medo da teoria antirreligiosa de

173 Skinner, Quentin. As fundagdes do pensamento politico moderno. Op. Cit. 2009.
1" PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia: Inquisidores, Confessores, Missionarios. Op. Cit. 2013.
p.45.
> MARcoOCCI, Giuseppe. Machiavelli, la religione dei romano e I'impero portoghese. Storica, nn. 411-42.
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Maquiavel fazia com que seu texto sofresse censuras oficias e particulares, o que fazia com
que ele chegasse ao conhecimento de seus leitores por meio da circularidade cultural.
Maquiavel era combatido pelos tedricos da Contrarreforma, em especial os jesuitas como
aponta Skinner. Os inacianos apontam Maquiavel e Lutero como os fundadores do impio

estado moderno. 1"

Consideramos que se Jorge Benci teve contato com a obra de Giovanni Botero como
afirmamos, é de se imaginar que também teve contato com os textos de Maquiavel, pois
“Botero era lembrado essencialmente como um tedrico da politica, sempre associado a
pessoa de Maquiavel”'", pois, segundo Christian Purpura, “sempre na veste de cientista
politico, Botero fora introduzido na histéria da literatura italiana de Giuseppe Maffei, em
uma indicacdo rapida junto a Maquiavel”.*"® Deste modo, Maquiavel deixou seu rastro em
elementos culturais do mundo moderno. Segundo Marcocci, ao ser trazido novamente ao
debate “as sugestoes de Maquiavel, reagiram, em primeiro lugar, a seus possiveis efeitos em

relacdo a ideias e valores participes na construcdo do império ultramarino .

A difusdo de Maquiavel nos tempos da Contrarreforma e na Peninsula Ibérica é explicita,
tanto que as primeiras criticas ao pensador florentino vieram dos humanistas ibéricos. Estes
humanistas geraram um ambiente sensivel as consideracdes de Maquiavel. *¥ No mesmo
texto, Marcocci aponta a ligacdo entre a Peninsula Ibérica e a Peninsula Itélica, fato este que
favoreceu diretamente o intercdmbio das ideias de Maquiavel, assim como os debates acercas

das mesmas.

Maquiavel escreve aos principes, caracteristica comum dos humanistas da Renascenca

tardia, minimizando o valor dos individuos comuns, centrando-se na atuagdo dos soberanos;

Embora a teoria politica da Renascenca tardia nos mostre uma mudanga assim
radical no enfoque, seria um equivoco concluir que os livros de aconselhamento

176
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SKINNER, Quentin. As fundac6es do pensamento politico moderno. Op. Cit.. 2009. p. 421.

PURPURA, Christian. O olhar do longinquo: Sociedade, politica e religido no horizonte geografico de
Giovanni Botero. Op. Cit. 2012. p. 15.

8 1dem, p. 16. E interessante pensar o contraponto de personalidades entre Botero e Maquiavel, o primeiro,
teria uma caracteristica inconstante, sendo um individuo que altera diferentes campos de saber e praticas
guotidianas, e Maquiavel sendo um intelectual empenhado, devotado a assuntos que versam sobre a politica.
Para mais informag@es ver o trabalho de Christian Purpura ja citado,. p. 17.

9 MARCOCCI, Giuseppe. Construindo um Império a sombra de Maquiavel. In: MONTEIRO, Rodrigo Bentes;
BAGNO, Sandra (Org,) Maquiavel no Brasil: Dos descobrimentos ao século XXI. Editora: FGV. Rio de Janeiro,
2015. p. 60.

18 mARcCOCCH, Giuseppe. A Consciéncia de um Império: Portugal e o seu mundo (Séculos XV-XVII1). Editora:
Imprensa da Universidade Coimbra. Coimbra, 2012. p. 256.
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dirigidos aos principes — que tdo bem a representam — nada devesse ao pensamento
politico da época anterior. Nada havia de muito novo na ideia de oferecer conselhos
praticos aos dirigentes politicos, explicando-lhes como conduzir a coisa ptblica.*®*

Ao escrever para os principes, Maquiavel apontava a importancia que estes teriam na
cosmogonia criada por ele, o principe deveria ser um modelo, um espelho. Suas virtudes
seriam uma caracteristica fundamental para o norteamento dos suditos, para a pratica do bom

governo*®%e para o bom conselho pedagdgico.

A analogia de Benci com Maquiavel ocorre ao refletirmos sobre a questdo do modelo.
Benci ndo se considera um modelo, nem escreve para um principe que € um modelo, mas cria
um projeto de intervencgéo social, por meio de seus textos, que tem como objetivo criar um
modelo de conduta, um modelo de senhor de escravos no caso da Economia Cristd, e um
modelo de fiel nos seus sermdes. Esse desejo de “modelar” é uma caracteristica que perpassa
todos os textos de Benci, e que também encontramos em Maquiavel. Entretanto sabemos que
essa reflexdo sobre a virtude ndo é Unica de Maquiavel, pois ela teve um lugar comum entre
diversos autores renascentistas. E para Anderson Oliveira, a propria concepc¢do de santidade

oriunda do mundo medieval englobava a ideia de “virtus”.

A virtu, tdo cara a Maquiavel, € uma retomada no recurso a temas da antiguidade tardia,
elemento existente em Maquiavel e também a Jorge Benci, pois “a maior virtude de todas
esta na fé cristd, que exibe um esplendor que na sua falta todas as demais virtudes dos reis e

7183 E nessa fé cristd que estdo os pilares do texto benciano.

principes empalidecem
Interessante pensar que mesmo sendo visto com desconfianca pela Igreja, por causa da sua
perspectiva de que moral e politica estavam em campos diferentes, Maquiavel carrega consigo

elementos tdo intrinsecos aos de Benci.
2.4. SER ESTRANGEIRO: O DIFERENCIAL BENCIANO

No mundo contemporaneo de plena vigéncia dos Estados Nacionais, talvez seja mais
nitida a definicdo do que € ser estrangeiro em comparacdo com a época moderna. Em um

mundo no qual as fronteiras, pelo menos as geogréaficas, sdo bem melhor definidas, a

181 SKINNER, Quentin. As fundagdes do pensamento politico moderno. Op. Cit. 2009. p. 139.

8 “Finalmente, a maior parte dos autores desses “espelhos” dedicados aos principes retoma a familiar tese
humanista de que, tendo a correta educagdo um papel fundamental para modelar o carater do vir virtutis, o bem
conselho pedagogico esta intrinsecamente articulado com o bom conselho politico.” Idem, p. 142-143.

183
Idem, p. 147.
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categoria de estrangeiro emerge com maior “naturalidade”. Segundo o dicionario Aurélio da
Lingua Portuguesa, define-se o termo como “uma pessoa estrangeira, 0 que é estrangeiro,
aquele que é de outra nagdo, e que ndo ¢ nacional, ndo é portugués”184. Este tipo de
definicdo s6 pode emergir a partir do século XIX, quando os ideais de nacionalidade passam a
agregar em uma comunhdo de interesses as coletividades habitantes de um territorio com
tradicBes, aspiracdes, interesses comuns e consagracdo de uma lingua nacional*®. A época
moderna, territdrio, lingua e sangue ndo eram termos naturalmente agregados e 0 que mais se

adequava a ideia de nagdo consistia em um pertencimento de caréter local/municipal.*®

A Companhia de Jesus, assim como as demais grandes ordens, era formada por distintas
vozes, homens de diferentes regibes comprometidos com a nocdo de que “O mundo é a nossa
casa”’®. Com base nesta méaxima, véarios homens deixavam suas vidas “mundanas” para
seguir o chamado da missdo. Esta concepcdo, que reiterava a ideia do universalismo catdlico,
ndo por acaso foi um dos obsticulos a unidade da Peninsula Italica de onde vinha Jorge

Benci.'®

Benci afirma na apresentagdo da Economia Cristd: “Bem creio que te ndo parecerd o

estilo tdo culto, como quiseras; mas desculpa-me; porque falo como Missionario, e como

99189

Missiondrio estrangeiro” ", assim deixando muito claro seu lugar e papel na sociedade

colonial. Pela defini¢do de Raphael Bluteau:

ESTRANGEIRO: Homem de outra terra, que aquella, em que fe acha. Aquele, que
nafceo em outro Reino, & tem outra pétria, que a das peffoas, com que vive.
[...]Eftrangeiro. Aquelle, que nad fabe alingoa nem os costumes da terra, em que
eftd. Barbaros a um, Cic. (Affi chamavad os Gregos, & Romanos aos que ignoravad
a fua lingoa, os feus cofrumes). [...]Eftangeiro. ( Termo de Altenaria.) Agor
Eftrangeiro. Aquelle, que vem de terras eftranhas, & foi tomado na paffagem. '

184 \ers#o online: https://dicionariodoaurelio.com/estrangeiro. Acesso em 22/03/2016, as 12:35.

185 HOBSBAWN, Eric. Nagdes e Nacionalismo desde 1780. Editora: Paz e Terra. Rio de Janeiro, 1990, p. 27-
28.

18 PROSPERI, Adriano. Alle origini di uma identitd nazionale. L’Ttalia fra 1’antico e i “barbari” nella
storiografia dell’Umanesimo e della Controriforma. In: TALLON, Alain (Org.) Le sentiment national dans
I'Europe méridionale aux XVI°® et XVII° siécles (France, Espagne, Italie). Editora: Casa de Velazquez. Madrid,
2007, p. 169 e 180.

7 O'MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas. Op. Cit. 2002. p. 76.

188 PROSPERI, Adriano. Alle origini di una identitd nazionale. L'ltalia fra l'antico e i “barbari” nella
storiografia dell'Umanesimo e della Controriforma Op. Cit. 2007. p.169 e 168.

BBENCI, Jorge. Economia Crista dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. Bilhete ao Leitor.

199 Bl UTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez e Latino. Collegio das Artes da Companhia de Jesus. Coimbra,
1712. Versdo da Biblioteca digital da colecdo Brasiliana, da Universidade de S&o Paulo. SP. Acesso em:
01/03/2016, as 11:00. V.3. p. 332-333.
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Ressalte-se que, no Antigo Regime, a ideia de patria esta relacionada simplesmente com o
local ou terra em que se nascia. Outro aspecto importante diz respeito a ideia de barbérie que,

segundo Jean-Frédéric Schaub®*

, a0 longo dos séculos XVI e XVII, foi deslocada para o
interior das sociedades europeias e teve como um de seus pilares a construcdo da alteridade
religiosa que se afirma a partir da ruptura da cristandade em funcdo da Reforma Protestante.
Nesse sentido, afirmou-se a nocéo de que a religido do outro que me é contrario o caracteriza
como estrangeiro ou barbaro. Segundo Bluteau, o estrangeiro é aquele que vem das terras
longinquas, que ndo nasceu na patria em que vive, podendo ser considerado como um
inimigo, sendo aquele que ndo conhece nem a lingua e nem os costumes daquele povo, onde
estd habitando. Benci, em tese, seguindo as consideracfes de Bluteau, seria um estrangeiro.
Mas ap0s quase vinte anos nas terras coloniais seria ele socialmente ainda considerado um

estrangeiro, um forasteiro?

A auto referéncia como estrangeiro parece ndo ter sido uma constante em todo o periodo
gue Benci esteve no Brasil. Ela tende a se intensificar nos anos finais de sua estadia na Bahia,
principalmente quando da intensificacdo dos conflitos entre portugueses e italianos no interior

da provincia jesuitica.

A luz da Carta ao P. Geral Tirso Gonzélez, escrita pelo padre Jorge Benci na Bahia, em 2
de Maio de 1700, percebemos que ser italiano no Colégio da Bahia ndo era uma tarefa facil.
Benci afirma “Nds, italianos, somos, de fato, o povo mais miserdvel da Sociedade” **. Foi
nessa conjuntura que Benci solicitou sair do Brasil por motivos pessoais. Acreditamos que
esses motivos estavam, provavelmente, ligados as disputas internas no seio da Companhia.
Ao nosso ver, mesmo com a elevacdo de italianos e estrangeiros a altos cargos na ordem,
havia ainda grandes pressdes internas. Fato este que comprovamos ao realizar uma linha do
tempo das datas apresentadas pelas fontes, tracando paralelos entre as vidas de Vieira, Benci e

Andreoni.

Ao pedir para regressar a Veneza, Benci fez aluséo aos trabalhos prestados a Provincia do

Brasil. Aparentemente na documentacgdo que estamos trabalhando ha uma série de cartas nas

%1 SCHAUB, Jean-Frédéric. Le sentiment national est-il une catégorie pertinente pour comprendre les adhésions

et les conflits sous I'Ancien Régime ?. In: TALLON, Alain (Org.) Le sentiment national dans I'Europe
méridionale aux XVI° et XVII° siecles (France, Espagne, Italie). Editora: Casa de Velazquez. Madrid, 2007. p.
163-164.
192 BENCI, Jorge. Arsi, Brasilie 4. Fundo: Epistolae (1696-1737). Carta 66-66v. Grifos nossos.

90



quais Benci lamentava a condic¢do dos italianos no Brasil e nas quais apontava sua tristeza

com a situacao.

Seja testemunha a prépria Provincia, se fiz algo que resultasse em vergonha para a
Sociedade. Permaneco vinte anos no Brasil. Que digam o0s prdprios inimigos,
mesmo que algum deles ouse afirmar que alguma falta injuriosa a Sociedade (foi
cometida) por mim, insisto no que disse, e de boa vontade me submeto a mais grave
das penas. Na verdade, se ndo poupei minhas préprias forcas em nenhum trabalho,
investindo minha prépria salde para que pudesse exercer os cargos atribuidos a mim
pelos meus superiores, ora para a salvacdo das almas, ora para prover recursos
temporais ao Colégio Fluminense e ao Colégio Bahiense.'*

Insistia em seu pedido de transferéncia, “nada procurei no Brasil além da paz™**,
desejando voltar a Veneza ou ir para Sdo Tomé. No entanto, permaneceu no Brasil até fins de
1705, sendo enviado a Lisboa onde morreu em 1708.

Porque Benci tanto insistiu em caracterizar-se como estrangeiro? O que 0 motivou a sentir
tanto incbmodo a ponto de ndo querer mais ficar na Provincia do Brasil? Acreditamos que o
cerne do problema tenha sido o impasse entre a conversdo e a exploracdo da mao-de-obra
indigena nos aldeamentos de S&o Paulo, sendo parte de um debate sobre as formas de
legitimidade do dominio sobre o indigena. No cerne desta querela estavam Antdnio Vieira e
Antonio Andreoni, portugués e italiano respectivamente, que iniciam um debate sobre a
administracdo temporal dos indigenas. E neste momento que se organizam facgbes ou

partidos*® no seio da Companhia de Jesus*®®.

Em carta escrita ao Padre Geral de 14 de Julho de 1691, intitulada Breve Relacdo da

197

Faccdo brasileira e da Conjura contra o Visitador™', Vieira ja deixa claras as tensdes dentro

da Companhia e os problemas enfrentados durante o periodo em que foi Visitador.
H& muitos anos, desde que deixaram de chegar a cada trés anos as costumadas

missdes de Portugal, que vem medrando esta seita. Em um concilidbulo privado de
quatro brasileiros (Anténio Oliveira, Domingos Barbosa, Francisco Ribeiro e

193 1dem.

%% 1 dem.

195 Esta nomenclatura é expressa nos documentos que estamos analisando neste momento. Carta: Brasiliensis
factionis et adversus Visitatorem coniurationis brevis noticia. Carta escrita pelo Padre Antbénio Vieira, e
destinada ao Padre Geral, Bahia, em 14 de junho de 1691. In: ARSI, Bras. 3(2). F.296.

19 Esse debate sera melhor explorado no capitulo 3 do trabalho.

97 Original em Latim ARSI, transcricdo e versdo portuguesa de José Carlos Lopes de Miranda. In: VIEIRA,
Antonio. Carta ao Padre Geral: Breve Relacdo da Faccéo Brasileira e da Conjura Contra o Visitador. Bahia, em
14 de junho de 1691. ARSI, Bras. 3(2). F.296. Em portugués: FRANCO, José Eduardo; CALAFATE, Pedro
(Direcéo); PRIORI, Mary Del. ASSUNCAO, Paulo de. (Coordenag&o). Obra Completa Padre Anténio Vieira -
Cartas de Lisboa - Cartas da Baia - Tomo | - Vol. IV. Edi¢des Loyola. Sdo Paulo, 2014. P.464-470.
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Manuel Pedroso) focou decidido que a Provincia havia de ser inteiramente
constituida por brasileiros. 1%

Segundo Vieira, comecara a ser posta em préatica no interior da ordem a politica de admitir
0s portugueses mais ineptos e 0s mandar aos aldeamentos. No caso dos brasileiros, s seriam
aceitos os mais bem dotados, que deveriam ocupar as catedras e posteriormente deveriam ser
feitos superiores. Segundo Vieira, com o0 aumento do nimero de brasileiros e 0 menor nimero
de portugueses, a Provincia mingou nas letras e na observancia religiosa. Para sanar esse
problema, o padre Noyelle havia decidido mandar vir 40 companheiros da Europa. Vieira

afirma que apos tornar-se provincial e depois de os primeiros alunos chegarem de Portugal:

Se viraram 0s ddios de todos os brasileiros. E ndo se deram sé em murmuré-lo em
conversacdo privada, como publica e abertamente apregoavam que o Visitador era
contra a Provincia e inimigo jurado dos brasileiros, que tudo faria para acabar com
eles para os esbulhar do que lhes pertencia e tudo passar para as maos dos
portugueses.**®

De acordo com Vieira, deveria haver certo nimero de brasileiros admitidos na Companhia
a cada trés anos, enquanto o nimero de portugueses deveria ser ilimitado. Em carta datada do
ano de 1691, Distingdo entre os Portugueses nascidos em Portugal e os nascidos no Brasil, 0
inaciano aponta oito distin¢des entre portugueses e brasileiros, além de apresentar 0s motivos
da superioridade dos portugueses, afirmando que os portugueses devem estar presentes nos
altos cargos da ordem:

1°; que o provincial, o0 mestre de novicos e o procurador de Lisboa, encarregado de
promover as missdes sejam todos portugueses. 2°; que sejam também portugueses 0s
mestres, particularmente, os de Teologia, capazes de manter grande nimero de
jovens no cumprimento do dever, 3°; que sejam igualmente os portugueses 0s
examinadores de quem dependam os que h&o de ser examinados para a obtencéo de
grau. 4°; que os brasileiros se dividam pelos outros colégios: o Colégio da Baia é a
sumidade, a cabeca e o coragdo donde recebe a alma todo o corpo da Provincia. 2

Segundo Viera, na carta Breve Relacdo da Faccdo brasileira e da Conjura contra o
Visitador, o maior golpe contra ele partiu dos brasileiros e foi gestado no Colégio da Bahia.
Este foi pensado contra a sua vida, “avisado dessas ameacas, 0 Visitador dormia fechado a

chave e usava de comida e bebida com todas as precaucdes. »***. Deste modo, percebemos

198 |dem, p. 464.
199 |dem, p. 465.
20 Em Latim, ARSI, Bras 3. Distingdo entre os Portugueses nascidos em Portugal e os nascidos no Brasil. In:
Em portugués: FRANCO, José Eduardo; CALAFATE, Pedro (Direcdo); OLIVEIRA, Ana Llcia M. de;
MIRANDA, José Carlos Lopes. (Coordenagdo). Obra Completa Padre Antonio Vieira - Cartas e Papéis Varios -
Tomo | - Vol. V. Edi¢des Loyola. S&o Paulo, 2014. P.107-108.
201 Carta ao Padre Geral: Breve Relacéo da Facgdo Brasileira e da Conjura Contra o Visitador. Bahia, em 14 de
junho de 1691.p. 466.
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que o conflito ja era claro entre os portugueses e brasileiros, intensificando-se no momento

em que os italianos entram na querela j& existente, apoiando os brasileiros:

Mas conquanto se achasses ja unidas as forcas brasileiras com as portuguesas, isto €,
as falsidades dos brasileiros com a ambicéo e desvario do Colagco, sem por isso se
darem perfeita confianca (que sempre disforme e cobarde é a falsidade), para
atrairem para si as ajudas mais valentes e poderosas, acharam oportuna ocasido na
deposicdo do Padre Perier do governo da casa de Paraiba, com quem se haviam
indisposto com o Visitador todos os italianos, mormente o Padre Andreoni, seu
chefe-de-fila.2"

Aqui percebemos que a relacdo de Vieira e Antonil ndo é mais a mesma do ano de 1691,
Vieira comenta a sua briga que comecou no plano institucional e tornou-se pessoal com

Antonil:

Tomando a pena, que tinha escrita facil, desenterrou ele contra o Visitador, como
que de aguerrido Cipido, todas as forcas da sua facundia, com toda a ousadia e
desatino com que ja me assacara toda a sorte de callnias, em cartas bem conhecida,
que entdo refutei sem trabalho algum e de novo refutaria se preciso fora. Enquanto
isto todo se aplicava, ndo faltou quem me avisasse dos anteriores intentos seus e
com outras maquinagdes contra o Visitador, ameacando-me até o Padre Perier com a
omnipoténcia de Andreoni em Roma.”*

Chegando ao fim o seu periodo como Visitador, no ano de 1691 triunfaram os brasileiros
para comemorar a deposicao do Padre Ramas, triunfaram os italianos com o padre Andreoni e
triunfaram os proprios portugueses com o Padre Rego (portugués hostil a Vieira, em funcéo
da deposicdo de Francisco de Matos e da sua ligagdo com Andreoni). Compreendemos desse
modo que mesmo entre 0s portugueses ndo havia uma unidade a respeito dos rumos que a
missao deveria tomar. Compreendemos que a luta entre as faccBes uniu os brasileiros, 0s

portugueses e o0s italianos contra o projeto Vieiriano de tutela temporal da sociedade colonial.
204

Para Antbnio Vieira e sua vertente, o exercicio do poder indireto deveria estar submetido
a missdo, 0 que perpassava 0 debate sobre os aldeamentos. Ja os italianos ndo estavam
preocupados com os aldeamentos, pois o controle sobre a méo-de-obra indigena seria da
alcada dos senhores. Dessa maneira, cabia a Igreja dar uma direcdo moral para que aqueles

que conduzissem de forma cristd os que estavam a eles subordinados. Esta diferenca entre os

292 | dem, p. 468.
293 | dem, p.4609.
%ZERON, Carlos Alberto de M. R. Da Farsa a Tragédia: A guerra de faccBes que pds fim as esperancas de
Antdnio Vieira por um Quinto Império e transformou o modo de atuacao dos jesuitas do Brasil. In: Bicentenario
da Restauracdo da Companhia de Jesus (1814-2014). Anais do Simpo6sio Nacional realizado por ocasidao do
Bicentenario da Restauragdo da Companhia de Jesus. 8 a 10 de Maio de 2014. Edicdes Loyola. Sdo Paulo, 2014.
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missionarios pode ser entendida pelo debate acerca do sistema de Padroado, sendo os
portugueses apoiadores dessa pratica politica, j& que 0s missionarios portugueses respondiam
diretamente a Coroa Portuguesa, enquanto os missionarios italianos respondiam diretamente a

Roma.

A defesa da atuacdo dos jesuitas no nivel das consciéncias adveio da constatacdo da Igreja
(do Papado Romano) de que o controle juridico dos fiéis/suditos era de obrigacdo dos
monarcas. Pois, diante da nova configuracdo das relaces entre Igreja e Estado na Epoca
Moderna, os assuntos que tangiam &s consciéncias cabiam a Igreja, logo, moralizar a
sociedade era parte do projeto de poder indireto sobre a sociedade e sobre o Estado. Os
jesuitas italianos eram mais proximos desta pratica, 0 que os colocava mais perto de Roma,

enfrentando assim o avanco do Estado Moderno sobre a jurisdi¢éo eclesiastica.

Na disputa interna dentro da Companhia, 0s jesuitas portugueses apostavam na politica do
Padroado Ibérico, através do qual pretendiam reforcar o projeto dos aldeamentos em alianca
com o Estado portugués e, em determinadas conjunturas, confrontando o interesse dos
senhores. Os jesuitas italianos, reforcando o projeto do Papado, almejavam uma mudanca nos
métodos da Companhia de Jesus, embasando a resposta romana ao que fora considerado como
uma excessiva interferéncia das monarquias nos assuntos eclesiasticos pelo uso do poder
temporal. A reacdo do papado, principalmente em relacdo aos padroados ibéricos, tornara-se
mais evidente com a criacdo da Propaganda Fide, em 1622, pelo Papa Gregério XV, dando

novas diretrizes & missao.

Percebemos assim que, na Ultima parte do século XVII, a Provincia do Brasil vivenciou
uma divisdo interna, quando a posicdo hegeménica quanto a necessidade da administracéo
temporal dos indigenas foi contestada. O portugués Antonio Vieira afirmava que houve uma
“comspirag¢do orquestrada por jesuitas estrangeiros”, que se articulavam aos “brasilienses” e
se opunham aos portugueses da fac¢do Vieiriana e, desse modo, fora construido um “acordo”
com os paulistas, fato este que seria prejudicial aos indigenas, e consequentemente prejudicial

ao projeto Vieiriano de um Quinto Império.*®

As diferencas entre as perspectivas tracadas por Roma e aquelas adotadas no @mbito dos
padroados ficaram mais evidentes a partir de 1664, quando Roma passou a enviar

missionarios estrangeiros vindos da Peninsula Italica para a Provincia Portuguesa na América.

2%1dem.

94



Integrantes desta “onda missionaria romana”, Jorge Benci, assim como Antdnio Andreoni,
ocuparam cargos altos dentro da provincia jesuitica no Brasil, fun¢Bes que até entdo eram

ocupadas apenas por portugueses>°°.

Em meio a todo esse debate, em 1707 foi realizado o sinodo diocesano que daria origem
as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Benci, a esta altura, ja estava em
Portugal. No entanto, o seu texto — A Economia Cristd dos Senhores no Governo dos
Escravos teve significativa influéncia na escrita das Constituicdes Primeiras que, em relacao
a questdo dos escravos, que se remetia diretamente ao livro do jesuita italiano. Na verdade, tal
reconhecimento era fruto da atuacdo que Benci tivera em sua estada na Ameérica

Portuguesa®””.

Todavia, os conflitos no interior da provincia parecem nao ter diminuido. Entre 1697 e
1706, este Gltimo o ano da saida de Benci do Brasil, a provincia fora governada por dois
portugueses, respectivamente Francisco de Matos (1697-1702) e Jodo Pereira (1702-1706)?%,
Foi justamente nesse periodo, precisamente a partir de 1700 como mostram a cartas e o texto
introdutoério da Economia Crista, que Benci comegou a solicitar sua transferéncia e a acentuar

o discurso sobre sua condicdo de estrangeiro.

Tamar Herzog, ao analisar o conceito de estrangeiro a época moderna, enfatiza sua relacéo
com a falta de insercdo de alguns individuos em determinadas sociedades. Deste modo, ao
refletirmos acerca do que é ser estrangeiro no Antigo Regime, partindo também da definicdo
de Bluteau, comecamos a nos aproximar e compreendermos a fala de Benci em relacdo a sua

condicdo naquela conjuntura de dominio portugués a frente da provincia brasileira.

Segundo Tamar Herzog®®, as pessoas precisavam se identificar com os seus reinos, isto §,
com o lugar em que estdo, mesmo esta ndo sendo sua terra original. O sentido de
pertencimento a uma comunidade era uma condi¢do que todos os homens de bem deveriam

sequir: “las personas, por tanto, teniam obligacion de pertenecer a una comunidade y esta

2% como colocado anteriormente Benci exerceu os cargos de pregador e procurador do colégio jesuita da Bahia,
tendo sido também professor de teologia e humanidades no mesmo colégio. Exerceu os cargos de visitador local
e secretario provincial. E Antonil, foi professor de Retoérica no colégio da Bahia, pregador, mestre dos novicos e
reitor do mesmo colégio duas vezes (1698-1702 e 1709-1713) e provincial entre os anos de 1706 até 1709. Foi
Diretor da congregacéo dos estudantes, foi secretario do Visitador de alguns Provinciais, incluindo de Vieira.

207 ZERON, Carlos Alberto de M. R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e a Escraviddo no Processo de
Formacéo da Sociedade Colonial. Op. Cit. 2011. p. 332-333.

208 | EITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Op. Cit. 2004. Tomos: VI, p. 41-47.

29 HERZOG, Tamar. Cuidad y Ciudadania em el mundo hispano y atlantico. Anuario IEHS 25 (2010), pp.167-
177.
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necesaria pertenéncia requeria, ante todo, su insercion tanto material como social 7210 Deste
modo, todo homem deve ter uma identificagdo com a terra onde estd, e isto ja ndo ocorria
mais com Benci, ele ndo se enxergava inserido na América Portuguesa, postura bastante

diferente daquela que aparece nas suas cartas iniciais.**

Acreditamos que a possivel melhora da condi¢do de satde de Benci, logo apds ndo estar
mais no Brasil, fosse um reflexo do desgosto que vivia ao estar e uma terra onde ndo desejava

estar mais em funcgéo dos conflitos que vivenciava:

Parece-me que o Senhor Deus aceitou 0 meu sacrificio; porque imaginando eu que
h& poucos dias perderia a vida no mar, quase miraculosamente me encontrei em
outro estado de salde. De maneira que, em Pernambuco, aqueles que me
conheciam na Bahia e se #### (tivessem) embarcado na frota, teriam ficado
admirados. Assim me encontro em Lisboa com forcas e com boa cor no rosto, e
se ndo fosse a doenca do peito, estaria perfeitamente saudavel.*?

Entendemos que Benci é uma contradicdo dentro da categoria de jesuitas, pois mesmo
sendo comum dentro da ordem divisbes e controvérsias, ele aparece a partir de uma
conjuntura como um diferencial. Ao pensar tal coisa, podemos usar como exemplo Antonil,
este também italiano e estando inserido no mesmo conflito que Benci, ndo se sente tdo
incomodado ou constrangido, o que poderia denotar uma articulagcdo melhor daquele com a
politica inaciana local. Talvez uma comprovacao disso seja o fato que, em 1706, Antonil
alcancou o0 maior posto dentro da Provincia, continuando a afirmar seu projeto de intervencéo

social pautado na ligacdo direta com Roma.

Segundo Hanna Sonkajarvi,*

a nocdo de estrangeiro no Antigo Regime tem
caracteristicas Unicas, ja que ndo s6 o nascimento € um fator primordial, mas sim a incluséo e
a excluséo dessa categoria ligada diretamente a fatores de vivéncia e de aceitagdo social. Por
tais dificuldades, Hanna Sonkajérvi aponta que a utilizacdo de métodos de duas escalas de
observacgdo, a macro e a micro, é fundamental ao historiador que deseja conhecer este tipo de

sociedade.

A dificuldade de Jorge Benci de se sentir aceito na sociedade seria fruto de sua identidade

individual, diferentemente de Antonil, pois pensamos as identidades a partir das categorias de

219 | dem, p. 177.

2 HERZOG, Tamar. Etre Espagnol dans un monde moderne et transatlantique. In: TALLON, Alain (Org.) Le

sentiment national dans I'Europe méridionale aux XVI° et XVI1° siécles (France, Espagne, ltalie). Editora: Casa

de Velazquez. Madrid, 2007.

212 BENCI, Jorge. Carta 118-118v. Grifos nossos.

13 SONKAJARVI, Hanna. Introduction. In: SONKAJARVI, Hanna. Qu'est-ce qu'un étranger? Frontiéres et

identifications a Strasbourg (1681-1789). Editora: Press Universitaires de Strasbourg. Strasbourg, 2008. p. 26.
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integracdo social, sendo que a nogdo de estrangeiro pode incluir e excluir, sendo nés e o
outro?*. Deste modo, para nds, a condicéo de identidade social de Benci é norteada pelo seu
sentimento de ndo pertencimento ao Brasil dentro da conjuntura em que o0s atritos entre 0s
italianos e os portugueses dever ter se acentuado entre 1697 e 1706, fragilizando o seu lugar

no interior da provincia.

214 dem.
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CAPITULO I1II- A COMPANHIA EM CONFLITO: QUERELAS INTERNAS E
DIFERENTES PROJETOS DE MISSAO

3.1. DIFERENTES PROJETOS E CONFLITOS NA ATUACAO DA COMPANHIA NA
AMERICA PORTUGUESA

A escrita da Historia, assim como os homens, é fruto de seu tempo. Durante um longo

periodo a historiografia®™

pensou a Companhia de Jesus como um todo homogéneo. Contudo,
como ja pontuamos que a Companhia ndo era uma voz Unica, havia diferentes vozes
ressoantes no seu interior. Os conflitos internos & Ordem eram comuns, ndo apenas na
Ameérica Portuguesa. Os inacianos ndo eram 0s Unicos que passavam por querelas internas, é

possivel afirmar que em todas as ordens religiosas havia dissonancias.

Carlos Alberto Zeron afirma que, em 1583

, Ja existiam relatos de conflitos internos
entre os inacianos em funcdo das diferentes praticas de missionacdo. Para nds, esses conflitos
internos sdo primordiais, pois compreendemos que a identidade jesuitica na colbnia é
construida a partir deles. E por meio dessas querelas internas, algumas vezes infimas e por
outras mais complexas, que podemos perceber a singularidade da missao jesuitica na América

Portuguesa.

Charlotte de Castelnau-L"Estoile, em sua obra ja citada, realiza uma analise acerca da
politica pessoal missiondria, na qual aponta o papel paradoxal dos jesuitas. Essa reflexdo
guestiona a logica da provincia missiondria, pois a missdao ndo é realizada por todos os
inacianos. Ela ocorre por meio de jesuitas escolhidos a priori, pois o trabalho direto com o
indigena era feito por missionarios especificos, que seriam especialistas naquelas populagdes,

em funcéo da lingua.

215 A historia da misséo jesuitica no Brasil segundo Carlos Alberto Zeron foi escrita como uma narracéo de uma
experiéncia, determinada deste modo por acontecimentos/categorias externas. Combinando essa caracteristica
com 0 espirito missionario pastoral inaciano que, atrelado a planos politicos e econémico “deu origem a
narracgdes historicas exclusivas, com pretensdes ao universal. Esse trago particular marcou profundamente a
historiografia colonial brasileira.” In:. ZERON, Carlos Alberto de M. R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e
a Escraviddo no Processo de Formagéo da Sociedade Colonial. Op. Cit. 2011. p. 479.
?1Neste caso em particular, Zeron apresenta as diferentes opinides de Miguel Garcia e Gongalo Leite, que eram
contra a pratica missionaria desenvolvida por Manuel da Noébrega. Tendo suas vozes silenciadas Garcia e Leite
ja apontavam os conflitos existentes entre os filhos de Loyola. Esse silenciamento justifica os dados que no
Brasil o nimero de missionarios expulsos € alto, e a pratica de muitos serem recambiados. ZERON, Carlos
Alberto de M. R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e a Escravidao no Processo de Formagéo da Sociedade
Colonial. Op. Cit. 2011. p. 159.
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Os padres que realizavam o trabalho direto com os indigenas eram escassos e
hierarquicamente subordinados, mesmo sendo essenciais para o funcionamento do projeto de
missao. A0 mesmo tempo em que 0s superiores 0s controlavam diretamente, reforcando o

projeto de vigilancia mutua da Companhia. Para Charlotte:

A promocéo de alguns missionarios ao quarto voto, que € a marca de pertencimento
a elite jesuita, deve ser considerada ndo somente numa perspectiva de politica
pessoal, mas também numa perspectiva mais ampla de revalorizacdo da misséo na
provincia missionaria.”!’

Ao pensar a politica pessoal no centro da Companhia, Charlotte indaga qual seria o papel
efetivo da missdo na Provincia do Brasil, como esta seria vista, indagando se haveria uma
possivel variacdo da missdo, na qual Roma era o efetivo centro da Companhia e o Brasil sua

longinqua provincia.

Acreditamos que a pratica da missdo era pensada e funcionava de forma diferente em
Roma e na América Portuguesa. O projeto de missdo romano era postulado diretamente em
formas tedricas que podiam se encaixar nas missdes europeias, mas que na pratica ndo cabiam

na realidade dos trépicos.

Buscamos aqui entender essas diferencas dos projetos missionarios, utilizando como fio
condutor os conflitos existentes no seio da Companhia de Jesus. Delimitaremos esses
conflitos a partir da trajetoria e do projeto de intervencdo social do italiano Jorge Benci. A
acdo missionaria é politica tanto quanto religiosa, e para entendermos o personagem
precisamos reconstruir partes de um quebra cabeca politico. Para tal tarefa, voltamos mais
uma vez ao ja pontuado conflito interno dentro da Companhia de Jesus, envolvendo os
personagens Benci, Andreoni e Antdnio Vieira.

A trajetoria desses trés homens se entrelaga de uma forma unica, em diferentes contextos,
mostrando que a Companhia de Jesus era mais multifacetada do que pensamos a primeira
vista. Se o debate sobre as formas de missionar junto aos indigenas gerou conflitos e grandes
debates internos, a escraviddo negra era um consenso entre os religiosos de diferentes

nacionalidades no interior da ordem.

' CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operéarios de uma vinha estéril: Os jesuitas e a convers&o dos
indios no Brasil. Op. Cit. 2006. p. 268.
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3.2. AQUESTAO INDIGENA EM SAO PAULO

Maria Regina Celestino de Almeida®*®

nos elucida que desde 1492 na América todos 0s
povos passaram a receber o nome de indio. Sendo esta uma nogéo criada pelos europeus, fruto
do contexto dos descobrimentos e da consequente colonizagdo. Diferentes tribos, com
diferentes ritos, costumes e falas, foram encaixadas na categoria indio. Categoria esta que
segundo Elisa Fruhauf Garcia, apoiada em textos de Juan Carlos Estensssoro e Joanne

Rappaport, ndo era:

Necessariamente vinculada a aspectos culturais, caracterizava-se essencialmente
como uma categoria juridica, ja que, a constru¢do europeia do outro, tal como foi
interpretada na lei, era fundamental para a auto definicdo indigena.?*.

As relagBes no Brasil pré-colonial entre as aldeias tupis aqui presentes, segundo John
Monteiro, foram constituidas por meio da guerra,??° do cativeiro e do sacrificio. Apés vitorias
ou derrotas, eram agregados novos membros as tribos, deixando nitido que as aliancgas, 0s
conflitos e as estratégias foram elementos chaves no estabelecimento das relacbes entre
grupos indigenas. Isso permitiu que a relagdo com os europeus seguisse caminho semelhante.
A fragmentacdo do Brasil permitiu que, com o impeto da conquista e da dominacdo, 0s
interesses europeus contribuissem para alastrar as guerras tribais, tornando-se estas
mecanismos adaptados e estratégias utilizadas na conquista. Na América Portuguesa, desde o

principio da colonizagdo, os portugueses criaram mecanismos de distingdo entre os indigenas:

28 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: Identidade e cultura nas aldeias colénias
do Rio de Janeiro. Editora: FGV. Rio de Janeiro, 2013. p. 48.

219 “Dessa forma, a questdo a ser privilegiada é a relagio estabelecida entre as tentativas de implantagdo das
politicas indigenistas e as reacOes e apropriagdes das mesmas pelos indios, pois se tratou de um dialogo e ndo de
um monologo. A defini¢do dos indios estava diretamente conectada a legislacdo indigenista colonial e, portanto,
suas experiéncias eram marcadas por um corpus legislativo no qual estava definido quem era indio e quais 0s
seus direitos e restricGes enquanto tal. Assim, fosse para se inserir ou para se afastar da condi¢do indigena, sua
autodefinicdo levaria em conta as disposi¢oes legais vigentes. Como apontou Joanne Rppaport, “a construgdo
europeia do outro, tal como interpretada na lei, é fundamental para a autodefini¢do indigena”. Considerando que
durante as suas trajetorias na sociedade colonial 0s grupos nativos se transformaram, a sua autodefinicdo em
relagdo a lei e as suas préprias visdes sobre 0 seu passado ndo podem ser tomadas como absolutas e estaticas,
mas percebidas como instrumentos acionados em situagdes concretas por eles vivenciadas.” In: GARCIA, Elisa
Fruhauf. As Diversas Formas de Ser indio: Politicas indigenas e politicas indigenistas no extremo sul da
América Portuguesa. Editora: Arquivo Nacional do Rio de Janeiro, 2007. p. 20, 21.

220 De acordo com a j4 citada Maria Regina Celestino de Almeida, a guerra criava coeséo social entre os grupos.
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“os aliados integrados a colonia ou que permaneciam em suas aldeias colaborando com os

portugueses e 0s inimigos, usualmente chamados de gentios ou indios bravos ”.?#*

John Monteiro também salienta que os indigenas aproveitaram a vantagem momentanea
da alianca com o0s europeus, e sO, posteriormente, descobriram as desvantagens dessas
aliancas. Entretanto, o plano colonizador precisaria se adaptar, pois a sociedade indigena néo

coube no modelo pronto do portugués. 222

Contrariando a expectativa colonizadora, a producdo de provisdes pelos indios néo era
suficiente para o pleno sustento europeu, embora os conquistadores tenham se tornado cada
vez mais dependente do trabalho indigena. O escambo era utilizado, mas ndo supria todas as
caréncias, sendo uma pratica pouco eficaz. Em fungdo disso, era necessario “reformular a
base da economia colonial através da apropriacdo da escravidao direta da mao-de-obra

indigena, sobretudo na forma de escraviddo”??.

Primeiramente, a escraviddo deveria
respeitar o sistema de hierarquia tribal. Mas o indigena ndo se curvaria aos planos portugueses

facilmente.

A presenca europeia foi se definindo através da manipulacdo da guerra, do casamento e do
concubinato, que refletiam as aliancas criadas entre indigenas e portugueses. Ficou nitido que
os levantes e as revoltas que ocorriam eram respostas diretas & interferéncia portuguesa no
cotidiano indigena, pois essa interferéncia ressoava no aumento da escravidao e no declinio
demografico. Em decorréncia dessa situacdo, em 1548, a Coroa desenvolveu o Regimento de
Tomé de Souza, no qual estabeleceu as bases do Governo Colonial e esbocou o que para John
Monteiro seria a primeira manifestacdo de uma politica indigenista. Essa nova politica
apontava que o que levou ao fracasso de algumas capitanias foi o cativeiro ilegitimo praticado
por alguns colonos, a0 mesmo tempo que reconheceu que o éxito colonial dependeria da
exploragdo indigena®*.

Com a frota de Tomé de Souza vieram inacianos que foram fundamentais para a politica

226

indigenista.’”®> Deste modo, 0s jesuitas’?® tornavam-se o contraponto & prética de escravidéo

221 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: Identidade e cultura nas aldeias col6nias

do Rio de Janeiro. Op. Cit. 2013. p. 49.

?22. MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de S&o Paulo. Editora:

Companhia das Letras. Sdo Paulo, 2013.

22 |dem, p. 33.

2% | dem, p. 36.

225 para maior compreenséo acerca das politicas indigenistas, lemos: PERONE-MOISES, Beatriz. indios livres e

indios escravos: os principios da legislacdo indigenista no Brasil Colonial (séculos XVI a XVIII). In: CUNHA,
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em larga escala usada pelos colonos, pois “eles buscaram controlar e preservar os indios
atraves de um processo de transformacdo que visava regimentar o indio enquanto trabalho

59227

produtivo. Com o estabelecimento dos aldeamentos”*“", nascendo assim um novo método de

missionacdo, razdo que gestaria o conflito entre jesuitas e colonos.

Em sintese, os indios aldeados eram aqueles que habitavam nas aldeias proximas aos
portugueses, construindo uma nova identidade pautada na sua condicdo de aldeado, sob-a
administracdo temporal e espiritual dos inacianos, tornando-se deste modo suditos cristdos do
Rei?®. Muitos indios n&o se adaptavam & sua nova realidade e fugiam para os sertdes, outros
foram mortos, mas uma parcela consideravel aceitou e se adaptou a sua nova realidade de
indio aldeado. Uma das hipoteses que Maria Regina Celestino de Almeida afirma em seu
trabalho é que as aldeias “foram também um espaco indigena, no qual os indios encontraram

possiblidades de se adaptar & col6nia, recriando suas tradicdes e identidades”.?%.

Em decorréncia da guerra dos Tamoios, em 20 de Mar¢o de 1570, foi formulada a lei que
regulamentava o cativeiro indigena, ndo proibindo a “guerra justa”, na qual a escravizagao era
permitida, mas definindo os termos legitimos para a escraviddo, restringindo-a a uma forma
autorizada pela coroa. Entretanto, segundo John Monteiro, “a lei teve pouco efeito sobre as
tais relacbes entre colonos e indios, uma vez que a brecha oferecida pela instituicdo da

59230

guerra justa abria caminhos para abusos™", pois esta seria um meio termo criado para

apaziguar os animos entre colonos e jesuitas.

Manoela (Organizagdo). Histéria dos indios no Brasil. Editora: Companhia das Letras. S&o Paulo, 2009. p. 115-
132.

226 Muito ja foi debatido pela historiografia o papel dos jesuitas no processo colonizador, e néo entraremos nessa
reflexdo aqui. Entendemos que o objetivo principal dos inacianos tivesse um carater religioso, afinal a vinda da
Europa para o0 Novo Mundo justigava-se na difusdo da fé, mas que na pratica, o carater religioso dialogou
diretamente com aspectos politicos e econdmicos. Até porque, para 0s jesuitas se manterem na América
Portuguesa, esta precisava prosperar. E neste ponto os jesuitas foram ativos: criaram colégios, residéncias,
fazendas e aldeias.

22 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de Sdo Paulo Op. Cit..

2013. p.36.
228 Afinal a preocupagdo com a cristianizacdo do Ultramar era um dos principais objetivos das conquistas, como
disse D. Jodo Ill: “a principal causa que me moveu a mandar povoar as ditas terras do Brasil foi para que a

gente dela se convertesse a nossa santa fé catélica”. In: LEITE, Serafim. Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil.
APUD SOUZA, Laura de Mello. Inferno Atlantico: Demonologia e Colonizagdo Séculos XVI-XVIII. Editora:
Companhia das Letras. S&o Paulo, 1993. p.23

22 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: Identidade e cultura nas aldeias colénias
do Rio de Janeiro. Op. Cit.. 2013. p. 102.

20 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de S&o Paulo. Op. Cit.
2013. p. 42.
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A administracdo dos aldeamentos tornou-se, na pratica, instavel, pois nesses havia
indigenas de diferentes tribos, o que gerava conflitos. Os aldeamentos eram os elementos
necessarios tanto para a defesa externa, protegendo principalmente as zonas agucareiras,
guanto para a seguranga interna no que tange a protecdo contra os quilombolas e indios
Tapuia. Os aldeamentos, mesmo néo sendo seguidos de modo total, foram fundamentais para
sanar uma parte do impacto destrutivo das guerras colonizadoras, pois visavam reestruturar as
sociedades indigenas. Maria Regina Celestino de Almeida aponta que, “aldear podia
significar para os indios a opcdo pelo mal menor diante da opressdo e da violéncia da
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conquista e da colonizacdo™*", pois os indios que estavam nos aldeamentos tinham uma

legislacdo propria, e mesmo com o trabalho compulsério, Ihes era permitido permanecer com

partes fragmentadas de suas culturas.

Vale ressaltar que a questdo indigena em S&o Paulo teve uma face diferente da questéo

indigena no Rio de Janeiro. No Rio de Janeiro, foi necessario resguardar os aldeamentos e a

consequente presenca dos jesuitas, pois como afirma Maria Regina Celestino de Almeida®?,

sobre Sdo Paulo hd uma série de documentos que apontam a subordinacdo da Camara aos
moradores, 0 que seria o diferencial em relagcdo ao Rio de Janeiro, pois para 0 Rio de Janeiro,
segundo a documentacéo esse fato ndo se repete, pois:

As funcd@es politicas e administrativas assumidas pela capitania do Rio de Janeiro,
desde a sua fundagdo, devem ter contribuido para o predominio da autoridade régia
sobre a autonomia municipal, 0 que ndo se verificou em Sdo Paulo. As autoridades
no Rio de Janeiro, mais preocupadas em resguardar a politica de aldeamentos,
foram, grosso modo, favoraveis aos padres da companhia e a manutencdo das
aldeias sob sua responsabilidade. [...] some-se a isso o fato de as atividades de
apressamento e escravizagdo dos indigenas nunca terem atingido no Rio as mesmas
proporcdes que em S&o Paulo. >

Ja em S&o Paulo, pelo apresamento e escraviddo em maior escala, e pela pratica do
bandeirantismo, os conflitos com a Companhia de Jesus foram maiores. Gustavo Velloso

afirma que a missédo dos inacianos no colégio de Séo Paulo foi:

Ao mesmo tempo um “espago diferencial” e um “prolongamento da divisao social
do trabalho que ali reina ao conjunto da sociedade”, acordando com a maneira pela
qual os espacos religiosos aparecem na documentacdo e na membria histéria
jesuitica, a missdo dos inacianos em S&o Paulo (incluindo ai suas fazendas, os
aldeamentos e o Colégio) costumou reproduzir as relagcdes sociais de producédo

21 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: Identidade e cultura nas aldeias colénias
do Rio de Janeiro. Op. Cit.. 2013. p.114.
22 | dem. p. 130.
23 |dem. p. 131.
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existentes também no entorno colonial, embora por vezes com escala e
caracteristicas diferenciadas. 2*

E essa diferenca paulista que vamos pontuar aqui. Para os colonos paulistas, 0s
aldeamentos eram validos apenas se garantissem a abundancia de mao-de-obra barata. Sendo
assim, inicialmente os aldeamentos desenvolveriam uma forma estrutural de trabalho indigena
para os colonos, mantendo os interesses dos mesmos, e também elementos basicos dos

costumes indigenas, como a estrutura politica, moradia, roca, e aspectos familiares.

Entretanto, a politica dos aldeamentos fracassou. Para os colonos, a mao-de-obra acabou
mostrando ndo funcionar de modo efetivo. Em funcdo desse fracasso, o desejo dos colonos
era negociar o trabalho diretamente com os indigenas, mas ndo era possivel, pois era

necessaria a intermediacdo dos jesuitas, pratica que gerou diversos conflitos.

No ano de 1598, os colonos protestaram contra a presenca/atividade/interferéncia da
Companhia de Jesus na Camara Municipal de S&o Paulo. O desejo dos paulistas era ndo
precisar do consenso com 0s jesuitas e com o feitor-mor para dialogar com os indios. Segundo
Monteiro, muitos indigenas ndo aceitavam trabalhar para os colonos e burlavam as normas de
pagamento, ¢ os colonos atribuiam aos inacianos o motivo dessa interferéncia, e “indignados,
os colonos advertiam que sob as condicfes atuais os indios ndo serviam para nada; pelo
contrdrio, chegavam a representar uma ameaga d Colénia”**. Para os colonos o isolamento
e a concentracdo dos indigenas eram elementos de possiveis conflitos. Os aldeamentos na
pratica mostraram que ndo tinham como sustentar a médo-obra-necessaria a colénia. Tanto

que, em 1560, os jesuitas ja estavam receosos quanto ao futuro daqueles.

Dentro de cada aldeamento havia diferentes grupos e etnias, o que para os religiosos
contribuia diretamente para o projeto missionario. De forma contraria, para os indigenas era
um elemento desestabilizador, pois a convivéncia entre diferentes grupos étnicos, com
diferentes ritos, desestabilizava o aldeamento. As estratégias inacianas tinham trés frentes:
doutrinar os jovens, converter os indios principais e eliminar a figura do pajé. Mas, mais forte
que as doencas, foi a resisténcia a esse sistema. Buscando enfraquecer os indigenas, 0s

jesuitas precisavam tornar-se referéncias religiosas para 0s mesmos, tornando-se seus lideres

24 \VELLOSO, Gustavo. Ociosos e Sedicionarios: Populagdes Indigenas e os tempos de trabalho nos Campos
de Piratininga (século XVII). Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em Histéria Social da
Universidade de Séo Paulo. Sao Paulo, 2016. p. 167.

25 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de S&o Paulo. Op. Cit
2013. p. 46.
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espirituais. O impacto dessas praticas nas sociedades indigenas foi forte, mas vestigios da
hierarquia e modo de vida pré-colonial permaneceram, os chefes ao que tudo indica foram

resguardados, e com isso, eles tornaram-se a frente de oposicao aos excessos portugueses.

Com as revoltas indigenas latentes no seio da sociedade colonial, o projeto missionario
afundava. Para Monteiro, no impeto de manipular os indigenas, os padres inflaram e
esbarraram nas resisténcias, como por exemplo dos Tupiniquins, dos Carijos, entre outros,
“ao invés, de produzir e reproduzir trabalhadores capazes de contribuir para o
desenvolvimento da col6nia, os aldeamentos de S&o Paulo, conseguiram criar comunidades

marginais de indios desolados™**

pelas doencas, fato este que motivou que os colonos
batessem de frente com a gestdo dos jesuitas, aumentando o recrutamento de indigenas pelo

seu proprio modelo.

O fim do século XVI marcou o fim das primeiras levas de questdes relativas a médo-de-
obra indigena. Os indios da regido de Séo Paulo que sobreviveram estavam subjugados aos
jesuitas ou aos colonos. No contexto Paulista, do século XVII, os colonos criaram
mecanismos proprios de apresamento, introduzindo levas crescentes de novos indigenas, de
diferentes e longinquos lugares, para realizarem “servigos obrigatorios”, assaltando aldeias
para trazer indigenas como mao-de-obra, aumentando assim sua base produtiva. Indo na
contramdo do sistema mercantil vigente, os paulistas colocaram-se, a principio, fora do
circuito Atlantico da escravidao, e “desenvolveram formas distintas de organizacao
empresarial, tomando em suas proprias maos a tarefa de constituir uma forca de

trabalho” *%

A necessidade de méo-de-obra indigena gerou o chamado bandeirantismo?®®®, dividido em
fases: bandeirismo defensivo, apresamento, movimento colonizador, atividades mercenarias e

busca de metais preciosos>>®

. O que mudava no decorrer do seculo eram apenas as condi¢des
de operacionalidade dessa pratica. As praticas sistematicas das bandeiras paulistas

aumentavam e aticavam 0s animos entre colonos e jesuitas. Para os paulistas, em sua maioria,

2% |dem, p. 51.
27 | dem, p. 57.
28 Sobre os bandeirantes ver: GODOQY, Silvana. Vidas Entrelagadas: indios e bandeirantes na S&o Paulo
Colonial. Reconcavo: Revista de Histéria da UNIABEU. Ano 1, Nimero 1 Agosto- Dezembro de 2011.
29 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de S&o Paulo. Op. Cit.
2013. p.57.
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7240 0 que justificava a

“os indios constituiam a verdadeira riqueza a ser extraida do interior
busca e apresamento dos indigenas pelos sertbes adentro. No decorrer de 1600, em funcdo da

pratica da mineracéo, o recrutamento indigena pelas bandeiras terminou seu ciclo.

“No Brasil — colénia, ninguém estava livre da presenca da escravidio”,** e de fato,

ninguém estava. No decorrer do XVII, a exploracdo da méo-de-obra escrava negra alastrava-
se pelo litoral, enquanto em S&o Paulo, 0 mesmo ocorria com a médo-de-obra indigena. Os
paulistas buscavam argumentar entorno do uso da mao-de-obra indigena, denominada de
negros da terra. Opondo-se aos jesuitas, os paulistas elaboraram formas que sustentavam a
escraviddo indigena. Se para os inacianos os indigenas deveriam ir para os aldeamentos para
depois serem separados para os trabalhos, por outro lado os paulistas lutavam para conseguir
oficialmente direitos sobre eles.

Em 1569 um alvara régio tentou remediar essa contenda, definindo explicitamente o papel
dos filhos de Loyola, com efeito, “caberia aos padres a incumbéncia de trazer grupos
contados do sertédo para as proximidades dos povoados, no qual deveriam executar a tarefa
de domesticar os indios em aldeias separadas”®*?. Ainda segundo o alvar4, o indigena seria o
senhor de sua fazenda, recebendo por seu trabalho e tendo obrigacao de servir aos colonos por
ndo mais de dois meses, sendo criada também a funcdo de juiz dos indios para arbitrar
conflitos no foro criminal e civel. A coroa tentava cuidar dos interesses da Companhia, mas 0s
colonos atuavam diante dos limites e embates politicos entre as autoridades coloniais,
explorando as contradi¢des entre os privilégios dos donatarios e a atuacdo dos burocratas da
coroa. Valendo-se das contradicbes entre a autoridade régia e autonomia municipal,
apropriaram-se, através da atuacdo na Camara, do direito sobre os indios vindos dos sertdes
que haviam sido apresados por eles.

Sendo a méo-de-obra indigena a base do trabalho da Capitania, a reproducao desse sistema
precisava ser justificada. Isso ocorria pela tradicional justificativa de dominagédo pela fé para
aqueles que rejeitassem a verdade. Os indios considerados bravos e hostis atacavam o0s

brancos pelo édio que tinham dos indios mansos (estes eram aliados dos brancos). E sendo o

20 | dem, p. 96.

1 SCHWARTZ, Stuart B. Segredos Internos: Engenhos e escravos na sociedade colonial. Editora; Companhia
das Letras. Sdo Paulo, 2005. p. 213.

*2 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de Sdo Paulo. Op.
Cit.2013. p. 132.
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homem branco europeu, fiel e detentor do conhecimento, este sentia a necessidade de cuidar
dos infiéis. Logo:

As nacles barbaras, infiéis e levantadas em armas contra os cristdos, teriam de ser
subjugadas a forca. Igualmente, porém mesmo os indios mansos, 0s que por sua
livre vontade procurarem o grémio da Igreja, teriam de trabalhar para os colonos,
ndo como escravos legitimos, mas por seus interesses. 2*3

Mais do que buscar uma justificativa legal em planos doutrinarios, a necessidade da
escravidao estava na sua pratica enraizada, um costume da terra. A Coroa, buscando maiores
lucros, consentiu com a escravidao indigena em S&o Paulo, sendo legitimos apenas os cativos
conquistados em guerra justa. Mesmo assim, organizou-se em Sao Paulo, uma estrutura para o
funcionamento da escraviddo indigena. Tomando para si o papel de administradores
particulares dos indios, pois estes seriam incapazes de tomar conta de si préprios, 0s colonos
assumiriam essa funcdo, exercendo controle juridico e pessoal sobre eles. Com o
funcionamento dessa administracdo particular, a escraviddo indigena foi consolidada e
consentida pelas autoridades régias.

A aparente contradicdo entre a ilegalidade explicita da escraviddo indigena e a
pratica corriqueira de manter indios cativos. Contudo, do ponto de vista legal, a
questdo mostrava-se mais complexa. Se, por um lado, a Coroa elaborava uma
legisla¢cdo um tanto idealizada, por outro as autoridades delegadas na coldnia —
inclusive as camaras municipais- desenvolviam procedimentos legais e
administrativos que refletiam de forma mais coerente tanto as necessidades praticas
dos colonos quanto os conflitos emergentes na esfera local. Em muitas ocasies, tais

procedimentos chocavam-se com a legislacdo em vigor, como no caso da escraviddo
indigena. **

Era um paradoxo, reconhecido pelos proprios colonos, que justificavam a escravidao pela
justificativa cristd e pelo uso do costume por meio de um discurso paternalista sobre o
indigena.

Silvana Godoy, ao estudar a familia dos Fernandes e seus indigenas no planalto paulista
do XVII, afirma que os colonos paulistas desejando contornar a legislagdo afirmavam que os
indigenas estariam por sua prépria vontade com eles, e que como bons cristdos os paulistas 0s
agraciavam com ensinamentos sobre a fé, sendo assim, “as formas de justificar o dominio

sobre os indios, além do recurso da guerra justa, eram a conversdo e a administracdo de

3 |dem, p. 135.
4 |dem, p. 138.
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indigenas, ja que estes seriam incapazes de regerem a si proprios”**®, demostrando assim, o
que a autora afirma ser uma cultura politica pautada em ideais de amor e amizade.

Essas ideias de amor e amizade, segundo Godoy, estariam diretamente ligadas aos
pressupostos da Segunda Escolastica, no contexto de formacdo do mundo catdlico, que
influenciavam o relacionamento de senhores e indigenas, baseando-se na concep¢do de um
governo moral e cristdo. Havia uma analogia entre o governo da comunidade e o governo da
casa, as relacdes eram baseadas no ideal da familia cristd, fundamentada na relacdo pai-filho.

Sendo:

Uma relacdo de amizade, desinteressada e afetuosa, na qual havia uma troca
obrigatoria de beneficios regulada pelos atos de dar, de receber e restituir. Era a

forma mais pura e perfeita de caridade — atitudes muito valorizadas pela tradi¢do

. 59246
crista” ™,

A fidelidade era um elemento importantissimo para essa relagcdo, pois permitia a coeséo
social. Para Godoy, a relacdo colono-indigena era fundada na cultura politica da conquista e

241 o que fazia com que os direitos politicos se

em uma relacdo de amor e amizade
transformassem em direitos morais e/ou afetivos. Considerando essa relagdo entre os paulistas
e o0s indios baseados nesse costume da terra, pode-se compreender também como originou-se
uma relacdo de proximidade entre ambas as partes. Mesmo sendo permeadas pela violéncia,
essas relacdes deixavam marcas pessoais, como por exemplo, o colono tinha um filho com a
india e alforriava esse filho. Desta forma, “a desigualdade, porém, ndo impediu o amor e a
amizade ”.>*® O que pode corroborar a afirmativa de Elisa Garcia, que aponta que os paulistas
ndo foram inimigos dos indigenas, como 0s escritos jesuiticos apontavam. De acordo com a
andlise de Elisa, os paulistas foram aqueles que mais conheceram os indigenas.

O problema dos jesuitas com os colonos nédo era pela pratica e pelo uso da escraviddo e do
consequente trabalho compulsério, mas sim pela opcdo da utilizacdo da méo-de-obra

indigena. Os jesuitas, mais do que entraves tedricos no que tangia a questdo indigena, eram

25 GODOY, Silvana. Os Fernandes, seus indios e a conquista do planalto paulista no século XVII. In: GUEDES,
Roberto; RODRIGUES, Claudia; WANDERLEY, Marcelo. (Organizadores). Ultimas Vontades: Testamento,
Sociedade e Cultura na América Ibérica; Séculos XVII e XVIII. Editora: Mauad X. Rio de Janeiro, 2015. p. 353.
2% |dem, p. 369. Ver também: CARDIM, Pedro. Amor e Amizade na Cultura politica dos séculos XVI e XVII.
Lusitania Sacra, 2° serie, 11. 1999.
2471 «“Cabia a0 rei, na cultura politica moderna assentada no amor e na amizade, o papel de protetor, de zelador
dos direitos dos indigenas, mas também, por outro lado, e isso é importante, na concep¢do de monarquia
corporativa, ou seja, como se verd, 0s usos e costumes da terra, como instancia normativa, podiam ser acionados
legitimamente, em prol, inclusive, da escraviddo indigena.” Sendo assim, a ideia de atrelar novos filhos a
cristandade difundida pela conquista, usou ndo sé uma atuagdo hierarquica, imposta, utilizou também elementos
de amor e amizade. In; GODOQY, Silvana. Os Fernandes, seus indios e a conquista do planalto paulista no
século XVII. Op. Cit. 2015. p. 370.
8 | dem, p. 372.
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uma grande forga econémica, tanto de proprietarios quanto de produtores. De acordo com 0s
colonos, os jesuitas abusavam do uso dos indigenas nas suas terras para seu beneficio
proprio.**

O maior apoiador dos colonos foi a Camara Municipal, 6rgdo que foi fundamental no
conflito que resultou na expulsao dos jesuitas do Colégio de Sdo Paulo. Em 1633, a dendncia
de Jodo da Cunha contra a Companhia gerou uma onda de outros protestos, que afirmavam os
abusos dos inacianos, o que levou a um movimento no qual os colonos afirmavam que se a
Camara ndo expulsasse os jesuitas de Barueri, 0s proprios colonos os expulsariam. Com isso,
a Camara assumiu os aldeamentos. Esse movimento gerou uma resposta dos inacianos, que
afirmavam que ndo podiam deixar os indios nas méaos dos paulistas. A Coroa, envolvida nos
assuntos da Restauracdo, apenas emitiu um parecer geral®® aos jesuitas, jA Roma, através de
um breve Papal, reforcava a tese da liberdade dos indios das Américas, promulgada na lei de
1537.

Esse movimento deu origem ao processo que em 1640 faria com que a Camara assumisse
os demais aldeamentos. Os jesuitas seriam expulsos da capitania de Sdo Paulo, permanecendo
apenas os religiosos franciscanos.

Entretanto, 13 anos mais tarde, os jesuitas reingressaram em um acordo firmado com as
faccBes dos colonos e com a justica colonial, deixando nitidos os limites que a atuagdo

inaciana deveria ter:

Os jesuitas deveriam abandonar o litigio contra a expulsdo e desistir de qualquer
indenizacdo pelos danos sofridos. No tratamento da questdo indigena, os jesuitas
deveriam abdicar do breve de 1639 ou de qualquer outro instrumento de defesa da
liberdade indigena. Ademais, os padres deveriam negar assisténcia aos indios que
fugissem de seus donos. Finalmente adotando um tom mais conciliador, os colonos
ofereciam como contrapartida a ajuda aos jesuitas na reconstrugdo do Colégio, o que
de fato fizeram em 1671.*

Mesmo voltando a Sdo Paulo e continuando como grandes proprietarios, o controle dos
aldeamentos havia sido perdido e a voz contra a escraviddo indigena silenciada, assim como

seu modelo de tutela sobre os negros da terra.

% Essas criticas dos colonos, ndo aconteciam somente em S&o Paulo, ha reatos similares em diferentes
capitanias. Temos conhecimento das criticas dos colonos, no Colégio da Bahia.
#05egundo John Monteiro este parecer foi um parecer geral, pois a Coroa ndo estava interessada (prestando
atencdo) a essa questdo nesse momento, pois a sua atencdo estava voltada a Restauracdo. MONTEIRO, John
Manuel. Op. Cit. 2013.p. 145.
1 MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de S&o Paulo. Op. Cit.
2013.p. 146.
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3.3. O CONFLITO INTERNO

Na segunda metade do século XVII, a questdo indigena suscitou um debate de padres que
estavam fora da esfera do Colégio de S&o Paulo, pois a administracdo particular dos colonos
paulistas sobre os indigenas pouco se diferenciava da pratica da escraviddo. John Monteiro
nos traz relatos de contemporaneos, como no testemunho de Ayres do Casal, que diz: “0S
paulistas, posto que ndo davam aos indios domesticados o nome de cativos, ou escravos, mas
s6 administrados, contudo dispunham deles como tais, dando-os em dotes de casamentos, e a

99252

seus credores em pagamento de dividas™°, praticas essas que revelavam a macula da

escraviddo nas administragoes.

No fim do século XVII, novamente a querela indigena se reascenderia, gracas ao 1° bispo
do Rio de Janeiro, que tentou normatizar uma taxa de 160 réis por cada gentio descido do
sertdo, e posteriormente o governador também do Rio de Janeiro postulava a liberdade
incondicional dos indigenas. Essas novas medidas influiam diretamente nos assuntos dos
paulistas, j& que estes respondiam as autoridades eclesiastica e civil do Rio de Janeiro.
Novamente, na contramdo dessas leis, os paulistas foram a Camara Municipal contestar, para

depois negociar a questao.

O novo conflito era configurado por uma antiga questdo, o direito de trazer indios do
sertdo. Estando os paulistas mais calmos do que em 1640, foi negociado um acordo mediado
por Alexandre de Gusmao®3, que em marco de 1685 foi as vilas de S&o Paulo e Santos tentar
remediar o latente conflito. Para César Freitas, que estuda a presenca de Gusmao no cerne
desse conflito interno da Companhia de Jesus, mais do que pensar qual fac¢do ou projeto saiu
vencedor, é “mais importante compreender em que medida estas controvérsias entre o0s

inacianos traduzem uma diferenca de entendimento acerca dos modelos de

%2 |dem, p. 147.

253 Alexandre de Gusméao nasceu em Lisboa em 14 de Agosto de 1629, chegou ao Rio de Janeiro em 14 de Maio
de 1644, estudou Humanidades no Colégio dos inacianos, entrando na Ordem com 17 anos. Em 1659 assumiu
cargos no Colégio da Bahia, sendo em 7 de Marco de 1663 nomeado vice-reitor. Durante sua vida transitou entre
diferentes provincias e colégios, ministrando aulas e ocupando altos cargos na Ordem. Foi provincial durante
dois periodos, de meados de 1684 até 1688, e posteriormente de 7 de Julho de 1693 a 2 de Dezembro de 1697.
Além dos dados do padre Serafim Leite sobre sua pessoa, hd um trabalho interessantissimo feito na Universidade
do Porto: FREITAS, César Augusto Miranda de. Alexandre de Gusmao: Da Literatura Jesuitica de Intervengdo
Social. Tese de Doutoramento em Literaturas e Culturas Romanicas, apresentada a Faculdade de Letras da
Universidade do Porto. Porto, 2011. Ressaltamos que o Alexandre de Gusmao citado aqui é o jesuita, e ndo o
diplomata natural de Santos (1695-1753), que teve notoria importancia nas negociagdes entre Brasil e Espanha
pelo Tratado de Madrid (1750), e que foi secretario de D. Jodo V.
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evangeliza¢do O que reforca a nossa hipétese acerca dos diferentes modelos de

missionagéo presentes dentro da Companhia de Jesus.

Entre os anos de 1688 a 1691 o Padre Antonio Vieira®>a ocupava o cargo de Visitador da
Provincia, e como ja& bem sabido, este saiu em defesa da liberdade dos indigenas, e deste
modo, desejava que a administracdo temporal e espiritual daqueles fossem obrigacdes
exclusivas dos inacianos, que deveriam ordenar os aldeamentos e as missdes ao sertdo. Essa
questdo acirrou 0s animos com os paulistas, o que fez com que 0s jesuitas acabassem expulsos
do Colégio de S&o Paulo. Entretanto, ao assumir como provincial, em 1684, o padre Gusmao
ndo aceitou a ideia de que os jesuitas saissem da Provincia, desejando criar um acordo com 0s

paulistas.

Como nos aponta Serafim Leite, Alexandre de Gusmao, junto com seu secretario o padre
Jodo Anténio Andreoni,?*® vdo a S&o Paulo para ouvir o motivo pelo qual o governador local
e 0 bispo do Rio de Janeiro eram contra o fim do Colégio. Com a oposi¢édo entre colonos e
jesuitas mais uma vez polarizada, Gusmdo criticou 0s seus irmados inacianos que usavam 0S
indigenas para trabalhos domesticos. E nesse interim do conflito, os paulistas ja tinham

autorizacdo da Coroa para realizar o aprisionamento dos indigenas, realizando diretamente

24 FREITAS, César Augusto Miranda de. Alexandre de Gusméao: Da Literatura Jesuitica de Intervengdo Social.
Tese de Doutoramento em Literaturas e Culturas Romanicas, apresentada a Faculdade de Letras da Universidade
do Porto. Porto, 2011. p. 33.
25 A experiéncia de Vieira em questdes relativas aos aldeamentos ja era longa, em fungdo da sua estada no
Maranh&o entre os anos de 1653 e 1661, no qual foi Superior das aldeias do norte. Foi no norte que Vieira se
envolveu em um dos grandes combates de sua vida, a questdo da liberdade do indigena, e a escolha pela opgéao
da mao-de-obra negra africana, que opds colonos versus jesuitas. Segundo Ronaldo Vainfas na sua biografia de
Vieira, durante sua estada no Maranhdo Vieira foi obsessivo com a questdo da missionacdo, criando estratégias
para os aldeamentos e tracando planos para combater os colonos, e sua op¢do pelo trabalho indigena. Seu avido
combate em prol dos indigenas o levou a ser expulso, junto com seus companheiros do Maranhdo em 1661.
Logo o empenho de Vieira com a questdo indigena j& era uma questdo importante para o portugués, era uma das
suas grandes militancias, que comegou na sua estadia no Maranhdo, e terminou no conflito interno do Colégio de
S8o Paulo anos depois.
2% Giovanni Antonio Andreoni é o nome verdadeiro de André Jodo Antonil, nasceu em 8 de Fevereiro de 1649
na Cidade de Lucca, Toscana na Italia. Formado em Direito pela Universidade de Peruggia. Entra para a Ordem
Inaciana em 1667. Vai para Portugal em 1681 na companhia de Antbnio Vieira. Realiza sua profissdo solene em
15 de Agosto de 1683, na Bahia. Foi pregador, professor de retdrica no Colégio da Bahia, diretor da congregacéo
dos estudantes, reitor por duas vezes do Colégio e Provincial. E autor do célebre: “Cultura e Opuléncia no Brasil
por suas drogas e minas”. Provavelmente com receio de como sua obra seria recebida, Andreoni usa o
pseudénimo André Jodo Antonil para escrever. O historiador Capistrano de Abreu revelou que Andreoni criou
um anagrama de seu nome, acrescentando a letra I, por causa da sua cidade natal. Mesmo tendo todas as licencas
para a publicacdo, a obra foi censurada pela Coroa que ordenou sua destruicdo. Acredita-se que o motivo da
ordem tenha sido as muitas informac6es sobre as riquezas do Brasil, principalmente no que se refere as minas
que foram descritas na obra. No século XIX, as obras que restaram comecgaram a vir a publico, surgindo novas
edicbes com muitas falhas e apenas no século XX que Andrée Mansuy Diniz Silva, reedita a obra completa, com
os cuidados necessarios. Andreoni morre na Bahia aos 67 anos no dia 13 de Marco de 1716, na Historia da
Companhia de Jesus no Brasil é citado como “administrador e economista” .
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sua forma de administracdo. Em fungé@o dessa querela, Gusméo se predispde a idealizar a
solugéo para o conflito.

Sua ideia era satisfazer os desejos de todos os envolvidos, autoridades locais, jesuitas e
colonos, e aos indios garantir o que os inacianos consideravam liberdade possivel®®’. Deste
modo, Gusmao aceitou a utilizacdo dos indigenas pelos paulistas, indo contra Anténio Vieira
que diretamente o acusava de permitir que padres estrangeiros decidissem uma questdo tao
importante, questionando a participacdo no debate dos padres considerados estrangeiros,

como, o italiano Jorge Benci e o flamengo Jacob Rolland.

Jacob Rolland®® é considerado o autor do manuscrito Apologia Pro Paulistis,*° de 1684,
que foi conservado na Biblioteca Nacional de Roma e versa sobre o porqué de os habitantes
de Séo Paulo e das vilas adjacentes ndo deviam desistir dos indios do Brasil. No documento
fica nitida a importancia de S&o Paulo no contexto colonial, sendo chamado de reino paulista,
e afirmando que os paulistas “devem ser absolvidos pelos nossos Padres, sem que mudem o
seu costume, nem déem a liberdade aos indios, seus escravos. "2 E interessante a nosso ver
observar que a justificativa do costume paulista de utilizar a mdo-de-obra indigena ndo é sé

apresentada pelos colonos, mas também pelos jesuitas considerados como estrangeiros,

%7 Como definiu José Eduardo Franco, liberdade possivel para os inacianos era: “Os jesuitas — homens do seu
tempo — em relacdo ao indio defendiam a “liberdade possivel”, isto é, aquela que o pensamento politico-
ideoldgico da época permitia, correspondente aos objetivos espirituais da igreja e os interesses temporais do
Estado Portugués. A liberdade do gentio no mato ndo era considerada pelos inacianos uma verdadeira liberdade,
pois uma so existia, segundo a Igreja, na comunhdo com Cristo. O indio para ser livre precisa ser cristianizado.
Os padres da Companhia, no Brasil, mesmo defendendo a liberdade do indigena, ndo se omitiam do respeito as
leis régias que estipulavam as condi¢des e a situacdo que a escraviddo era permitida.” In: FRANCO, José
Eduardo. O Mito dos Jesuitas: Em Portugal, no Brasil e no Oriente (séculos XVI a XX). Volume 1: Das Origens
ao Marques de Pombal. Editora: Gradiva. Lisboa, 2006. p.169.
%8 Nao temos muitas informagdes sobre Jacob Rolland, sabemos que ele era flamengo, e trabalhou com o
Provincial Antdnio de Oliveira. Primeiramente foi pensado que o texto da Apologia havia sido destruido. Carlos
Alberto Zeron afirma a autoria do Apologia a Rolland, sendo o documento que ele transcreveu 0 manuscrito
original, pela grafia ser a mesma de outros escritos de Rolland. ZERON, Carlos Alberto de Moura; RUIZ,
Rafael. A forca do costume, de acordo com a Apologia pro Paulistis (1684). In: ALMEIDA, Marta de;
VERGARA, Moema de Rezende. Ciéncia, historia e historiografia. Editora: Via Lettera. Sdo Paulo, 2008. E
também em: ZERON, Carlos Alberto de Moura; RUIZ, Rafael. InterpretacBes de Francisco Suaréz na Apologia
pros Paulistis (1684). MEGIAMI, Ana Paula; ARGRANTI, Leila Mezan (Organizadoras). O Império por
Escrito: Formas de transmisséo da cultura letrada no mundo ibérico, séculos: XVI-XIX. Editora: Alameda. Sdo
Paulo, 2009.
29 Utilizamos a verséo do Apologia Pro Paulistis, transcrita por Carlos Alberto de Moura Zeron, e traduzida por
Rafael Ruiz. Publicada pela Clio — Série Revista de Pesquisa Historica, n. 27-1, 2009. Online em:
?Gt;[p://WWW.revista.ufpe.br/revistaclio/index.php/revista/article/view/28 . Acesso: 09/11/2015, as 13h59min.
Idem, p. 389.
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opositores da tese de Antbnio Vieira, mostrando que, como afirmou John Monteiro, 0

costume teria uma forca de tradicio naquele contexto®®”.

Segundo Rolland, os paulistas ndo teriam como prosperar sem a “ajuda” indigena,
afirmando que nem com os africanos teriam sucesso em seu desenvolvimento, pois alem do
alto preco dos etiopes, esses eram poucos e ndo dariam conta do contexto paulista. Sendo
assim, para agueles que achavam que os paulistas pecavam, Rolland afirmava que eles

estariam absolvidos, pois agiam conforme o seu costume.

A Apologia afirmava que as leis da Coroa e do Papa ndo poderiam interferir nos costumes
paulistas, ndo estando esses em estado de pecado, e deste modo o Breve Papal de Urbano 111
deveria ser desconsiderado, sendo os paulistas absolvidos e devendo receber os sacramentos.
Entretanto Rolland ressaltava que essa consideracdo sé tinha validade para os paulistas, e ndo
para os habitantes de outras regides, como os do Rio de Janeiro, da Bahia ou de Pernambuco,
pois estes teriam meios financeiros de usar a escraviddo africana, além de ndo terem o

costume de usar mdo-de-obra indigena.

Mais do que questdes politicas e econémicas, Rolland afirmava a importancia cristd do
trabalho dos paulistas, pois sendo os indios suditos do Rei, este ndo estava cumprindo seu
papel de reprimi-los contra a idolatria e barbarie. Essa importancia do governo cristdo levou
Carlos Alberto Zeron a pensar a Apologia como sendo um pequeno tratado escoléstico,?®? o
qual deve ter tido uma circulagdo na Companhia de Jesus.

Pela Apologia Pro Paulistis, conseguimos enxergar claramente o racha interno na
Companhia de Jesus, acerca da questdo indigena. Para Rolland, os indios poderiam ser
escravizados pelos paulistas, contrapondo-se diretamente a posi¢do de Vieira. Conseguimos

d263

entender a posicdo de Rollan e dos demais dissidentes da posicao oficial da Companhia do

Brasil, que pautava a liberdade do indigena e uma gestdo dos aldeamentos, em funcéo de que

1 para Rolland, “as leis sdo estabelecidas quando promulgadas, mas se firmam quando comprovadas pelos
costumes dos que a praticam.” Idem, p. 400. E o costume paulista ja era tdo inerente que criou uma nova lei.
Baseando-se em fil6sofos escolésticos, como por exemplo Francisco Suaréz e Paul Layman.

%62 ZERON, Carlos Alberto de Moura; RUIZ, Rafael. InterpretacBes de Francisco Suaréz na Apologia pros
Paulistis (1684). MEGIAMI, Ana Paula; ARGRANTI, Leila Mezan (Organizadoras). O Império por Escrito:
Formas de transmissdo da cultura letrada no mundo ibérico, séculos: XVI-XIX. Editora: Alameda. Sdo Paulo,
2009. p. 114.

253 para Zeron, Rolland “constréi um argumento historico, apoiado em razdes teologico-juridicas, que empresta
total legitimidade ao fundamento escravista da sociedade colonial paulistana, que se particularizava pela
escravizagdo sistematica e indiscriminada da populago indigena.” Idem, p. 124.
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desde o século XVI, como nos aponta Zeron’®, Roma opunha-se & proposta de gestdo
temporal dos aldeamentos. Posi¢cdo que, na prética, ndo havia tido muita voz, até aquele

momento.

Entretanto, acabando o periodo do governo de Alexandre de Gusmao, assumiu a funcéo de
Geral da Companhia Diogo Machado, que era diretamente ligado a Vieira. Em funcéo disso
neste periodo essas questdes ficaram em suspenso, pois Vieira continuava sendo a favor da
tutela temporal e administrativa dos indigenas. Em fungdo dos excessos das entradas no
sertdo, em 1693, D. Pedro Il incumbiu o Governador — Geral e 0s superiores de encontrar uma
solugé@o que mediasse essa querela. Com isso, Gusméo, que a essa altura era Vice-Provincial,
deveria impor as resolucdes que haviam sido tratadas por Jorge Benci, quando este era

Secretario da Provincial na década anterior.

Em acordo datado de 27 de Janeiro de 1694, o padre Gusmao reconheceu a administracao
dos indigenas pelos paulistas. Entretanto, algumas ddvidas permaneceram, mesmo com as
concessdes de ambos os lados. Essas dividas podem ser vistas, no documento “Duvidas que
se oferecem pelos moradores da vila de S&o Paulo a sua Majestade, e ao senhor Governador
Geral do Estado, sobre o modo de guardar o ajustamento e a administracdo na matéria
pertencente ao uso do gentio da terra, cuja resolucdo se espera”, transcrito pelo Padre
Serafim Leite.?® Essas ddvidas foram assinadas por Gusméo e pelos oficiais da Camara,
tendo a consulta juridica e redacdo desse documento sido feitas por Andreoni, que nesse
contexto era Secretdrio do Provincial. Essas duvidas eram questBes a respeito de como
administrar os indigenas. Sendo respondidas pelo rei diretamente ao governador D. Jodo de

Alencastro®®®

Os paulistas ndo mais poderiam organizar e mover entradas aos sertdes, apenas 0S
missionarios poderiam se ocupar dos assuntos da doutrina cristd, sendo todo indigena livre,
ndo podendo mais os paulistas 0s usarem como escravos, independente deles serem
capturados, ganhos ou dados, e independente de serem cristianizados ou ndo. Os paulistas
poderiam continuar utilizando a mao-de-obra indigena, mas ndo poderiam transforma-los em

mercadoria, sendo proibido negocia-los, compra-los ou troca-los. Para aqueles indigenas ja

264 ZERON, Carlos Alberto de M. R. Linha de Fé — A Companhia de Jesus e a Escraviddo no Processo de
Formac&o da Sociedade Colonial. Op. Cit. 2011.

25 | EITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Op. Cit. 2004. Tomo IV, livro VI, p. 533, 534.
2660 seguinte parecer encontra-se na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Secdo de Manuscritos, 11-30, 29, 7 n
10/7 e 1I- 30, 29, 7 n. 10/21.
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suditos, cristianizados, os paulistas seriam seus tutores, administradores, ndo permitindo que
eles voltassem a condigdo de gentio. O soldo desses indigenas seria pago em comidas,
vestimentas, remédios. Deste modo, 0 acerto colocaria limites na questdo indigena e libertaria

os paulistas da macula do Breve Papal.

Em sintese, essas duvidas deixavam clara a posi¢do dos paulistas a favor da escraviddo
indigena. A essa proposta, Antnio Vieira respondeu com um voto®®’, datado de 12 de Julho
de 1694. Mesmo ja com 86 anos e ndo mais detentor de uma posicdo hegemonica dentro da

Companhia, Viera tinha uma clara obje¢éo ao acordo.

Para ele, a escraviddo indigena ndo era possivel, pois os indigenas ndo haviam sido
conquistados em guerra justa. Reafirmou que a administracdo dos paulistas era ilegal, pois
aqueles cativos que fugiam voltavam a forca, sendo também uma prética ilegal transferir
indios por dotes de casamentos, assim como remunera-los por seu trabalho. Pagar o trabalho
com roupas, comidas, moradia, ndo era o correto para a conversdo na oOtica de Vieira. Assim
como a justificativa de que o indigena era preguicoso, pois os relatos afirmavam que os

paulistas tratavam os indios como tratavam os negros, logo eles seriam escravos. Para Vieira:

Os indios do Brasil sdo naturais delas, de onde tém seu domicilio e vivem em terra e
patria prépria e de sua nacgdo, pais avos, e como parte da mesma comunidade e
membros do corpo politico que devem conservar e aumentar, € ndo diminuir nem
desfazer; e polo contrario os indios chamados de Sdo Paulo, nenhuma obrigacéo tém
aquela povoacdo e republica, donde sairam o0s que por suma violéncia e tirania 0s
arrancaram de suas terras e pétrias; e obriga-los a que conservem a dos paulistas. %%

A opinido de Vieira sobre a escravidao indigena é uma das suas opinides mais fortes e
concisas, desde os primeiros textos ele mantém sua posicdo. Em 24 de Julho do mesmo ano,
escrevia Vieira ao Duque de Cadaval, afirmando que relativo & administracdo dos indigenas
ele havia escrito seu \VVoto, que ia em oposi¢do contréria aos demais jesuitas, pois:

Sobre a administracdo dos indios, concedida aos Paulistas, foi servido Sua
Majestade que eu também desse 0 meu voto, em que ndo me conformei com os
demais, por ver que todo o Util se concedia aos administradores, e todo 0 oneroso
carregava sobre os miseraveis indios, a quem em todas as voltas ou mudancgas que
sempre a roda da fortuna leva debaixo. O modo, que me ocorreu, de concordar com
a sua liberdade com consciéncia e interesse dos que tanto Ihe devem, entdo terei por
acertado, quando saiba que ndo desagradou a Vossa Exceléncia, posto que a
esperanca das minas, que eu ndo creio, pode ser que incline ao favor contrario nao
poucos aduladores. [...] De cativeiro doméstico, com os Portugueses nesta
Provincia estamos dominados de estrangeiros, sem nos valerem os decretos

%7 Ha algumas verses deste voto, aqui utilizamos a versdo presente em Serafim Leite, obra ja citada, p. 534-
538.
%68 | dem, p. 536.
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reais, também espero que o poder e auxilio de Vossa Exceléncia nos ajude
eficazmente a remir.**

Jodo Lucio de Azevedo na biografia de Viera ja havia feito alusdo aos padres estrangeiros,
e segundo Serafim Leite, estes seriam Benci e Antonil, que influenciaram o Padre Alexandre
de Gusmdo e também os padres Anténio Rangel e Domingos Ramos. Segundo Viera, em
carta datada de 21 de Julho de 1695, mesmo estes tendo boa ciéncia, ndo tinham vivéncia para
tratar de tamanha questao, “ndo se sabe que nenhum de todos eles tratou, em toda a sua vida,
com indios, nem lhes sabe a lingua, expecto um, que fala alguma palavra?’®. Afirmava
também que havia outros padres contra o tal acerto, que também ndo assinaram o documento,

pois assim como ele conheciam a prética e cotidiano das aldeias.

Mesmo ndo tendo lido esse documento®’

, Vieira era contra a sua execucdo, justificando
novamente a sua experiéncia com as aldeias, e contando ao padre Manuel Luis que quem
havia escrito aquele texto era “um padre italiano que nunca viu um indio, e s6 ouviu aos
paulistas, como fez outro flamengo chamado Rolando”’. Posteriormente, na mesma carta
Vieira usa a expressao seita paulistana, realizando a analogia dos paulistas com os calvinistas

e luteranos.

Em uma nota de pagina Serafim Leite?”® faz uma constatacdo que nos interessa muito,
afirma que o padre Jorge Benci ao saber da fala de Vieira sobre o padre italiano que havia
organizado o acordo, mas nunca tinha visto um indio, ficou estimulado para estudar o
cotidiano e a situacdo dos escravos, o que o levou a escrever a Economia Cristd dos Senhores
de escravos. N&o temos acesso a documentos que nos permitam corroborar a afirmativa de
Serafim Leite, mas pela conjuntura do conflito interno da Companhia acreditamos sua

suposicao pode ser plausivel.

Mesmo internamente enfraquecido, em funcdo das articulacbes de Benci, Antonil e
Gusmao, Vieira tinha um poder singular, pois mantinha seu prestigio junto ao Rei,
independente da conjuntura interna da Companhia de Jesus. O que fez com que o seu voto

ressoasse e influenciasse diretamente as Cartas Régias de 26 de Janeiro e 19 de Fevereiro de

29 Carta ao Duque de Duque de Cadaval, datada de 24 de Julho de 1694. Usamos a versdo presente na obra de
Serafim Leite, p. 538. Com grifos nossos.
10 \VIEIRA, Antonio. Carta ao Padre Manuel Luis. In: FRANCO, José Eduardo; CALAFATE, Pedro (Direcao);
PRIORI, Mary Del. ASSUNCAO, Paulo de. (Coordenago). Obra Completa Padre Antonio Vieira - Cartas de
Lisboa - Cartas da Baia - Tomo I - Vol. IV. Edic6es Loyola. Sdo Paulo, 2014. p.504-507.
2! Sequndo o préprio Vieira, na carta citada.
272 | dem, p. 505.
2B | EITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Op. Cit. 2004. p. 538.
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1696 que determinavam uma divisdo mais justa dos indios, e que estes trabalhassem
alternadamente para os colonos e para si, podendo permanecer no maximo quatro meses no
sertdo. Segundo Serafim Leite, mesmo na préatica essas normas ndo sendo cem por cento
cumpridas, ficaram claros os novos métodos de missionar junto aos indios paulistas e a

influéncia direta de Vieira na América Portuguesa.

No decorrer dos anos, todos os colégios da Companhia de Jesus passaram a utilizar a méo-
de-obra escrava negra, com excecao dos Colégios de Sao Paulo e Santos, que permaneceram
com a indigena. Em 1700, j& com a escraviddo negra tomando corpo, nos colégios de Séo
Paulo ficou determinado que os indigenas poderiam ter um segundo trabalho, caso o seu

sustento ndo estivesse sendo suficiente.

Fora da esfera dos conflitos entre as facgdes da Companhia de Jesus, gostariamos de
pontuar um outro italiano, que ndo estava nesse conflito, mas que tem uma interessante
posicao a respeito da questdo do trabalho indigena. Trata-se de Luigi Vicenzo Mamiani Della
Rovere, que escreveu o Memorial sobre o governo temporal do colégio de Sdo Paulo

oferecido ao Padre Provincial Francisco de Mattos®’.

Mamiani foi a Sdo Paulo durante o esvaziamento demogréafico provocado pela expulsdo de
1640. Segundo Zeron e Velosso, enquanto Mamiani visitava o colégio, os aldeamentos se
esvaziavam por causa da necessidade ativa de mdo-obra-indigena, do problema das doencas e
por causa do descobrimento das minas. Saindo do discurso comum sobre a utilizacdo da mao-

de-obra indigena, Mamiani afirma que “estas ordens servem mais de remédio especulativo, do

2% |uigi Vicenzo Mamiani nasceu em 20 de Janeiro de 1652, entrou jovem na Companhia de Jesus em 1668,
ap6s completar seus estudos foi designado para a provincia do Brasil, na qual participou ativamente da
evangelizacdo dos indigenas no Maranhdo. Seu trabalho teve como foco os problemas/dificuldades linguisticas
da evangelizacdo. Foi ao Colégio de Sdo Paulo, no contexto das querelas internas sobre a administracdo dos
indigenas, mas ndo ha indicios que tenha feito parte de alguma faccdo. No Colégio de S&o Paulo, escreve seu
memorial sobre a questdo do governo temporal dos indios. Em 1708 ja na Europa publica um tratado de teologia
moral, que dialoga diretamente com Jorge Benci, Concordia doctrinae probabilistarum cum doctrina
probabilioristarum, ao tratar sobre o probabilismo. Envolveu-se também com assuntos relacionados a missdo
chinesa. Morreu em Roma em 18 de Margo de 1730. In: Dados biogréficos do padre Serafim Leite, p. 338-339, e
Treccani, la cultura italiana, dicionario biografico:www.treccani.it/enciclopedia/mamiani-della-rovere-luigi-
vincenzo_(Dizionario-Biografico)/. Acesso em 12/01/2017, as 19h30min. Usamos a tradugdo/reproducéo do
memorial feita por Carlos Alberto Zeron e Gustavo Velloso, presente no texto: ZERON, Carlos Alberto de
Moura; VELLOSO, Gustavo. Economia cristd e religiosa politica: o “Memorial sobre o governo temporal do
colégio de Sdo Paulo”, de Luigi Vincenzo Mamiani. Historia Unisinos. Maio/Agosto de 2015.
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que prdtico, como pretendo mostrar neste papel , afirmando a necessidade de uma nova

opinido sobre a questao.

Para o italiano, o cerne do problema acerca da méo-de-obra ndo era teolégico e moral, e
sim econdémico, pois a escraviddo indigena era a fonte de renda do colégio, assinalando que na
pratica do Colégio todos os escravos trabalhavam de modo igual, independente de serem
cativos ou administrados. Desse modo, era ilicita para Mamiani a situacdo dos trabalhadores

do colégio.

Nas nossas Aldeias do Brasil costumamos sem escrdpulos obrigar os indios a alguns
servicos, contudo o servico ndo pode ser maior do que é obrigacdo, e ndo sendo
obrigados os indios do Colégio de S. Paulo, senfo a sustentarem 0s Seus parocos,
com um companheiro, e para isso basta o servico de poucos dias, ndo podem ser
obrigados ao servico quotidiano necessario para o sustento de todo um Colégio. Ou
seja licito por titulo de necessidade, ou costume, como se vé nas distribuicfes
dos Indios praticadas em algumas partes, e ordenadas por provisdes del Rei.?"

Desse modo, a forma de trabalho dos indigenas era ilicita, pois era feita da forma proposta
pelos seus administradores. Ainda apontava que seria impossivel para o Colégio pagar um
salario justo a todos os indigenas, pois se isso fosse feito ndo sobraria nada para os proprios
padres. Como solucdo Mamiani sugeria trés coisas: o Colégio de Sdo Paulo deveria virar uma
residéncia, habitada por quatro pessoas, que seriam sustentadas pelo trabalho dos seus indios
tutelados; deveria ser conquistada uma esmola real para o pagamento dos padres, logo, esses
ndo dependeriam unicamente dos escravos e por Ultimo, os indios deveriam ir para a regido
das minas para conseguirem recursos para si proprios e assim poderem comprar 0S Seus
escravos negros. Nao fazer tal coisa seria um escandalo, pois como os colonos fariam aquilo
que o0s jesuitas propunham e eles mesmo ndo faziam? A insercdo do Colégio na economia da
mineracdo aponta o contato de Mamiani com os debates internos que ocorriam no Colégio,

pois sua solucdo englobava jesuitas e indigenas.

Mamiani pensa em solucGes econdmicas para o Colégio de Sdo Paulo, partindo de

pressupostos morais, antecipando assim, segundo Zeron e Velloso, as concepgoes

277
I

apresentadas por Benci e Antoni no que tangia a escraviddo negra. A diferenciacdo de

215 ZERON, Carlos Alberto de Moura; VELLOSO, Gustavo. Economia cristd e religiosa politica: o “Memorial
sobre o governo temporal do colégio de Sdo Paulo”, de Luigi Vincenzo Mamiani. Op. Cit. Maio/Agosto de
2015. p.132.
278 |dem, p. 133. Grifos nossos.
2 E preciso pontuar que Antonil achava que a economia extrativista das minas era nociva, diferenciando-se de
Mamiani.

118



Mamiani esta no para quem seu discurso é pensado: Benci e Antonil propdem modelos para
0s senhores de escravos, e Mamiani para 0s seus pares, 0s superiores da Companhia.

Mamiani critica a situacdo de S&o Paulo, apontando que tanto o rei quanto os moradores e
os padres erravam. Ao rei faltava grandeza, pois permitia situacdo tdo sofrivel aos seus
suditos, os paulistas pecavam por ndo terem compaixao e os padres por governarem o Colégio

como governam.

Zeron e Velloso ao indagarem-se sobre o0 motivo que levou Francisco de Matos a escolher
Mamiani para visitar o Colégio, apontam o seu ndo envolvimento em nenhum polo do
conflito. Abrindo o leque de duas hipoteses de pensamento: 1- a ida de Mamiani teve como
funcdo encontrar um meio de sobrevivéncia econémica para o colégio, pois esta estava em
sério risco. Deste modo, Mamiani podia ser uma segunda opc¢do de busca para a solucédo do
problema em S&o Paulo, pois a negociagéo feita por Benci e Antonil na prética surtira efeitos
pouco significativos para o sustento do Colégio. 2- Em 14 de Marco de 1700 o Geral da
Ordem®”® enviara uma carta a Francisco de Matos, pedindo a dispensa de todos os padres

italianos do Colégio da Bahia, 0 que seria uma resposta direta aos conflitos internos.

Para nds, a ida de Mamiani esta relacionada a segunda op¢do, pois mesmo com a querela
interna da Ordem, em 1700, a participacdo italiana no Colégio da Bahia ainda era
significativa. Mesmo Benci ja estando incomodado com a sua situacéo de estrangeiro, Antonil
ndo demostrava nenhum incémodo com o Brasil. Cronologicamente, foi ap6s 1700 que as
obras de ambos foram publicadas, assim como foi importante a participacdo deles nos debates
acerca da promulgacdo das Constituices do Arcebispado da Bahia, datadas de 1707, estando
Antonil ligado diretamente a pessoa de D. Sebastido Monteiro da Vide, como a historiografia

279

jaaponta“™, e Benci uma das referéncias teoricas presentes nas Constituicoes.

“A otica adotada por Mamiani para descrever a realidade socioecondmica do colégio dos
jesuitas em S&o Paulo foi a de sua producéo”®®, levando em consideracéo a questdo juridica

dos indios, seu género e idade. Deste modo, Mamiani vinculava economia e moral, levando

218 ZERON, Carlos Alberto de Moura; VELLOSO, Gustavo. Economia cristd e religiosa politica: o “Memorial
sobre o governo temporal do colégio de Sdo Paulo”, de Luigi Vincenzo Mamiani. Op. Cit. Maio/Agosto de
2015. p.125.
279 pe|os estudos de Carlos Alberto Zeron ja pontuados nesse trabalho.
280 7ERON, Carlos Alberto de Moura; VELLOSO, Gustavo. Economia cristd e religiosa politica: o “Memorial
sobre o governo temporal do colégio de Sdo Paulo”, de Luigi Vincenzo Mamiani. Op. Cit. Maio/Agosto de
2015. p.126.
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em consideracdo o trabalho, o tempo e renda, usando uma abordagem n&o retdrica, mas

pratica sobre o tempo de trabalho dos indigenas.

3.4.0 CONSENSO SOBRE A ESCRAVIDAO NEGRA

No século XVI e inicio do XVII a escravidao negra ndo foi apontada ou tratada como um
problema, ela era inerente ao sistema, ndo sendo contestada. Entretanto, havia a preocupacéo
com a catequese dos africanos, pois a distancia de credos e de praticas entre senhores e

escravos era um perigo iminente.

“O renascer de contradigoes sociais e o agravamento de outras precipitariam a inflexdo
ideoldgica, resgatando a escraviddo do universo estreito da mera constatagdo,” 281 Com a
crescente colonizacdo, e 0 aumento dos territorios, e com as mudancas no decorrer do século
XVII, a situagdo colonial alterava-se. Varios fatos ocorrem, como as invasdes holandesas, a
crise do acUcar, a volta do debate entre jesuitas e colonos pela escraviddo indigena e o inicio
da mineracdo, 0 que se somou ao aumento da escraviddo africana, ocorrendo um aumento das
rebelides escravas. Estas mudancas no cotidiano colonial tinham em Palmares o seu ponto de
inflexdo. Em meio a esta nova situagdo colonial, o discurso sobre a escraviddo africana

mudou, surgiram escritos diretamente ligados ao tema:

A escraviddo africana consistiu, entdo, objeto de preocupacgdes profundas no
seio da classe dominante, de onde vinham os letrados. No dimensionamento
social da situacdo escravista residiu, talvez, o ndcleo de uma inflexdo
ideoldgica de grande alcance. 2%

Segundo Rafael Marquese®®®, os primeiros textos que circularam na América portuguesa e
que apontavam a tematica da escraviddo negra surgiram na segunda metade do século XVII,
sendo compostos exclusivamente pelos inacianos, que abordavam a questdo do governo dos
escravos. Para Marquese, é um fato bastante significativo serem 0s jesuitas a ordem que

escreveu sobre a escraviddo negra.

Para Vainfas, a maxima reflexdo sobre a escraviddao negra desembocou no denominado
projeto escravista-cristdo, que ligava Antonio Vieira, Antonil e Jorge Benci, formulando
assim a teoria cristd do governo dos escravos. Esse debate sobre os discursos jesuiticos acerca

da escraviddo ja foi pontuado diversas vezes pela historiografia, em textos ja citados, como:

%81 \JAINFAS, Ronaldo. Ideologia e Escravido. Op. Cit. 1986. p. 83.
%82 | dem, p. 86.
%8 MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do Corpo, Missionarios da Mente. Op. Cit. 2004.p.48 -49.
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Ideologia e Escraviddo, Feitores do Corpo Missionarios da Mente e Campos da Violéncia®™,
Nosso objetivo aqui ndo é analisar essas propostas na sua totalidade, mas sim pensar 0 peso

que quilombo de Palmares teve no mundo das letras jesuiticas.

Para Vieira, 0s novigos ao ingressarem na Companhia de Jesus deveriam ter em mente que
sua vocagdo era a pregacdo, pois para ele a fungdo da Companhia era salvar almas, “0 espirito
da Companhia néo € sé ir ao Céu, mas levar e meter no céu todos os que por falta de fé ou de
graca andam longe dele?®®. Esse impeto missionério o fez estar presente no debate relativo

as duas vertentes do trabalho no Brasil Colonial, a escravidao indigena e a africana.

Vieira, desde o seu sermédo em 1633%%°, defendeu a prética da escraviddo africana, pois do
negro era preciso salvar a alma, mas garantindo a sustentacdo do sistema. Transpassando o
conflito interno sobre a tutela e missionacdo dos indigenas, 0s jesuitas se ocuparam de manter
a ordem do sistema escravista vigente, segundo Ronaldo Vainfas, “superando as rivalidades
entre portugueses e estrangeiros, bem como as disputas entre religiosos e escravagistas™?®’.
Tendo como objetivo defender o trafico escravo e escravidao africana, almejavam acalmar os

animos acirrados em funcéo do crescimento do quilombo de Palmares.

284 Em um trabalho anterior de conclusio de curso da graduacdo, analisamos os discursos religiosos sobre a
escraviddo colonial, e dentre a bibliografia consultada, trés trabalhos sobressaem, s@o eles: Ideologia e
Escravidao; Feitores do corpo, missionarios da mente e Campos da Violéncia, todos ja citados nesse trabalho.
%% VIEIRA, Antonio. Sermdes, tomo 9. P. 256. APUD. AZEVEDO, Jodo Lucio de. Historia de Antonio Vieira:
A mais completa biografia do maior orador de todos o0s tempos. Tomo Il. Editora: Alameda. S&o Paulo, 2008. p.
309.
286 «“Em um engenho sois imitadores de Cristo crucificado: Imitatoribus Christi crucifixi - porque padeceis em
um modo muito semelhante o que o mesmo Senhor padeceu na sua cruz e em toda a sua paixao. A sua cruz foi
composta de dois madeiros, e a vossa em um engenho é de trés. Também ali ndo faltaram as canas, porque duas
vezes entraram na Paixdo: uma vez servindo para o cetro de escarnio, e outra vez para a esponja em que lhe
deram o fel. A Paix&o de Cristo parte foi de noite sem dormir, parte foi de dia sem descansar, e tais sdo as vossas
noites e 0s vossos dias. Cristo despido, e vos despidos; Cristo sem comer, e vOs famintos; Cristo em tudo
maltratado, e vos mal-tratados em tudo. Os ferros, as prisdes, 0s agoites, as chagas, os nomes afrontosos, de tudo
isto se compde a vossa imitacdo, que, se for acompanhada de paciéncia, também terd merecimento de martirio.
S6 Ihe faltava a cruz para a inteira e perfeita semelhanga 0 nome de engenho: mas este mesmo Ihe deu Cristo,
ndo com outro, sendo com o préprio vocabulo. Torcular se chama o vosso engenho, ou a vossa cruz, e a de
Cristo, por boca do mesmo Cristo, se chamou também torcular. [...]JEm todas as inveng¢des e instrumentos de
trabalho parece que ndo achou o Senhor outro que mais parecido fosse com o seu que o vosso. [...] Vede vos
quanto estimara agora que os que ontem foram gentios, conformando-se com a vontade de Deus na sua sorte, lhe
facam por imitagdo tdo boa companhia!” - Serméo XIV (Maria, de qua natus est Jesus, qui Vocatur Christus —
Maria, da qual nasceu Jesus, que foi chamado Cristo — Mat. 1) do Rosario, da série Maria Rosa Mistica, pregado
na Bahia, na Irmandade dos Pretos de um Engenho, no dia de S&o Jodo Evangelista, no ano de 1633. Lemos a
versao presente na obra: VIEIRA, Padre Antonio. Obras Escolhidas - Sermdes — Volume II, com prefacios e
notas de Antonio Sérgio e Hernani Cidade. Editora: Sa da Costa.Lisboa, 2008. p. 34.
287 \VAINFAS, Ronaldo. Antdnio Vieira: Jesuita do Rei. Colecdo: Perfis Brasileiros. Editora: Companhia das
Letras. S&o Paulo, 2011. p. 270.
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“Palmares foi, com efeito, a maior rebelido e manifestacdo mais emblematica como é

sabido, dos quilombos coloniais "?%®

por 100 anos resistiu e co-habitou o mundo colonial,
tornando-se uma sociedade dentro de outra. O medo do alastramento e da multiplicacdo de
novos quilombos espelhados em Palmares fez com que todo o corpo da monarquia atentasse

para os rebeldes.

O quilombo havia crescido muito durante o tempo das invasdes holandesas, e com a
restauracdo Pernambucana era necessario coibir o avanco do estado negro, que crescia em
paralelo ao mundo colonial. O medo de uma efervescéncia quilombola cresceu ao ponto de
Francisco de Brito Freyre, governador de Pernambuco nos anos de 1661 a 1664, buscar um
dialogo com os rebeldes. Segundo Vainfas, a ideia de Freyre era dar alforria aos quilombolas,

analoga a que fora dada aos que lutaram e foram comandados por Henrique Dias®®.

Entretanto, o plano de Freyre se contrapds a visdo dos senhores de engenho de
Pernambuco, que ndo aceitavam que os negros quilombolas de palmares recebessem o mesmo
prémio dos negros soldados que lutaram pela restauracdo pernambucana. Mesmo insistindo
neste acordo, as negociacdes ndo foram para frente, pois além da oposicdo dos senhores
locais, havia a desconfianga tanto do lado do governo quanto do lado do quilombo.

A fama de Palmares se alastrava pelo Brasil colonial, as expedicGes enviadas pelo governo
para acalmar o conflito fracassavam. Em 1675, os Paulistas se recusaram a lutar contra o
quilombo. Para o bandeirante Estevdo Baido Ribeiro Parente, lutar contra os indigenas era
uma coisa e lutar contra os negros era outra, pois estes tinham “uma guerrilha sorrateira”*®.
Se foi por medo dos negros ndo sabemos, mas Estevdo ndo aceitou o trabalho, que mais tarde

foi aceito por Domingos Jorge Velho.

Pedro de Almeida foi governador de Pernambuco durante os anos de 1674 a 1678 e teve

como objetivo a dissolucédo de Palmares, mas apos as derrotas sofridas por Ferndo Carrilo, a

288 \/AINFAS, Ronaldo. Deus Contra Palmares: Representacdes sociais e ideias jesuiticas. In: REIS, Jodo José;
GOMES, Flavio dos Santos. Liberdade por um fio — Histéria dos Quilombos no Brasil. Editora: Companhia das
Letras. Sdo Paulo, 1996. p. 63.
? Henrique Dias foi um negro forro que apoiou Matias de Albugerque. Combateu os inimigos durante as
invasdes holandesas, liderando um exercito de negros libertos. Foi nomeado por Carta Régia governador dos
negros. Apdés a restauracdo conseguiu foro de fidalgo para si e para os seus genros, além de alforria para os
homens que lutaram ao seu lado, segundo Ronald Raminelli, ¢ um “dos mitos da restauragdo pernambucana”.
Para maiores informagdes: RAMINELLI, Ronald. Verbete. Henrique Dias; e: GOUVEIA, Maria de Fatima
Silva. Verbete: Matias de Albuquerque. In: VAINFAS, Ronaldo (Direcdo). Dicionario do Brasil Colonial (1500-
1808). Editora: Objetiva. Rio de Janeiro, 2000. p. 279-280/384-385.
290 \/AINFAS, Ronaldo. Antdnio Vieira: Jesuita do Rei. Op. Cit. 2011. p. 272.
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ideia de Estevdo Parente voltava a tona. Segundo Vainfas, a ideia era por intermédio de um
alferes negro (pertencente ao ter¢o de Henrique Dias), fazer uma proposta de paz, garantindo
“alforria e direito a terra aos quilombolas que capitulassem » 21 No ano de 1678 foram

acertados os tramites do acordo, que cedeu vantagens aos nascidos em Palmares.

Entretanto, esse acordo s6 acalmou os animos, pois nem todos os chefes de Palmares
aceitaram os termos das negociacdes, e a luta interna do quilombo aumentava, ao ponto de
Gamga Zumba, seu lider, que participou das negociacdes, ser morto e considerado traidor. Os
novos chefes quilombolas acreditavam que o acordo feito com o governo fazia com que a
repressdo ficasse mais facil e que partes do territério do quilombo fossem perdidas.
Confirmando esse receio, varios escravos foram reescravizados. Tendo Zumbi como seu novo
lider, Palmares desejava manter a liberdade de seu povo e sua autonomia politica. Mas a sua

fama crescia, e com isso aumentava o nimero de escravos fugidos para o quilombo.

Segundo Vainfas, na biografia de Vieira, o primeiro inaciano a pontuar o conflito de
Palmares foi Manuel Fernandes, homem que perdera o posto no Conselho de Estado para
Vieira, em 1680. Foi neste mesmo ano que Fernandes fez um parecer sobre Palmares, no qual
condenava a reescravizacdo dos negros apds a morte de Zumba. Para Fernandes, 0s
quilombolas eram cristdos e tinham recebido a alforria pelo Rei, em funcdo disso, sua
reescravizacdo era errada e injusta. Somente aqueles conspiradores contra o governo de
Zumba poderiam ser escravizados novamente. Fernandes: “foi duro com o governo colonial
pernambucano: as acusacles contra 0os moradores de Cacal eram frageis, pois estavam
baseadas em informac6es extrajudiciais, em que cada um d&, ou pode tirar, noticias mal

tiradas” *%?

As consideracdes de Fernandes ndo foram levadas em conta, pois quando a traicdo a
Zumba ficou nitida, as autoridades reescravizaram os quilombolas. E interessante ressaltar
gue Manoel Fernandes tinha uma opinido diferente dos demais inacianos que pontuaram o
conflito, pois ele pensava que o batismo eximia 0s negros da escravidao. Fato que impediria
sua reescravizagdo. Os demais jesuitas afirmavam a escraviddao como dado natural, mesmo em

escravos cristianizados, sendo esta um caminho para a salvacao.

2L 1 dem.
292 | dem, p. 274.
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Contrapondo-se a Fernandes, Jorge Benci publica a obra “Economia Crista dos Senhores
no Governo dos Escravos” que é formada por sermdes que este pregou na Bahia durante o
século XVII. A Economia Cristd tem uma introducdo e quatro discursos. Ja na introducéo
Benci nos diz que a escravidao € a filha do pecado original de Adédo e Eva, sendo gracas ao
pecado que existe cativeiro, pois “0 género humano € livre por natureza”, mas o pecado de
Adao e Eva conduziu “grande parte dele a cair na serviddao e no cativeiro, ficando uns
senhores e outros servos”*, logo se “Addo perseverasse no estado de inocéncia em que

. . . . . 5, 204
Deus o criou, ndo haveria no mundo cativeiro, nem senhorio

Ja Antonil, mesmo tendo sua obra publicada em 1711, aborda a questdo da escravidao, a

nosso ver, em duas partes especificas de sua Cultura e Opuléncia. Baseando-se na moral

295 n

crista, critica o trato dos senhores com seus escravos. O historiador Ronaldo Vainfas 0S

diz que Antonil, de todos os religiosos envolvidos no “projeto escravista-cristao”, € o que em
sua linguagem-mais se aproxima do mundo escravista, do engenho, da relagcdo senhor -

escravo.

Os escravos sdo as maos e os pés do senhor do engenho, porque sem eles no
Brasil ndo é possivel fazer, conservar e aumentar fazenda, nem ter engenho
corrente. E do modo como se ha com eles, depende té-los bons ou maus para o
servigo. [...]JOs que vém para o Brasil sdo ardas, minas, congos, de Sdo Tomé, de
Angola, de Cabo Verde e alguns de Mogambique, que vém nas naus da india. [...]
Para que se verifique o provérbio que diz: que o Brasil é o inferno dos negros,
purgatério dos brancos e paraiso dos mulatos e das mulatas.*®

A obra de Antonil é dirigida aos senhores de engenho, estes, ao seguir os escritos de
Antonil, alcangariam mais autoridade, tornando-se soberanos sobre seus escravos. Sendo 0s
senhores soberanos estes sabiam que o sistema dependia dos escravos, pois a escraviddo era o

suporte da colonizagdo®’.

2% BENCI, Jorge. Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. p.47.

24 | dem.

2% Em Ideologia e Escraviddo e em, Vieira: jesuita do Rei.

2% ANTONIL, Jodo André. Cultura e Opuléncia do Brasil. Op. Cit. 1997. p.89-90. Grifos nossos.

297« No Brasil, costumam dizer que para o escravo sao necessérios trés PPP, a saber, pau, pdo e pano. E, posto

que comecem mal, principiando pelo castigo que é o pau, contudo, prouvera a Deus que tdo abundante fosse o

comer e 0 vestir como muitas vezes é o castigo, dado por qualquer causa pouco provada, ou levantada; e com

instrumentos de muito rigor, ainda quando os crimes sdo certos, de que se ndo usa nem com os brutos animais,

fazendo algum senhor mais caso de um valdo que de meia ddzia de escravos, pois o cavalo é servido, e tem quem

Ihe busque capim, tem pano para o suor, e sela e freio dourado. [...] Se 0 negar a esmola a quem com grave

necessidade a pede € nega-la a Cristo Senhor nosso, como Ele o diz no Evangelho, que sera negar o sustento e 0

vestido ao seu escravo? E que razdo dara de si quem da serafina e seda e outras galas, as que sdo ocasido da sua

perdicdo, e depois nega quatro ou cinco varas de algodao e outras poucas de pano da serra, a quem se derrete em
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O pau, 0 pdo e 0 pano sdo castigo, sustento e vestimentas, que seriam conselhos do jesuita
para os senhores de engenho, pois o sustento e a vestimenta deveriam ser em maior escala,
assim como sdo o0s castigos, e estes deveriam ser moderados e justos. O senhor ndo deve
negar o sustento e a vestimenta de seu escravo. O PPP de Antonil seria uma versao

simplificada do p&o espiritual tdo importante para os demais religiosos.

O trabalho escravo deveria existir, mas com descanso, pois o trabalho continuo, a fome e a
violéncia faziam com que houvesse resisténcia e fuga dos cativos. A violéncia deveria ser
medida e controlada, pois desta forma o senhor ensinaria e “moldaria” o seu escravo e evitaria
novos Palmares. Seguindo estes preceitos o senhor se tornard um senhor-pai, que podera
aplicar o castigo quando este for merecido e o escravo se tornaria um escravo-filho, que

entenderia e assumiria todos 0s seus erros e todos o0s castigos que recebesse.

Nos anos de 1680, Vieira entra novamente na questdo da escraviddo negra ao pregar para
0s escravos e para os senhores na igreja de Nossa Senhora dos Pretos na Bahia, na qual
retoma a premissa de que a escraviddo era uma dadiva, uma graca, para aqueles que viviam
como cativos. Os sofrimentos terrenos seriam uma garantia para a sua alforria apos a morte, e

essa alforria seria dada por Nossa Senhora do Rosario.

Temos visto que, assim como o homem se compBe de duas partes, ou de duas
metades, que sdo corpo e alma, assim o cativeiro se divide em dois cativeiros: um
cativeiro do corpo, em que 0s corpos involuntariamente sdo cativos e escravos
dos homens; outro, cativeiro da alma, em que as almas por prdpria vontade se
vendem e se fazem cativas e escravas do Demonio, E porque eu vos prometi que a
Virgem, Senhora nossa, do Rosario, vos ha-de libertar ou forrar, como dizeis , do
maior cativeiro; para que conhecais bem quanto deveis estimar esta alforria, importa
que saibais e entendais primeiro qual destes dois cativeiros é o maior. A alma é
melhor que o corpo, 0 Demdnio é pior senhor que 0 homem, por mais tirano
gue seja, o cativeiro dos homens é temporal, o do Demonio é eterno; logo,
nenhum entendimento pode haver, tdo rude e tdo cego, que ndo conhe¢a que o
maior e pior cativeiro é o da alma.”*®

E o martirio do cativo que o levaria a alforria e faria com que os escravos se tornassem
senhores de suas almas. Assim ao escravo era pregado que ele ndo deveria pecar (ir contra a
instituicdo da escraviddo), pois o cativeiro do corpo (a escravidao) era passageiro, e se 0

escravo fosse um “bom escravo” ele logo seria alforriado. Mas o cativeiro da alma era eterno

suor para 0 servir e apenas tem tempo para buscar uma raiz e um caranguejo para comer? [...]JO certo é que, se 0
senhor se houver com os escravos como pai, dando-lhes o necessario para o sustento e vestido, e algum descanso
no trabalho, se podera também depois haver como senhor, e ndo estranhardo, sendo convencidos das culpas que
cometeram, de receberem com misericérdia o justo e merecido castigo.” In. ANTONIL, Jodo André. Cultura e
Opuléncia do Brasil. Op. Cit. p. 91-92. Grifos nossos.
2BV/IEIRA, Antonio. SERMAO XIV. Op. Cit. p.54. Grifos nossos.

125



e 0 Demoénio seria um senhor muito pior do que os senhores do Brasil Colonial. A salvagdo

Cristd, para o cativo, era possivel somente com a aceitacdo da escravidao.

Antbnio Vieira cria em seu discurso uma representacdo, na qual o escravo seria livre, esta
representacdo carregava o0s interesses da classe dominante de manter a sociedade colonial
escravista. A alegoria criada por Vieira em seus escritos teve inspiracdo biblica para seu

enredo. Ao pregar para 0s escravos em seus sermdes Vieira transfigurava a escravidéo.

De 1633 até 1680 Vieira manteve a mesma linha de raciocinio sobre a questdo da
escravidao negra. Em funcdo de sua trajetdria politica, o jesuita era considerado autoridade no
que tangia as questbes coloniais, e em funcdo disso, D. Pedro I, por intermédio de seu
secretario Roque Monteiro Paim, consultou Vieira sobre a questdo do Quilombo de Palmares.
Este crescia exponencialmente liderado por Zumbi apds a fracassada negociagdo com Zumba
em 1678.

O secretario Roque Monteiro Paim sugeriu a Vieira que deveria ser aceita a sugestdo de
um jesuita italiano, cujo nome ndo é citado. A sugestdo consistia na ida dos inacianos a
Palmares para negociar a paz de forma direta, catequizando os negros. O original desse
documento, que apresentaria a sugestdo do jesuita italiano foi perdido, como salienta Vainfas

e Rodrigo Bentes Monteiro?*.

Ja a resposta de Vieira é publica e nos da pistas sobre quem seria esse italiano. Vieira
guestiona com estranhamento a proposta ndo ter saido de jesuitas da Companhia do Brasil, e
indaga 0 quanto esse italiano conheceria da sociedade colonial para escrever tal proposta.

Transcrevemos aqui o texto Vieiriano®®:;

CARTA DE 2 DE JULHO DE 1691 — A Roque Monteiro Paim — Baia

Meu Senhor. Com as méos levantadas ao Céu, e com os olhos rebentando em
lagrimas, li esta carta de Vossa Mercé, tdo cristd, tdo catdlica e verdadeiramente
apostolica que, como a dos antigos apdstolos, se deveria mandar ler para toda a
Igreja, e aos ministros de todos os principes que tém nomes cristdos. Bem parece
que pela fala de Vossa Mercé, e escreve pela sua pena, o espirito que o Céu tem
infundido no coracdo de Sua Majestade, com o zelo da propagacdo da Fé e salvacéo

2% Vainfas em obra ja citada: Antonio Vieira, jesuita do rei. E, MONTEIRO, Rodrigo Bentes. Regides e
Império: Vieira na América Portuguesa na segunda metade dos seiscentos. In: CARDIM, Pedro; SABATINI,
Gaetano. (Organizacdo). Antonio Vieira, Roma e o Universalismo das Monarquias Portuguesa e Espanhola.
Editora: Centro de Histéria do Além-Mar, Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de
Lisboa e Universidade de Acores. Lisboa, 2011.

30 FRANCO, José Eduardo; CALAFATE, Pedro (Diregdo); PRIORI, Mary Del. ASSUNCAO, Paulo de.
(Coordenacéo). Obra Completa Padre Anténio Vieira - Cartas de Lisboa - Cartas da Baia - Tomo | - Vol. IV.
Edicdes Loyola. S&o Paulo, 2014. p.453-455.
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das almas para que Deus fundou a Sua monarquia, excedendo nesta prerrogativa, e
ndo so6 igualando a todos os senhores reis seus predecessores. Com ela se consola o
meu amor de Portugal, entre tantas misérias presentes, ndo podendo duvidar que
falte ou se esqueca Deus de fazer glorioso e felicissimo a um Principe tdo inclinando
e atento a tudo o que é de seu principal servico, e maior gléria.

Dou a Vossa Mercé as gracas, e ndo sem grande confusdo minha, e nossa, do
conceito que Vossa Mercé tem do espirito da Companhia. Assim repartira Deus,
com o de Moisés, a quem Vossa Mercé nos compara, o zelo e o desejo que eu tenho
que todos nos empregassemos e com todas as forcas, nesta obra tdo prépria do nosso
Instituto. Mas nem a todos por Seus ocultos juizos concede Deus as mesmas
inspiracgdes, nem todos, posto que vestimos o mesmo habito somos para tudo.

Também eu néo tive proximamente cartas do Maranhdo, onde Deus nas terras do
Cabo do Norte permitiu que matassem ou martirizassem os barbaros o maior sujeito
que l& tinhamos. Era Portugués, e de maioridade, e bem entendo o quéo
importante é o concurso dessas duas condi¢des nos que hdo de ser colunas e
cabecas de que dependa o governo e direcdo dos demais, principalmente sendo
forca estarem divididos, e ndo tdo perto, e sujeitos & mesma dire¢cdo nos
colégios. A utilidade, e ainda a necessidade, de que sejam mocos para poderem
aprender as linguas bérbaras, é a que na carta de Sua Magestade digo. Os velhos ndo
nascem, mas fazem-se em muitos anos, e j& haviam de estar feitos quando se
comecgam as novas empresas. Nesta Provincia os ndo temos, e ultimamente permitiu
Deus para exercitar nossa fé e paciéncia que em menos de dois meses sepultassemos
nesse Colégio da Baia oito de todas as idades, e dois deles, um em exercicio de mais
de vinte anos, e outro em iguais esperangas, 0S mais insignes missiondrios, e de
maior ciéncia, e pratica na lingua dos barbaros.

Nos trés primeiros paragrafos da carta, Vieira ja& demostra toda a sua critica, e sarcasmo

com relagdo as ideias propostas, pois segundo ele, nem todos os que vestem a roupa da

Companhia servem para todas as funcdes. Aponta ainda que as direcdes dos Colégios nem

sempre andam em sintonia. Aos nossos olhos, a fala de Vieira é uma critica velada as

administracdes dos Colégios e aos trabalhos dados a alguns jesuitas, que na sua visao nao

eram aptos a exercé-los. Vale lembrar que Vieira tinha uma opinido clara sobre os

estrangeiros e sobre quais lugares esses deveriam ocupar na Ordem, como analisamos no

capitulo 2.

Utinam omnes prophetarent. Faca-se o servico de Deus, e 0s instrumentos sejam
quais Ele escolher, e a quem der maior graca. Sé afirmo a Vossa Mercé, sem
paixdo, nem afeto préprio, que os meios de salvar as almas principalmente
deste género em nenhuma Religido estdo mais bem ordenados e estabelecidos,
gue na Companhia, pelo fundamento das linguas ndo infusas pelo Espirito
Santo, mas aprendidas com imenso trabalho. O Arcebispo que Deus tem, como
filho Varatojo, sé tinha por espirito verdadeiro e verdadeiras as Missfes daquela
escola. As téo encarecidas que nesta cidade e seu Rec6ncavo fizeram os religiosos
de seu habito, com grande exemplo e zelo, consistiam todas na introducéo da via —
sacra em lingua portuguesa, de que geralmente se podiam aproveitar sé 0s que ndo
falam, nem entendem outra. A de Pernambuco & Baia ndo foi s6, mas depois se
fizeram muitas outras de que ira copiosa relacdo, ndo falando nas permanentes e
fixas, que sdo as que fazem, e mais importam.
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Aqui Vieira insiste na superioridade da Companhia de Jesus perante as demais ordens,

afirmando o projeto missionario inaciano, pois nenhuma outra ordem sabe como tratar o0s

cativos como 0s jesuitas.

Muito me admiro (mas tal é o sumo zelo de Sua Majestade de salvar todos) que sem
outra informag&o dos superiores desta Provincia houvesse por bem oferta feita por
um padre particular de ir aos Palmares. Este padre ¢ um religioso italiano de nao
muitos anos, e posto que de bom espirito, e fervoroso, de pouca ou nenhuma
experiéncia nessas matérias. Ja outro de maior capacidade teve o0 mesmo
pensamento; e posto em consulta, julgaram todos ser impossivel e inGtil por muitas
razdes. Primeira, porque se isto fosse possivel havia de ser por meio dos padres
naturais de Angola que temos, aos quais creem, e deles se fiam, e os entendem,
como de sua propria péatria e lingua; mas todos concordam que é matéria alheia de
todo fundamento e esperancga. Segunda, porque até deles neste particular se ndo ho
de fiar por nenhum modo, suspeitando e crendo sempre que sdo espias dos
governadores para 0s avisarem secretamente de como podem ser conquistados.
Terceira, porque bastara a menor dessas suspeitas, ou em todos, ou em alguns, para
0s matarem com pegonha, como azem oculta e secretissimamente um com 0s outros.
Quarta, porque ainda que cessassem dos assaltos que fazem no povoado dos
portugueses, nunca hdo de deixar de admitir aos da sua nagdo que para eles fugirem.
Quinta, fortissima e total, porque sendo rebelados, e cativos, estdo e perseveram em
pecado continuo, e atual, de que ndo podem ser absoltos, nem receber a graca de
Deus, nem se restituirem ao servigo e a obediéncia de seus senhores, o que de
nenhum modo héo de fazer. S6 um meio havia eficaz e efetivo para verdadeiramente
se reduzirem, que era conhecendo-lhes sua Majestade e todos seus senhores
espontanea, liberal e segura liberdade, vivendo naqueles sitios como os outros
indios, e gentios livres, e que entdo os padres fossem seus parocos, € 0S
doutrinassem como os demais. Porém essa mesma liberdade assim considerada seria
a total destruigdo do Brasil, porque conhecendo os demais negros que por este meio
tinham conseguido o ficar livres, cada cidade, cada vila. Cada lugar, cada engenho
seriam logo tantos outros Palmares, fugindo e passando-se aos matos com todo o seu

cabedal, que ndo é outro mais que o préprio corpo.

Interessante salientar que Vieira, mesmo indo diretamente contra a ideia do italiano,

afirma seu espirito bom e fervoroso. Os motivos elencados para o tal acordo ndo ser uma boa

ideia denotam o conhecimento préatico de Vieira sobre a sociedade colonial, isto €, o limite da

lingua, a morte quase certa em ir a Palmares. Levando as justificativas ao tramite religioso,

Vieira aponta que ao permanecerem cativos, 0s negros conseguirdo alcangar a graca de Deus e

a consequente salvacdo, afirmando que o Unico modo dos palmarinos serem livres seria pela

alforria esponténea de seus senhores, que 0s permitiram viver como homens livres, tendo os

padres como parocos.

A Deus, a Sua Majestade e a Vossa Mercé como principal instrumento de tudo, com
tanto zelo e trabalho, dou infinitas gracas pela expedi¢do de todos os despachos em
tanta utilidade das Missdes que trouxe o Padre Anténio Rangel, alguns dos quais
ouvi ler o Governador, cuja execugdo ndo duvido por seu zelo e pontualidade na
obediéncia de tudo o que a sua Majestade Ihe ordena.

Finalmente, meu senhor, para consolacdo de VVossa Mercé naquele grande ponto de
Purgatério e Inferno, lhe dou a Vossa Mercé por novas que, dando este ano um
sarampdo geral pelas aldeias dos indios, subiram delas ao Céu e sem passar pelo
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Purgatério muito nimero de almas inocentes, que sé no Saco dos Morcegos, me
avisara os padres que la residem, foram mais de quarenta, fruto em que ndo ha
davida. Esse ¢ o que a Vossa Mercé justamente chama de “objeto que tem puro o
fim”. E eu aqui faco o desta carta, parando sem parar, como Vossa Mercé também
diz, no que para todos ha de ser eterno. Deus guarde VVossa Mercé muito anos, e a
todos os senhores dessa casa, de que sou tdo antigo criado, com todas as verdadeiras
felicidades que muito do coracdo desejo, e a0 mesmo Senhor peco em todas as
minhas oraces e sacrificios.

Para Vainfas, o “plano do jesuita italiano parecia incluir a transformacéo de Palmares
em algo proximo dos aldeamentos jesuiticos: mocambos pacificados, sujeitos a

301 9 que para Vieira era um absurdo, ja que a negociacdo de qualquer acordo

missionac¢do
com os quilombolas era inviavel, pois aqueles escravos revoltosos pecavam diretamente e

sabiam que estavam em pecado.

D. Pedro Il, no ano de 1692, escreve a Vieira e concorda com o seu parecer, suspendendo
0 acordo proposto pelo italiano. A nds interessa refletir sobre quem era esse italiano - para
Ronaldo Vainfas, ele seria Benci. Concordamos com essa afirmacdo, pois pelo que
percebemos no texto de Vieira, o teor do discurso do italiano apontava para sua habilidade
retorica fervorosa para questdes relacionadas a missdo, tendo um projeto doutrinario bem

estruturado.

Diferenciando-se de Antonil, que tem um texto mais seco no que tange a doutrina, menos
alegorico, sendo sua narrativa mais voltada para as questfes praticas do trabalho no mundo
colonial, ja que na sua visdo o engenho era 0 motor propulsor da sociedade, pois “Andreoni
sem deixar de considerar o social, teve sua atencéo voltada para as condi¢Ges da economia

da colénia”%, divergindo do tom da pregacdo de caréter dogmética/doutrinaria de Benci.

A escraviddo africana foi um consenso entre os religiosos, era necessario legitima-la
apoiando-se em preceitos cristdos, pois o africano é pecador e 0 negro traz consigo a marca do
pecado, ndo havia davida sobre a legitimidade da escraviddo. A escravidao estava enraizada
na sociedade e fazia parte da sua légica de funcionamento, segundo Anderson Oliveira.
Coube a Igreja, deste modo, garantir a subordinacdo dos negros pela catequese. Esses

discursos acerca da escraviddao negra eram textos normativos, que visavam manter a

%L \/AINFAS, Ronaldo. Antdnio Vieira: Jesuita do Rei . Op. Cit. 2011.p. 280.

%02 ANTONIL, André Jodo. Cultura e Opuléncia do Brasil por suas Drogas e Minas. Colegdo: Roteiro do
Brasil. Volume 2. Editora: Companhia Nacional. Sdo Paulo, 1967. (Estudo Introdutério de A.P. Canabrava).
p.32.

%3 OLIVEIRA, Anderson José Machado. Igreja e escravidio africana no Brasil colonial. Caderno de Ciéncias
Humanas — Especiaria; v. 10, n° 18jul-dez.2007. p. 355-387. p.356.
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escraviddo e garantir a sustentabilidade da sociedade colonial, resguardando, desse modo, a
cristandade.

Mais uma querela unia as trajetérias de Benci e de Vieira. Entretanto, a gama de
possibilidades de compreender a trajetdria de Benci € infima se comparada a do celebre

4

portugués. Sem Vieira®® ndo conseguiriamos ter conhecimento claro do embate interno

dentro da Companhia de Jesus. Febvre 3%

afirmava que o homem deve ser pensado no quadro
da sociedade a que pertencia, e é nesse espirito que buscamos ver e compreender Benci. A
ligagdo Benci, Antonil e Vieira, oposta na questdo da escraviddo indigena, unia-se no

consenso sobre a normatizacdo em torno da escravidao africana.
3.5.DA NACIONALIDADE AO PROJETO DE INTERVENCAO SOCIAL

Como temos pensando ao longo dessa dissertacédo, Jorge Benci carrega consigo um projeto
de intervencdo social, moldado pela sua formacéo e influenciado pelo seu incbmodo em ser

estrangeiro na Bahia Colonial. Segundo as nocdes de Jacques Revel®®

, 0 destino de um
individuo esta ligado a multiplos contextos e a diversas experiéncias e relagcdes sociais,
dialogando com estas experiéncias, estando sua vivéncia permeada por estratégias,

negociacdes e duvidas.

Pensando nas querelas acerca da escraviddo indigena e da escraviddo negra, em que Benci
se inseriu, percebemos que a nocdo de moralidade, de cristianizacdo, esta entranhada em sua

visdo de mundo. Seus escritos sdo permeados pela construcdo de um projeto missionario.

Jorge Benci, a nosso ver, cria um projeto de cristianizacdo, pautado nos direitos
tridentinos, associados a realidade colonial. Esse seu desejo normatizador busca criar uma
disciplina, que possibilitaria uma préatica colonial pautada em preceitos cristdos. Tendo como
base para seu projeto o problema de direcionamento das consciéncias, isto € materialidade do

poder indireto, onde a questdo moral, a disciplina dos sacramentos e o ensino da fé ganham

304 salientamos que falar de Antonio Viera ndo é uma tarefa facil. Muitos ja tentaram, e conseguiram. Vieira é
muitos homens em um s6, sua pessoa ndo caberia aqui (em um capitulo da biografia sobre a Vida de Vieira,
Ronaldo Vainfas, usou mais de 35 adjetivos sobre sua pessoa). Entdo além de arbitrario de nossa parte, seria
injusto com a sua trajetéria, e com seu legado, o colocar como um sub item ou pequeno tépico da nossa
dissertacdo, pois nosso intuito aqui é contextualizd-lo a luz de um contexto maior, estando na sombra, em
paralelo a outro personagem. Mesmo Vieira podendo ser o “mentor” do conflito no interior da Companhia de
Jesus, ele ndo é nosso objeto, mesmo roubando a cena diria a Professora Jacqueline Hermann, o tornamos aqui
coadjuvante.

%05 FEBVRE, Lucien. Combates pela Histéria. Editora: Presenca. Lisboa, 1985. p. 30.

%% REVEL, Jacques. (Organizador). Jogos de Escalas. Op. Cit. 1996. p. 7-38.
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forca como instrumentos de um projeto. E essas normas propostas por Benci aparecem
claramente na Economia Cristd, assim como em seus sermdes que denotam claramente impeto

de normatizar e cristianizar.

Ao aceitarmos a hipdtese de Serafim Leite, que Benci se inspirou na critica de Vieira a
respeito do seu pouco conhecimento com relacdo aos indigenas, podemos acreditar que o
italiano buscou compreender os meandros das relaces entre senhores e escravos, procurando
normatiza-las com seu tratado. E assim podemos comprovar nossa hipdtese de que Benci
buscou um respaldo pratico nos seus escritos, tentando estar mais proximo ao cotidiano dos
negros, do que esteve dos indigenas, em funcdo da questdo sobre a escraviddo negra ter
tomado grandes proporc¢des, ja que a mdo-de-obra africana passou a ser preponderante nas

areas economicamente mais importantes.

Inicialmente achdvamos que a querela entre os jesuitas, que op06s fac¢des, seria somente
uma oposicao entre italianos e portugueses, ou até entre Alexandristas e Vieirianos. Mas no
decorrer da pesquisa, observamos que mais do que uma questdo de nacionalidade, essa
contenda era politica. O que estava em jogo era a forma que a missdo deveria funcionar. Mais
do que personagens, o conflito revela diferentes visdes de mundo e formas opostas de realizar
a missdo. O problema para Vieira, mais do que os italianos, eram 0s estrangeiros no geral.
Sendo estrangeiros todos aqueles que ndo concordassem com a sua Visdo a respeito da

escraviddo indigena.

Vieira em carta enderecada a Sebastido de Matos e Souza®”’, datada de 27 de Junho de
1696, afirma que ndo havia contenda entre Vieirianos e Alexandristas, mas que “inventou-se a
batalha para me levarem em estatua manietado e vencido no imaginario triunfo*®, Em

diversas cartas ja analisadas por nés do Padre Vieira®®, percebemos que este a todo o

%07 padre secular, que foi secretario do Duque de Cadaval.

308 FRANCO, José Eduardo; CALAFATE, Pedro (Diregdo); PRIORI, Mary Del. ASSUNGCAO, Paulo de.
(Coordenacéo). Obra Completa Padre Anténio Vieira - Cartas de Lisboa - Cartas da Baia - Tomo | - Vol. IV.
EdicGes Loyola. Séo Paulo, 2014. p. 515-516.

%99 Entre Maio de 1682 e Julho de 1697, Vieira escreveu 134 cartas, denominadas pela historiografia de Cartas da
Baia. Utilizamos a compilacdo da Obra Completa do Padre Vieira, dirigida por José Eduardo Franco e Pedro
Calafate. Dessas 134 cartas, selecionamos as que ao nosso ver se relacionam diretamente com essa contenda
interna. S8o essas: Carta ao Duque de Duque de Cadaval, datada de 24 de Julho de 1694; Carta a Roque
Monteiro Paim, datada de: 2 de Julho de 1691; Breve Relacdo da Faccdo Brasileira e da Conjura Contra o
Visitador, datada de: 14 de Julho de 1691; Carta ao Padre Manuel Luis, datada de: 21 de Julho de 1695; Carta a
Sebastido de Matos e Souza, datada de: 27 de Junho de 1696; Carta a Sebastido de Matos e Souza, datada de: 22
de Julho de 1695 e Carta ao Duque de Cadaval, datada de: 6 de Julho de 1697. Somando, ao documento:
Distincao entre os Portugueses nascidos em Portugal e os nascidos no Brasil, e ao Voto sobre a questdo indigena.
E mais aos Sermdes da Série Maria Rosa Mistica.
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momento pontua o conflito, lamentando-se, pois depois de todo o trabalho realizado pela
Provincia do Brasil, sua voz ndo era Unica, e seu projeto missionario ndo era considerado o

mais sélido e funcional.

Os vencedores desse debate tedrico sobre os indigenas marcavam seu lugar na hierarquia
da ordem e legitimavam o funcionamento de seu método missionario. Como ja sabemos,
Vieira era contra estrangeiros assumirem altos cargos, ja Alexandre de Gusmaéo era a favor de
que se estabelecesse um clero local, formado pelos filhos da terra, logo os italianos néo teriam
voz ativa? Sabemos que ndo foi bem assim, e por isso, afirmamos que mais do que a
nacionalidade, o que importava era o0 avangco politico de suas teorias. Em termos do
estabelecimento de uma voz ativa, podemos observar um jogo de poderes, uma gangorra que

oscilava entre os grupos.

Bruna Santos afirma que “na virada do século XVII e inicio do XVIII, Andreoni e seus

companheiros notaram que os colonos precisavam de uma atencdo maior>'%”

no que tangia
ao conflito interno da Companhia com relacdo a mao-de-obra indigena. Para Bruna, a vertente
“italiana” oposta a Vieira acreditava que os colonos estariam sendo deixados de lado na
capitania de S&o Paulo e essa constatacdo nortearia 0 seu projeto missionario. Divergimos
dessa afirmativa, pois a faccdo de Antonil, oposta a Vieira a nosso ver, mais do que estar
preocupada com os colonos, estava sim, interessada em compactuar com 0s jogos politicos e
econdmicos daquela regido, constituindo estratégias, que tinham como objetivo manter seu

status e poder dentro da Companbhia.

Alfredo Bosi®™, em artigo publicado em Julho de 1992, intitulado Antonil ou lagrimas da
mercadoria, apresenta esse contexto de disputas internas no seio da Companhia de Jesus.
Entretanto além dos limites tedricos-metodoldgicos do texto, ele faz uma leitura maniqueista
do conflito. De um lado esta Vieira, o militante dos indigenas e judeus, aquele homem que
olha os negros com olhos paternalistas, do outro estd Antonil, o caluniador, traidor, infiel a
Vieira, 0 anti-semita. Para Bosi, todos os ndo Vieirianos ndo tinham os escrupulos de

formagéo de Vieira, tendo suas consciéncias voltadas ao mercantilismo colonial. Bosi, com

310 SANTOS, Bruna Rodrigues dos. Cultura e Opuléncia do Brasil por suas drogas e minas: a relacdo entre
agricultura e mineragdo na construcdo da obra de Jodo Antdnio Andreoni (Século XVIII). Dissertagdo
apresentada ao Curso de P6s-Graduagdo em Historia, Area de Estado e Relagbes de Poder, da Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro. Seropédica, 2016. p. 45.
311 BOSI, Alfredo. Antonil ou as lagrimas da mercadoria. Novos Estudos, nimero 33. Cebrap. Julho, de 1992. P.
43-63. p. 55.
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uma andlise carregada de juizos de valor, fez uma leitura apologética da obra e vida de Vieira,
demonizando seus contrarios. Mais do que simplista, a nosso ver a visdo de Bosi é
incongruente e superficial, pois ele transforma um conflito interno em um conflito pessoal,

centrado na pessoa de Antonio Vieira.

Vieira podia ser o centro norteador do conflito, mas este era muito maior do que ele. Ao
copilarmos os dados do padre Serafim Leite, formulamos um quadro que aponta que mais do
que nacionalidades ou pessoas, 0 que estava em jogo era um plano politico missionario, pois
diferentes nacionalidades eram contrarias a Vieira, incluindo portugueses e nascidos no

Brasil.

Quadro 1: Relacdo de contrarios e favoraveis a Vieira®'?

CONTRARIOS A VIEIRA | FAVORAVEISAVIEIRA |A FAVOR DE UM
DIFERENTE
PROJETO

Jorge Benci (Italiano) Antonio Vieira (Portugués) Luigi Vicenzo

Mamiani (Italiano)

Jo&do Andreoni (Italiano) Diogo Ramada

Alexandre de Gusmao | Diogo Machado (Brasileiro)

(Portugués)

Jacob Rolland (Flamengo) Manuel Correia (Portugués)

Antonio Rangel (Portugués)

Domingos Ramos (Brasileiro)

Domingos Leitdo

Francisco da Cruz

Manuel Alves

Jodo  Felipe  Bettendorff
(Alemao)

Acreditamos que o pertencimento a determinada “fac¢do” estava muito mais ligado ao

vinculo pessoal entre individuos, isto €, a um jogo de hierarquias presentes continuadamente

%12 Dados obtidos a partir da obra de Serafim Leite, Historia da Companhia de Jesus no Brasil.
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no mundo colonial, do que a sua nacionalidade. Esse vinculo formava relacbes e pautava a
criacdo de um projeto missionario. Se a nacionalidade fosse fator determinante, Luigi Vicenzo
Mamiani deveria apoiar Benci e Antonil, e ndo pensar seu proprio projeto. Assim, como

Antbnio Rangel e Alexandre de Gusméo deveriam apoiar seu conterraneo Vieira.

Ao pensarmos a ideia de nacionalidade/nacéo, como vimos no capitulo 2, compreendemos
que o fato de ser italiano ndo necessariamente significa apoiar e legitimar a vertente de
Antonil e Benci, pois o diferencial aqui € pensarmos o sentimento de estrangeirismo presente
em Benci, pois 0 seu incobmodo surge dos conflitos internos, fragilizando a sua nocao de
pertencimento ao Brasil. Deste modo para compreendermos a a¢do missionaria devemos ter
em mente que esta foi mais do que uma disputa pessoal, ela foi uma disputa politica, e tanto
Benci quanto Vieira, assim como Antonil, foram parte de um quebra cabeca maior, ou seja, a

complexidade da missdo na macro conjuntura da época moderna.

134



CAPITULO IV- O PROJETO BENCIANO DE CONVERSAO E INTERVENCAO
SOCIAL

4.1. O SERMAO COMO INSTRUMENTO DE NORMATIZACAO: A CRIACAO DO
PROJETO DE INTERVENGCAO SOCIAL

Se pela andlise das cartas escritas por Jorge Benci foi possivel compreender as diferentes
formacOes e os diferentes projetos missionarios no interior da Ordem, é pelos sermdes que
conseguimos entender o seu projeto de intervengdo social, enxergando desse modo o seu

modelo cristdo de normatizacdo da sociedade colonial.

O sermio®®

, como ja dito por n6s no capitulo 1, é um instrumento de compreensédo da
estratégia missionaria. Ndo apenas Benci utilizou o sermdo como meio para um projeto
missionario. Na Histéria do Brasil Colonial, a utilizacdo de sermdes como instrumento
pedagdgico foi comum. Nossa base teorica a respeito do sermao € Alcir Pécora, que afirma

5314

que foi “o sermdo catélico que organiza a fé no Novo Mundo”™", sendo o século XVII o

apogeu dessa prética.

Entendemos o sermdo como um modelo discursivo que é alegorico, hiperbdlico, e
retérico, no sentido de uma argumentacdo eloquente e funcional. O sermd no mundo
moderno usa metaforas para construir, reconstruir e consolidar dogmas e criar mensagens que

visavam ampliar a devocdo e a cristianizacdo. Para Adriano Prosperi®'®

a utilizacdo dos
sermdes criou um modelo de religioso, que almejava padronizar os fi€is. E é nessa conjuntura
que Benci se enquadra, pois mesmo com as particularidades que enxergamos, ele € parte de
um projeto maior, que englobava outros jesuitas e outras ordens, todos almejando criar um

modelo de cristandade.

E é esse missionario que utiliza o serméo, que para nds, € o instrumento religioso que mais
apresenta as caracteristicas da época moderna. Pois, para os inacianos, as alegorias criadas
nos sermdes permitiriam a aproximagdo entre n6s e o outro. Entre a intitulada Verdade e

aqueles que precisavam conhecé-la. O sermdo tinha como objetivo o outro, 0s ndo pares,

313 Nao vamos entrar em um debate teérico sobre os sermdes. Escolhemos trabalhar com a concepcéo de Alcir
Pécora sobre os sermdes. Utilizando por base suas obras: O Teatro do sacramento, Maquina de géneros, e 0s
estudos introdutérios nas cole¢des dos sermdes do Padre Antdnio Vieira.

314 PECORA, Alcir. Sermdes — Padre Antonio Vieira, tomo 1. Op. Cit. 2001. p. 11.

315 PROSPERI, Adriano. O Missionario. Op. Cit. 1995.
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diferenciando-se das cartas e até dos tratados, que circulavam entre um grupo restrito. Dessa
forma, os sermdes tornam-se um elemento chave para o entendimento do mundo moderno e

da trajetoria de Benci.

Antonio Manuel Hespanha, em Imbecillitas, nos apresenta o conceito de ato de fala. Ao
pensar a autonomia da historia dos discursos, Hespanha os entende como “palco de lutas
sociais. As categorias com pragas fortes que se conquistam ou se perdem, na luta social”**®.
Sendo o discurso um palco de lutas sociais, 0 mesmo pode ser entendido como um ato de fala,

carregando um intuito, um projeto de intervencao social.

Os discursos ndo vém do nada, nem vém de um Todo que seja a razdo universal,
Mas também ndo sdo, tdo pouco, a expressdo, ddcil e disponivel, de intencbes dos
sujeitos. Vém de praticas de discurso, em que seguramente ha sujeitos que falam e
que escutam, mas em que uns e outros falam e escutam em lugares e com meios
sobre os quais ndo dispdem de um poder de conformagéo. **’

Cada discurso tem diferentes sentidos, deste modo ndo podemos perder de vista que cada
discurso carrega uma légica interna, um objetivo, uma intencdo que é politica, que representa

uma viséo de mundo, um projeto, pois:

Todo sentido reside no contexto. E a situacdo, o caso, que, na suas caracteristicas
irrepetiveis e irredutivelmente complexas, constrdi os sujeitos da ac¢do (ou seja, 0s
pde em ac¢do). Ou melhor, os pde em accgoes, ja que a complexidade das situacdes e
dos sentidos que o0s contextos envolvem é maltipla e inesgotavel. 38

Para Hespanha, baseando-se em Diogo Ramada Curto, “pode dizer-se que actos, negdcios,
experiéncias ou praticas ndo poderdo separar-se dos significados, representacdes ou
discursos, que os agentes em relacdo produzem em diferentes situacdes.”*°0 serméo entdo
seria um modelo de estratégia missionaria, imbuido diferentes significados, mas que usava a
pregacdo, o ato de fala, como parte de um projeto moralizante da cristandade colonial. O

serm&o nio intervinha apenas a partir da sua forma escrita®?

, mas principalmente pela sua
difusdo oral, quando o texto escrito desdobrava-se em pratica e interferia diretamente no

cotidiano dos ouvintes.

31 HESPANHA, Ant6nio Manuel. Imbecilitas. Op. Cit. 2010. p. 18.

317 |dem, p. 23.

318 |dem, p. 27.

319 CURTO, Diogo Ramada. APUD. HESPANHA, Anténio Manuel. Imbecilitas. Op. Cit. 2010. p. 27.

0 0 sermdo enquanto texto escrito circulava entre uma elite letrada, basicamente religiosos. “Junto as
circunstancias sociais e linguisticas que obstavam as letras coloniais, despontavam os impedimentos técnicos e
culturais necesséarios & produgdo de textos e a circulagdo de ideias.” (VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e
Escravidao. Op. Cit. 1986. p.50.)
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Esse projeto cristianizador na América Portuguesa estava orientado por pressupostos do
Concilio de Trento, que em sintese definiu os rumos que a Igreja deveria seguir. De acordo
com Daniel-Rops®*}, Trento suscitou ddvidas em toda a Cristandade. Para alguns os longos
debates e a longevidade do Concilio poderiam gerar mais desavencas do que respostas.
Trento, entretanto, reafirmava dogmas, baseando-se na tradicdo. Era necessario proteger a
Igreja para que ela ndo fosse mais contestada. O choque com as contestagcdes da Reforma
Protestante ressoava dentro da Igreja, era preciso cuidar da cristandade para ela ndo ser

abalada novamente.

A Companhia de Jesus assume o papel de realizar a misséo, contribuindo para unir 0s
filhos da cristandade®?. Consideramos que o projeto missionario consistia em alargar as
fronteiras da cristandade, buscando sanar o baque sofrido com a Reforma e a consequente

difusdo do protestantismo.

O sentido da missdo moderna era espalhar-se pelo mundo, adaptando-se as diferentes

circunstancias, era o exemplo pratico da palavra de Cristo: “Ide, portanto, e fazei que todas as

nacdes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo’*?*,

Como resposta quase que imediata a Trento, como nos mostra Louis Chétellier, os

missionarios reconheciam muito as diferencas entre os catolicos e os reformados:

Constituiam duas comunidades separadas, as quais ja ndo era possivel falar a mesma
linguagem. Os fiéis da Igreja precisavam ser reforcados, fortificados, isto é,
instruidos. Era necessério fazé-los conhecer uma religido cujos oficios litlrgicos se
deveriam agora celebrar com decéncia e pompa. Quanto aos outros cristdos, pouco
inclinados a ouvir os pregadores, de que ndo sentiam qualquer necessidade, esses s6
poderizazT ser levados a conversdo através da autoridade do principe, e por ordem
deste.

Esses missionarios dos seculos XVI e XVII, impulsionados pelas determinacdes de
Trento, preocupavam-se em difundir as praticas do Concilio, e com isso a ligacdo com 0s

Principes Catolicos foi fundamental. Desse modo Coroa e Igreja andavam juntas, e essa unido

%21 ROPS, Daniel. A Igreja da Renascenca e da Reforma. 1l — A Reforma Catdlica. Op. Cit. 1999. p. 94.

%22 para n6s cristandade é definida pela relacdo igreja e estado, e a sua consequente legitimacao de poderes. Na
qual a sociedade escravista colonial, ocorreu ao passo da implementacdo da cristandade, que foi modelada para
atender as necessidades da sociedade colonial. In: GOMES, Francisco José Silva. Le projet de neo-chretiente
dans le diocese de Rio de Janeiro de 1869 a 1915. Tese de Doutorado, defendida na Universite de Toulouse le
Mirail. Toulouse, 1991. p. 36-50.

323 BIBLIA: Biblia de Jerusalém. Editora: Paulus. S&o Paulo, 2002. p. 1758.

%24 CHATELLIER, Louis. A religido dos pobres: As fontes do cristianismo moderno. Séc. XVI-XIX. Colecio:
Nova Historia. Editora: Estampa. Lisboa, 1994. p. 34.
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é fundamental para entendermos esse projeto de intervencdo social proposto por Benci. Para
Anderson José Machado, o modelo de cristdo idealizado por Jorge Benci era o “que seguisse
0s modelos tridentinos, ja que a Companhia de Jesus era a principal representante dos ideais

da Contra-Reforma no além-mar”.3%®

Nesse contexto, de difundir os principios normativos da Cristandade, inserem-se 0s

sermdes de Jorge Benci. Buscamos trazer & luz, em principio, trés>?°

sermdes de Benci que
nunca foram analisados. Encontramos referéncia a todos eles em suas biografias presentes
nas obras sobre a Companhia de Jesus, como as de Serafim Leite e Carlos Sommervogel, e
nas informagOes da Cétedra de Estudos Sefarditas, Alberto Benveniste, da Universidade de
Lisboa. As referéncias aos sermdes limitam-se a apresenta-los indicando que foram escritos

no tempo em que esteve no Brasil.

Como ja apontado no capitulo 2, esses sermdes cronologicamente sdo: O Sermdo

Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledad®’

, pregado na Sé da Bahia no ano de
1698, e publicado em Lisboa em 1699. O Sermao do Madato®?, pregado no Colégio da Bahia
em 1701, e publicado no mesmo ano em Lisboa. E por fim, o Sermao de S. Felippe Neri®?,
pregado na Igreja da Madre de Deus da Congregacdo do Oratdrio do Recife, no ano de 1701 e

publicado em Lisboa no ano de 1702.

Estes sermdes contém tematicas distintas que se interligam a nosso ver justamente pelo
projeto missionario de intervencdo social benciano. A devocao a Maria e a S&o Felipe Neri e a

importancia que o jesuita vé no ato do lava pés sdo elementos que, mesmo aparentemente

%25 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogao Negra. Op. Cit. p. 31.
326 530 quatro sermdes inéditos de Benci, o Gltimo impresso em Roma no ano de 1713. Mas com dedicatéria de
11 de dezembro de 1705, apontando que foi escrito no periodo que o jesuita ainda estava na Bahia, é De vera et
falsa probabilitate opiniorum moralium. Que é um sermao de mais de 400 paginas, e que esta todo em latim, ndo
havendo nenhuma traducéo conhecida, para nenhuma outra lingua. Incialmente quando comegamos o0 mestrado,
era nosso objetivo traduzir e analisar essa obra. Mas na pratica foi inviavel, pois sO as cartas traduzidas e
analisadas nos tomaram os dois anos do mestrado. Dito isso, esse sermdo esta fora do que apresentamos aqui
como projeto normatizador de Jorge Benci.
%27 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Serm&o que pregou na Sé da Bahia o P.
Jorge Benci da Companhia de Jesu. Anno 1698. [Trigrama da Companhia]. Lisboa. Publicado om as licencas
necessarias na Officina de Bernardo da Costa. 1699, 27 pp. Encontrado na Biblioteca Nacional de Portugal.
328 BENCI, Jorge. Serméo do Mandato, que pregou o padre Jorge Benci da Companhia de Jesu no Collegio da
Bahia. Lisboa. Publicado com as licengas necessarias na Officina de Bernardo da Costa. 1701, 23pp. Encontrado
na Biblioteca Nacional de Portugal.
29 Sermio de Sio Felippe Neri, na capa da fonte esta escrito: “Sermam de S. FELIPPE NERI”, e na fonte Benci
chama o texto de sermdo. Mas Serafim Leite e Carlos Sommervogel, o chamam de Panegirico de S. Filipe de
Néri. Panegirico de S. Filipe de Neri no seu templo de Pernambuco. Lisboa, Antdnio Pedroso Galrao, 1702, 4°.
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dispares, dizem muito sobre a sua visdo de mundo, ressaltando os aspectos da sua formacéao e

0 contexto de uma época especifica.

Acreditamos que o investimento em exemplos cristdos, tanto na figura de santos, Maria e
Sao Felipe Neri, quanto nas passagens da vida de Cristo - 0 ato de lavar os pés dos discipulos
- era parte desse projeto missionario de Benci. Da mesma forma que, segundo Anderson José
Machado de Oliveira®*, a promocéo se santos negros seria um projeto de conversio para a
Ordem do Carmo. Com essa analogia, gostariamos de apontar que ndo s6 Benci, ou s6 0s
jesuitas formularam projetos missionarios. Durante todo o periodo colonial, a afirmagdo da
Cristandade era necessaria e com isso multiplas estratégias de diferentes segmentos religiosos

foram desenvolvidas.

Analisaremos os sermdes cronologicamente, buscando apresentar a obra, refletindo sobre
seu significado dentro do projeto de misséo de Benci e identificando os aspectos de formagéo
de Benci presentes nos textos. Nosso objetivo, mais do que apresentar esses textos nunca
antes analisados, é também aprofundar a contextualizacdo de um personagem, trazendo a tona

elementos que nos permitem compreender melhor quem foi Jorge Benci.
4.2. A DEVOCAO DE BENCI AO AMOR DE MARIA

O primeiro sermdo que analisaremos € o sermao Sentimentos da Virgem Maria N. S. em
sua Soledad®!, datado de 1698, tendo sido pregado na Sé da Bahia e publicado com as

332

licencas necessarias na Oficina de Bernardo da Costa® em Lisboa no ano de 1699. O serméao

contém uma folha de rosto com emblema da Companhia.

Segundo o padre Raphael Bluteau, a palavra que aparece no titulo do sermdo e se repete
inimeras vezes no texto significa lugar solitario, ou o estado de quem fica s0. Bluetau afirma

que em Portugal e Castela foram célebres os sermdes denominados de Soledade. Estes

%0 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocao Negra. Op Cit., 2008.

331 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Serm&o que pregou na Sé da Bahia o P.
Jorge Benci da Companhia de Jesu. Anno 1698. [Trigrama da Companhia]. Lisboa. Com as licengas
necessarias. Na Officina de Bernardo da Costa. Anno 1699, 4°, 27 pp. Salientamos que encontramos este
sermao, na Biblioteca Nacional de Portugal.

%32 para maiores informagdes sobre a Oficina de Bernardo da Costa ver: SANTOS, Cétia Sofia Remédios do.
Bibliografia portuguesa: 1701-1705. Tipégrafos e impressos no fundo da BNP: contributo para um catalogo.
Apresentado como relatério de Estagio, no Mestrado em Ciéncias da Documentagdo e Informagdo, especialidade
de Biblioteconomia. Universidade de Lisboa, Faculdade de Letras, 2015.
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. . . . 1,333
apontariam “a soledade da Virgem Maria no espago de morte e martirio de seu filho ™,

existindo uma diferenga entre saudade e soledade, ja que a “saudade sempre pressupde amor.
E a soledade nem sempre pressupde amor. As saudades incluem em si a soledade, porque
quem tem saudade, ainda quando mais acompanhado, esta s6>**, logo, a soledade no esta

incutida de saudade, “porque nem todos que estdo em soledade tem saudade”.3®

Em todos os seus sermdes, Benci segue o padrdo de serméo dos religiosos da época, deste
modo, ele escolhe um versiculo biblico, que se torna a base de sua argumentacao no decorrer
do texto, sendo citado diversas vezes. No serméo sobre Maria®®, o jesuita destacou uma
passagem de Mateus 27, especificamente o versiculo 47: “Deus meus, Deus meus, ut quid de

reliquifti me?**" Essa passagem é repetida 19 vezes ao longo do sermo.

Para Jorge Benci o mar de dores de Maria “é semelhante a dor de minha soledade 338

sendo a soledade do filho, isto €, de Cristo. A dor da soledade de Maria era tdo grande quanto
o mar, fazendo analogia com a passagem biblica de Lamentagdes 2.13, “Quem te podera
salvar e consolar-te, Virgem, filha de Sido? Grande como o mar é teu desastre: Quem te
curara?”®*. Segundo Bernard Sesbotie, a passagem acima citada de Maria como filha de Si&o
é recorrente durante todo o Novo Testamento, e traz consigo expectativas messianicas em
relacdo a sua pessoa. Afirma que Maria é apresentada nos livros do Novo Testamento pela sua
singular relagdo com Cristo, sendo “a esse titulo que ela estd presente junto & Cruz e no

Cenaculo.”3%°

A semelhanca entre a mde Maria e o filho Cristo € a base do texto benciano, atrelando-se a
relacdo méae-filho a relacdo pai-filho-esposo. Segundo Benci, essa relacdo é importante, pois a

soliddo que Maria diz estar passando justifica-se por ser Cristo, o pai do seu coracéo, ou seja,

3 BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez e Latino. Collegio das Artes da Companhia de Jesus. Coimbra,
1712. Versdo da Biblioteca digital da colecdo Brasiliana, da Universidade de S&o Paulo. SP. p. 704. Acesso em:
13/02/2017, as 21h15min.
34 | dem.
335 | dem.
%% N3o é nosso objetivo realizar uma discussdo sobre a dogmética na Histéria da Igreja, por isso ndo julgamos
necessario pontuar a querela acerca do dogma mariano. Do mesmo modo, como ndo entraremos no debate acerca
da virgindade ou ndo virgindade de Maria. Como referéncia lida por nds para essa questdo a obra: SESBOUE,
Bernard SJ (Dire¢do). BOURGEOIS, Henri; TIHON, Paul (SJ). Histéria dos Dogmas. Tomo 3- Os Sinais da
Salvacdo (Séculos XI1-XX). Editora: Edigdes Loyola. Sdo Paulo, 2013.
%7 Na Vulgata Latina esse versiculo € o 47, na Biblia de Jerusalém ¢ o 46, com a traducdo: “Deus meu, Deus
meu, porque me abandonaste?”.
338 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Op. Cit. 1698. p. 3.
%9 BIBLIA: Biblia de Jerusalém. Editora: Paulus. S&o Paulo, 2002. p. 1464.
30 SESBOUE, Bernard SJ (Direcdo). BOURGEOIS, Henri; TIHON, Paul (SJ). Histéria dos Dogmas. Tomo 3-
Os Sinais da Salvacao (Séculos XI1-XX). Editora: Edi¢Ges Loyola. Sdo Paulo, 2013. p. 473.

140


javascript:buildNewList('http%3A%2F%2Fcatalogo.bnportugal.pt%2Fipac20%2Fipac.jsp%3Fsession%3D1L37350V6F465.146422%26profile%3Dbn%26source%3D%7E%21bnp%26view%3Dsubscriptionsummary%26uri%3Dfull%3D3100024%7E%21353169%7E%211%26ri%3D1%26aspect%3Dsubtab11%26menu%3Dsearch%26ipp%3D20%26spp%3D20%26staffonly%3D%26term%3DBENCI%252C%2BGiorgio%26index%3D.GW%26uindex%3D%26aspect%3Dsubtab11%26menu%3Dsearch%26ri%3D1','http%3A%2F%2Fcatalogo.bnportugal.pt%2Fipac20%2Fipac.jsp%3Fsession%3D1L37350V6F465.146422%26profile%3Dbn%26source%3D%7E%21bnp%26view%3Dsubscriptionsummary%26uri%3Dfull%3D3100024%7E%21353169%7E%211%26ri%3D1%26aspect%3Dsubtab11%26menu%3Dsearch%26ipp%3D20%26spp%3D20%26staffonly%3D%26term%3DBENCI%252C%2BGiorgio%26index%3D.GW%26uindex%3D%26aspect%3Dsubtab11%26menu%3Dsearch%26ri%3D1','true')

de seus sentimentos; filho de suas entranhas, o verbo encarnado; esposo de sua alma, pois
compartilha com ela o seu espirito. Cristo € o filho de Deus, por isso ele também € pai. Deus,
Cristo e 0 Espirito Santo compartilham da mesma esséncia, embora fossem pessoas distintas.
A soledade de Maria seria justificada pelo desamparo que ele vivia por parte do pai, do filho e
do esposo, é o que seria chamado de mapa das trés soledades, pois a fé de Maria € no seu pai,
no seu filho e no esposo. A relagdo familiar homem-mulher-filho é fundamental para Benci.

Para ele Maria indaga:

Querido Pay, amado Filho, & doce Esposo meu, se sabieis muito bem que
nesta soledade se haviad de ajuntar os desamparos de orfd na ausencia do
Pay, as lastimas de May na morte do Filho, & as lagrymas de viuva na perda
do Espofo; como me deyxastes, fendo meu Esposo, meu Filho & meu Pay?**

Indagando com é possivel resistir sobre essa dor, Benci vai ao Livro de Eclesiastes 4:12
“Alguém sozinho € derrotado, dois conseguem resistir, € a corda tripla ndo se rompe
facilmente.”** Justifica, desta forma, que com o amor familiar dos trés (pai, filho e esposo) é

possivel aguentar tudo, “pois as cordas do amor tecem os lagos mais fortes”. 33

Mas para Benci nenhuma dessas soledades de Maria é tdo grande quanto a soledade de
Deus, pois ela se sente abandonada, sendo o calvario de Cristo anadlogo a dor de Maria.
Porque o que “O Pay he para o filho, o filho he para a mdy, o espofo he para a espofa: &
Deos para quem he? Para todos®**”. E sendo assim, a auséncia, 0 desamparo de Deus ¢ o que
mais atormenta Maria, pois € uma coisa cotidiana filhos perderem pais, mées perderem filhos
e esposos, mas ser desamparada por Deus € um martirio. E este tira todas as forcas de Maria,
sendo analogo de acordo com Benci, a tirania judaica (no que tange a morte de Cristo). Esse
desamparo tirou toda a alegria, dogura e riqueza de Maria, sendo o Unico bem restante a sua

grandeza. **

Ainda para Benci, o coracdo de Maria tinha sido forjado na dor, sendo composta por todas
as dores da profecia de Simdo, que eram espadas perpassando a alma de Maria: “E a ti, uma
espada transpassara tua alma! — Para que se revelem os pensamentos intimos de muitos

corac;ﬁes”.346 Por Maria ser a filha perfeita, a escolhida, a mée, ela aguentaria a sua soledade,

%1 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Op. Cit. 1698. p. 7.
%%2 Na Vulgata Latina, pagina 60. Na Biblia de Jerusalém péagina: 1076.
3 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Op. Cit. 1698. p. 7.
344
Idemp. 8.
5 |dem, p. 12.
%% Na Vulgata Latina, pagina 1013. Na Biblia de Jerusalém péagina: 1791. BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem
Maria N. S. em sua Soledade. Op. Cit.1698. p. 14.
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pois se Jesus enfrentou a espada perpassando seu corpo e alma, Maria aguentaria sua cruz,
pois “0s tormentos de minha alma nad so fad fuperiores a todas as penas, que ca fe paecem

no mundo, mas fe nad excedem, nada fad inferiores as que fe tolerad la neffe inferno”.>*’

E interessante salientar a ideia de mazelas do mundo que aparecem nesse momento do
texto sobre Maria, pois essas poderiam ser associadas as mazelas da sociedade colonial. A
analogia biblica das dificuldades de Maria e do proprio Cristo serviria como elemento
alegorico discursivo do sermdo. Se Cristo e Maria sofreram, o homem colonial também
poderia passar por sofrimentos e suporta-los. Em especial, os escravos, como Benci pontua na
Economia Crista.

Benci cria a analogia entre o inferno e os trés dias que sucederam a Ressureicdo. Essa é
feita tendo como base o Profeta Jonas: “Pois como Jonas esteve no ventre do mostro marinho
trés dias e trés noites, assim ficard o filho do homem trés dias e trés noites no seio da
terra™**®. Desta forma, para Benci, no Calvario Cristo foi acometido das dores da morte e do
inferno. Tendo no inferno tormentas e maltiplas e incontaveis penas, sendo capaz de uma
pena tirar mil vidas. O inaciano questiona como os condenados vivem? Traz a luz o
questionamento a respeito da salvacdo e da danacdo, pois aqueles que ndo seguem a palavra

serdo condenados a penas incontaveis e imensuraveis.

A nosso ver, o sermao sobre Maria seria inicialmente uma queixa do desamparo sentido e
sofrido pela mae de Cristo, indagando porque o criador abandonou a obra que criou®*. Para
Benci, Maria sentindo-se abandonada teria em suas lagrimas as respostas para o seu préprio
sofrimento (quando Davi pergunta onde estd Deus, e deste modo retificando sua dor “as
lagrimas s&o meu p&o, noite e dia e todo dia me perguntam: Onde esta o teu Deus?)**°. Jesus
ndo estaria mais com Maria pela tirania daqueles que o mataram e o crucificaram. N&o
estando Maria sofrendo por um desamparo no sentido de ser abandonada propositalmente por

Deus, mas um abandono gerado apds a morte de Cristo.

A presenca de Jesus para Benci é 0 que torna a vida um paraiso e sua auséncia deixa um

vazio, que é analogo ao inferno. O pregador pede para que Deus receba as lagrimas e lastimas

%7 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Op. Cit. 1698. p. 14.
%48 Mateus 12.40. Na Vulgata Latina, pagina 974. Na Biblia de Jerusalém pégina: 1726.
9 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Op. Cit. 1698. p. 21.
%0 salmos 41.4. Na Vulgata Latina, pagina 485. Na Biblia de Jerusalém péagina: 906.
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%1 Maria é mae, e assim

de Maria como o sangue de Cristo, por causa dos pecados do mundo
suas lagrimas ajudariam a absolver os pecados do mundo, o sofrimento pela morte de seu

filho era uma cruz que ela aguentaria e suportaria.

Nenhum exemplo, nenhuma analogia é isenta de valor. O texto de Benci néo é diferente.
As acOes de Benci sdo consequéncias diretas das suas crencas e estas desdobram-se na
concepcao de mundo, na qual as leis séo religiosas e desta forma seu projeto de intervencao é
criado. O sermdo como instrumento de oratéria realiza-se por meio da pregagdo plblica®?.
Neste caso na igreja da Sé da Bahia. E na pregacdo que o autor da vida aos instrumentos
retéricos que o permitem difundir a palavra de Deus, isto é, os preceitos da Igreja. Seu
discurso é fundamentado pelas narrativas biblicas do Antigo e do Novo Testamento, assim
como pelos homens considerados doutores e santos pela tradicdo Cristd. No mais, exemplos
historicos eram apontados como elementos passados e que serviam como exemplos para a
Historia da Igreja e da Humanidade. O sermdo sobre Maria apresentava 49 passagens biblicas,
34 oriundas do Antigo Testamento, divididas em 12 livros, além de 15 do Novo Testamento,

divididas em 4 livros.

Além das passagens biblicas, ha referéncias a doutores e padres da Igreja e a textos
classicos, como a obra Incarnatione de Francisco Suarez, a Septuaginta, e a citacdo ao
Axioma Teologico (“Deus ndo abandona, a ndo ser quando é abandonado”). Entretanto, ha
uma citagdo na pagina 27 desse Sermdo que ndo conseguimos identificar, mas pelo contexto,

imaginamos que seja uma citacao histdrica.

A devocédo a soledade de Maria esta inserida entre os cultos aos sofrimentos de Nossa

Senhora que incluem ainda as invocacdes da “Piedade”, do “Pranto” e das “Dores”, este

Gltimo o mais recente tendo sido oficializado por Roma somente a partir do século XV111.%%

%1 BENCI, Jorge. Sentimentos da Virgem Maria N. S. em sua Soledade. Op. Cit. 1698. p. 27.

%2 MARQUES, Jodo Francisco. Verbete: Oratéria Sacra ou Parenética. In: AZEVEDO, Carlos Moreira
(Direcédo). Dicionario de Histéria Religiosa de Portugal. Editora: Circulo de Leitores. Centro de Estudos de
Historia Religiosa da Universidade Cat6lica Portuguesa. Portugal, 2001. In:
http://repositorio.ucp.pt/handle/10400.14/13494. Acesso em: 22/03/20157, as: 16h00min. Apéndice. p. 470-510.
MARQUES, Jodo Francisco. Verbete: Pregacdo. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dire¢do). Dicionario de
Histéria Religiosa de Portugal. Editora: Circulo de Leitores. Centro de Estudos de Histéria Religiosa da
Universidade Cat6lica Portuguesa. Portugal, 2001. In: http://repositorio.ucp.pt/handle/10400.14/13494. Acesso
em: 22/03/20157, as: 16h55min. .\Volume 2. p. 393-417.

MARQUES, Jodo Francisco. O pulpito barroco portugués e os seus contetdos doutrinarios e sociol6gicos — a
pregacdo seiscentista do Domingo das Verdades. Via Spiritus 11 (2004). 111-148.

*3 LIMA JUNIOR, Augusto. Histéria de Nossa Senhora em Minas Gerais. Editora: Puc de Minas/Auténtica.
Belo Horizonte, 2008, p. 127.
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A invocagdo a soledade, especificamente, embora considerada muito antiga, no mundo
ibérico parece ter se organizado inicialmente no sul da Espanha. Acredita-se que se
estabeleceu na América Portuguesa durante a unido das duas coroas, primeiramente em
Salvador no século XVII, local onde no século XVIII ja encontrar-se-a igreja e convento
dedicado a esta invocacdo.*** Frei Agostinho de Santa Maria, em 1723 no Santuério Mariano,
deu nota da existéncia de milagrosa imagem de N. S. da Soledade na Capitania do Rio de
Janeiro, na Vila de Santo Antonio, descrevendo-a como de rara formosura que “mostra na sua
Soledade uma tao grande ternura que na sua dor, que mostra, causa em todos uma grande
pena, e interior sofrimento”.** O frade da Congregacao dos Agostinhos Descalcos de Lisboa,
grande difusor da devo¢do mariana no império portugués, parecia caminhar no mesmo sentido
do sermédo de Benci ao enfatizar a dor da virgem como exemplo de virtude e vivéncia interior

dos sofrimentos pelos devotos.

A figura de Maria, desde o século IX, tornou-se um elemento de manutencéo da ordem
social, transformando-se em um simbolo que auxiliou na organizacdo do sistema
representativo da cristandade. Sendo assim, “Maria se reveste de multiplas figuras e ocupa
muiltiplos espacos™*®. Sua figura ocupa uma posicdo que é fundamental para os preceitos
doutrinarios da Igreja. No decorrer da Idade Média, Maria virou um simbolo normatizador,

que foi usado para legitimar e a autoridade da Igreja.

A consolidagéo do retrato de Maria como a mais bem-aventurada entre as mulheres
deveu-se menos aos relatos biblicos, quer os do Antigo ou do Novo Testamento, do
que a exaltagdo promovida por Roma através da afirmacdo das doutrinas e dogmas
em torno da sua figura. De certo, o crescimento da mariologia [...] fez parte de um
movimento maior da reacdo da Igreja Catélica. E, pois, nesse contexto de discursos
em disputa e de tensbes sociais que se insere o incremento da devogdo mariana.
Movimento que, se ndo nasceu no século XVI, alcangou a partir de entdo um novo
resplendor. *’

%" MEGALE, Nilza Botelho. Invocacdes da Virgem Maria no Brasil. 42 edicdo. Editora: Vozes. Petropolis:
Vozes, 1998, p. 455.

SOUZA, Maria Beatriz de Mello e. O Culto Mariano no Brasil Colonial. Caracterizacdo tipolégica das
invocacdes (1500-1822). Actas do Congresso Internacional de Histdria da Missionacdo Portuguesa. Braga:
Universidade Catdlica Portuguesa, 1993, p. 356.

%5 SANTA MARIA, Frei Agostinho. Santuério Mariano e Histéria Milagrosa da Imagens de Nossa Senhora,
1723 (edicao fac-simile). INEPAC, Rio de Janeiro: 2007, p. 218.

%6 SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Virgem Imperial: Nossa Senhora e o Império maritimo portugués.
Luso-Brazilian Review 45:1. Universidade de Wisconsin, 2008. p. 36.

%7 |dem, p. 37.
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Foi neste contexto de crise da cristandade que Maria tornou-se uma personagem
diferenciada, sendo, de acordo com Juliana Souza, uma mediadora entre um mundo humano e

um mundo divino.

Para os te6logos modernos, a figura de Maria ndo pode ser comparada a outros seres
humanos, como salienta Azzi, “pois ela fora colocada desde o nascimento num patamar

358 o deste modo

superior, em razdo de ser predestinada para a fung¢do de Mde de Deus
carregava um duplo papel no mistério: gerou Jesus virgem, e apds a sua morte foi glorificada,
tendo sua alma e seu corpo ascendido ao Céu. Essa glorificacdo de Maria aparece em muitos
sermdes e panegiricos coloniais, como por exemplo em José de Anchieta, Antbnio Vieira e

Benci.

O culto a Maria tornou-se com o passar dos anos a principal devocdo dos catolicos,
segundo Riolando Azzi. Sendo que, no mundo Ibérico, era uma devog&o tanto popular quanto
da Corte. Como aspecto de devocédo da Corte, € interessante salientar que os Principes sempre
invocavam Maria quando em batalha. No caso Portugués, na luta contra os mouros, Maria
fora sempre invocada, tornando-se assim “mée adotiva do Reino de Portugal”.®* Deste modo,

a construcao do reino portugués atrelou-se a devocao mariana.

No imaginario portugués, Maria era uma mae defensora, sempre presente, padroeira da
monarquia e de seus suditos. Sua protecdo estendia-se do reino ao ultramar. Em Portugal a
devocdo a Nossa Senhora acompanhou o contexto das reformas. A mée dos cruzados e da
Reconquista tornou-se a mée das missdes. Portugal buscou construir seu império por meio da
dimensdo religiosa, € com isso o culto a Maria (em suas diferentes formas) foi um
instrumento de conversao a fé Catélica. Sua imagem ajudava a construir € a manter a ordem

social, pois a conquista deveria ser de corpos e almas.

O Bispado da Bahia, criado em 1551, foi durante anos a unica circunscrigdo eclesiastica
no Brasil. Ndo houve padres coloniais em Trento e ndo houve nenhuma resolucdo especifica
sobre as terras de além-mar. As ConstituicGes do Arcebispado da Bahia, s6 seriam
promulgadas em 1707. Dessa forma, ndo s6 pela distancia de Roma, mas pela prépria

concepcao de conquista, a conversao era necessaria no Novo Mundo. Sendo assim:

%8 AZZI, Riolando. A teologia Catélica na formagdo da sociedade colonial brasileira. Editora: Vozes.
Petrépolis, 2005. p. 216.
%9 |dem, p. 241.
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Foi pelo espirito da missdo que o projeto da Contra-Reforma penetrou nas posses
lusas. A evangelizagdo pode, entfo, contar com uma imagem que era um dos
simbolos da discordancia frontal entre catélicos e protestantes: a Virgem Maria. >®

Nessa transposicdo da metropole para a coldnia, Maria®®

tornou-se protetora das
navegacOes, como diria a ladainha lauretana, estrela do mar. E assim a sua devocéo difundia-
se. Maria passou a ser invocada sob diferentes nomes.*®* Para Charles Boxer, as viagens
ultramarinas nao fizeram com que o culto e a popularidade de Maria diminuissem, muito pelo

contrario®?®

. A devocdo mariana veio para a colonia junto com os primeiros conquistadores.
Em 1646, Nossa Senhora da Conceicdo tornou-se padroeira de Portugal e seus dominios,

ganhando o status de rainha.

Maria torna-se assim personagem chave da constituicdo da Cristandade. Tornava-se um
exemplo de moralidade devocional, representava o amor de mae, mas também castigava
guando necessario, deixando nitido o carater pedagdgico da devocdo. No Brasil colonial a
devocdo a Maria estava espalhada por todo o territorio, fazendo com que esses espacos

virassem locais privilegiados, abencgoados.

Maria Beatriz de Mello e Souza reafirma a caracteristica materna de Maria, tdo evidente
no texto benciano. Maria, ao chegar a coldnia, virou um modelo de virtude cristd, “tornando-
se a maior manifestacéo da figura de Grande Mae no Novo Mundo™***. Maria também serviu
de exemplo comparativo: enquanto Eva, a primeira mulher, pecou e levou o homem a
perdicdo, Maria, desde que foi escolhida pelo anjo, trabalhou para a redencdo do homem com
0 propoésito de salva-lo do pecado. Eva é o exemplo da perdicdo, Maria o simbolo da
redencdo. Essa comparacao também foi usada como método pedagdgico no Brasil Colonial, ja
que a relacdo bem versus mal era nitida nos sermdes. A dualidade Eva e Maria passou a ser

30 SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Virgem Imperial: Nossa Senhora e o Império maritimo portugués.
Luso-Brazilian Review 45:1. Universidade de Wisconsin, 2008. p. 35.
%1 Maria Beatriz de Mello e Souza aponta que sdo conhecidas aproximadamente 164 denominacdes diferentes
de Nossa Senhora no periodo colonial. Enquanto Portugal apresenta 406 invocacdes de Nossa Senhora. In:
SOUZA, Maria Beatriz de Mello e. O Culto Mariano no Brasil Colonial. Caracterizacdo tipoldgica das
invocacdes (1500-1822). Actas do Congresso Internacional de Histdria da Missionacdo Portuguesa. Braga:
Universidade Catdlica Portuguesa, 1993.
%02 \/er: Augusto de Lima Junior, Historia de Nossa Senhora em Minas Gerais, texto jé citado, e Nilza Botelho
Megale, no também ja citado: InvocacBes da Virgem Maria no Brasil.
%3 BOXER, Charles. A mulher na expansdo ultramarina ibérica. 1415-1815. Alguns Factos, ideias e
personalidades. Cole¢do: Horizonte, 35. Editora: Horizonte. Lisboa, 1977.
%4 SOUZA, Maria Beatriz de Mello e. O Culto Mariano no Brasil Colonial. Caracterizacéo tipolégica das
invocagdes (1500-1822). Actas do Congresso Internacional de Historia da Missionacdo Portuguesa. Braga:
Universidade Catolica Portuguesa, 1993. p. 340.
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um parametro para a constituicdo da imagem da mulher na época colonial. A mulher virtuosa

era o espelho de Maria, a mulher pecadora era o espelho de Eva.

O culto a Maria e aos demais santos era importante, pois aproximava de forma mais
efetiva o fiel do sagrado, ja que a concepg¢do do Deus cristdo distante o tornava muitas vezes
inacessivel ao simples devoto. Deste modo, 0s santos tornaram-se exemplos de vida, de
atitude. A relacdo do fiel com o santo devoto € de apadrinhamento. O santo o guarda em vida
e intermedia a sua passagem para a vida eterna, cabendo ao devoto realizar de forma continua

e regular o culto.

A estruturacdo da devogdo, num sentido bem amplo, pode ser entendida enquanto
um ato de materializagdo do culto aos santos. Nessa perspectiva, a sua existéncia
corrobora, mesmo que em aspectos parciais, a eficacia da mensagem catequética que
visa a promover a veneracdo de um santo entre um determinado grupo de fiéis. Por
outro lado, a devocéo abre, na pratica, um leque de possibilidades de apropriacdes
da figura do santo, as quais ndo estavam, necessariamente previstas no projeto de
catequese. Estes fatores acabam por conferir ao fendmeno devocional um caréter
efetivamente histérico, devendo ser compreendido em meio as injun¢Bes do tempo e
das segmentag6es socioculturais de uma sociedade. **

Anderson Oliveira nos aponta que a religido tem o poder de modelar acdes e
comportamentos. Dessa forma, o mundo do fiel é orquestrado pelo modelo religioso. A
devocdo implica na transposicdo do modelo do santo para o fiel, funcionando como um
elemento de construcdo de identidades. Essas identidades seguiam em parte uma narrativa que
criava lugares de representagdes sociais. Benci, ao contrapor Maria e Eva, cria modelos de
perfeicdo, de santidade e de danacdo, isto é, um modelo a ndo ser seguido. Essa criacdo de
modelos, para nos, integra o discurso de conversdo de Benci. Em um mundo colonial, o
sermdo orienta mentes e corpos, normatizando ndo s6 a fé, mas a conduta das pessoas. A
devocdo, dessa forma, seria um elemento que ajudaria na construcdo do edificio social,

reforgando a identidade entre o fiel e do santo.

%5 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devog&o Negra. Op. Cit. 2008. p. 251.
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4.3. 0 LAVA-PES COMO ATO DE AMOR MAIOR DE JESUS

O segundo serm&o a ser analisado é o Sermao do Mandato®®

, identificado também por
Serafim Leite e Carlos Sommervogel como Sermdo ao povo na Quinta-feira, pregado no
Colégio da Bahia e publicado em Lisboa também na tipografia de Bernando da Costa
Carvalho, no ano de 1701. O sermdo também contém uma folha de rosto com emblema da

Companhia.

Salientamos que a escrita/pregacio de sermdes do Mandato®®’

era uma pratica comum
entre os religiosos, assim como a escrita de sermdes sobre Maria, desse modo, ndo sendo uma
exclusividade de Jorge Benci. O rito da Quaresma é divido em momentos: a Quarta-feira de
cinzas, que seria a entrada no tempo da Quaresma, 0 Domingo de Ramos, que é o inicio da
Semana Santa, a Quarta-Feira das Trevas, que assim como a Sexta-feira da Paix&o denota o
sofrimento de Cristo, e a Quinta-Feira Santa, ou Quinta-Feira maior, que institui a Eucaristia
e o mandato, que seria o ato maior de amor, “chama-se Mandato esta cerim6nia do Lava-pés,
por ocasido da prescricdo que fez o Mestre aos Discipulos de entre si fazerem como lhes fizer

a Elle.”%®

O versiculo escolhido por Benci para ser a base do seu sermédo é o livro de Jodo 13,
versiculo 5: “In finem dilexit eos: Coepit lavare pedes discipulorum™®®. Ao longo do sermao
Benci cita 34 vezes essa passagem, sendo ela a base de sua argumentacdo. O autor comeca a
sua narrativa discutindo a afirmacéo que alguns diriam que o maior ato de amor de Cristo foi
dar a vida pelos homens, ja para outros teria sido a instituicdo dos sacramentos. Em sua
opinido a maior prova de amor de Jesus foi o0 ato de lavar os pés dos apéstolos, como narrado
no evangelho de Jodo. Ao citar Santo Agostinho: “Amor meus, pondus meum”"°, Benci

entende que a caracteristica fundamental do amor: “Naé he propriedade de amor subir, como

%6 BENCI, Jorge. Sermdo do Mandato, que pregou o padre Jorge Benci da Companhia de Jesu no Collegio da
Bahia. Lisboa. Publicado com as licengas necessarias na Officina de Bernardo da Costa. 1701, 23pp. Encontrado
na Biblioteca Nacional de Portugal.
%7 0 jesuita Antonio Vieira tem um sermdo do Mandato, intitulado: O Mandamento do Amor ou o Sermdo do
Mandato.
%8 GOFFINE. Manual do Christdo. APUD. CAMPOS, Adalgisa Arantes. Quaresma e Triduo Sacro nas Minas
Setecentistas: Cultura Material e Liturgia. Revista Barroco. Belo Horizonte, 17 (1993/6). p. 209-219. (No
arquivo que temos com o texto, ndo ha numero de paginas, entdo as numeramos de 1 a 17. Estando essa citacdo
na pagina 12.
%9 Na Vulgata Latina, pagina 1056. Na Biblia de Jerusalém pagina: 1877. Traduzido como: “Ele os amou até o
fim. Comega a lavar os pés dos discipulos”.
$0«Tradugdo: Amor meu, peso meu.” AGOSTINHO, Santo. Confissdes. Colegdo: Espiritualidade. Editora:
Paulus. Séo Paulo, 2016. Seria o livro XIII, capitulos 9 e 10, p. 406.
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talvez se imagina, senad descer: nad buscar o lugar mais alto, senad o mais baxo: nad ir

para 0s montes, senad vir para os valles™*".

Baseando-se no livro de Jodo, Benci relata que, no fim da ceia da Pascoa, Jesus levantou-
se e colocou 4gua em uma bacia e comecou a lavar os pés dos discipulos. Embora a aparente
inversdo dos papeis, isso ndao incomodou a Jesus, pois ele lavou os pés como prova de amor,

um amor maior, soberano:

E ca o fogo era verdadeiro fogo, porque ardendo entre as aguas, tam afetivamente
abrazava o coracad de Chrifto, & em tanta maneira o consumia, & sumia aos pés dos
homens, que o deixou sem reverencia & sem venera¢do alguma, quando como fervo
os lavou: Coepit lavare pedes.®?

Mostrando assim a importancia do ato, Benci chega ao que denomina ser a primeira
clausula do tema do seu sermdo: o ato do lava pés como momento de excesso do amor de

Cristo pelos homens:

Amamos o Eterno Padre como Creador; amamos o Espirito Santo como
Santificador; & amamos Christo com Resemptor: porém nem o amor do Espirito
Santo na Santificagad, nem o amor de Christo na Redempc¢ad parece podem
competir com este amor, que abateo hoje, & poz o mesmo Christo aos pés dos
homens.®"®

Para Benci, quando o Eterno Padre colocou-se aos pés dos homens, na verdade eles
estavam aos pés de Deus, porque aqueles lhe estavam sujeitos. E quando Cristo, seu Unico
filho, colocou-se aos pés dos apodstolos, colocou os mesmos homens automaticamente no
coracdo de Deus, porque o seu amor é o mesmo amor do pai durante a Criacdo. No momento

do lava pés, o amor de Cristo seria maior do que o amor do Espirito Santo na santificacéo.

O amor de Cristo a seus filhos era tdo grande, que este lavou os pés de Judas, sendo este o

ponto mais alto do seu amor, pois ja antevia a sua trai¢ao:

Fabia que aquelles mesmos pés, que lavava, haviad de correr, & concorrer para sua
morte. E com tudo, levado do impeto de seu amoe, & nad podendo refiftir aos
impulsos, que para ali o levavad todo, langase aos pés de Judas, & on como os lava,
mais com as lagrimas, que com agua da bacia! Como os enxuga! Como os beija! J&
emfim chegou o amor de Christo ao seu centro: In finen delexit: j& agora podera
defcansar aqui; porque daqui nad ha para onde mais possa descer, nem para onde
mais possa subir: In finem dilexit eos. *"*

Ao enfatizar o ato de lavar os pés de Judas, Benci trazia para o texto a questdo das

tentacBes do demdnio. Segundo o autor, Pedro teria sido contra Cristo lavar os pés de Judas,

%1 BENCI, Jorge. Sermdo do Mandato. Op. Cit. 1701. p. 05.
2 | dem, p. 8.

2 |dem, p. 9.

74 |dem, p. 14-15.
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pois este j& o aborrecia. Afirmou que antes do lava pés, o demonio j& havia tentado o coracdo
de Judas para que ecle entregasse Jesus, estando “0 demonio no coragad de Judas, & o Filho

de Deos a seus pés™>".

Cristo seria para Benci a verdadeira arca do Novo Testamento, pois mesmo com 0
demonio presente no coragdo de Judas, a arca mostrava Deus como 0 amor maior, como a
verdade. E deste modo, o amor triunfava sobre os demdnios. Mesmo com a trai¢do, o amor de
Cristo é o mais puro e verdadeiro, pois ao lavar os pés de Judas, amou 0 seu maior inimigo,
mostrando que Deus é o paraiso, por causa do amor. E foi por esse amor que Cristo morreu

pelos homens.

Cristo amou tanto os homens que se p6s aos pés do demonio, pois ao ir resgatar um amigo
no inferno fez com que seu ato de amor triunfasse. Pois ao ter descido aos pés de Judas,

Cristo ndo é s6 superior, é amor.

O amor para Benci é como a agua, “o amor he como agua: quanto deceo para baxo, tanto

378 "nois a matéria que Cristo usou no ato do lava pés foi a 4gua, pois “a

subio para cima
razdo he muito clara; porque a agua costuma subir tanto, quanto dece®’"”. E para sabermos a
altura de algo, precisamos saber o quanto ele desce. E Jesus era um ser tdo elevado, tdo
amoroso, que desceu até os pés de Judas. Seu maior objetivo era recomendar aos catolicos que
seguissem aquele exemplo. E indagava, “Onde esta a nossa fé, & a nossa Chriftandade?
Digo mais: Onde eftad 0 nosso entendimento?”*”® Porque se ndo seguirmos os exemplos de

Cristo, ndo temos nada.

Para Benci, as honras e 0s principios que acontecem no mundo ndo sdo 0s mesmos de
Cristo, pois “a honra, que o mundo tanto préza, & tanto estima, he o que Deos mais abomina,
& despréza™". Se algum cristdo, filho da cristandade, quisesse as honras do mundo, que
ficasse com elas, pois os verdadeiros filhos da cristandade deveriam aceitar serem postos aos
pés de todos, para que pudessem corresponder ao grande amor do filho de Deus por nés, o ato

de lavar os pés dos apdstolos.

%5 |dem, p. 16.
376 | dem, p. 20-21.
7 | dem, p. 21.
378 | dem, p. 22-23.
9 | dem, p.23.
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No século XVI os catecismos e as festas litdrgicas continuam a ritmar a mentalidade da
populacdo.**® E o Sermdo do Mandato de Benci debruca-se sobre um periodo muito caro para
o catolicismo, a quaresma. O universo catdlico ritmava-se pelo ano litargico, que é o Ciclo da
Pascoal, Ciclo do Natal, Tempo Comum e Ciclo Santoral. E os dias desse ano sdéo marcados

por celebragdes especiais: o sacrificio da eucaristia e a liturgia das horas.

O ano litdrgico apresenta o chamado Temporal, que sdo os ritos moveis sem datas
marcadas, sendo a Pascoa o apice deste periodo. Segundo Sergio Chahon®®, a Pascoa esta
relacionada, mais do que qualquer outra celebracdo, ao mistério da vida e da morte de Cristo.
No calendério catdlico sua comemoracdo ocorre ao fim da Quaresma, que segundo a tradicdo
é um tempo de conversdo, de oracdo, peniténcia e jejum, ou seja, um periodo de preparacdo

para a Pascoa.

Segundo Lana Lage, no Portugal moderno, a Quaresma ‘“avivava ainda mais a
religiosidade que marcava o0 ano inteiro o cotidiano do povo. Avivava é o termo pois nao se
pense que o luto pelo senhor morto empalidecia o brilho das cerimdnias”.*®?> O tempo da
Quaresma mais do que a reflexdo sobre a morte do Senhor, também era um rito de exibicdo da
fé. A Cristandade usava as festas litdrgicas também para legitimar a sua gloria.

E interessante salientar, como nos mostra Sérgio Chahon, que a frequéncia da comunho
estava diretamente relacionada aos marcos do calendario liturgico, “em linhas gerais, ao
domingo de Pé&scoa, a semana que antecedia e, por Gltimo, aos quarenta dias que

compunham o periodo da Quaresma”.**

Depois da missa da Quinta-Feira Santa, dia que Cristo lavou os pés dos apdstolos, era
comum a realizacdo da desobriga®*, isto é uma comunhdo geral, que significava a

possibilidade de estar mais perto de Cristo. Desse modo, fica clara a insisténcia da Igreja na

%80 SESBOUE, Bernard SJ (Direcdo). BOURGEOIS, Henri; TIHON, Paul (SJ). Histéria dos Dogmas. Tomo 3-
Os Sinais da Salvagao (Séculos XI1-XX). Op. Cit. 2013. p. 386.
%1 CHAON, Sérgio. Os convidados para a ceia do Senhor: As missas e a vivéncia leiga do Catolicismo na
Cidade do Rio de Janeiro e arredores (1750-1820). Editora: EDUSP. S&o Paulo, 2008. Cap. 2 (p. 152-256).
%2 LIMA, Lana Lage da Gama. A confissdo pelo avesso: O crime de solicitagio no Brasil Colonial. Tese de
doutorado apresentada ao departamento de Histéria da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo, sob a orientagdo de Fernando A. Novais. Sdo Paulo, 1990. p. 48.
%83 CHAON, Sérgio. Os convidados para a ceia do Senhor. Op. Cit. p. 233.
%4 No Brasil coldnia, chamava-se comumente de desobriga o cumprimento pelos fieis catélicos do preceito de
confissdo anual durante a Quaresma. A palavra também denotava a acdo do sacerdote que, nessa mesma época
comparecia as comunidades para desabrigar os fiéis de seus pecados, ministrando-lhes o sacramento da
Peniténcia. Com o tempo, 0 seu significado ampliou-se para designar o giro dos parocos pelas comunidades em
qualquer época do ano. In: FERREIRA, Elisangela Oliveira. “Mulheres de Fonte e Rio”: Solicitagdo no
confessionario, misoginia e racismo na Bahia setecentista. Afro-Asia, 48 (2013), 127-171. P. 130-131.
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frequéncia dos fiéis a confissdo anual na desobriga, onde ndo s se expressava um momento
de fé, mas também de controle dos parocos sobre os fiéis que deveriam comparecer para
confessarem e receberem as instrucdes e absolvigdes. O controle dos sacerdotes expressava-se
também pelo fato de ser a desobriga 0 momento em que se cobravam as conhecengas ou

dizimo pessoal devido ao clero. Segundo Chaon:

Uma vez incluido entre os mais importantes deveres do povo catdlico, o
cumprimento do preceito quaresmal fazia-se, naturalmente, objeto de cuidados por
parte das autoridades do clero. No contexto de que nos ocupamos, como em diversos
outros, alids, tais cuidados traduziam-se fundamentalmente na exigéncia da
elaboracdo dos registros destinados a controlar a participacdo dos fiéis no
sacramento em questdo, fazendo-se 0 censo dos comungantes em cada paroquia,
identificando-se, de forma concomitante, 0s inobservantes mais ou menos
contumazes. ¥

No decorrer do século XVIII, na América portuguesa, a Igreja passou a insistir ainda
mais na obrigacéo da confissdo e da comunhdo, pelo menos uma vez ao ano na Quaresma.
Mesmo néo discorrendo diretamente sobre 0 ato de comungar no seu serméo, Benci o
reforca diante da importancia conferida ao periodo da Quaresma e da Semana Santa, pois
foi na Quinta-Feira Santa que se deu o ato de lavar os pés dos apdstolos. A confisséo, por
outro lado, foi um dos principais sacramentos afirmados pela Reforma Tridentina. Era
visto como um momento impar em que o sacerdote em contato direto com o fiel poderia
intervir diretamente na moldagem de sua consciéncia e costumes. Benci, na Economia

Cristd, afirmava em relacéo a confissdo e a comunhao:

N4&o s6 no tempo da Quaresma, mas em todos Domingos e Dias Santos, como
manda o Concilio Tridentino; e vereis que com essa continuacao e repeticdo se
ha-de abrandar e quebrar a dureza dessas pedras, e se transformardo em bons e
verdadeiros Cristaos .*®

Deixando claro que os ensinamentos cristdos, nesse caso em particular, aos escravos
negros, ndo deveriam ser superficiais. Para Benci, 0s escravos deveriam ser ensinados
sobre a doutrina, e ndo apenas apresentados a respostas prontas e oracdes previamente pré-
moldadas. Segundo o padre italiano muitos destes escravos rezam, mas nao sabem por

guem ou para quem rezam, e nem tdo pouco entendem o que rezam.

Benci afirmava que era preciso que, “entendam o que dizem, percebam os mistérios que
h&o-de-crer, e penetrem bem o0s preceitos que hao-de guardar”.®’ Os religiosos deveriam dar

0 pdo da doutrina Cristd, ensinando-a com paciéncia, e quantas vezes fossem necessarias.

%85 CHAON, Sérgio. Os convidados para a ceia do Senhor. Op. Cit. Sao Paulo, 2008. p. 235.
%86 BENCI, Jorge. Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. Idem p.96.
387
Idem p.94.
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N&o adiantava ensinar a doutrina uma vez ao ano apenas, as pressas. O ensino deveria ser um

processo continuo.

Assim como no Serméo devocional a Maria, Benci utilizava sua pregacdo para construir
seu projeto de intervencdo social. No seu texto o jesuita italiano apresentava o que seria 0

amor maior de Deus, mas também apontava para o que seriam os limites dos homens.

Benci dizia existir um descaminho na sociedade colonial, indagando-se sobre onde andava
a fé e a cristandade dos homens. Afirmava que os principios mundanos nem sempre eram 0S
principios da Igreja®®®. O discurso do pregador, ao oferecer o exemplo do amor de Cristo,
claramente propunha-se também a apontar um norte e corrigir rumos. Afinal, ndo deixava de
ser este um dos propdsitos da missdo. Identificamos aqui um dos momentos chave da obra
benciana em que € possivel perceber seus questionamentos aos costumes daquela sociedade.
A critica ainda resumida, no ultimo pardgrafo do Sermdo do Mandato, tomaria proporcdes
maiores e constituir-se-ia numa das bases da Economia Cristd, seu tratado de 1705, no qual
ele justifica sua escrita argumentando que os senhores de escravos do Brasil estariam
afastados dos bons preceitos morais da fé Catdlica e ndo cuidavam de modo correto de seus
servos. Deste modo, Benci deixava claro em sua pregacdo que era sua obrigacdo, como
missionario, lembrar aos fiéis o ato maior de amor de Cristo, e que este deveria ser seguido.
Independentemente das honras mundanas, 0 mais importante € o caminho da salvacéo,

seguindo deste modo o exemplo do Salvador.
4.4. A PERFEICAO DE UM SANTO: SAO FELIPE NERI

O dltimo sermdo analisado por nds é o Sermao de S&o Felipe Neri*®®, que foi pregado na
Igreja da Madre de Deus da Congregacdo do Oratoério do Recife, em 1701. Foi publicado em
Lisboa, no ano de 1702, na Oficina de Antonio Pedrozo Galram com todas as licencas

necessarias.

O fato de Benci ter pregado este sermdo em uma igreja dos Oratorianos € significativo
porque todos os demais foram pregados na Bahia, na Sé, e no Colégio da Bahia, enquanto o

sermdo sobre S&o Felipe de Neri foi pregado no Recife, em uma Congregagdo Oratoriana.

%88 BENCI, Jorge. Sermdo do Mandato. Op. Cit. 1701. p. 23.
%9 BENCI, Jorge. Sermao de S&o Felippe Neri. Pregado pelo padre da Companhia de Jesus, Jorge Benci, na
Igreja da Madre do Oratorio do Recife de Pernambuco, no ano de 1702. Publicado em Lisboa, na oficina de
Antonio Pedrozo Galram, com as licengas necessarias no ano de 1702. 28pp. Encontrado na Biblioteca Nacional
de Portugal.
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Segundo Evaldo Cabral de Mello®*

, a presenca dos oratorianos em Pernambuco justificou-se
pela pratica missionéria da conversdo do gentio, almejando ndo permitir que a heresia dos
Holandeses se difundisse. Diante desta justificativa tiveram inicio, em 1662, as atividades da
Casa de Santo Amaro, que vai atuar junto as aldeias no interior da Capitania. As primeiras
dissidéncias entre os oratorianos pernambucanos iniciam-se em 1672 quando da aprovagéo
dos estatutos do Oratdrio portugués, considerado mais rigido que os estatutos italianos de
Vallicela. Em Pernambuco essa divergéncia estabeleceria uma clivagem entre os congregados
da Casa de Santo Amaro, contrarios a ado¢do das regras portuguesas, e aqueles favoraveis a
reforma que se abrigaram na Casa da Madre de Deus, no Recife, que teve confirmagdo da
Coroa em 1681. No entanto, para Evaldo Cabral, além da questdo estatutaria, uma das
grandes motivacGes dos néris sediados no Recife seria o pastoreio de uma éarea

economicamente em expansdo em decorréncia do crescimento do comércio.

Os Oratorianos em Pernambuco envolver-se-iam, ao longo da segunda metade do século
XVII, em uma grande querela interna que aprofundaria a divisdo entre aqueles situados na
Igreja da Madre Deus, no Recife, e aqueles da Casa de Santo Amaro. Os primeiros apoiados
pela mascataria recifense e os segundos pela nobreza da terra de Olinda. Por outro lado, o
conflito traduzia também uma luta de fac¢des entre os professos no Reino, mais identificados
com a Madre de Deus e a perspectiva de adocdo das regras do Oratdrio portugués, e 0s
professos em Pernambuco, agrupados em Santo Amaro. Essa divergéncia durou anos,
envolvendo governadores, bispos, reis, e a Clria Romana, sendo finalizada apenas em 1701,
quando uma bula de Clemente XI, satisfazendo as demandas de D. Pedro Il ratifica a vitoria
da Madre de Deus colocando um ponto final na controvérsia e os pertencentes a Casa de
Santo Amaro aceitam definitivamente sua derrota. Alguns dos dissidentes derrotados
preferiram ingressar em outras ordens a aceitar a unido com o Oratorio portugués e a

preponderancia da Madre de Deus.***

E interessante salientar o qudo pouco a historiografia sabe sobre a trajetoria de Benci, pois
em nenhum dado dos bidgrafos da Companhia aparece a ida de Benci a Recife, sabemos que
ele havia ido ao Rio de Janeiro para realizar sua profissao solene, a Sdo Paulo para tratar da

questdo dos indigenas, mas ndo que ele havia estado em Recife e nem pregado l4. Essa

%% MELLO, Evaldo Cabral de. A briga dos Néris. Estudos Avancados. 8(20), 1994.
*1 MELLO, Evaldo Cabral de. A fronda dos mazombos: Nobres contra mascates Pernambuco 1666-1715.
Editora: Companhia das Letras. Sdo Paulo, 1995, p. 96-112.
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circulacdo, no entanto, parece ter sido comum entre os religiosos, o que talvez nos permita
compreender melhor ndo s6 os conflitos entre as ordens, mas também suas aproximacdes e
aliangas circunstanciais que expressavam contradicdes internas as ordens e das ordens entre
si. Sob este aspecto, € curioso observar que, embora no interior da provincia jesuita na Bahia
Benci estivesse em oposi¢do a faccdo portuguesa, no Recife sua pregacdo deu-se justamente
na Madre de Deus que, naquele momento, reforcava a posi¢cdo portuguesa no Oratorio. O
jesuita italiano pregou seu sermdo no Recife justamente no ano em que a querela entre as
faccbes oratorianas pernambucanas foi decidia, pelo papa, a favor da Madre de Deus. A
exaltacdo de S&o Felipe naquele momento era também de certa forma a exaltacdo dos
vitoriosos, dos seus verdadeiros filhos.

Como missionario obediente ao papa, Benci ndo poderia deixar de reconhecer a forca da
bula de Clemente XI, mesmo que esta viesse a atender a solicitacdo do rei em beneficio da
faccdo portuguesa que na Companhia naquele momento era sua grande opositora.  Esta
ambivaléncia permite que percebamos que as questdes “nacionais” ou os ‘“‘estrangeirismos”
eram dotadas de grande complexidade, que em nada refletiam o discurso de nacdo do século
XIX e, por sua vez, davam nota de questdes eminentemente locais, conjunturais e que

diferiam de uma ordem religiosa para outra.

Voltando-nos para o sermdo propriamente dito, observamos que a préatica de escolha de
um versiculo chave para a narrativa também ocorreu, sendo este o texto do livro de Lucas 12,
versiculo 35: “Sint lumbi vestri praecincti”**?. Segundo Benci, o propésito de seu Panegirico
¢ “engrandecer o heroyco das acgdes soberanas do vosso sempre grande, & sempre amado
Pay S. Felippe Neri**®, pois para o italiano Felipe Neri segue o caminho da perfeicdo,
tornando-se um modelo e regra. Neri seria a mais bela e engracada flor de Florenca que se
entregou plenamente ao servico de Deus, figurando, deste modo, entre “0S mayores
exemplares da perfeicad, o contemplei voando &s mais altas esferas da santidade, &
copiando em si as virtudes todas dos solitarios™***. Deste modo, Benci estabelece a analogia
com figuras de religiosos que para ele sdo exemplos, como a abstinéncia de Bernardo, o

siléncio de Bruno, a pobreza de Francisco, o zelo de Elias e a contemplacdo de Romualdo.

%92 Na Vulgata Latina pagina 1026, e na Biblia de Jerusalém pagina: 1811. Com a tradugio: “Tende 0s rins
cingidos e as lampadas acesas.”.

$%3BENCI, Jorge. Sermao de S&o Felippe Neri. Op. Cit. 1702. p. 5.
%4 1 dem, p.7.
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Neri entdo ndo estaria mais solitario no siléncio dos claustros, mas sim acompanhado “nas

mayores pracas das cidades, & vista de toda Roma, & e aos olhos de todo 0 mundo.”*%°

Para Benci as virtudes de Séo Felipe Neri ndo cabiam em um anico discurso de louvor, e
por isso ele optou por pregar apenas sobre as trés caracteristicas que via como essenciais da
religido: castidade, pobreza e obediéncia. Eram fundamentais, pois todos os religiosos as
deveriam seguir, ja que eram recomendadas por Cristo. Benci inicia a pregacao destacando a
castidade e pureza virginal de Felipe. Para o italiano, a pureza virginal é aquela inocente, a da
Pomba de Noé colocada na arca antes da corrupcdo da natureza. Seria a verdadeira pureza
existente em Sdo Bento e em Sdo Bernardo de Claraval,*® que para o jesuita é um nobre

candidato a castidade.

De acordo com Benci o demonio tentou a Cristo no deserto com diferentes géneros de
tentacdes. A primeira seria a gula, transformando as pedras em pdo. A segunda seria a
presuncao, para que Cristo se defendesse no templo, e a terceira seria a ambicéo, oferecendo o
demdnio um mundo inteiro de riquezas em troca de sua adoracdo. Para o padre italiano essas
tentacOes tinham o objetivo de descobrir se Cristo era um homem ou um Deus. O demonio
para Benci s6 tenta quando acha que tem a chance de vencer. Porém em Cristo, o deménio s6
encontrou uma pureza angelical, divina. E desta forma, percebeu que ndo adiantaria o tentar.

Com efeito, o paralelo entre Felipe Neri e Cristo foi tracado tendo a pureza como similitude.

A segunda virtude destacada era a pobreza, que também fora ensinada por Cristo, pois o
mundo deveria ser o lugar de exercicio da pobreza evangélica, para a qual ndo fazia falta bens
e riquezas, ja que o bem maior era a fé. Felipe Neri seria um exemplo dessa virtude, pois em
meio a riquezas decidiu e soube viver pobre, renunciando a bens materiais, tanto que em “seus

rasgos retratou, & eternizou os quilates da sua admiravel pobreza™’.

Felipe seria um exemplo, pelo seu desejo pela pobreza, ndo desejando ter e nem aceitar
riquezas. A excepcionalidade Felipe para Benci era “obrar maravilhas para remediar a
pobreza alheia, he amor, & caridade ao proximo™*®. E é esse desejo de ser pobre, que para
Benci constitui o milagre de Neri, o milagre da pobreza. E ainda afirma que S&o Francisco de

Assis é considerado por muitos, o milagre da pobreza evangélica, e mesmo sendo Santo, ndo

%% |dem, p. 7e 8.

3% | dem, p. 12.
%7 | dem, p. 16.
%% |dem, p. 19.
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realizou nenhum milagre para ser pobre, afirmando: “Se S8o Francisco por pobre foi o

»3%9 " para Benci,

milagre da pobreza, é Felipe dos milagres da pobreza, o mayor milagre
nenhum santo tem milagres semelhantes aos de Neri, pois ao dar a sua saude a um moribundo

ja havia realizado um milagre, mas ao abdicar de uma heranca, fez um milagre bem maior.

A terceira virtude pontuada por Benci foi a obediéncia, que para ele seria “uma virtude

400 Afirmou que a obediéncia ndo foi um voto feito por Neri e

propria do estado religioso
nem pelos seus filhos, mas que esta lhes era inerente, por serem justos e perfeitos. Deste
modo, ndo precisando de lei, nem obrigacdo e nem de preceitos. Porque as leis e 0s preceitos
ndo sdo obrigados para os justos e perfeitos, sendo norma para o0s injustos e pecadores e,
segundo Paulo, essa diversidade ocorre porque 0s justos e pecadores precisam de leis e 0s

santos nao, pelas suas virtudes.

Felipe Neri estaria livre das leis da obediéncia, e mesmo assim sempre foi obediente.
Sendo esta obediéncia caracterizada como sobre-humana, beirando ao divino. A referéncia a
questdo da obediéncia poderia ser uma forma de Benci justificar o fato de os Oratorianos
fazerem votos simples e ndo solenes. Os votos simples eram feitos privadamente e ndo eram

perpétuos, devendo ser renovados periodicamente.

Ao afirmar que sabe que estd se alongando muito em sua pregagdo, Benci afirma que
Felipe Neri exerceu as virtudes da religido: pureza, pobreza e obediéncia, sendo que para
alcancar essas virtudes “é necessario um espirito muito her6ico™*®*. Afirmou que Elias foi o
primeiro a retratar essas virtudes da religido, mas que este viveu nos bosgues e Felipe

conseguiu alcancar essas virtudes na Corte Romana.*%?

E no Panegirico de Felipe Neri que conseguimos perceber o dialogo de Benci com outras
ordens ao pontuar os franciscanos (com S&o Francisco de Assis), os Camaldulenses (com Séo
Romualdo), a Ordem da Cartuxa (com Sao Bruno) e a Ordem do Carmo (com seu pai
espiritual S&o Bruno e, seu fundador mitico, Elias), e com os dominicanos (por influéncia de
Sdo Tomas de Aquino). Além € claro, da proximidade com os Oratorianos, por realizar um
panegirico sobre Sdo Felipe Neri, e por ter pregado o sermd8 em uma Congregacdo

Oratoriana. Aqui € interessante salientar a ligacdo direta entre jesuitas e oratorianos, ambos

99 | dem, p. 20.
0 |dem, p. 21.
L |dem, p. 24.
92 | dem.
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tinham como objetivo trabalhar na missionacdo, isto &, trabalhar para a ampliacdo da fé, além
de sua organizagdo interna, divida em casas e colégios, ser muito proxima.

Sdo Felipe Neri nasceu em Florenca no ano de 1515. Segundo a tradi¢cdo hagiografica era
considerado uma pessoa alegre e otimista, tendo uma “tendéncia de estabelecer o primado da
agdo em relagdo as projegoes racionais ou ao planejamento estratégico 408 logo para Neri a
Reforma da Igreja era necesséria, acreditando que todas as instituicbes humanas poderiam ser

restauradas pela santidade, e ndo o contrario®%*.

A biografia de Neri aponta caracteristicas que para Benci s&o inspiradoras: aos 24 pegou
todos os seus livros, com excec¢do da Biblia e da Suma Teoldgica de Sdo Tomas de Aquino, e
0s vendeu com o intuito de dar o dinheiro que conseguiu aos pobres. Essa atitude teve um
carater decisivo na sua vida, pois significou a interrupcdo de seus estudos. A atitude de Neri
deixa clara a importancia que a caridade tinha para ele, e essa deveria ser uma caridade
vivida, pois ele “estava convencido de que, se quisermos nos dedicar inteiramente ao nosso

proximo, como ele ja havia decidido fazer, ndo devemos nos reservar o tempo e do espaco”.
405

“O ato de reunir estes textos e de enfatizar algumas lembrancas em detrimento de outras
faz do texto hagiografico uma narrativa perpassada por escolhas e tradicdes, realizadas em

diferentes temporalidades histéricas™*®

, sendo assim as narrativas sdo oriundas a partir de
diferentes textos, com diferentes temporalidades, mas sdo histéricas, o que faz com que o
texto hagiografico ndo seja fechado em um si préprio, pois ele pode ser reconstruido por
escolhas diferentes. A partir do momento que entendemos a hagiografia como um texto
narrativo que tem um sentido proprio, conseguimos enxergar que esse sentido carrega uma
intencionalidade e uma finalidade, estando ligada diretamente a quem o produz e para quem o

texto é produzido.

Partindo dessa matriz tedrica conseguimos compreender melhor a construcéo do texto de
Benci e como ele busca e usa a narrativa hagiografica sobre Felipe de Neri para construir seu

discurso, e consequentemente seu projeto de intervencdo social. O panegirico de Benci

%8 CERINOTTI, Angela. Santos e beatos de ontem e hoje. Editora: Globo. Sdo Paulo, 2004. p. 242.
“4 1 dem.
% | dem.
% OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogéo Negra. Op. Cit. 2008. p. 90.
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extrapolava a perspectiva de um projeto individual, estando inserido em um contexto maior,

ou seja, a construcao da cristandade colonial.

A perspectiva tridentina em rela¢do ao culto dos santos na Epoca Moderna foi, a0 mesmo
tempo em que defendia esta pratica do ataque dos reformadores, aprofundar a reflexdo em
torno do carater exemplar de suas vidas, apresentando-os como modelos de conduta. O
objetivo da Igreja era aprofundar a relacédo santo-fiel e permitir o maior controle da hierarquia
eclesiastica sobre esta relacdo. Até entdo os santos eram vistos, segundo Anderson Oliveira,
de modo mundano, e era preciso mudar tal concepcdo. Os santos passam a ser modelos de

evangelizacdo das terras de além-mar:

Esse periodo viu crescer as preocupagdes da Igreja com a conquista de novas almas
e a reforma dos costumes dos antigos catélicos. Era preciso ndo so6 fazer frente ao

avango protestante como também se colocar como alternativa para o pastoreio dos

povos residentes nos novos continentes que entravam no circuito cultural europeu®”.

Tornando-se os santos modelos de devocdo, muitos religiosos viram a difusdo do culto
como instrumento para a efetivacdo de seu projeto de normatizacéo social que visava buscar

novas filhos para a cristandade.

As hagiografias produzidas sobre a vida de Felipe Neri insistem sobre o seu carater de
pregador, principalmente entre os jovens pobres da periferia romana, educando-os, sendo seu
“chefe”, mas ndo impondo regras e praticas. Para custear seu trabalho com os jovens, pedia
esmolas na rua. A pobreza evangélica e o viver de esmolas era outro elemento da tradicdo
hagiografica sobre Sao Felipe regatado por Jorge Benci, influenciando diretamente o discurso
proferido pelo sermdo. O jesuita valeu-se desta tradicdo hagiografica como uma das bases
para exaltar o exemplo do pai dos oratorianos, reforgando sua ligacdo com Cristo, com isso
pretendia “salientar o papel de orientacdo que a vida dos santos deveria imprimir na vida dos
figis.”*%

Ao pregar este sermdo na Madre de Deus, Benci, com ja assinalamos, também fazia o
elogio dos oratorianos que seguiam o exemplo de seu fundador e “dedicam-se a catequese, e
as instrucdes familiares, ou vao para os campos, e por meio de missdes tdo humildes quanto
caritativas, libertam os pobres camponeses da ignorancia e do pecado™®. Seguindo os

preceitos da missdo tridentina, destacavam-se, assim como 0s jesuitas no “apostolado de

“7 | dem, p.99.
“® OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devog&o Negra. Op. Cit. 2008. p. 117.
% CHATELLIER, Louis. A religi&o dos pobres: As fontes do cristianismo moderno. Op. Cit.1994. p. 48.
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massas transforma-se assim, no inicio do século XVII, num projeto divulgado entre os
homens e as mulheres mais avancados na devog&o”.*'° Com efeito, 0 exemplo de S&o Felipe
e de seus seguidores reforcavam a ideia da missdo e da necessidade de cristianizagdo dos

POVOS.

O fio condutor dos trés sermdes era o desejo moralizador e de cristianizacdo da sociedade
num sentido amplo. Cristo era o filho de Deus, seus atos foram provas do mais puro e
verdadeiro amor a humanidade, por isso ele € o exemplo maior. Maria e Sdo Felipe Neri eram
as figuras proximas a Cristo, pois 0 amor de Maria, e 0 quanto ela sofreu ao ficar
desamparada, mostra 0 quanto ela é importante enquanto exemplo de perfeicdo e de fé. As
virtudes de Felipe Neri 0 permitem pensa-lo como um modelo a ser seguido, colocando-0 em
paralelo com Cristo. Por esses trés personagens a narrativa benciana é construida, e por eles e

pelos seus exemplos a Cristandade estaria resguardada.

Esses exemplos aparecem ndo sé no serméo sobre Felipe Neri, mas também no sermao
sobre Maria, ambos sdo modelos de virtude, e “a hagiografia acabava por engendrar a
formagdo de modelos, os quais, dentro de uma mentalidade tridentina, representavam as
expressdes do heroismo cristdo™**. Esses modelos buscavam ir contra aos inimigos da fé,
contra os inimigos da cristandade. Sendo assim, para Benci, tanto Maria quanto Felipe Neri
eram modelos que os fiéis deveriam seguir pelas suas virtudes, assim integrando-0s como

elementos de devocdo em seu projeto missionario.
4.5. AECONOMIA CRISTA COMO COROAMENTO DA REFLEXAO DE BENCI

Para pensarmos por completo o projeto normatizador de Benci, precisamos pontuar a obra
“Economia Crista dos Senhores no Governo dos Escravos”, embora esta ja tenha sido alvo de
inimeras analises. Nosso objetivo, mais do que trazer novas interpretacdes é situa-la na
convergéncia da reflexdo benciana. A obra esta dividida em quatro discursos, que nos
mostram as “obrigac¢des dos senhores para com 0s servos ”. No discurso | —“Em que se trata

da primeira obrigagdo dos senhores para com os servos”, VEMOS:

A primeira palavra, sobre que havemos de discorrer, é o pao: panis. Deve o senhor
ao servo pdo, para que ndo desfaleca: panis, ne succumbat. E debaixo desse nome de
pdo conforme a frase hebréia, se compreende primeiramente tudo aquilo que conduz

19 |dem, p. 48.
“1 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogao Negra. Op. Cit. 2008. p. 123.
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para a conservacdo da vida humana, ou seja o sustento, ou o vestido, ou 0s
medicamentos no tempo da enfermidade.**?

O péo no discurso benciano é o alimento necessario a vida humana, além da vestimenta e
cuidado com as doencas, que sé&o as obrigacdes de todos 0s senhores cristdos para com 0s Seus
escravos. Os senhores deveriam obedecer e seguir essas obrigagdes, pois do contréario
estariam pecando contra Deus.

No discurso Il — “Em que se trata da segunda obriga¢do dos senhores para com os
servos”’, vemos o esforco do jesuita italiano em constituir um molde no trato com o cativo, o
que a nosso ver enquadra-se na constitui¢do do “projeto missionario-cristdo”, ndo apenas pelo
reforco da ideia de construcdo de uma familia-cristd, mas também pela valorizacao da relacéo
desta com a propria organizacdo da cristandade.

“Como os servos sdo criaturas racionais, que constam de corpo e alma, nao deve s6 o
senhor dar-lhes o sustento corporal para que ndo parecam seus corpos, mas também o
espiritual para que nao desfalecam suas almas” ***. Depois de propor que o senhor deve dar
0 sustento ao cativo, como forma de conservacdo da vida humana, no que tange alimentacéo,
vestuario e cuidado com as enfermidades, que sdo preocupagfes com o corpo do servo, Benci
afirma que a alma do cativo também precisava ser alimentada, com a doutrina, com o

alimento espiritual:

E se me perguntam em que consiste o alimento espiritual? Digo que em trés coisas,
que correspondem as trés coisas, que correspondem trés vezes que mandou Cristo a
S. Pedro.[...] Mas que trés coisas sdo estas? O Concilio Tridentino as declara, e
diz que sdo a Doutrina Cristd, o uso dos Sacramentos, e 0 bom exemplo da vida
™ E suposto que neste lugar fala o Concilio particularmente com os Parocos e
Pastores de Almas, ndo deixa contudo de falar também com os senhores, pois
também s&o Curas das almas de seus servos. ***

Para Benci, 0 senhor que ensina a doutrina cristd a seu servo deve considerar-se “um

ministro deputado por Cristo”, na concep¢io de Santo Agostinho*'®

, porque “Pregando o
nome de Cristo e ensinando a doutrina a todos que puder. Pois com quem melhor o podes e
deveis fazer, que com aqueles que Deus vos sujeitou, fazendo-0s vossos escravos, para que

sejais seus Mestres na Cristandade.” **° O inaciano afirma que a conversao do servo em nada

#12 BENCI, Jorge. Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. Idem p.53. Grifos
NOSS0s.
31 dem. p.84. Grifos nossos.
4 |dem. p. 83-84. Grifos nossos.
15 |dem. p. 87.
18 |dem. p. 88. Grifos nossos.
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abala a autoridade do senhor e que ao doutrinar um escravo no Cristianismo o senhor torna-se
seu mestre na cristandade.

Podemos perceber o ideal de normatizacdo de Benci na tentativa de afirmacdo de uma
cristandade colonial, que alcanca os considerados como gentios, transformando-os em
escravos cristdos. Realiza, portanto, uma tentativa da normatizagédo do trato ao cativo, na qual
a todo o tempo Jorge Benci respaldava-se nas referéncias biblicas e da Antiguidade para a
construcdo de seu discurso, como por exemplo as analogias entre a relacdo Povo do Brasil-
Povo de Israel, presentes na Economia Cristd e no Panegirico de Sdo Felipe Neri.

A narrativa de Benci a todo 0 momento usa de alegorias biblicas para constituir a batalha
bem versus mal, Deus versus Lucifer, é representada pelo escravo que peca por indugdo do
seu senhor. Benci indaga como o0s senhores de escravos querem criticar a vida de
“escandalos” dos escravos e escravas coloniais, se os proprios senhores dao exemplos de
vidas escandalosas, utilizando o termo de Benci, pois a vida que os senhores do Brasil levam,
é vida de gentios, e ndo de cristdos. N&o basta ensinar a palavra é preciso ser um exemplo de
vida, de uma vida cristd; “Os senhores, que querem persuadir aos escravos a exacta
observancia dos preceitos divinos, devem viver de sorte que vejam neles 0s mesmos escravos
um exemplo e retrato de verdadeiro cristao AL

O senhor deve dar o0 exemplo e ndo perjurar 0 nome de Deus e dos Santos, ir a missa aos
Domingos e dias santos, ndo matar nem ferir, ndo praticar o adultério, ndo furtar, ndo pecar
contra nenhum mandamento, pois Benci afirma que: “que toda mais doutrina, que 0s
senhores derem aos seus servos, se nao for acompanhada de seu exemplo e confirmada com
suas obras, ndo servem de alimento espiritual, que devem dar as almas de seus escravos ~.*'®
Sendo assim, se a doutrinagdo ndo caminhar junto com o exemplo, ela ndo serve como

alimento para a alma do cativo.

Benci também nos fala sobre aqueles senhores que faltam com as obrigacdes do pao
espiritual, também pecam e induzem os escravos a pecarem. A razdo natural ensina de acordo
com Benci, que o mal de pecar é maior do que o mal da morte, pois o pecado é uma ofensa a
Deus, e 0s senhores, quando induzem os escravos a pecar, estdo tirando-lhes sua alma. E isto
€ mais grave do que se estes senhores 0 matassem, pois se isto fizessem tirariam apenas seu

corpo.

“T BENCI, Jorge. Economia Crista dos Senhores no Governo dos Escravos. Op. Cit. 1977. p.110.
418
Idem. p.111.
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Quando o senhor “escandaliza” seu servo, ele faz um favor ao Demonio, poupando-o de
seu trabalho. E de acordo com os escritos de Benci, o senhor ao “escandalizar” o escravo, ndo
faz mal s6 ao escravo, faz mal a si mesmo, pois a alma de ambos é morta. Entretanto o servo
pecou induzido pelo senhor, ja o senhor foi aquele que o induziu, logo este ¢ “digno de uma
maldicdo tremenda de Deus, por ser instrumento do demdnio na perdi¢do e na ruina das
almas.” ** Desta maneira, o senhor ofendeu néo s6 ao escravo por ter o induzido a pecar, mas
ofendeu a Cristo, com a sua atitude.

Todo pecado cometido contra o outro € um pecado cometido contra Cristo e a contra
Deus. E um senhor cristdo ndo deveria corromper o seu escravo conduzindo-o ao erro. O
texto, nesse sentido, apresentava-se como um instrumento na eterna batalha a favor da
Cristandade, ganhando contornos especificos ao debrucar-se sobre o problema da relacdo
senhor-escravo, questdo fundamental em uma sociedade escravista. Deixando clara a
importancia da doutrina em sua obra, no caso da Economia Cristd, o senhor é aquele que deve
ser 0 exemplo. Nos seus sermdes, Maria, Felipe Neri e Jesus Cristo eram 0s modelos. Em
todos os seus escritos Benci cria modelos devocionais que devem ser seguidos.

No discurso Il — “Em que se trata da terceira obriga¢do dos senhores para com 0s
servos”’, Benci aborda o castigo como tema. Os senhores deveriam aplicar o castigo a seus
escravos quando necessario, porém com moderacdo e ndo desenfreadamente e injustamente.
O jesuita nos diz que os senhores deveriam perdoar algumas faltas dos escravos, € ndo 0s
castigar sempre com castigos fisicos e com palavras (rogando pragas), pois quando o senhor

castiga o escravo sem este merecer, € o senhor que peca contra Cristo.

A terceira obrigacdo dos senhores é dar ao escravo castigo, para que ele néo
acostume a errar, vendo que seus erros passam sem castigo: Disciplina, ne erret
@ I1sso quer dizer disciplina, que vale 0 mesmo (como notam os intérpretes) que
castigatio. Porém porque no castigo dos servos sucede haver muitas faltas, é
necessario que saibam os senhores como e quando se hao - de castigar, para que
ndo pequem os mesmos senhores ou por desfeito ou por excesso; pois qualquer
destes extremos pode ser pecaminoso. [...] Erra o senhor, que quando néo
castiga ao servo quando merece, ou merecendo lhe ndo aplica o castigo
acomodado & sua culpa ou com mais excesso do que a culpa merece. *%°

O castigo a esmo é um erro do senhor, que ao fazé-lo peca contra Cristo, ndo cumprindo a
sua funcdo de ser um bom senhor cristdo. Ressaltamos que neste discurso Benci coloca que é
sua obrigacéo defender os escravos dos maus tratos dos senhores ao falar que: “Mas tomando

eu tanto a meu cargo defender a causa dos escravos, contra 0s senhores, que 0s

9 |dem. p.115.
*20 |dem. p.125. Grifos nossos.
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maltratam.”**Assim, ao comprometer-se com a causa dos escravos, Benci lancava um dos
pilares do projeto escravista cristdo que consistia na educagdo de escravos, mas também dos
senhores.

E, por fim, no discurso IV — “Da quarta obriga¢do dos senhores para com os servos”,

Benci nos diz que a “quarta obrigacdo” dos senhores para com os servos ¢ “dar trabalho” a

estes. O trabalho funcionaria como um instrumento pedagdgico.

A quarta e Ultima obrigacdo dos senhores é dar o trabalho aos servos, para que
com o oOcio se ndo facam insolentes: opus, ne insolescat. Ha senhores, que nisto
pecam por defeito; porém os mais pecam por excesso. Pecam por defeito os que
deixam viver & larga sem ocupacdo nem trabalho. Pecam por excesso os que oS
oprimem com trabalhos superiores a suas forcas, ou por excessivos e por
demasiadamente continuados. E porque ser o trabalho demasiadamente pouco ou
demasiadamente muito, tudo é mau e danoso para o servo.*?

Sendo assim, 0s senhores devem ocupar 0s escravos para que estes ndo fiquem ociosos, e
deste modo ndo fiquem insolentes. Benci também diz que o trabalho deve ser continuo e
moderado, pois trabalho sem descanso torna-se intoleravel. Logo o trabalho é pedagdgico e
Benci como “missionadrio estrangeiro” no Brasil, como ele mesmo se autodenomina, percebia
que o trabalho dado aos escravos no Brasil colonial ndo era aplicado de forma correta, entéo,
o discurso 1V é um modelo de como os senhores cristdos devem aplicar o trabalho aos servos.

Recorremos em voltar a Economia Cristd, pois cremos gque 0s sermdes por nds aqui
analisados formam uma base para o apice da teoria normatizadora de Jorge Benci, que a nosso
ver é a Economia Cristd. Varias questdes pontuadas de forma sucinta nos sermdes aparecem
novamente na Economia Cristd, desenvolvidas em torno da relacdo senhor-escravo. No
qguadro abaixo selecionamos as tematicas que aparecem nos trés sermdes, sobre Maria, 0
sermdo do Mandato e o Panegirico de So Felipe Neri, e mostramos a repeticdo e ligacdo de
determinados temas, apontando todos aqueles que estariam posteriormente presentes na

Economia Crista.

2! |dem. p. 126.
#22 |dem. p. 171. Grifos nossos.
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Quadro 2: Tematicas recorrentes nos textos de Benci*?®

TEMATICAS

Relacdo familiar (Pai-filho-mulher)
Amor materno- Amor de esposa
Amor Cristdo

Dores e Penalidades do mundo
Justica Divina

Raz&o/Obediéncia a Deus

Cristo - Exemplo de Vida e amor
Martirio e Calvério

Devocdo a Maria

3 Poténcias da alma

Simbolo da Pureza

Exemplos de Perfeigéo e Santidade
Intervencdo de Maria

Ato de lar o pé

Sacramentos

Trindade

Querubins x Serafins

Relacdo Jesus-Discipulos

Traigéo de Judas

Relevancia de Pedro e Thiago
Cristo como arca do Novo Testamento
Evangelho de Jodo

Devogéo a S. Felipe Neri

Filhos de Israel/Povo de Israel
Exemplo de Virtude

Tentacdes do Demonio

Pobres do Evangelho

423

S.S.M. S.M. SS.F.N.

X X X X X X X X X X X X X

X X X X

X X X X X X X X X X

Quadro montado a partir da analise das obras de Benci, ja citadas aqui.

X X X X x

X

X X X X X

E.C.D.G.E.

X X X X X X X X X

X X X

x

165


file:///C:/Users/Particular/Desktop/Tabela%20de%20temas%20recorrentes%20.xlsx%23RANGE!%23REF!

Obediéncia dos Justos e dos Injustos X X

Oratorianos X

Relacdo Antigo Testamento - Noé e a Arca X X
Inferno X X
Cristandade X X X X

As tematicas consideradas para a estruturacdo desse quadro sdo aquelas que a nosso ver,
dentro da conjuntura de cada sermdo, tornavam-se elementos chave para o projeto
normatizador de Jorge Benci. A ligacdo entre elas torna-se valiosa ao pensarmos o
amadurecimento das questdes diante da experiéncia missionaria do padre jesuita, conduzindo
a producdo de uma sintese de seu pensamento que desdobrar-se-& entre o primeiro sermao até

a Economia Crista.

Para nds, mais do que apontar uma cronologia, essa linearidade mostra a maturacdo de
determinadas percepc¢des. Se inicialmente nos sermdes 0 jesuita pregava sobre suas devocdes,
a Cristo, a Maria e a S&o Felipe Neri, ele aprimora seu tratado normativo com a Economia
Cristd, uma obra que ndo é sO devocional, mas combativa. Benci escolhe um nicho, a
escraviddo negra colonial, e aponta os elementos que ja havia usado, apresentando-os como
bases normativas, que se ndo cumpridas fragilizariam a Cristandade. Ao pregar o cuidado com
os escravos, fica nitido o embasamento das resolucBes acerca da querela interna acerca dos
indigenas no Colégio de Sdo Paulo, o0 medo de um novo Quilombo dos Palmares e a
necessidade de trazer os escravos negros para a Cristandade, tornando-os filhos, membros

efetivos da Igreja.

Por fim, afirmamos que a Economia Cristd é o auge da teoria benciana, e que a influéncia
do texto na formulacdo de parte das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia®**
denota que apos o fim do conflito interno e a ascensdo do seu grupo aos altos cargos da
Companhia, houve um ambiente favoravel para que parte de suas ideias ganhassem maior

expresséo.

2% \/IDE, Sebastido Monteiro da. ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Estudo Introdutério e
Edicdo de Evergton Sales Souza e Bruno Feitler. Editora;: EDUSP. S&o Paulo, 2010.
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V-CONCLUSAO

A conclusdo desse trabalho para nés € a afirmacdo da importancia de pensarmos Jorge
Benci. Mesmo com todos os entraves, principalmente no que tange ao carater esparso das
fontes, procuramos realizar uma reflexdo que traz luz ndo s6 a um individuo, mas a uma

conjuntura interna, marcada por longos e diversos conflitos.

Conforme pontuado no decorrer deste trabalho, é recente na historiografia o pensar a
missdo como algo adaptavel, como um elemento de multiplas e diferentes formas. E esse
pensar a Companhia de Jesus de forma multipla foi o que nos permitiu refletir sobre Jorge
Benci a partir do conflito interno da Ordem no que tange a médo-de-obra indigena. A
polarizacdo dos filhos de Loyola nos mostra varias facetas de um projeto normatizador da
Igreja, no qual era necessério moldar corpos e consciéncias para conseguir criar e manter a

cristandade colonial.

A Companhia de Jesus estava inserida em uma complexa conjuntura de difusédo e
expansao da fé pelo Novo Mundo. A igreja triunfante na época medieval entrava no mundo
moderno em crise. E foi em funcdo dessa crise que a Igreja procurava rearticular-se,
procurando ndo s reconquistar territérios na Europa, mas projetando-se para o além-mar. Era
preciso difundir e reafirmar o cristianismo. Os inacianos eram parte de um contexto maior, no
qual o projeto por uniformizar envolveu diferentes planos de normatizacdo tanto externos a

Companhia, quanto dentro da propria ordem.

Normatizar era o plano maior dos religiosos inseridos nesse contexto histrico. A querela
interna a Ordem fundava-se em dois projetos missionarios distintos. O que estava em disputa
era como deveria ocorrer o0 processo de missionacdo dos indigenas. Entretanto, se com relacao
aos indigenas houve conflito, com relacdo a escraviddo negra houve um consenso. Benci
esteve inserido em ambos os conflitos, e é por meio deste contexto maior que conseguimos

reconstruir sua trajetoria desde 1681 a 1708.

A querela da escravidao indigena foi amplamente debatida entre diversos religiosos.
Muito discutiu-se acerca da sua legalidade, o que provocou diversas oposicOes a respeito de
como deveria ocorrer a missionacdo entre os indios. Esse debate durou anos e envolveu
diversos religiosos. No interior da Companhia de Jesus, refletir a questdo gerou controversas
imensas. Aqui, pontuamos o debate pensando em Jorge Benci, mas muitos outros religiosos

teorizaram e debateram como missionar o indigena, contestando a pratica da escravid&o.
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Entretanto, 0 mesmo debate ndo ocorreu em relacdo a escraviddo negra africana, pois esta ndo
foi contestada como a indigena, ela era aceita pela justificativa cristd da macula do pecado
original existente no negro. Os inacianos ndo questionavam entre si a escravidao negra,
apenas apresentavam distintas formas de missionar, mas nao contestavam a pratica, fato que
ocorrera com os indigenas. E no Brasil, a Companhia de Jesus foi a ordem gestora desses

debates.

E dentro do plano normatizador da cristandade que enxergamos Benci e seu projeto de
intervencdo social. E pela analise de suas obras que procuramos pensar sua singularidade.
Inicialmente Benci prega sobre 0 amor e a sua devogdo a Maria, posteriormente, sobre o ato
de lavar os pés dos apostolos, como sendo a prova maior do amor de Cristo aos homens, e por
fim, Benci apresenta o panegirico de Sdo Felipe Neri, que para ele, era um exemplo de
cristdo. Estes sdo os modelos de devogao de Benci, que aparecem como base para seu tratado
maior que é a Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos, trabalho no qual

Benci firma os postulados de seu projeto de conversao.

O discurso de Benci € moldado em funcdo de sua trajetoria, isto €, a partir da sua préatica
missionaria e dos conflitos no qual se inseriu. Deste modo, a missdo adaptou-se a diferentes
projetos. E Jorge Benci criou o seu, usando a sua pratica missionaria na formulacdo de um
discurso que apresenta sua leitura propria acerca do mundo colonial, que inicialmente
explorou exemplos de devocdo, mas que posteriormente formulou uma leitura prépria

expressa na Economia Crista.

Ao passo que Benci faz parte de uma conjuntura maior, acreditamos que ele destaca-se
dos demais religiosos pelo discurso por ele construido sobre a sua condicéo de estrangeiro. A
pressdo interna com relacdo aos italianos no seio da Companhia de Jesus moldou ndo s6 os
sermdes e obras de Benci, como afetou sua trajetdria enquanto individuo, ao ponto de se sentir
tdo incomodado com a situacdo e pedir para sair do Brasil. O discurso de Benci sobre ser
estrangeiro carrega a sua especificidade dentro do contexto no qual ele estava inserido, pois a
nosso ver ele sd se sente estrangeiro quando se vé isolado politicamente, em funcdo do
conflito interno, o que denota que ndo ha discurso nacionalista embutido nesta questdo,

apontando que o estranhamento se da em funcdo de uma disputa de poder.

Deste modo, acreditamos que ao analisar a producdo intelectual de Benci na América

portuguesa atrelada a sua trajetdria missionaria, conseguimos compreender a personagem com
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as suas singularidades, percebendo seu discurso de conversdo como um projeto de intervengéo
social, que tinha como pano de fundo as disputas entre os jesuitas italianos e portugueses pelo
controle do Colégio da Bahia. Por esse conflito, conseguimos mais do que completar algumas
lacunas sobre a vida de Benci e reconstruir sua trajetoria, mas entender os diferentes projetos

de misséo inseridos no seio da Companhia de Jesus na América portuguesa.
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ANEXO 1: CRONOLOGIA DO CONFLITO NO COLEGIO DE SAQO PAULO*®

1677 Em S&o Paulo j& ha relatos de conflitos
entre colonos e jesuitas sobre 0s
indigenas.

1679 Trégua entre paulistas e jesuitas acerca

da querela indigena.

1° de Abril de 1680

Lei da Liberdade indigena (Agenciada
por Antonio Vieira).

26 de Agosto de 1680

Carta Régia na qual eram entregues aos
padres da Companhia de Jesus a
administracdo temporal e espiritual dos
indigenas.

26 de Marco de 1682

Conflitos em Sdo Paulo por causa da
Carta Régia de 26 de Agosto de 1680.
Nesse contexto, por causa dos conflitos, a
Companhia de Jesus abandona a cidade
de Sao Paulo, por proposta do Provincial
baiano Anténio de Oliveira, mais dez
consultores.

20 de Julho de 1682

E proposto por Antonio Oliveira, 0
documento: “As causas para 0S NossoS
largarem e abandonarem o Colégio de
Santo In&cio ou Piratininga na Vila de
Sao Paulo.”

28 de Marco de 1682

O povo invade a Camara de Séo Paulo,
em resposta as cartas régias publicadas.

1684 Apologia pro Paulistis, provavelmente
escrito por Jacob Rolland.
1684 Motim no do estanco no Maranhao

(Revolta de Beckman).

2 de Novembro de 1684

A Cémara de S&o Paulo proibe em edital
publico a venda de bens da Companhia

425

Segundo dados do Padre Serafim Leite. In: LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Obra

Completa. Tomos I, 11, 1, 1V, V, VI, VII, VIII, IX e X. Obraem 4 Volumes. Publicada pela Lei de Incentivo a
Cultura, do Ministério da Cultura. Sendo impressa pela Editora: Loyola. Sdo Paulo, 2004. Tomo VI, p. 525-543.
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de Jesus. Sao escritas duas cartas, uma ao
Reitor do Colégio Manuel Correia, €
outra ao Provincial, Alexandre de
Gusmao.

1685

E criado um movimento que era contrario
as percepcdes do Padre Vieira, nascendo
assim o inicio da faccdo contra Vieira.
Vieira, em 1695, afirma que essa faccao
era formada por estrangeiros.

2 de Novembro de 1685

Em carta, ¢ pedida “a paternidade” do
Colégio de S&o Paulo aos inacianos.

E Alexandre de Gusmao resolve ir a Sdo
Paulo, examinar a situacdo do Colégio,
sendo agora Provincial. Juntando-se ao
Povo na Camara, onde afirma “E parece
que se 0s padres tentassem sair, eles
proprios os obrigariam a ficar”. Nao
concordando com as afirmativas de
Antbnio Vieira sobre a questdo indigena,
defendendo a permanéncia dos padres em
Séao Paulo.

Ate 1688

A querela entre o0s inacianos fica
estagnada. E neste ano assume como
Provincial Diogo Machado. E Antbnio
Vieira é nomeado como Visitador.
Renovando a exigéncia do estatuto de
liberdade indigena.

1691

Vieira sai do Cargo de Visitador e sente a
resisténcia de seus contrarios.

14 de Janeiro de 1693

Antbnio Luiz Gongalves, Governador
Geral do Brasil, manda ouvir os padres
da Companhia sobre a questdo indigena,
em especial o Padre Antdnio Vieira.

7 de Julho de 1693

Alexandre de Gusmdo é nomeado como
Vice Provincial.

Alexandre de Gusmao vai a Séo Paulo, e
posteriormente tem que ir ao Sul.
Ficando Jorge Benci encarregado de
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tratar da questdo indigena. (Benci é nesse
contexto Secretario da Provincia).

Benci e Gusmao comecaram a tratar da
questdo dos paulistas, primeiramente com
alguns moradores e depois com 0s
magistrados (juizes e procuradores do
povo).

27 de Janeiro de 1694

O acordo é aprovado pelo Provincial,
apos ser ratificado por Benci.

E redigido as Duavidas dos moradores de
Sdo Paulo, documento assinado por
Antonil, Gusmdo e pelos Oficiais da
Camara, intitulado:  “Duvidas que se
oferecem pelos moradores da vila de S&o
Paulo a sua Majestade, e ao senhor
Governador Geral do Estado, sobre o
modo de guardar o ajustamento e a
administracdo na matéria pertencente ao
uso do gentio da terra, cuja resolugéo se
espera’.

30 de Maio de 1694

Gusméo escreve na sua volta & Bahia
“comecando pelos indios, que devem ser
0 nosso principal cuidado, aquela
controvérsia, que sempre foi nosso maior
trabalho com os paulistas, que ficam no
Sul do Brasil, acabou finalmente, ndo
menos por autoridade real, do que pelos
esforcos dos Padres, enviados a Sao
Paulo, com poderes bastantes para
concluir e trabalhar muito com a ajuda
de Deus em mover o animo dos
moradores.”

Gusmao escreve a Annuae Litterae ex
Brasilia, cara que contém os capitulos da
administracdo dos indigenas, aprovadas
na Corte. Estes capitulos teriam sido
escritos por Benci e originaram 0
documento: Duvida dos Moradores de
Sao Paulo.
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12 de Julho de 1694

Voto de Vieira.

24 de Julho de 1694/1695

Antbnio Vieira responde em carta ao
Duque de Cadaval, que ndo se conforma
com a resolugdo da questdio da
administracdo dos indigenas, e afirma
que nenhum desses jesuitas contrérios a
saida do Colégio de S&o Paulo séo
portugueses, e estes nunca viram um
indio, e s6 ouviram o lado dos paulistas.
(Falando de Benci e de Jacob Rolland).

26 de Janeiro e 19 de Fevereiro de 1696

Séo publicadas Cartas Régias
normatizando as administracdes, nelas
ressoam o Voto de Vieira.

1701

Memorial sobre o governo temporal do
colégio de S&o Paulo, escrito por Luigi
Mamiani, e oferecido ao Padre Provincial
Francisco de Matos para se propor e
examinar na consulta da Provincia e para
se apresentar ao Geral da Ordem.
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ANEXO 2: DADOS DA 53° EXPEDICAO DE MISSIONARIOS**

NOME NACIONALIDADE REGIAO
Pe. Antonio Vieira Portugués Lisboa
Pe. Antonio Oliveira Luso-Brasileiro Bahia
Pe. Jodo Antonio Andreoni | Italiano Luca
Pe. Antbnio Maria Bonucci | Italiano Arezzo
Ir. Coad. Pedro Antdnio Italiano Roma
Natalini
Ir. Est. Manuel Dias Portugués Formoselha
Ir. Est. Jodo de Oliveira Portugués Azemeis
Ir. Est. Anténio de Matos Portugués Ponte de Lima
Ir. Est. José Bernardino Portugués Lisboa

%26 Segundo dados do Padre Serafim Leite. In: LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Obra
Completa. Tomos I, 11, 1, 1V, V, VI, VII, VIII, IX e X. Obraem 4 Volumes. Publicada pela Lei de Incentivo a
Cultura, do Ministério da Cultura. Sendo impressa pela Editora: Loyola. Sdo Paulo, 2004. Sabemos que Jorge
Benci, veio nesta expedicdo. Entretanto, seu nome ndo aparece nessa listagem. E nem nenhuma outra presente na
Historia da Companhia de Jesus no Brasil.
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ANEXO 3: CRONOLOGIA DOS GERAIS SUPERIORES DA COMPANHIA DE

JESUS

Periodo de: 1655-1708 */
1646-1649 Vicenzo Carafa
1649-1651 Francesco Piccolomini
1652 Luigi Gottifredi
1652-1664 Goswin Nickel
1664-1681 Giovanni Paolo Oliva
1682-1686 Charles de Noyelle
1687-1705 Tirso Gonzales
1706-1730 Michelangelo Tamburini

21 Considerando o periodo de vida de Benci, e segundo dados do Padre Serafim Leite. In: LEITE, Serafim.
Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Obra Completa. Tomos I, Il, I11, IV, V, VI, VII, VIII, IX e X. Obra
em 4 Volumes. Publicada pela Lei de Incentivo a Cultura, do Ministério da Cultura. Sendo impressa pela

Editora: Loyola. Sdo Paulo, 2004.
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ANEXO 4: CRONOLOGIA DOS PROVINCIAIS, VICE-PROVINCIAIS E

VISITADORES GERAIS DO BRASIL

Periodo de: 1655-1708 4?8

Francisco Gongalves* 1652-1655 Provincial
Simdo de Vasconcelos* 1655-1658 Provincial
Baltasar de Siqueira* 1658-1662 Provincial

Jose da Costa* 1662-1665 Provincial
Jacinto de Magistris 1683 Visitador Geral
Jodo de Paiva 1665-1666 Vice Provincial
Gaspar Alvares* 1666-1669 Provincial
Antdo Gongalves 1666-1668 Comissério
Francisco de Avelar* 1699-1672 Provincial

José da Costa (2°)* 1672-1675 Provincial

José de Seixas* 1675-1681 Provincial
Antonio de Oliveira* 1681-1684 Provincial
Alexandre de Gusméo* 1684-1688 Provincial
Antonio Vieira 1688-1691 Visitador Geral
Diogo Machado* 1688-1692 Provincial
Manuel Correia* 1692-1693 Provincial
Alexandre de Gusméo 1693-1694 Vice Provincial
Alexandre de Gusméo (2°)* | 1694-1697 Provincial

% Considerando o perfodo de vida de Benci, e segundo dados do Padre Serafim Leite. In: LEITE, Serafim.

Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Obra Completa. Tomos I, Il, I11, IV, V, VI, VII, VIII, IX e X. Obra
em 4 Volumes. Publicada pela Lei de Incentivo a Cultura, do Ministério da Cultura. Sendo impressa pela
Editora: Loyola. Sdo Paulo, 2004.
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Francisco de Matos* 1697-1702 Provincial
Jodo Pereira* 1702-1705 Provincial
Jodo Antdnio Andreoni* 1706-1709 Provincial

*Provinciais com patente de Roma.
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ANEXO 5: CRONOLOGIA DOS REITORES DO COLEGIO DA BAHIA

Periodo de: 1655-1708 4?°

1655 José da Costa Também foi Vice Reitor e
Provincial

1657 Sebastido Vaz

1660 Francisco Ribeiro

1662 Manuel da Costa

1663 Luiz Nogueira

1663 Jacinto de Carvalhais

1665 Jodo de Paiva

1667 Francisco Avelar Tambeém foi Provincial.

1669 Anonio Forte

1673 Jacinto Carvalhais (2° vez)

1675 Jodo Pereira

1679 Cristovao Colaco

1683 Alexandre de Gusmé&o Tambem foi Provincial.

1687 Diogo Ramada Também foi Provincial.

1688 Cristévéo Colago (2° vez)

1692 Barnabé Soares

1695 Francisco Sousa

1698 Jodo Antdnio Andreoni Tambem foi Provincial.

% Considerando o perfodo de vida de Benci, e segundo dados do Padre Serafim Leite. In: LEITE, Serafim.

Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Obra Completa. Tomos I, Il, I11, 1V, V, VI, VII, VIII, IX e X. Obra
em 4 Volumes. Publicada pela Lei de Incentivo a Cultura, do Ministério da Cultura. Sendo impressa pela
Editora: Loyola. Sdo Paulo, 2004.
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1702 Francisco de Matos Também foi Provincial.
1705 Estanislau Campos Tambem foi Provincial.
1709 Jodo Antbnio Andreoni (2° | Também foi Provincial.

vez)
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ANEXO 6: CRONOLOGIA DOS REITORES DO COLEGIO DE SAO PAULO

Periodo de: 1655-1708 +*°

1654 Antonio Rodrigues
1657 Manuel Pedroso
1662 Francisco de Morais
1663 Lucas Pereira

1665 Francisco Ribeiro
1671 Lourenco Cardoso
1674 Lourenco Craveiro
1677 Francisco de Morais (2° vez)
1679 Domingos Dias
1683 Manuel Correia
1690 Francisco Frozéo
1694 Manuel Pedroso
1698 Aleixo Moreira
1705 Amaro Rodrigues
1706 Antbnio Rodrigues
1712 Antonio de Matos

% Considerando o perfodo de vida de Benci, e segundo dados do Padre Serafim Leite. In: LEITE, Serafim.

Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Obra Completa. Tomos I, Il, I11, IV, V, VI, VII, VIII, IX e X. Obra
em 4 Volumes. Publicada pela Lei de Incentivo a Cultura, do Ministério da Cultura. Sendo impressa pela
Editora: Loyola. Sdo Paulo, 2004.
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ANEXO 7: CRONOLOGIA DOS REITORES DO COLEGIO DO RIO DE JANEIRO

Periodo de: 1655-1708 +**

1655 Francisco Madeira

1659 Antonio Forti

1662 Francisco Madeira (2° vez)
1663 Francisco Avelar

1667 Manuel Ribeiro

1670 Simao de Vasconcelos (2° vez)
1677 Manuel André

1678 Jacinto de Carvalhais

1679 Barnabé Soares

1683 Jacobo Codeo

1685 Domingos Barbosa

1689 Mateus de Moura

1693 Francisco de Matos

1698 Baltasar Duarte

1701 Manuel Cortes

1702 Estevdo Gandolfi

1706 Felipe Coelho

1710 Francisco Souza

1 Considerando o perfodo de vida de Benci, e segundo dados do Padre Serafim Leite. In: LEITE, Serafim.

Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Obra Completa. Tomos I, Il, I11, IV, V, VI, VII, VIII, IX e X. Obra
em 4 Volumes. Publicada pela Lei de Incentivo a Cultura, do Ministério da Cultura. Sendo impressa pela
Editora: Loyola. Sdo Paulo, 2004.
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