i PPGH

PROGRAMA DE
P0S-GRADUAGAD EM
HISTORIA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO
UNIRIO - CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS

Programa de Pés-Graduacao em Histéria

NIRIO
historia

DIEGO SANTOS BARBOSA

A COR DA DEVOCAO: ENTRE
ESPACOS E |IDENTIDADES NA
IRMANDADE DE NOSSA SENHORA
DO ROSARIO E SAO BENEDITO
DOS HOMENS PRETOS NO RIO DE
JANEIRO DO SECULO  XVil

2020




UNIRIO - Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro
CCH - Centro de Ciéncias Humanas e Sociais
Programa de Pds-Graduagdo em Historia

Dissertacdo de Mestrado

DIEGO SANTOS BARBOSA

A Cor da Devocéo: Entre Espacos e Identidades na Irmandade de Nossa Senhora
do Roséario e Sdo Benedito dos Homens Pretos no Rio de Janeiro do século XVIII

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pds-Graduacdo em Histdria da
Universidade Federal do Estado do Rio de
Janeiro, como parte dos requisitos necessarios
para a obtencdo do titulo de Mestre.

Orientador: Dr. Anderson José Machado de Oliveira

Rio de Janeiro

2020



Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro

Programa de P6s-Graduagdo em Historia

Dissertacdo de Mestrado submetido ao Programa de P6s-Graduacdo em Historia da

UNIRIO, como parte dos requisitos necessarios para a obtencéo do titulo de Mestre.

BANCA EXAMINADORA

Prof°. Dr. Anderson José Machado de Oliveira (UNIRIO - Orientador)

Prof?. Dré. Beatriz Catdo Cruz Santos (UFRJ - Examinadora)

Profé. Dr2. Claudia Rodrigues (UNIRIO - Examinadora)

Rio de Janeiro

2020



AGRADECIMENTOS

Agradeco, em primeiro lugar, ao meu orientador Anderson José Machado de
Oliveira por ter sido uma das bases estruturantes deste trabalho, mas, também, pela
paciéncia, orientacao, leituras, corre¢des, apontamentos e, principalmente, agradeco por
todo aprendizado que me foi dado neste periodo de producdo deste trabalho. Sinto-me
privilegiado por ter tido a honra de ser orientado pelo distinto professor, tanto pelo
mesmo ser uma das grandes referéncias da historiografia brasileira, quanto pela sua
seriedade e sensibilidade as questdes sobre religiosidade e historiografia, que serviram
para mim como referencial crucial em todo processo. Agradeco ao meu orientador por
sua generosidade, parceria e pela confianga depositada neste trabalho.

Ao Programa de Pés-Graduacdo em Histdria da Universidade Federal do Estado
do Rio de Janeiro. Declaro todo meu carinho e agradecimento ao Departamento de
Histdria e a UNIRIO. Um orgulho imenso ter feito mais esta etapa de minha trajetéria
académica dentro de um local de grande exceléncia. Agradeco aos professores, aos
funcionarios técnico-administrativos e aos demais funcionarios que estao envolvidos no
funcionamento da universidade.

N&o posso deixar de agradecer a instituicdo de fomento a pesquisa CAPES —
Coordenacdo de Aperfeicoamento Pessoal de Nivel Superior — cuja bolsa de estudos foi
essencial para o financiamento das viagens a congressos, compras de materiais e de livros,
visitas aos arquivos, bibliotecas e de suporte a todas as atividades académicas que foram
essenciais para esta dissertacdo. Este amparo foi fundamental para o andamento e concluséo
da pesquisa.

A banca examinadora, composta pelas professoras Beatriz Catdo Cruz Santos e
Claudia Rodrigues, agradeco pelos caminhos apontados mediante a leitura cuidadosa do
meu texto desde o processo de maturacdo na qualificagdo, sem as devidas ponderacdes
colocadas durante o exame este trabalho nédo teria alcancado este formato. Agradeco com
todo o carinho a ajuda das distintas professoras pelas quais tenho profunda admiracdo e
respeito.

Agradeco em especial a minha esposa, Elza Aparecida de Oliveira, pelo incentivo,
compreenséo e por sempre caminhar ao meu lado. Sem sua presenca este trabalho néo seria
possivel. Eu te amo muito e ndo tenho palavras suficientes para descrever o quanto é

importante em minha vida.



N&o posso deixar de destacar o trabalho de lury Matias Soares, agradeco com
carinho toda a ajuda no arduo processo de transcricdo dos documentos aqui expostos, Além
de um excelente profissional € um amigo que tenho grande estima.

A todos que acompanharam minha trajetéria neste trabalho, meu muito obrigado

pelo carinho, compreenséo, ajuda e amizade.



RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo a anlise da Irmandade de Nossa Senhora
do Roséario e Sdo Benedito dos Homens Pretos da cidade do Rio de Janeiro no século
XVIII, tentando compreender as préaticas e estratégias desta irmandade, principalmente
com relacdo ao periodo que a igreja da irmandade foi tomada pelo Cabido da Sé do Rio
de Janeiro entre os anos de 1733 até 1808, sendo assim, o estudo recai sobre os conflitos
e disputas que foram travados entre o Cabido da Sé e a Irmandade do Roséario. Neste
sentido, privilegiei o enfoque sobre a busca da autonomia e das praticas devocionais
desenvolvidas por aquela irmandade no espaco da dita igreja. Para isso, buscou-se
compreender a origem da devogdo a Nossa Senhora do Rosério, a propria formacao da
irmandade e, também, a busca por relacionar as caracteristicas devocionais dos irmaos
do Rosario o processo de construcdo de uma identidade para o grupo. Neste intuito,
investigam-se os diferentes simbolos e ritos dos associados da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario, procurando considerar a importancia e o significado dessa
associacdo para, assim, compreender e vislumbrar as singularidades, a formacao das
diferencas e marcas identitarias (re)formuladas pela Irmandade de Nossa Senhora do

Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos ao longo do século X VIII.

Palavras-chave: Irmandade - Identidade - Diferenca - Devocao - Rio de Janeiro.



ABSTRACT

This thesis explored the fraternity of Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito
dos Homens Pretos from the city of Rio de Janeiro in the eighteenth century, trying to
understand its practices and strategies, especially during the time when the fraternity's
church was taken by the Cabido da Sé from the city of Rio de Janeiro between 1733 and
1808. Therefore, this study will analyze the conflicts between the Cabido da Sé and the
fraternity of Rosario for the space, autonomy and the devotional practices done in the
Church. For this reason we seek to understand the origin of devotion to Nossa Senhora
do Rosario, the fraternity itself and also the looking for relate the devotional
characteristics of the brothers of Rosario. So we considered the different symbols and
rites of the members of fraternity of Nossa Senhora do Rosério, considering the
importance and the meaning of this fraternity. Thus we understood the singularities, the
differences and identity characteristics reformulated by the fraternity of Nossa Senhora

do Rorério e Sdo Benedito dos Homens Pretos throughout the eighteenth century.

Keywords: Fraternity — Identity — Difference — Devotion — Rio de Janeiro.
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INTRODUCAO

O estudo das irmandades religiosas no Brasil foi e continua sendo foco
privilegiado de diversos pesquisadores. Esta assertiva pode ser verificada pelo nimero
de trabalhos produzidos sobre o tema ao longo dos Gltimos anos.

As irmandades sdo muito mais do que institui¢fes religiosas, sdo associacdes a
partir das quais se pode depreender diferentes instancias da vida social, em torno dos
ritos funebres, no estabelecimento de redes sociais, no sistema de crédito, na afirmacao
social, etc. Fendbmeno com raizes medievais, tiveram importancia no contexto do
periodo colonial de forma crucial. As estruturas politicas reconhecidas fizeram dessas
instituicbes um tipo de expressao social e religiosa, com uma grande representatividade
naquela sociedade profundamente hierarquizada pela ideia de “pureza de sangue” e pelo
estatuto da escraviddo®. Originarias das antigas corporacdes medievais, seja na
metropole, Africa ou Brasil, as irmandades disseminaram-se pelos vastos territorios do
Império Portugués?. De um modo geral, eram instituicdes leigas que reuniam cristios
em torno de um santo para devocao, escolhido para padroeiro. Lugar de expressao de
um catolicismo barroco, as confrarias produziam elaboradas manifestacdes externas de
fé, funerais grandiosos e procissdes cheias de alegria®.

Tendemos a concordar com Jodo José Reis de que as irmandades, ndo apenas na
Bahia, estudada pelo autor, constituem-se em associa¢des corporativas no interior das
quais se teciam solidariedades fundadas nas hierarquias sociais e, dessa maneira,
possuiam “a funcdo implicita de representar socialmente, se ndo politicamente, os
diversos grupos sociais™. Assim, as diferentes irmandades, de certo modo, ao
apresentarem-se com seus estandartes e paramentos, ciosas de sua “precedéncia’, como
diria Marisa de Carvalho Soares, encenavam a ordem estamental do Antigo Regime e

“viabiliza[vam] legalmente na pratica as hierarquias de graduagdo, privilégio e honra”®.

1 CARDOSO, Paulino, Negros em Desterro: Experiéncias de populagGes de origem africana em
Floriandpolis na segunda metade do século XIX. 2008, p. 257.

2 Ver: BOCHI, Caio César. Os leigos e o poder: Irmandades leigas e politicas colonizadoras em Minas
Gerais, S&o Paulo,Ed. Atica, 1986.

3 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: Ritos fnebres e revolta popular no Brasil do século XIX, Sio
Paulo, Companhia das Letras, 1991. p. 49.

4 REIS, Jodo José. Op., cit., p. 51-53.

5 Elites brancas limpas de sangue, brancos com oficio, pardos, pretos (diversos) e crioulos.

® SOARES, Mariza de Carvalho. Escraviddo africana e religiosidade catélica, Rio de Janeiro — século
XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1999. p. 105.



Essas associa¢Oes constituiram-se em espagos por vezes ambiguos, conjugando
espacos de controle e autonomia das populagdes de origem africana.

Conforme o historiador Paulino Cardoso relembra, as irmandades foram
concebidas como lugar normativo e de assimilacdo de valores culturais da sociedade
colonial, estes lugares de exercicio de um catolicismo leigo e popular, também, foram
transformados em espagos de sociabilidade e de invencio de visdes de liberdade’.

Muitos tém sido os estudos especificos sobre as irmandades de africanos e seus
descendentes no Brasil. No entanto, alguns estudos merecem destaques: a obra de Caio
César Boschi (1986)8 e Julita Scarano (1976)° em Minas Gerais; Jodo José Reis (1991)°
e Lucilene Reginaldo (2005)'! na Bahia; no Rio de Janeiro, Mary C. Karasch (1987)*?,
Mariza de Carvalho Soares (2000)*2 e Anderson Oliveira (2008)%*; Antonia Aparecida
Quint&o (1996)* em S3o Paulo; em Santa Catarina Claudia Mortari (2000)* e Maristela
Sim&o (2008)'"; e no Rio Grande do Sul Liane S. Mueller (1999)%:; entre outros. S3o
estudos regionais e tratam das irmandades de africanos e descendentes como um todo
ou de uma irmandade especifica.

Pretendemos, assim, em dialogo com as diversas obras sobre o tema, contribuir
nos estudo de irmandades e confrarias leigas catélicas de africanos e afrodescendentes
no Brasil do século XVIII, com foco especifico na Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos no Rio de Janeiro.

"CARDOSO, Paulino. Op. cit. p. 261.

8 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder...Op. cit.

® SCARANO, Julita. Devogdo e Escraviddo: A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no
Distrito Diamantino no século XVIII, S&o Paulo, Ed. Nacional, 1978.

10 REIS, Jodo José. A morte é uma festa...Op., cit.

1 REGINALDO, Lucilene. Os Rosarios dos Angolas: Irmandades negras, experiéncias escravas e
identidades africanas na Bahia setecentista. Tese de Doutoramento em Histéria pela Universidade de
Campinas — Unicamp, Campinas, SP, 2005.

12 KARASCH, Mary C. Slavelife in Rio de Janeiro (1808-1850), Rio do Janeiro, Princeton, 1987.

13 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da Cor: Identidades étnicas e religiosidade e escraviddo no Rio
de Janeiro, Rio de Janeiro, Civilizagéo Brasileira, 2000.

14 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo Negra: santos, pretos e catequese no Brasil colonial.
Rio de Janeiro: Quatet/FAPERJ, 2008.

15 QUINTAO, Antonia Aparecida. Irmandades Negras: outro espaco de luta de resisténcia (S&o Paulo
1870-1890), Séo Paulo, Annablume: Fapesp, 2002.

16 MORTARI, Claudia. Os homens pretos do Rosario: Um estudo sobre a Irmandade do Rosario.
Dissertacdo de Mestrado em Histéria pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul —
PUC/RS, Porto Alegre, 2000.

17 SIMAO, Maristela. L4 vem o dia a dia, l4 vem a Virgem Maria, agora e na hora de nossa morte: A
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos em Desterro (1860-1880),
Itajai, SC, Casa Aberta, 2008.

18 MULLER, Liane. As contas de meu rosario sdo balas de artilharia: Irmandade, jornal e sociedades
negras em Porto Alegre, 1889-1920, Dissertacdo de Mestrado em Historia pela Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul -PUC/RS, Porto Alegre, 1990.



Podemos afirmar que este trabalho se justifica na medida em que ha uma lacuna
na producdo historiografica referente & irmandade em questdo. Desse modo, este
trabalho pode trazer uma contribuicdo para a discussdo sobre os aspectos devocionais e
segmentacdo da identidade dos devotos do rosario no Rio de Janeiro no século XVIII.
Nesse sentido, este estudo podera nos auxiliar, também, na compreensdo da dindmica
das sociedades coloniais por remeterem aos preceitos politicos, sociais e econdémicos
vigentes, bem como por possibilitar o entendimento das nuances, da dindmica e das
peculiaridades da formacao dessas sociedades. Esperamos, deste modo, contribuir de
alguma forma ao entendimento das complexas relagdes que entremeiam o convivio de
individuos em situacbes tdo dispares, inseridos em devocBes e construgdes de
identidade de alcance tdo amplo.

Sabemos que a pesquisa sobre irmandades no periodo colonial depara-se com
dificuldades decorrentes da dispersdo das fontes e, neste caso, a dificuldade encontrada
ndo foi diferente. Para o presente trabalho foi necessario uma série de fontes arduamente
pesquisadas e, felizmente, algumas encontradas em centros de pesquisa e documentacao
no Rio de Janeiro. A dificuldade de encontrar documentacdo da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos do Rio de Janeiro se da pelo
fato de, praticamente, toda sua documentacdo ter sido perdida em um grande incéndio
que a igreja sofreu em 1967, por isso foi necessario um trabalho de busca extensa para
trazer uma documentacdo satisfatoria para integrar este trabalho. Destaco inicialmente o
Arquivo Histdrico Ultramarino, alguns documentos da irmandade foram encontrados
nessa base de fontes digitalizadas, principalmente com relacdo as trocas de
correspondéncia entre a irmandade e as instancias administrativas do Império
Portugués.

Na cidade do Rio de Janeiro temos trés centros de documentacdo importantes
que encontramos fontes da irmandade: o Arquivo da Curia Metropolitana da
Arquidiocese de S&o Sebastido, onde diversos documentos foram encontrados sobre a
Irmandade do Rosério, como o seu compromisso de 1759, o alvard de concessdo do
local da construgdo de sua Igreja e a correspondéncia da irmandade com as instancias
eclesiasticas; o Arquivo Geral da Cidade do Rio de Janeiro e, em terceiro, temos a
Biblioteca Nacional onde, em ambos os locais, foram encontrados documentos
dispersos sobre a irmandade que compdem este trabalho.

Grande parte dos documentos apresentados neste trabalho é de cunho inédito,

sendo assim, documentos encontrados sobre a irmandade foram transcritos e serdo



publicados pela primeira vez. Acredito que, de certa forma, os documentos aqui
expostos lancam luz sobre a historia de uma das irmandades mais antigas do Brasil que
se encontra em funcionamento até os dias atuais.

A questdo central deste trabalho perpassa em compreender as praticas e
estratégias da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens
Pretos, principalmente com relagdo ao periodo que a igreja da irmandade foi tomada
pelo Cabido da Sé do Rio de Janeiro entre os anos de 1733 até 1808, sendo assim, 0
estudo recai sobre os conflitos e disputas que foram travados entre o Cabido da Sé e a
Irmandade do Rosario pelo espaco. Neste sentido, privilegiei o enfoque sobre a busca da
autonomia e das préaticas devocionais desenvolvidas pela irmandade no espaco da dita
igreja. Para isso, buscou-se compreender a origem da devocdo a Nossa Senhora do
Rosario, a propria formacdo da irmandade e, também, a busca por relacionar as
caracteristicas devocionais dos irmdos do Rosario e o processo de constru¢do de uma
identidade para o grupo.

O primeiro capitulo tem por objetivo aproximar-se do contexto religioso
marcado pelas praticas catélicas em uma das cidades mais importantes da coldnia
portuguesa na América no século XVIII: a cidade de S8o Sebastido do Rio de Janeiro.
As formas como transcorreram a implantacdo da cidade, a superacdo dos desafios
naturais, bem como as transformacdes urbanas ao longo deste periodo, expressam
aspectos ndo so da sua fisionomia fisica, mas social, econémica, politica e, sobretudo,
como é apresentado neste capitulo, do ambito religioso.

N&o somente pelo ideal politico-religioso se concretizava a religido catolica na
nova urbe, como é demonstrado na dissertagdo e na tese de Vinicius Cardoso®, mas,
também pelas construcBes que se expandiram pelo territdério apds a instalacdo da
primeira malha urbana, sendo assim, podemos demonstrar como o catolicismo se fazia
representar em varias edificacbes pela cidade, materializando-se nas igrejas e nas casas
das ordens religiosas, nas capelas, no edificio do seminario e nas igrejas de irmandades
e ordens terceiras.

Seguindo esta linha de raciocinio, o primeiro capitulo apresenta informacoes
sobre as primeiras construcdes religiosas da cidade, que ultrapassaram os limites da

primeira malha urbana da cidade do Rio de Janeiro, e, também, relaciona como estas

1% CARDOSO, Vinicius Miranda. O padroeiro principal da terra: poderes locais e o culto politico-
religioso a S&o Sebastido no Rio de Janeiro, ¢.1680-c. 1760. Rio de Janeiro, 2017. Tese (Doutorado em
Histéria Social) — Programa de P6s-Graduagdo em Historia Social, Universidade Federal do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2017.



construcdes foram fundamentais para criar novos caminhos, dando preferéncia a outros
trajetos e opgdes de construgdes na urbe. O que tentamos pontuar é que a vida religiosa
moldava a cidade sob vérios aspectos, conventos, ermitds, igrejas, oratorios,
irmandades, instituicbes sacras, etc. O sentimento religioso era vivo e intenso, as
praticas religiosas ocupavam uma importancia estrutural nos atos da vida, tanto no
ambiente social, quanto o interior dos individuos. A Igreja era poderosa, sua autoridade
ndo se restringia somente as questdes de Fé, mas indo aos atos da vida civil, aos
costumes e a propria legislacéo vigente?.

Um dos pontos finais do primeiro capitulo é tentar compreender e reconhecer
como as irmandades se encontravam numa determinada dindmica com relacdo aos
espacos do Rio de Janeiro do século XVIII. Para isso foi necessario apresentar a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario desde a historia da devocdo aos seus oragos a
formacdo da irmandade na cidade. O primeiro capitulo termina ao apresentar o periodo
de pedidos de transferéncias do cabido da matriz para uma nova igreja da cidade.

O que veremos adiante, no segundo capitulo, é a chegada do cabido na Igreja do
Rosario. Os documentos que apresento demonstram o0s intensos conflitos que foram
travados durante o convivio indesejado. Os devotos do rosario procuraram afirmar sua
condigdo de proprietarios do templo e, com isso, desenvolveram formas devocionais e
discursos proprios para a formacao e construcdo de sua identidade. Um fato que chama
a atencdo neste capitulo é com relacdo a compreender de que forma estes conflitos
ocorreram. Como demonstro, os conflitos foram travados nas instancias judiciais e
eclesiésticas de diversas formas.

Pela analise dos conflitos no segundo capitulo, acredito que a podemos situar e
compreender trés discussdes que serdo colocadas: o papel dos conflitos em torno do
espaco, entre a Irmandade e o cabido, como um dos aspectos formadores de identidade
da irmandade; a relacdo entre identidade e construcdo dos discursos politicos em meio
aos conflitos e, por dltimo, a analise do compromisso dos irmdos do Rosario como
forma de manutencdo e reforco da identidade em meio aos conflitos enfrentados ao
longo do século XVIII.

No terceiro e Ultimo capitulo nos debrugaremos sobre a seguinte pergunta: Quem
séo os irmédos devotos do rosario? Para isso englobaremos dois temas que nos remetem

aos ritos e simbolos da irmandade: a festa e a morte.

20 CAVALCANTI, Nireu. Op., cit., p. 181.



O que perpassa esta discussao € compreender que tanto os ritos festivos quanto
os ritos da morte eram, além de lugares de sociabilidades, momentos que demarcavam
lugares de disputa e conflitos, sendo estes internos ou externos a propria instituicdo no
século XVIII no Rio de Janeiro.

Outro ponto fundamental no terceiro capitulo é com relacdo a andlise dos
testamentos dos devotos da irmandade do Rosario, ndo s6 como um caminho para o
estudo da pedagogia da boa morte no século XVIII, mas, também, por trazer uma das
fontes mais ricas de vias de ligacdo com o passado, uma vez que estes registros guardam
praticas, ideias, sentimentos, demandas, tradicGes, costumes, expectativas,
representagdes, desejos e receios. Quando verificamos 0s poucos documentos existentes
sobre a Irmandade do Rosério, trazer e analisar estas fontes se mostra um meio
necessario para abrir um campo de possibilidades para nos debrucarmos sobre
importantes informacg6es historicas que nos permitem conhecer melhor os devotos da
irmandade, tanto mirando os seus tracos mais gerais quanto nos envolvendo em seus
aspectos mais minuciosos e cotidianos no século XVIII.

Feitas as devidas apresentacdes, sO resta agora seguir adiante com a leitura.
Espero que esta dissertacdo seja para o distinto leitor tdo estimulante quanto foi para

mim durante esses dois anos de investigacao e escrita.



CAPITULO 1. A CIDADE E AS IRMANDADES: AS HISTORIAS
QUE SE MESCLAM

1.1 Dentre fragmentos setecentistas do Rio de Janeiro: Da

construcdo da cidade a sua vida religiosa.

“O povo € catolico e cumpre com extrema devogdo os rituais da
religido. As igrejas sdo muitas e chamam a atengdo pela decoracéo
faustosa. Nas festas dos seus padroeiros, esses edificios sdo ricamente
decorados e iluminados. Com efeito, durante a nossa permanéncia na

cidade, alguns deles estavam esplendorosamente iluminados,
2921

oferecendo um espetaculo notavel (...)".

O primeiro capitulo desta dissertacdo tem por objetivo aproximar-se do contexto
religioso e de suas vivéncias em uma das cidades mais importantes da colonia
portuguesa na América no século XVIII. As formas como transcorreram a implantacao
da cidade, a superacdo dos desafios naturais, bem como as transformacgdes urbanas ao
longo deste periodo, expressam aspectos ndo s6 da sua fisionomia fisica, mas social,
econdmica, politica e, sobretudo, como €é o caso desta andlise, do ambito religioso, que
se altera, assim como 0s outros aspectos, enfim o Rio de Janeiro nas mais diversas
formas e caracteristicas da sua vida cotidiana.

A cidade do Rio de Janeiro passou por diversas transformacBes no periodo
setecentista, principalmente em funcdo da importancia que passou a ter para 0 Império
Portugués, diante do fato de ter se tornado o principal porto da rota atlantica em funcao
da descoberta de ouro nas Minas Gerais e a sua consequente elevacdo a condicdo da
capital da América lusa em 1763.

Este trabalho tem como marco-limite dois periodos demarcados na cidade do
Rio de Janeiro do século XVIII, o ano de 1737, quando foi finalizada a construcéo da
Igreja do Rosério e a transferéncia do Cabido da cidade para a dita igreja, e o ano de

1808, que é o ano da transferéncia da Sé Catedral e seu Cabido, saindo da Igreja do

2L Trecho retirado dos relatos da comitiva de lorde George Macartney, diplomata inglés que ficou duas
semanas com sua comitiva no Rio de Janeiro em 1792. Este relato se encontra no livro: CARVALHO,
Jean Marcel (org). Visdes do Rio de Janeiro Colonial. Antologia de Textos 1531-1800. Rio de Janeiro:
José Olimpio, 2008.



Rosario para a Igreja do Carmo, na atual Praca Quinze, por deciséo do principe regente
D. Jodo, recentemente vindo junto com a sua familia para a cidade. Esses dois
acontecimentos circunscrevem-se no periodo em que a cidade se transformou
significativamente, tanto em sentidos arquitetdnicos quanto em aspectos estruturais,
entre 0s quais se destacam 0s aspectos devocionais que se constituiram no século XVIII.

No entanto, antes de tudo, para este trabalho, é importante relacionar o
surgimento da cidade e seus aspectos religiosos para, assim, compreendermos a distinta
cidade no século XVIII.

Segundo Nireu Cavalcanti, ao erguera primeira malha urbana do Rio de Janeiro,
Mem de S& lancava um dos marcos importantes para a transferéncia do primeiro
povoamento da regido da Carioca para o alto do antigo Morro do Castelo, destacando

tanto o sentido de protecdo quanto de uma nova edificacao da cidade:

“[...] e por sitio onde Estacio de Sa edificou ndo ser mais que para se
defender em tempo de guerra com parecer dos capitdes e doutras
pessoas que no dito Rio de Janeiro estavam escolhi um sitio que
parecia mais conveniente para edificar nele a cidade de S&o Sebastido
0 qual o sitio era de um grande mato espesso cheio de muitas arvores e
grossas em que se levou assaz de trabalho em as cortar e limpar o dito
sitio o edificar uma cidade grande cercada de muro por cima com
muitos baluartes e fortes cheios de artilharias. E fiz igreja dos padres
de Jesus onde agora residem telhada e bem concertada, e a sé de trés
naves também telhada e bem concertada, fiz a casa da camara
sobradada telhada e grande, a cadeia, as casas dos armazéns e para
fazenda de sua alteza sobradadas e telhadas com varandas, dei ordem
e favor ajuda com que fizessem outras muitas casas telhadas e
sobradadas [...]%.

Neste relato de Mem de Sa ficam claras a preocupagdes tanto com a defesa
militar da cidade quanto com a construcdo dos prédios publicos, neste sentido,
enfatizando a importancia das edificaces religiosas e civis que marcariam a vida do
Rio de Janeiro de So Sebastido.

S&o Sebastido do Rio de Janeiro ou, simplesmente, cidade de S&o Sebastido,
como era usual chama-la nos primdrdios, foi fundada em 1565 pela expedicédo
comandada por Estacio de Sa (?-1567), aparentado do terceiro governador-geral das
partes do Brasil, Mem de S& (1557-1572). Afirma-se, desde aqueles tempos, que o

topdnimo da cidade era homenagem ao santo e ao herdeiro do trono portugués, que viria

22 CAVALVANTI, Nireu. O Rio de Janeiro setecentista: a vida e a construcdo da cidade da invasdo
francesa até a chegada da corte. Rio de Janeiro: Zahar, 2004, p. 26.



a ser entronizado apenas em 1568, devido a menoridade. Este era D. Sebastido (1554-
1578), o Desejado, sob cujo nome era erguida a nova povoagéo na orla da Guanabara.

Na historiografia, pouquissimos trabalhos se ocuparam tanto dos fundamentos
discursivos e representativos referentes ao patrocinio de Sdo Sebastido ao Rio, como
dos enunciados, usos e readaptacdes dos jesuitas no que concerne ao mesmo. O
principal estudo a lidar com a questdo da protegéo de S&o Sebastido na origem da cidade
é a dissertagcdo de mestrado e a tese de doutorado de Vinicius Cardoso Miranda, onde o
mesmo identifica, analisa e explica os fundamentos do culto a S0 Sebastido como
santo patrono citadino do Rio de Janeiro tal como a Companhia de Jesus o concebeu,
utilizou e deu a ler, entre a segunda metade do século XVI e a primeira metade do
século XVII. A veneracédo e o simbolismo do santo ganharam uma forma inaciana com
a releitura, atualizacdo, adequacao e ritualizacdo de suas apresentacdes concernentes,
sendo a veneracdo do santo fundamental para compreender a preocupacao desde o inicio
da construgdo da cidade com sua protegdo divina?3,

Vinicius Cardoso, em sua dissertacdo de mestrado, apresenta a hip6tese de que a
leitura original dos inacianos acerca do patrocinio do martir escolhido em 1565, no
inicio da fundacdo da cidade, se apoiou no santo associado ao rei para simbolizar a
criacdo de uma cidade ideal jesuitica e representar retérico-politico-teologicamente a
obrigacdo do rei em receber o nome da urbe — “Sao Sebastido do Rio de Janeiro” —
como homenagem e dar ou distribuir beneficios e mercés aos conquistadores e jesuitas,
segundo o pacto de sujeicdo que funda a monarquia e o império catolico dos lusos. O
santo, assim, funcionaria como um simbolo identitario e emblemético da cidade
hierarquica portuguesa, capaz também de protegé-la e conecta-la por inteiro ao Verbo
divino?.

Partindo da tese de doutorado de Vinicius Miranda?®, podemos considerar que 0s
principais representantes dos poderes leigos e eclesiasticos, nos primordios da formacéo
da cidade, utilizavam os discursos e os rituais do culto de S&o Sebastido no Rio de
Janeiro na construcdo da legitimidade dos poderes politico-religiosos na localidade,

tendo tais usos se baseavam nos estreitos liames entre catolicismo, monarquia e

23 CARDOSO, Vinicius Miranda. Emblema Sagitado: Os jesuitas e o patrocinium de S&o Sebastido no
Rio de Janeiro, sécs. XVI-XVII. Dissertacdo de Mestrado. Rio de Janeiro: UFRJ, 2010, p. 230.

24 CARDOSO, Vinicius Miranda. Emblema Sagitado... Op., cit., p. 153.

%5 CARDOSO, Vinicius Miranda. O padroeiro principal da terra: poderes locais e o culto politico-
religioso a S&o Sebastido no Rio de Janeiro, ¢.1680-c. 1760. Rio de Janeiro, 2017. Tese (Doutorado em
Histéria Social) — Programa de Pds-Graduagdo em Histéria Social, Universidade Federal do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2017, p. 7.



“republicas” locais no antigo regime luso?®, sendo assim, a legitimidade dos papéis
estavam entrelacados e eram reformulados pelos agentes, tanto eclesiasticos, quanto
representantes da Coroa, na construgdo politico-ideoldgica do Rio de Janeiro. Neste
sentido, enquanto corporacdes que pretendiam representar a cidade no temporal e no
espiritual, camara e cabido disputavam também o agenciamento do sagrado,
legitimando assim sua “fun¢io publica®’”.

N&o somente pelo ideal politico-religioso se concretizava a religido catolica na
nova urbe, como é demonstrado na dissertacdo e na tese de Vinicius Mirando, mas,
também, pelas construgcdes que se expandiram pelo territério apds a construcdo da
primeira malha urbana, o catolicismo se fazia representar em varias edificacbes pela
cidade, materializando-se nas igrejas e nas casas das ordens religiosas, nas capelas, no
edificio do seminario e nas igrejas de irmandades e ordens terceiras.

A primeira “igreja” da cidade do Rio de Janeiro foi erguida ainda na chamada
“vila velha”, a sombra do Pao de Acucar, nos tempos de Estacio de Sa (c.1565). Ja
entdo era dedicada a S&o Sebastido, tal qual a urbe. Era feita de pau-a-pique e coberta de
palha. Com a transferéncia da cidade para o alto do “morro do Descanso” —
posteriormente, “do Castelo” — 0 governador geral Mem de S& teria ordenado a
constru¢do de uma “sé¢ de trés naves, também telhada e bem consertada”, no mesmo
outeiro, ainda em 1567%,

Este templo ainda ndo era Sé, pois ndo era a sede do bispado, que ainda néo
havia sido criado. Cabe nos perguntarmos por que Mem de Sé se referira a igreja como
“S¢é”. Provavelmente porque, tal qual Salvador da Bahia, a povoagdo que ali se instalava
ja tinha — ou arrogava a si — o titulo de cidade, e ndo o de arraial, ou vila. Do ponto de

vista da Igreja, um povoado so se torna “cidade” quando se faz sé/sede de um bispado.

% Estes eram os trés pilares da sociedade erigida pelos lusos nos tropicos, segundo FRAGOSO, Jodo Luis
Ribeiro & GOUVEA, Maria de Fatima Silva. Monarquia pluricontinental e repablicas: algumas reflexdes
sobre a América lusa nos séculos XVI-XVIII. In: Tempo, Nitero6i, v.14, n.27, 2009, p.39. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/tem/v14n27/a04v1427 .pdf. Acesso em: 11/08/2018. In: CARDOSO, Vinicius
Miranda. Templos Histéricos do Rio de Janeiro. Ibidem.

27 Anna Benvenuti destacou como o culto a santos patronos pode esclarecer sobre o processo de
desenvolvimento das formas e do simbolismo da “fungdo publica”, na gestdo da cidade pelas elites
politico-religiosas. Cf. BENVENUTI PAPI, Anna. Introduzione. In: PEYER, Hans Conrad. Citta e santi
patroninel I’ltalia medievale. Firenze: Le Lettere, 1998, pp.15-16. Sobre o papel de representacdo
espiritual e sacra da cidade por parte dos cabildos — seculares e eclesidsticos — na América espanhola, cf.
RAMOS, Frances Lourdes Identity, ritual and power in colonial Puebla. Tucson: Universityof Arizona
Press, 2012, especialmente, pp.66-67; 70-71; 76; 90. Apud: CARDOSO, Vinicius Miranda. Op., cit., p. 9.
2 BNRJ. Instrumento dos servicos de Mem de Sa. ABNRJ, 1905, vol.27. Rio de Janeiro: Officina
Typographica da BN, 1906, pp.129-218; p.136; e MAURICIO, Augusto. Igreja de S&o Sebastido. In:
__. Templos histéricos do Rio de Janeiro. 2ed. Rio de Janeiro: Grafica Laemmert, 1946. Apud:
CARDOSO, Vinicius Miranda. Op., cit., p. 129.



Mais as autoridades portuguesas — o rei D. Sebastido; Mem e Estacio de S& — quase
sempre se referiam ao Rio de Janeiro como cidade, por vezes ‘“cidade real”.
Possivelmente por ordem do proprio monarca. Este € um dos enigmas da fundacéo do
Rio de Janeiro?,

Construida no morro do Descanso, que foi depois chamado de morro de Séo
Januério, a igreja de S8o Sebastido se tornou paréquia em 1569, recebendo um vigério
para administrar sacramentos aos moradores: o padre Matheus Nunes, por provisao de
D. Pedro Leitdo, bispo da Bahia. O novo templo, contudo, foi concluido apenas em
1583, como sugere o epitafio lancado na campa que protege os restos mortais do
fundador Estécio de Sa. Inicialmente sepultado na igrejinha de pau-a-pique levantada na
Urca, 0 primeiro capitdo-mor viria a repousar posteriormente na nova igreja, feita a
pedra e cal. Retornava ao seio da civitas que fundara. Seu ataude foi trasladado para la a
mando de seu primo, entdo governador, Salvador Correia de S&, o velho®.

A religido, desde a construcdo inicial da urbe, esteve presente na propria
consolidacéo territorial da cidade do Rio de Janeiro colonial, ndo somente por exercer
seu poder politico, mas, também, como detentora de diversas posses. Ha autores,
inclusive, que creditam a fundacdo da cidade do Rio de Janeiro exclusivamente a acdo
da Companhia de Jesus, uma posi¢do certamente exagerada, mas que serve para realcar
a importancia do papel que tiveram nos acontecimentos ocorridos na baia de Guanabara
na década de 1560 diante da presenca francesa® e, também, por esse motivo terem se
transformado em uma das instituicdes que mais detinham posses no territorio.

A Companhia de Jesus, criada com o objetivo precipuo de expandir a fé catolica,
de conter a expansdo do protestantismo e de recuperar antigas areas perdidas para a
nova religido, constituiu o exemplo mais significativo do movimento que ficou
conhecido como Contra-reforma. Como bem lembrou Joaquim Serrdo: “ndo se tratava
de uma ordem religiosa, mas de uma ‘milicia’ para defesa e adestramento da fé e 0
combate a heresia” 2. Antitese dos monges contemplativos, bracos ndo armados das
conquistas militares portuguesas, soldados da fé catdlica, treinados para combater as

ideias daqueles que reconheciam como agentes dos “hereges, luteranos e calvinistas”, os

29 CARDOSO, Vinicius Miranda. Templos Histéricos do Rio de Janeiro. Ibidem.

30 CARDOSO, Vinicius Miranda. Templos Historicos do Rio de Janeiro. Op., cit., p. 130.

31 ABREU, Mauricio de Almeida. Geografia histérica do Rio de Janeiro (1502-1700), volume 1. Rio de
Janeiro: Andrea Jakobsson& Prefeitura do Municipio do Rio de Janeiro, 2010, p. 105.

32 SERRAO, Joaquim Verissimo. Historia de Portugal. Volume I11. Lisboa: Verbo, 1979, p. 344



jesuitas viram a instalacdo da col6nia financiada por huguenotes no Rio de Janeiro
como uma ameaca direta a toda sua acdo missionaria no Brasil.

N&o podemos esquecer que corroborar com esta relacdo entre a acdo jesuita e
doacdo de propriedade a Companhia, devemos mencionar a importancia dos jesuitas no
teor da acéo deles no processo de defesa e expulsdo dos franceses no do Rio de Janeiro
no século XVI e, também, a importancia da Companhia para o primeiro assentamentos
da cidade®. Sendo assim, sdo importantes tanto do ponto de vista formal como informal
da construcdo da urbe. Neste sentido é que percebemos como decorreu a acdo de
doacBes, em termos das benesses, que 0s mesmos vieram a receber e a acumular na
cidade.

Para se ter uma projecdo do sucesso da concentracdo de posses dos jesuitas
desde o século XVI, em 14 de marco de 1718, os oficiais da Camara do Rio de Janeiro,
em resposta ao que lhes havia sido solicitado pela Coroa, enviaram ao rei D. Jodo V um
rol de todas as propriedades que a Companhia de Jesus tinha na cidade e na comarca do
Rio de Janeiro. Naquele documento, informaram os edis que os jesuitas eram “senhores
de 62 moradas de casa dentro da cidade, 53 que possuiram até o ano de 1711, e 9
fizeram depois, assim outras que tém principiado, que [pode] importar perto de 300.000
cruzados”. Além dessas propriedades urbanas, possuia ainda, no termo da cidade, duas
léguas de terra em quadra onde tinham dois engenhos de fazer aclcar, uma quinta de
recreacdo em S&o Cristovao, uma propriedade em Santa Cruz “que se entende passa de
cem léguas, nas quais t€ém 30 currais de fado, muita cavalaria e as mais criacdes”, assim
como terras em Jurujuba e no Macacu. O patrimonio territorial dos padres se completa
com 0s extensos pastos e NnuMerosos currais que possuiam em Cabo Frio, no rio de Séo
Jodo, em Macaé e nos Campos dos Goitacazes. A lista de bens se encerrava com a
observagdo de que, “além destas, tém [os jesuitas] muitas outras terras de que ndo se faz
aqui mencao por se ndo poder averiguar, pela cautela com que os ditos padres ocultam

os seus titulos”*.

33 FRIDMAN, Fania. Donos do Rio em Nome do Rei. Uma histéria fundiaria da cidade do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: Editora Garamond. 3° ed. 2017, p. 16-17.

34 Lista das propriedades que possuem os padres da Companhia de Jesus no Rio de Janeiro e parte dos da
comarca até o ano de 1718, mandada a Sua Majestade pelos Oficiais da Camara. Revista Archivo do
Districto Federal, 2:370-372, 1895, p. 262.



Figura 1 - Propriedades da Companhia de Jesus no Rio de Janeiro (1553-1760)

Aldgia de Santo Inacio
(Indios Gesseragus)
1648

Campos dos Goitacases
(Fazenda do "Colégio")

Santa Ana de Macaé \/S
(Fazenda)

Orgios

Caminho novo de Minas Gerais -

s
2 - <
< Caminho de Séo Paulo g
&
1]
&

.
Campos Novos
(Fazenda)
Aldeia de Séo Pedro
de Cabo Frio
.

Aldeia de Sao Francisco Xavier ¢

S
tinga :
l\"j{g“a' e Santa Cruz 4 Sao Lourenco (Aldeia)
: £ « Saco de Sao Francisco Xavier
(Fazenda)
Marambaia l::ﬂ\,/’

Z:Q RIO DE JANEIRO (1553-1760) Catf Frio
1. Colégio (morro do Castelo)
Ilha Grande : : 2. Sao Cristévao (Casa de Campo dos Estudantes)
Praia de Guaratiba 3. Engenho Velho (Sdo Francisco Xavier)

4. Engenho Novo (Sao Miguel)

Fonte: CAVALCANTI, Nireu. O Rio de Janeiro setecentista: a vida e a construcéo da cidade da invaséo
francesa até a chegada da Corte. Rio de Janeiro: Editora Zahar, 2004, p. 67.

Mauricio Almeida de Abreu, autor que se debruca sobre a construcdo geografica
da cidade do Rio de Janeiro®, discorre que, além dos jesuitas, os beneditinos
constituiram, sem davida alguma, a segunda “religido” mais poderosa do Rio de Janeiro
Colonial e, assim, como o0s jesuitas, foram igualmente contemplados com diversas
sesmarias. Ao contrario, entretanto, dos padres da Companhia, que eram conquistadores
e receberam terras proximas a cidade, os monges de Sdo Bento, chegados a Guanabara
em 1586, tiveram que se contentarem com doagdes mais afastadas, localizadas ao fundo
da baia, terras que, ao que tudo indica, venderam logo depois, pois ndo temos mais
noticias delas na rica documentacdo que a ordem ainda preserva.

Durante o século XVII, os padres beneditinos receberiam outras sesmarias no
Rio, seja na atual Zona Oeste (atual bairro de Bangu), que logo passaram adiante, seja
em Marica, no limite oriental do termo municipal; apds a “pacificagdo” dos goitacas,
também receberiam terras na Capitania do Cabo Frio e nos Campos dos Goitacazes.
Como muitas dessas doagdes eram de jurisdi¢do incerta, foi comum que se precavessem
de problemas futuros, solicitando-as ao mesmo tempo aos governos do Rio de Janeiro e
Sdo Vicente, e até mesmo ao governador-geral. Além das fazendas de Iguacu e de
Marica, os beneditinos foram ainda possuidores de duas outras grandes propriedades na

capitania do Rio de Janeiro, ambas obtidas por verbas testamentarias e, ao contrario dos

35 ABREU, Mauricio de Almeida. Geografia histérica do Rio de Janeiro (1502-1700), volume 1. Rio de
Janeiro: Andrea Jakobsson& Prefeitura do Municipio do Rio de Janeiro, 2010, p. 262.
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anteriores, pouco alteradas suas confrontacGes depois de incorporadas aos bens da
ordem. A primeira uma porcdo a oeste da baixada de Jacarepagud, parte da antiga
sesmaria dos Correias de Sa, onde os padres dividiram essas terras em trés fazendas
distintas em 1667; e a segunda propriedade também incluia um engenho que foi doado
ao monastério em 1695, pelo capitdo Manoel Fernandes Franco, que se estendia por
toda metade ocidental da llha do Governador3®.

Com a ocupacao das terras dadas de sesmaria e 0 seu aproveitamento econdmico
e a expansdo das posses territoriais por instituicGes religiosas, a paisagem fluminense
rapidamente se encheu de clareiras, de rogas, de pastos, de cercas e de moradias rurais;
logo se viu também pontuada de pequenas ermidas, erguidas pelos proprietarios de
terras em homenagem a seus santos de devocao, sendo assim, o que quero salientar que,
como se percebe, pelo niumero de posses, as instituicdes religiosas moldaram desde o
inicio o territorio do Rio de Janeiro.

Né&o foi incomum, entretanto, que essas instituicbes em beneficio das capelas e
igrejas que construiram se configurasse como um pequeno patrimonio territorial sendo
acumulado ao longo do tempo, pratica que foi bastante disseminada no Brasil colonial e
que adentraria o periodo imperial; tais beneficios ficaram conhecidos como “patriménio
religioso™’.

Citando um exemplo sobre como ocorreu o aumento deste tipo patrimonio,
podemos acompanha sua expansdo desde a formacdo da cidade do Rio de Janeiro. Em
1590, temos a 0s monges beneditinos ocupando a Igreja de Nossa Senhora da
Conceicdo no alto de um dos morros que cercava a cidade. Em 1591 os carmelitas
ocuparam uma capela no morro préximo chamado de Santo Antdnio, propriedade que
seria repassada aos franciscanos em 1607. Na direcdo sul foi construido uma capela
dedicada a Nossa Senhora do Desterro, provavelmente edificada por Jerdbnimo Velozo
Cubas no final do século XVII e em 1563, esta igreja e suas terras ao redor foram
doadas aos carmelitas. Na direcdo sudoeste os jesuitas construiram em 1579 uma casa

de recreio e uma capela®®,

3% ABREU, Mauricio de Almeida. Op. cit., p. 287.

37 ABREU, Mauricio de Almeida. Op. cit., p. 346.

38 CAVALCANTI, Nireu. O Rio de Janeiro setecentista: a vida e a construgdo da cidade da invasdo
francesa até a chegada da Corte. Rio de Janeiro: Editora Zahar, 2004, p. 27.



Figura 2 - Eremitas e Conventos na capitania do Rio de Janeiro nos séculos XVI1 e XVII
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Fonte: ABREU, Mauricio de Almeida. Geografia histérica do Rio de Janeiro (1502-1700), volume 1. Rio
de Janeiro: Andrea Jakobsson& Prefeitura do Municipio do Rio de Janeiro, 2010, p. 327.

Fania Fridman, autora que descreve a historia fundiaria do Rio de Janeiro, relata
que o patrimdnio religioso estabelece relacdo direta com os marcos referenciais dos
citadinos, pois considera a propriedade “santa” como um dos importantes vetores da
expanséo e valorizagdo do solo urbano no Rio de Janeiro Colonial. A autora menciona
gue a ocupacdo e povoacdo da cidade estavam contidas no espaco dos quatro morros:
Sdo Bento, Conceicdo, Castelo e Santo Anténio.

Fridman afirma que as ordens religiosas e confrarias foram importantes na
producdo de espacos na Cidade de Sdo Sebastido. Como afirma a autora, no periodo
colonial, na cidade de S&o Sebastido do Rio de Janeiro, a paisagem urbana estava
visivelmente vinculada & presenca dos religiosos®. Mesmo tendo indimeras obrigacdes

materiais e espirituais a cumprir, jesuitas, beneditinos, carmelitas e franciscanos

3 FRIDMAN, Fania. Donos do Rio em Nome do Rei: uma histéria fundiaria da cidade do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: Zahar/Garamond, 1999, p. 13.



conseguiram ndo apenas realiza-las, como foram responsaveis pela construcdo dos mais

belos edificios que a cidade teve no século XVII.

Figura 3 - Localizacéo de propriedades religiosas no Rio de Janeiro (1565-1650)
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Fonte: FRIDMAN, Fania. Donos do Rio em Nome do Rei: uma histéria fundiaria da cidade do Rio de
Janeiro. Rio de Janeiro: Zahar/Garamond, 1999, p. 27.

Sobre esta expansdo e como ela estava ligada, do ponto de vista simbdlico, a
consolidagdo da Igreja na cidade do Rio de Janeiro, 0 memorialista Vivaldo Coaracy,
em sua obra: “Memorias da Cidade do Rio de Janeiro”, afirma que a expansdo da cidade
se deu, também, em prol dos primeiros devotos. Para Coaracy, 0s primeiros povoadores
se disseminaram pela VVarzea e pelos morros que a delimitavam e essa expansao se deu

pelos testemunhos de fé e, também, ao cumprimento de promessas. Foram construidas



capelas e templos que se ergueram nestes locais, expandindo os limites da primeira
malha urbana da cidade*°.

E esta expansdo da malha urbana que ocorre sobre essa varzea em que lagoas,
brejos e mangues se sucediam e se separavam uns dos outros por morros e por estreitas
faixas de terreno enxuto, ndo por acaso denominadas pelos portugueses, desde o inicio
de “areais” ou de “ilhas secas”, que o Rio de Janeiro iria se expandir fisicamente. Com
efeito, embora tivesse sido originalmente assentada no alto de uma colina, a cidade logo
se transferiu desse sitio primitivo e se derramou pela varzea embrejada, processo que
exigiu bastantes esforcos dos moradores, que foram obrigados, literalmente, a produzir
seu proprio espaco fisico, abrindo valas de drenagem aqui, desbastando encostas ali e
aterrando brejos e lagoas acold. Por meio de suas acles, contribuiram também para
estender a urbe baia adentro, num movimento que, paradoxalmente, ficaria eternizado
nos documentos que chegaram aos nossos dias pelo eufemismo de “recuo do mar’*!,

A exiguidade do espaco fisico constituiu, certamente, um fator importante a
impelir a urbe em direcdo a véarzea circundante, que podia ser embrejada, mas, ao
contréario de Salvador, era bastante ampla. A partir de meados da década de 1570, esse
movimento se tornou tdo veloz que deslocou rapidamente para a “baixa” o centro de
gravidade da cidade. Se ndo fossem as edificacdes representativas do poder civil e
eclesiastico erguidas na colina nos primeiros tempos (a Camara, a Sé e o Colégio dos
Jesuitas) e algumas moradias que ainda permaneciam ali, poder-se-ia mesmo questionar,
ao final do século de sua fundagdo se ainda fazia sentido falar de uma “cidade alta” no
Rio de Janeiro*,

Em meados da década de 1570, a faixa da varzea que era lindeira a baia ja estava
integralmente apropriada. Por sorte, ainda tinhamos informacdes sobre essa ocupacao
original e elas indicavam que as sesmarias concedidas beneficiariam, sobretudo, a
pequena fidalguia presente nas terras e os conquistadores de prestigio, que receberam,
ademais, chdos bem maiores do que o0s que eram usualmente concedidos aos
povoadores. Desde o inicio da década, toda a area ja passara também a ser conhecida
por “Varzea de Nossa Senhora do O”, em fungio de uma capelinha dessa denominagio
que ali foi erguida, ndo se sabe exatamente por quem nem quando, mas é possivel que

tenha sido a mando de Bras Cubas, que recebera aqueles ch@os de sesmaria antes de

40 COARACY, Vivaldo. Memodrias da cidade do Rio de Janeiro. S0 Paulo: Editora da Universidade de
Séo Paulo, 1988, p. 32.

41 ABREU, Mauricio de Almeida. Op. cit., p. 213.

42 ABREU, Mauricio de Almeida. Op. cit., p. 227.



Julho de 1568 e obtivera autorizacdo do bispo D. Pedro Leitdo, em 1570, para erguer
uma capela no Rio de Janeiro. Ao final do século, a capelinha do O seria doada aos
frades carmelitas, que préximo dela construiram seu convento®3.

Em 1570, também, temos noticia do aparecimento de trés templos na cidade,
certamente modestos e feitos de taipa. A capelinha dedicada a Nossa Senhora do O, ja
existente em 1573, e que estenderia essa denominacao a varzea pela qual a cidade iria se
espalhar; a Igreja Virgem da Misericordia, em construcdo do alto do morro em 1574 e a
ermitd dedicada a Santa Luzia, que ja estava de pé em 1579. Antes de findar o século,
trés outras ermidas/capelas seriam construidas: uma dedicada a Nossa Senhora da
Ajuda, no caminho do rio da Carioca; outra a Nossa Senhora da Conceig¢éo, com sua
propria irmandade construida em 1582 e a terceira sob a invocacdo de Santo Antonio,
levantada em 1592, localizada a beira da lagoa®*.

No século XVII novas ermidas surgiram, expandindo ainda mais a malha
urbana. A Igreja de S. José, erguida em 1608. A Igreja da Candeléria surgiu em 1613 e a
Igreja de Santa Cruz, ja levantada em 1629. A Capela de Nossa Senhora da Conceigdo
ja existente em 1634, doada para os religiosos do Carmo em 1655, que ali estabeleceram
um convento religioso. A Igreja Nossa Senhora da Gléria erguida em 1671. Finalmente
datada, também, do século XVII, a singela ermida que foi dedicada a S&o Diogo em fins
do mesmo século XVII*.

Ainda no século XVII, duas corporacdes religiosas tomaram iniciativas para ter
edificacbes proprias, erguidas junto dos templos das ordens primeiras. A igreja da
Ordem Terceira de S&o Francisco da Peniténcia teve sua obra iniciada em 1653, mas
ficaria concluida s6 em 1700; por sua vez o novo templo, que ainda se ergue no Largo
da Carioca, seria inaugurado em 1773. Fundada em 1648, a Ordem Terceira do Carmo
demorou mais a edificar templo proprio“®.

As novas capelas foram atraindo os fiéis, ja que eram de acesso mais comodo em
direcdo a Varzea. Isso, também, se percebe com a elevagdo da ermida da Candelaria

sendo elevada em 1634 a condicdo de igreja paroquial, reforcando um dos indicativos

4 ABREU, Mauricio de Almeida. Op. cit., p. 238.

4 ALVIM, Sandra Poleshuck de Faria. Arquitetura religiosa no Rio de Janeiro: As trés fases. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ; Faperj, 2014, p. 31.

4 ABREU, Mauricio de Almeida. Op. cit., p. 326.

4 ALVIM, Sandra Poleshuck de Faria. Op., cit., p. 35.



de que a populacdo que avancava em direcdo a Varzea precisava de uma igreja mais
proxima®’.

Em 1637 os vereadores deliberaram por construir a Casa da Camara e a cadeia
na parte baixa da cidade, abandonando o Morro do Castelo, Ia permanecendo o Colégio
dos Jesuitas, que ainda atraia estudantes e fiéis. Dai em diante o morro do Castelo ja era
conhecido como integrando a “cidade velha”*®.

Fania Fridman corrobora com Vivaldo Coaracy ao mencionar dois exemplos de
espacos na cidade que foram valorizados com a chegada de instituicdes religiosas no
inicio do século XVIII.

O primeiro exemplo que podemos mencionar é com relagdo ao imbrdglio que
ocorreu na Igreja de S&o Sebastido, no Morro do Castelo, onde também existia a
Irmandade de Sdo Domingos, uma confraria de homens de cor. Assim como 0s irmaos
do Rosario, os mesmos foram importunados pelo Cabido da Sé, dificultando suas
préaticas devocionais, €, por isso, trataram logo da mudanca e da construcdo de sua
propria igreja. Pediram autorizagdo da Cadmara da Cidade que lhes cedeu de esmola livre
de foro uma data de terras no Campo da Cidade, onde puderam construir seu templo e
seu cemitério, sendo esta uma das primeiras igrejas neste territorio no inicio do século
XVIII, passando a regido a ser conhecida como Campo de S&o Domingos, e, nesta
transferéncia se verificou uma determinada valorizacdo deste territério no sentido de ter
dado inicio ao crescimento da cidade para aquele local*®.

Outro exemplo de como a ocupacdo da cidade esteve relacionada com a
expansdo de sua malha religiosa pode ser visto atraves da historia da Irmandade de
Sant” Ana, formada por homens de cor, que estava instalada no templo de Sdo Domingos
e, por isso, tinha sua padroeira em um dos altares laterais daquela igreja. Coaracy
comenta que em diversos momentos foi possivel constatar rivalidades entre os irmaos
de Sant’Ana e os donos do templo. Depois de diversos episodios de rusgas, os irmaos de
Sdo Domingos apontaram para o olho da rua para os irmédos de Sant’Ana. O c6nego
Pereira da Cunha ndo deixou a irmandade desamparada e ofereceu-lhes um pedaco de
terra na Chécara da Cidade, 14 levantaram sua igreja propria, obtiveram licenca da
autoridade eclesiastica para a construcdo da capela em 1735, sendo a primeira

edificacdo erguida no campo. Este momento em diante, com 0 povoamento e da

47 ALVIM, Sandra Poleshuck de Faria. Op., cit., p. 39.
48 COARACY, Vivaldo. Op., cit., p. 40.
4 COARACY, Vivaldo. Op., cit., p. 73.



valorizagdo daquele territorio ao redor da Igreja, o local passou a ser conhecido como
Campo de Sant”Ana®.

Seguindo esta linha de raciocinio, acredito, pelas informacgdes expostas, que
essas primeiras construcdes religiosas, que ultrapassaram os limites da primeira malha
urbana da cidade do Rio de Janeiro, foram fundamentais para criar novos caminhos,
dando preferéncia a outros trajetos e opgbes de construgdes na cidade. A propria
ocupacdo urbana se deu preferencialmente ao redor dessas novas construgdes, e a
populacédo se expandia pelo territério indo além do antigo nucleo construido por Mem
de Sa no Morro do Castelo.

Considero, com base nestas observacOes, a importancia das edificagOes
religiosas para a expansdo da malha urbana da cidade do Rio de Janeiro. A concentragdo
de posses imobilidrias nas maos das diversas instituicdes religiosas coloca em
perspectiva a importancia da Igreja Catolica, ndo somente pelo poder politico-
ideoldgico, mas, também, no sentido de interferir no estabelecimento de marcos

territorial da cidade que se consolidard no século XVIII.

%0 COARACY, Vivaldo. Op., cit., p. 144.



Figura 4 - Localizacdo de propriedades do Rio de Janeiro do século XVIII
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Fonte: ABREU, Mauricio de Almeida. Geografia histérica do Rio de Janeiro (1502-1700), volume 1. Rio
de Janeiro: Andrea Jakobsson& Prefeitura do Municipio do Rio de Janeiro, 2010, p. 327.

O catolicismo estava presente, ndo s6 no processo de concentracdo de posses e
territorios pela cidade, mas, também, em todos os segmentos da vida cotidiana, por isso
é necessario compreender como a religido era uma das estratégias de negociacéo para

alterar, ou mesmo almejar, patamares maiores nas escalas sociais dentro de um amplo



espectro de categorias sociais presentes®’. A Igreja Catélica detinha influéncias na
cidade com relacdo ao poder eclesiastico e nas referéncias diarias da populacao carioca,

como afirma Fridman:

Os religiosos eram responsaveis na habitacdo, com a construcdo e o
aluguel de moradias; na satde, com os hospitais, boticas (farmacias),
médicos e enfermeiras; com a producdo de alimentos, com suas
fazendas e engenhos; na educacdo, com suas escolas; com a cultura,
atraves dos seus teatros, das artes plasticas, das masicas e do lazer (as
procissGes que eram 0s maiores divertimentos do Rio colonial); nos
melhoramentos urbanos, com a construcdo de pontes, chafarizes e
aberturas de ruas e saneamentos; com fornecimento de agua (com seus
pogos); através das suas normas urbanisticas garantindo parte da
seguranca; nos empréstimos e na guarda de dinheiro e bens; com as
hospedagens aos romeiros; com a protecdo aos fugitivos e aos
meninos de rua; com os enterros. Os religiosos também eram
responsaveis pelos avisos das horas, dos incéndios, dos nascimentos e
das mortes transmitidos pelos sinos das igrejas®.

E preciso compreender que a vida religiosa moldava a cidade sob varios
aspectos, conventos, ermitas, igrejas, oratérios, irmandades, instituicbes sacras, etc. O
sentimento religioso era vivo e intenso, as praticas religiosas ocupavam uma
importancia estrutural nos atos da vida, tanto no ambiente social, quanto o interior dos
individuos. A Igreja era poderosa, sua autoridade ndo se restringia somente as questdes
de Fé, mas indo aos atos da vida civil, aos costumes e a propria legislagio vigente®,

A Igreja estava presente desde o nascimento de um individuo até na hora de sua
morte, sendo assim, podemos mencionar aqui, também, a importancia das instituicbes
religiosas com relacdo a tematica da morte e sua relacdo entre locais de sepultura e
hierarquizacéo social no Rio de Janeiro do século XVIII.

Com relacdo a questdo da morte é interessante focar neste tema no Rio de
Janeiro no periodo colonial, pois sempre foi um imbroglio com relacdo aos enterros dos
escravos. Na documentacdo disponivel no Arquivo Histérico Ultramarino, de 17 de
Maio de 1695, encontramos uma proposta apresentada pelo padre Provincial de Nossa
Senhora do Monte do Carmo, frei Indcio da Graga, por ordem do governador do Rio de

Janeiro, Antonio Pais de Sande, sobre o enterro dos escravos de acordo com a religido

1 CAVALCANTI, Nireu. Op., cit., p. 102.
52 FRIDMAN, Fania. Op., cit., p. 181.
53 CAVALCANTI, Nireu. Op., cit., p. 181.



cristd. Neste documento se encontra a resposta do Rei sobre esta discussao, no qual este

atribui a responsabilidade do enterro dos escravos aos senhores:

Carta de Sua Majestade acerca da Conferéncia dos enterros dos
escravos:

Provedor e mais Irm&os da Misericordia da cidade de S&o Sebastido
do Rio de Janeiro Eu El Rei vos envia muito saudar o Governador
Antbnio Paes de Sande me deu conta do apontamento que com ele
tinhas feito sobre o enterro dos escravos, e sendo muito digno de
agradecimento e zelo com que neste particular [] mais o servigo de
Deus e Vossa [(Sapiéncia)], me pareceu de[Jvos que o mesmo
Provedor vos ha de praticar nesta matéria alguns reparos que li[]
[ajuntamento] se fizeram pelos mais [(Ministros)] do ajuste dar [(ele)]
missas, nas quais os [(apregoou)] hd () de atender a elas para
[(aprovar)] o preco de obrigacdo dos senhores dos escravos, e para que
nesta parte tinha mais que em agradecer e louvar (...) Lisboa a 28 de
janeiro de 1675 anos//Rei//**

A resposta do governador a sua majestade com relacdo aos valores dos enterros:

(...) os Irméos desta Santa Casa ndo querem parecer menos caritativos
que os da Bahia deferiram ndo tem duvida alguma a enterrar os ditos
escravos na mesma forma que o fazem na cidade da Bahia (em) julho
mesmo estipendiou de 400 réis que foram entregues ao Provedor do
Tesouro da dita Santa Casa para o0 Capeldo que acompanhar, e
escravos que carregarem o esquife, os quais também abriram a
sepultura com a circunstancia ja trasladada que sendo o senhor do
escravo pobre os enterrardo da mesma sorte dos mais, sem estipéndio
algum para o que mandaram [(ai 0)][(Capeldo)] o esquife com o seu
[(prumo)] para acompanhar e levar os ditos defuntos a sepultura, e
logo [][] dito Reverendo De&o Governador deste Bispado for dito que
pelo [(dito)] tocava a jurisdicdo dos parocos; e [decerto][] ndo tenha
davida do cumprimento deste ajuste, com declaracdo de que quando
alguns senhores de alguns escravos fazer ai inteiro que exceda ao
termo deste ajuste com qualquer circunstancia demais prépria [(€)]
ndo pudera fazer, sem que a [(permissdo)] da dita figura haja de
presidir no dito enterro e (lutos) seus [(de)][(insignias)] paroquiais, e
que por ndo privar da (clandestinidade) que os parocos quiseram poder
exercer com os ditos escravos seus fregueses querendo-lhe ir fazer a
sua encomendacdo em casa aonde (assistir) o dito defunto, com
assisténcia do mesmo Capeldo da Misericdrdia; o poderé fazer sem
parecer dever estipéndio, nem coisa alguma, nem alterar este contrato
para enquanto serd o senhor do escravo obrigado a dar mercé [(ao
seu)] paroco do falecimento dele exceléncia para mandar fazer a este

% AHU - Rio de Janeiro, cx. 5, doc. 39. AHU_AU_017, cx5, doc. 599. 10/02/1675. Transcrigdo da Carta
de Sua Majestade acerca da Conferéncia dos enterros dos escravos.



nova forma (referiam) (...). Rio de Janeiro 17 de maio de 1695 anos //

(...)%.

A questdo do enterro dos escravos é um dos indicativos para supormos o
surgimento e a importancia das irmandades no Rio de Janeiro colonial, principalmente
com relacdo as irmandades de pretos e pardos. O enterro dos escravos, como ficou
acordado no documento era de responsabilidade dos seus senhores, que, como mostra o
documento, frequentemente reportavam falta de dinheiro para o devido sepultamento
cristdo que deveria ser preparado pela Santa Casa de Misericordia, pelo qual a mesma
receberia uma quantidade para os tramites do enterro. A resposta do governador deixa
clara a necessidade de outros padres, com assisténcia do Capeldo da Misericordia,
executar a encomendacao, além da realizacdo do translado e do enterro. As irmandades
cumprem este papel fundamental de assisténcia espiritual na hora da morte aos seus
irmdos e os tramites do enterro em seus cemitérios proprios, dando dignidade e um
enterro cristdos aos que nao possuiam 0S recursos necessarios.

Vale ressaltar a importancia de um enterro digno na sociedade colonial,
principalmente pelo receio de ter o corpo insepulto, fato que rondava o imaginario dos
moradores da América portuguesa. Essa preocupacao e as expectativas diante a morte
aparecem, também, na regulacdo dos ritos finais através das Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia®®.

Como afirma Claudia Rodrigues e Milra Nascimento Bravo em seu artigo:
Morte, cemitérios e hierarquias no Brasil escravista (séculos XVIII e X1X), os locais de
determinados cemitérios marcam posi¢Oes estratégicas e hierarquizadas por status
sociais na cidade do Rio de Janeiro®. Alguns cemitérios distinguiam a posi¢do dos
individuos na hora do sepultamento: o Cemitério do Rocio, também conhecido como
Cemitério dos Mulatos, data do ano de 1613. Em 1623 é criado o Cemitério da Santa
Casa da Misericordia. Os conventos também detém pequenos cemitérios. Os mortos sdo
levados aos cemitérios ou em esquifes alugados pela Santa Casa de Misericordia, que
detinha o monopdlio até entdo deste servigco. O cemitério da Santa Casa era o local mais

utilizado para sepultura dos “desprivilegiados”, tendo sido um dos primeiros a serem

% AHU - Rio de Janeiro, cx. 6, doc. 40. AHU_AU_017, cx6, doc. 599. 17/05/1695. Transcricdo do da
proposta apresentada pelo padre Provincial de Nossa Senhora do Monte do Carmo, frei In&cio de Graga,
por ordem do governador do Rio de Janeiro, Antbnio, Pais de Sande, sobre o enterro dos escravos de
acordo com a religido Crista.
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2010.
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instalados na cidade logo nos primordios da sua fundagdo. Alguns dados sugerem ter
sido criado logo no inicio do estabelecimento da Santa Casada Misericérdia. Este foi o
cemitério que mais reuniu os cadaveres dos segmentos desprivilegiados da cidade do
Rio de Janeiro, ndo se restringindo aos escravos. Indigentes, justicados, pacientes, em
geral pobres, que morriam no Hospital da Misericordia e ndo eram requeridos por
amigos e parentes eram ali enterrados®8.

Em 1687 a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Séo Benedito dos Homens
Pretos recebeu licenca para possuir esquife, pagavam a Misericordia apenas pelos
sepultamentos e ndo mais pelos traslados dos corpos. A Irmandade de Nossa Senhora da
Boa Morte dos Homens Pardos recebeu um ano depois o mesmo privilégio e em 1699 a
Irmandade de Sdo Domingos recebia a sua licenga. Em 1706, coma inauguracdo da
Igreja de Sdo Domingos, os enterros passam a ser feitos ao redor dela. Em 1709 os
franciscanos também recebem um terreno para enterrar seus escravos. Em 1722 o
Cemitério dos Pretos Novos é criado junto a Igreja de Santa Rita e o Cemitério da Igreja
do Rosario comegca a funcionar antes mesmo da finalizacdo da igreja em 1725,

Quem néo obtinha recursos, ou que em vida ndo pode filiar-se a uma irmandade
para gque esta viesse a rezar por sua alma e cuidar de seu corpo, era enterrado nas covas
coletivas da Santa Casa sem funeral. As irmandades eram um dos canais que existiam
para cumprir esse papel para os irmdos na hora da morte distinguindo-os daqueles que
ndo estavam ligados a esta espécie de familia espiritual. Por isso, as irmandades
religiosas eram instituicdes que conferiam status social, inserindo-se no esquema de
hierarquias tdo caracteristico do Antigo Regime®°.

A populacdo do Rio de Janeiro do século XVIII se organizava entre essas
diversas formas de associacGes coletivas com aspectos religiosos. Cada homem ou
mulher adulto tinha a oportunidade de se integrar nas organizacGes por motivos e
interesses variados, pois dentro delas se ultrapassa os limites do circulo restrito familiar.
Essas associagOes eram também locais onde os individuos poderiam socialmente
ascender. As irmandades religiosas destacavam-se entre as diversas formas de

organizagao no mundo catdlico.

%8 RODRIGUES, Claudia. BRAVO, Milra Nascimento. Morte, cemitérios e hierarquias no Brasil
escravista...Op., cit., p. 12.
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80 SOARES, Mariza de Carvalho. Op., cit., p. 145.



Segundo o Vocabuldrio Raphael Bluteau, publicado entre 1712 e 1728, a
definicdo do termo “irmandade” era: “sociedades de pessoas que em virtude de um
compromisso e debaixo da invocacdo de um santo se obrigam a fazer alguns exercicios
espirituais”. Havia na cidade do Rio de Janeiro cerca de setenta irmandades religiosas
na primeira metade do século XVIII, entre ricas e pobres e das mais variadas devocdes a
um santo padroeiro.

As irmandades sdo associacdes religiosas de leigos que remontam a
Idade Média e tinham como principal funcdo a ajuda mdtua entre os associados e

compromisso com as atividades religiosas. Nas palavras de Russel-Wood:

As guildas de artesdos, as irmandades e as confrarias floresceram na
Europa ocidental nos séculos X1l e XIIl. E verdade que o espirito
associativo fazia parte do préprio ethos europeu, como se demonstrou
pela existéncia de sociedades flunebres entre os primeiros cristdos de
Roma. Sua importancia aumentou muito no final da Idade Média,
como produtos de uma era que reagia as doutrinas estdicas de Sao
Francisco e Sd8o Domingos, junto com um fenbmeno inteiramente
secular — o surgimento da cidade. As vitimas da fome e da peste
abandonavam o campo e iam para as cidades, para se tornarem presas
do desemprego, da pobreza e da vadiagem forcada. A criacdo de
confrarias de homens e mulheres leigos tinha o duplo objetivo de
proteger seus membros de tais infortinios e de praticar obras de
caridade®®.

As irmandades na Ameérica portuguesa cumpriam semelhante papel ao das
primeiras instituicbes européias. Eram responsaveis por ministrar os sacramentos, rezar
missas pelas almas dos defuntos e socorrer os irmdos em caso de pobreza ou doenca.
Essas instituicGes, em certa medida, agregavam individuos de condi¢Ges econémicas e
sociais semelhantes. As irmandades estavam presentes em boa parte da colénia e,
também, podiam ser encontradas em outras partes do Império portugués®?.

Durante todo o periodo colonial, os templos e ermidas cumpriram o importante
papel de serem catalisadores da sociabilidade colonial, seja por meio do congragamento
que as missas de domingo ou dos dias de guarda propiciavam, seja em fungdo dos

batizados, casamentos e celebracdes de oragos que ai se realizavam, seja ainda por
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ocasido de exéquias e funerais, pois eram em seus chdos sagrados que 0s moradores
livres, forros e escravos reverenciavam seus mortos e encontravam seu Gltimo descanso.

Mais importante do que participar das atividades religiosas era, entretanto,
sentir-se responsavel por elas e é por essa razdo que surgiram tantas irmandades e
confrarias no Brasil colonial. Analisando os compromissos dos sodalicios cariocas
Nireu Cavalcanti conseguiu detectar dez pontos que as irmandades tinham em comum,
dentre os quais podemos destacar: a ampliagdo dos espacos do individuo além do
circulo familiar; a insercdo dos irméos na sociedade pelos exercicios de papéis definidos
e publicos na hierarquia social, politica, cultural e religiosa; o trabalho em beneficio da
coletividade, sobretudo dos pobres; a prestacdo de auxilio aos irméos nas dificuldades
financeiras, de salde e na velhice desamparada; a protecdo as vilvas e oOrfaos e a
garantia de terem os irm&os um enterro digno®.

As associacdes religiosas, dessa forma, viriam a auxiliar no desejo de distincéo,
primeiramente na tentativa de agregar os supostamente semelhantes e algumas delas por
restringir a participagdo de alguns segmentos sociais. A importancia dessas instituigdes
no Rio de Janeiro do século XVIII era notdria por sua grande quantidade e pela sua
participacdo em diferentes instancias sociais®*.

As mais ricas detinham condi¢fes de abrilhantar as celebracbes de seus
padroeiros, contratando diversos musicos profissionais, quer compositores, regentes,
orquestras, interpretes, coristas. As irmandades também participavam das principais
procissfes da cidade no século XVIII que eram: Sdo Sebastido, Sdo Januéario, das
Cinzas, dos Passos, da Endoencas (ou Fogaréu), do Enterro do Corpo de Deus e Corpus
Christi®®.

Tendo em vista a dindmica social dos diferentes segmentos, algumas estratégias
serdo utilizadas como meio para participar e demarcar distingdes, ou para restringir a
ascensdo de alguns outros grupos. Uma dessas estratégias de afirmacdo e
reconhecimento social podera ser percebida nas irmandades, que, como foi mencionado
anteriormente, buscavam, pelo menos em tese, reunir os individuos semelhantes social e
economicamente.

Nessa sociedade dinamica e conflituosa, as irmandades vdo atuar como

instrumentos de “luta social” no sentido de buscar privilégios e de afirmar os segmentos
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sociais que representavam. Essas instituicbes tiveram um papel importante na
organizacdo da sociedade, principalmente no que toca a afirmacdo das hierarquias
sociais, apaziguando possiveis conflitos e até rebelides; nessa perspectiva podemos
pensar as irmandades como um dos sustentaculos da Coroa na regido. Mas, a0 mesmo
tempo, essas instituicdes auxiliavam os associados na luta por uma sociedade de
privilégios no Antigo Regime. Dessa forma, pensamos que as irmandades atuavam de
duas maneiras no que se refere aos embates sociais: amortecendo possiveis conflitos e
institucionalizando a busca por privilégios. Em outras palavras, as irmandades
institucionalizaram a luta social, na qual os anseios e as armas utilizadas eram ditados
pela ideologia predominante, os preceitos do Antigo Regime®®.

Podemos entender que, em diversos casos a lgreja representava a prépria
autoridade do Estado, mas, também, marcava presenca com suas posses, has suas
organizagOes, em nivel de representacdo do poder ideoldgico e na vida cotidiana. Todas
as pessoas viviam sobre a sua sombra. A religido catolica marcava a cidade de S&o
Sebastido do Rio de Janeiro desde os primdrdios de sua formacdo e se consolida de

forma muito marcante no século XVIII.

1.2 As memorias do Roséario: Origem da devocgéao a fundacéo da

Irmandade.

N&o devemos subestimar as possibilidades dos africanos de manterem
vivas suas identidades originais: contudo, na labuta diaria, na luta
contra os (dés)mandos do senhor, na procura de parceiros para a vida
efetiva, necessariamente eles haveriam de formar lagos com pessoas
de outras origens, redesenhando as fronteiras entre etnias.®’

De acordo com a ortodoxia cristd, ndo existe preconceito de cor na Corte
Celestial. Existiam varios santos cuja pele nao era branca. Dos mais conhecidos temos:
Santa Efigénia, Santo Elesbdo e S&o Benedito. Mas na época colonial as diferencas
eram marcas que se manifestavam nas proprias praticas religiosas. Podemos perceber

essa caracteristica dentro das préprias irmandades, dispositivos nos compromissos
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delimitavam ou expunham exclusdes como € o caso da Irmandade de S&o José, que nédo
admitia em seus quadros pessoas de cor e a Irmandade de S&o Pedro que ndo admitia
clérigos com traca de mulato. Esses dois exemplos ndo significam que fossem estas as
Unicas irmandades que se observava a exclusdo pela cor, mas esta € uma das razbes
pelas quais se formaram numerosas irmandades exclusivas de negros.

No século XVI1II, existiam outras confrarias de homens de cor na cidade do Rio
de Janeiro, como era o caso da Irmandade de Sdo Domingos, de Nossa Senhora da
Lampadosa, de Nossa Senhora das Mercés, de Sant’Ana e de Nossa Senhora da Boa
Morte®. Dentro destas mesmas irmandades existiam formas de distingdes. Umas se
constituiam unicamente de homens pardos. Algumas s6 admitiam pretos forros.
Existiam vérias identidades que se formaram dentro das irmandades, como as que se
constituiram em torno do culto a Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos.

A devocao a Nossa Senhora do Rosario surgiu no século XIIl e ganhou grande
espaco na cristandade ocidental ao longo da época moderna. Segundo a tradicéo catdlica
teria sido instituida por Domingos Gusmao, religioso dominicano, pregador no sul da
Franca, na regido de Albi. Este teria tido uma revelacdo da Virgem, na qual a mesma o
ensinou um método de oracdo no qual seria invocada por oracdes realizadas através
contas unidas por um cordé&o.

Em 1208, o papa Inocéncio 11l deflagrou a primeira cruzada contra os hereges,
sendo nomeado chefe da mesma Simédo de Monfort, amigo de Domingos de Gusmao,
que desenvolveu uma intensa atividade para combater cataros ou albigenses e
reconverter a regidao do Languedoc. A vitoria que se teve sobre os albigenses foi entdo
atribuida a Nossa Senhora do Rosario, que teria auxiliado os combatentes da cristandade
por meio da intercessao ao seu rosario e no ano de 1213 Simdo de Monfort construiu
uma capela na Igreja de Santiago de Muret dedicada & Virgem®®.

E pela contribuigdo dos dominicanos que livros foram publicados no sentido de
despertar a devocao no Rosario. Segundo Ronaldo Vainfas e Juliana Souza, “por volta
de 1470 o dominicano Alano de Rupe publicou uma obra que despertou a crenca dos
poderes do Rosario como meio de obter gracas e a protegdo da Virgem Maria. [...] Em

1495 o papa Alexandre VI aprovou a pratica que cresceu rapidamente”’®,
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Ap0s as batalhas relacionadas a expulsdo dos turcos no Mar Mediterraneo, as
seguidas vitorias cristds também seriam associadas a Nossa Senhora do Rosério. Quase
cem anos depois, apos a batalha de Lepanto, em outubro de 1571, que representou a
derrota do dominio turco no Mar Mediterraneo, Nossa Senhora do Rosario foi elevada a
categoria de padroeira das conquistas espirituais e passou a ser associada a luta dos
catolicos contra os infiéis.

Segundo Scarano:

Quanto a Senhora do Roséario, seu culto tornou-se popular com a
batalha de Lepanto e sua fama, bem como a recitacdo do terco, foram
intensamente divulgadas pelos dominicanos. Os inimeros privilégios
que mereceram dos pontifices provocaram um florescimento de
igrejas, conventos e irmandades, de geral aceitacdo. Divulgada a
devocdo de Nossa Senhora do Rosario na peninsula ibérica, logo foi
tida como protetora de inimeros grupos, como 0s homens do mar no
Porto, sobretudo, e, considerada milagrosa entre os marinheiros’.

Lucilene Reginaldo demonstra que em Portugal a devocdo do Rosario se
estabeleceu no final do século XV. Foi adotada como padroeira de varios segmentos
sociais e profissionais. Em diversas localidades do mundo portugués criaram-se igrejas
dedicadas a este culto’. A primeira Irmandade do Rosario surgiu em Lisboa em 1496
na Igreja de Sdo Domingos. No século XVIII o culto ja tinha se espalhado por todo o
império portugués, e ja havia se estabelecido uma associacdo entre esta devocdo e a
populagéo de escravos e libertos.

Ha estudos que analisam as razdes da associacao entre 0s negros cativos e forros
com a devoc¢do do Roséario. Pedro Penteado, que estudou as confrarias portuguesas na
época moderna, afirma que as irmandades negras possibilitavam um exercicio de poder
para grupos sociais menos privilegiados, sendo assim, aumentavam seus niveis de

participacdo e protagonismos sociais. Ele diz:

A questdo da integracdo social assumiu uma importancia especial no
caso dos homens de cor e dos cristdos-novos, dado que estes se
serviam do ingresso nas confrarias (onde podiam ou conseguiam
entrar) para obterem melhores niveis de aceitacdo social. Ndo é ainda
de desprezar, como motivacdo para a entrada de novos membros, 0
fato das irmandades possibilitarem um aumento da capacidade de
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exercicio do poder dos individuos e a multiplicacdo dos tempos de
sociabilidade. Ndo podemos esquecer que as festas confraternais
proporcionaram momentos excepcionais de convivio e de evasdo ao

quotidiano™.
Para Pedro Penteado ndo podemos correlacionar a adesdo dos devotos a
irmandades negras em um Unico elemento, mas, como menciona o0 autor, ndo existem
duvidas que muitas destas confrarias, como sdo 0s casos das confrarias negras em

Portugal, foram produto da intervencdo eclesiastica. Sendo assim, para o autor:

Tudo indica que a supressdo e o aparecimento de determinadas
invocagOes confraternais ndo foi obra do acaso, mas antes acGes que
se sujeitaram a uma intencionalidade que urge estudar. Ndo nos
restam ddvidas que a Igreja intervinha no estabelecimento do quadro
de confrarias ao nivel paroquial. A intervencdo clerical fazia-se no
sentido de controlar o aparecimento de heresias e de difundir os
principios basicos da crenca catélica, de incutir maiores niveis de
interiorizacdo devocional e de consolidar o enquadramento paroquial
dos leigos, através dos espagos e tempos de culto promovidos pelas
irmandades’.

Julita Scarano menciona que desde o século XIV eram numerosos 0s conventos
da ordem dominicana em Portugal, e tanto eles como as associa¢des por eles criadas
contribuiram em muito para estimular a devogdo ao roséario no reino e no ultramar.
Assim, desde 1556 havia uma confraria dessa invocacdo em Chaul e em outras regioes
da Africa e Asia onde se estabeleceram os dominicanos. Mas outras ordens também
criaram irmandades do rosario, como os agostinianos e franciscanos”.

E interessante ressaltar aqui em quais condicdes a devocgdo a Nossa Senhora do
Roséario chegou ao além-mar, nesta mesma perspectiva Lucilene Reginaldo considera
que as exploragdes portuguesas ocorridas na costa ocidental africana tinham a intencédo
de tomadas de pontos estratégicos principalmente para o controle do comércio, e,
também, iam além para a protecdo do interesse de outros territérios. Durante essas
ocupacdes 0s povos das cercanias eram convertidos pelos portugueses ao cristianismo,
sendo um meio de conseguirem manter as relagdes comerciais que conquistavam.

Tinham como alvo principal a conversdo da elite local, os reis negros, que uma vez
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aderindo ao cristianismo influenciariam os seus suditos a tambhém aceitarem a fé crista.

Para Reginaldo:

A aceitacdo da ‘“amizade” dos reis de Portugal supunha o
reconhecimento de uma nova religido com novas praticas e novos
ritos. A pequena mostra do poderio tecnoldgico dos recém chegados,
somadas as promessas de uma associacdo vantajosa em termos
politicos e econémicos, avalizou, de imediato, a religido trazida
pelos brancos. A partir do século XVI, centenas de missionarios
alcancaram a costa e os sertdes africanos. Varias ordens religiosas
aventuraram-se por esse vasto continente. Companhia de Jesus,
Franciscanos, Carmelitas Descalgos, Capuchinhos, Dominicanos,
Marianos, Espiritanos, foram os principais responséaveis pela acéo
missionaria cat6lica em Africa’®.

A Companhia de Jesus também foi uma instituicdo importante nesse papel de
propagacdo da doutrina cristd, como é o caso no Congo e em Angola no século XVI e,
apos os jesuitas, a Ordens dos Frades Menores, que iniciaram um novo periodo da era
missionaria na Africa Central”’.

A devocdo ao Rosario, como coloca Lucilene Reginaldo, foi associada
principalmente aos negros e cativos forros, sendo esta devogdo reservada aos africanos
que estdo inseridos na experiéncia de escraviddo. Para a autora, a devogdo do Rosario
entre os negros nasce vinculada as marcas de “conversio-cativeiro”. E necessario ainda
salientar a importancia fundamental da propagacdo desta devocdo pelas instituicdes
jesuiticas, principalmente com o processo de catequese que passa vincular esta devocao
aos escravos, isto dos dois lados do atlantico. Uma das conclusbes da autora é que em
Portugal e, principalmente, na América, a devocdo do Rosario tenha se tornado uma
ponte entre as tradicBes africanas e o catolicismo portugués’®.

O reconhecimento de um cristianismo africano, como afirma Lucilene, pode ser
analisado como uma variante do catolicismo ocidental, mas sendo este compreendido
como uma reinterpretacdo africana dos simbolos e préaticas oficiais cristds do ocidente.
O que a autora chama a atencdo é que estas devogdes que foram criadas na experiéncia
de cristianizacdo da Africa Central foram um fator importante para a compreensdo da

politica e da cultura dos africanos e seus descendentes afro-americanos. Nesta Gtica, as
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irmandades negras consagradas ao Rosario foram veiculos de propagacdo de
concepcdes cristas africanizadas’™.

As irmandades de escravos e forros, tanto na Africa Central, quanto em Portugal,
cumpriam um papel religioso e de ajuda mutua, lugar de protecdo e apoio juridico. A
procedéncia da invocacdo do Rosario, sendo esta uma das mais populares para a
populacdo negra em Portugal, estava associada a protecdo e a defesa das populacBes
negras espalhadas pelo Império®.

Tanto a expansdo maritima quanto a crescente popularidade do Rosario entre 0s
negros foram responsaveis pela chegada dessa devocgéo as coldnias ibéricas. As noticias
sobre os escravos africanos no Rio de Janeiro existem desde o final do século XVI. Em
1583 ja se tinha noticia de comerciantes de escravos africanos nesta capitania. Beirando
a segunda metade do século XVII ja havia um nimero expressivo de pretos livres ou
escravos que comecaram a se organizar na forma de confrarias. Nessas condi¢cfes é
curioso mencionar que desde cedo na cidade os homens de cor, convertidos ao
catolicismo, formaram suas proprias agremiacdes para a pratica de culto e devogéo®!.

Podemos considerar que a experiéncia da cristianizacdo da Africa é de
fundamental importancia para os que procuram compreender mais profundamente a
historia politica, social e cultural de seus descendentes nas Americas. E, pois, dentro
desta Otica, que as irmandades e confrarias cristds se colocam como relevantes veiculos
de transmissdo e ressignificacdo dessas praticas cristds, tanto dentro do continente
africano como no novo mundo.

O trabalho de Anderson José Machado de Oliveira procura compreender o papel
importante das ordens religiosas para a formulacdo de um projeto de catequese com
foco para determinados segmentos da sociedade colonial. Para o autor, igreja se
empenhou em ampliar o "mercado hagiografico” para os negros, "investindo™ em santos
negros, como: Santo Elesbdo, Santa Efigénia, Sdo Benedito e Santo Antbnio de
Categerd. Neste aspecto, o0s santos catolicos serviram como elementos de converséo e
da mesma forma foram apropriados pelos africanos e seus descendestes que 0s

identificavam com as suas referéncias religiosas®?.
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Podemos concluir pela pesquisa de Anderson Oliveira que, com a utilizacdo do
santo negro como um instrumento a favor da catequese a Igreja visava inserir africanos
e seus descentes no sistema de cristandade, garantindo assim a autoridade do Estado e
da Igreja sobre aqueles segmentos. Anderson Oliveira menciona no seu estudo
excepcionalmente Santo Elesbdo e Santa Efigénia, porém o mesmo pode ser observado
para os demais santos negros mencionados inicialmente, como é o caso da devogdo de
Sdo Benedito dos Homens Pretos. Eles passaram a ser, com eficiéncia, usados como
instrumento de catequese, santos de devogdo negra, porém essa apropriacdo do culto
catélico por parte dos negros foi moldada e reconstruida com base na experiéncia do
cativeiro e nas recordacOes das diferentes culturas africanas presentes na colonia
portuguesa. 1sso possibilitou novas recriagdes culturais autbnomas, fato esse observado
nas irmandades de pretos presentes no Brasil col6nia®®.

Com o mesmo efeito e percepcdo de Lucilene Reginaldo, o espaco demarcado
sobre a devogdo do Rosério foi aos poucos se tornando um lugar reconhecido pelos
negros, pois as confrarias do Rosario que se espalharam pela América Portuguesa ndo
levavam em consideracdo critérios de riqueza e estatuto social, admitiam todos os
cristdos. A identificacdo com esse segmento se deu dentro da propria experiéncia do
cotidiano da escraviddo. Estas irmandades foram fundamentais com relacéo a criacéo de
experiéncias do catolicismo imbuido de valores africanos®.

O objetivo deste trabalho é reconhecer que préaticas devocionais identificavam os
irmaos do Rosario e 0s espacos que estavam em jogo nessa dindmica no Rio de Janeiro
do século XVIII. Sendo uma das mais antigas irmandades da cidade de Sdo Sebastido
do Rio de Janeiro, datada no comeco do século XVII, a devogdo a Nossa Senhora do
Rosario depois se uniu com a Irmandade de Sdo Benedito dos Homens Pretos. Joaquim
José da Costa afirma que no ano de 1640 a confraria de Nossa Senhora do Rosério ja
estava organizada na Igreja de Sdo Sebastido no Morro do Castelo, o autor também
reforga que na mesma Igreja j& existia neste periodo uma confraria de Sdo Benedito
fundada por homens pretos. O ocorrido, a jungdo das duas irmandades, se deu em

funcdo de um irméo, juiz da Irmandade do Roséario também ter sido escolhido para juiz
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da Irmandade de S&o Benedito, ocupando, assim, as duas varas das irmandades em
questdo®.

Joaquim da Costa, um ex-mesério da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario,
escreveu um livro em 1886 sobre a historia da irmandade, este livro € importantissimo,
pois raros sd@o os documentos sobre o periodo de constituicdo da irmandade, e o autor é
um dos poucos que teve acesso aos documentos originais sobre a irmandade para
escrever o seu livro. Praticamente todos os documentos da irmandade foram perdidos
em um incéndio que ocorreu em 1967 destruindo a igreja. Joaquim da Costa menciona
que antes desta unido, as duas irmandades eram amigas e se auxiliavam. As hostilidades
teriam se iniciado apds o mesmo juiz ter sido escolhido para dirigir as duas associaces,
0 que levou a Irmandade de S&o Benedito a acusar o juiz de mostrar-se pouco zeloso
pelos interesses desta irmandade e dedicado apenas a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario. O autor menciona que ndo se sabe ao certo se as queixas tinham fundamento,
mas € certo que aos poucos estas diferencas foram se acentuando com o tempo e, por
isso, surgiu a ideia de unir as duas confrarias para encerrar as rivalidades®.

Em fevereiro de 1668 reuniram-se as confrarias com seus capelaes, presidindo o
ato o juiz de ambas as irmandades, que, segundo o costume, levava duas varas de prata
que representavam cada confraria. A ideia foi aprovada e nomearam 0s irmaos para
escreverem o primeiro compromisso que deveria regular a irmandade, agora sendo uma
s6. O primeiro compromisso da irmandade foi confirmado em 22 de marco de 1669%'.

No ano de 1676 a prelazia do Rio de Janeiro foi transformada em bispado, mas
s6 em primeiro de Junho de 1682 chegou D. José de Barros Alarcdo para assumi-lo
como seu primeiro diocesano. No ano de 1684 instalou-se o Cabido da Sé a Igreja
Catedral de S8o Sebastido, onde a irmandade do Rosario e Sdo Benedito ja se
encontrava instalada. Joaquim Costa menciona as perseguicdes pelo Cabido aos pretos
da irmandade, pois o corpo capitular era formado por padres avessos a ideia do convivio
compartilhado na Sé Catedral. Por isso no mesmo ano o Cabido exigiu da irmandade os
seus titulos, compromissos, relacdo de alfaias e tudo quanto lhe dissesse respeito.
Apesar de terem entregado todos os documentos exigidos pelo Cabido, a irmandade foi
proibida de praticar qualquer ato religioso ou Culto Divino dentro ou fora da igreja sem

antes dar parte do acontecimento ao Cabido. Atos como o capeldo da irmandade néo

8 COSTA, Joaquim José. Breve Noticiario da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito
dos Homens Pretos do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Tipografia Politécnica, 1886, p. 4.

8 COSTA. Joaguim José. Op., cit., p. 5.
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poder celebrar missas aos sabados por ndo ter recebido o aval do Cabido ocorreram. A
contratacdo de mdsicos para suas festas, a propria eleicdo dos irmaos para a mesa
diretora e qualquer ato praticado pela irmandade deveria dar conta ao conego designado
pelo Cabido para dar seu parecer, por isso as reunides s6 ocorriam quando o dito cnego
estivesse presente. Tudo dependia da ordem e da autorizagdo do Cabido®®,

Instalado o Corpo Capitular na Sé Catedral na Igreja de Séo Sebastido, a
irmandade pagava propinas para realizagdo de seus atos divinos, um desses atos se dava
com relacéo ao sepultamento dos irmdos. O Chantre, padre Jodo Pimenta de Carvalho,
vendo o zelo que a irmandade tratava o culto, concedeu espontaneamente, em 12 de
novembro de 1687, sepulturas com isencao de esmolas pertencentes a fabrica da matriz.
O Cabido indignado com tais perdas com relacdo aos valores que eram arrecadados
pediu revogacdo da graca concedida, mas o padre ndo mudou o ocorrido. Joaquim da
Costa confirma em sua obra que os abusos do Cabido se intensificaram apos este fato®°.

Nesta situacao de conflitos, uma devota de Nossa Senhora do Rosario, Francisca
Pontes, tirou a irmandade desta situacdo doando um terreno medindo 15,40m de frente
por 70,40m de fundos, localizado no Campo de Sdo Domingos. A Irmandade pediu
permissao ao rei para construir sua igreja, sendo esta concedida em 14 de janeiro de

1700, isentando-a também do pagamento das propinas ao Cabido.

(...) Eu, El Rei, como governador e perpétuo administrador que sou do
mestrado, Cavalaria e Ordem de N. S. Jesus Cristo, faco saber aos que
este meu Alvara virem que havendo respeito ao que se me representou
por parte do Juiz e mais irmdos de N. S. do Rosario dos Pretos da
Capitania do Rio de Janeiro, pedindo-me faculdade para edificarem
sua igreja naquela cidade para nela se perpetuar a dita sua Irmandade:
e visto o que alegaram em informagdo que procedeu do Governador
do Bispado da dita Capitania, e resposta do Procurador Geral das
Ordens e do Cabido do dito Bispado a que se deu vista com o que me
foi presente em consulta do meu Tribunal da Mesa de Consciéncia.
Hei por bem conceder-lhes a licenga que pedem para edificarem a dita
igreja para sua Irmandade, salvo sempre o Padroado Real, Direito da
Ordem Paroquial com declaracdo que a dita Irmandade ndo ficara
sujeita ao encargo de dar provisdo ao Cabido, nem ter Capeldo
Capitular, nem pagar cavagens na Sé, por ndo ser justo que tendo
edificado igreja capaz de se enterrarem nela os Irmdos e Cemitério
onde se enterre os que ndo forem, fique onerada com os referidos
encargos. E este se cumpra e guarde como nele se contém, sendo
passado pela Chancelaria da Ordem se registrarda no Livro das
Céamaras Eclesiésticas e Secular da dita Capitania para a todo o tempo
constar desta minha concessao. E se passou por 3 vias, uma s6 havera

8 COSTA. Joaquim José. Op., cit., p. 6.
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efeito. Manoel Guedes da Costa o fez em Lisboa, aos 14 de janeiro de
1700. Antdnio de Souza de Carvalho o fez escrever — Rei. Esta
conforme, Fortunato José Francisco Lopes Escrivdo.*

Gostaria de salientar que podemos perceber que pela resposta do alvard ja é
possivel perceber um indicio de demarcagdo da organizacdo maior dos irmaos e a
afirmacdo de sua autonomia diante do Cabido, o que pode demonstrar as aliancas que
aqueles confrades construiram na cidade.

Somente depois do alvara, em 1701, na residéncia de Francisca Pontes, junto
com escrivdo, tesoureiro, tabelido, procurador e juizes da irmandade, o terreno foi
doado. Assim, com o inicio da construcdo da igreja o local onde o terreno se encontrava
passou a ficar conhecido como Largo do Rosario. No dia 2 de fevereiro de 1708, com a
presenca da irmandade, Corpo Capitular, autoridades civis e populagdo, a primeira
pedra e a bencgdo do terreno foram dadas e, alguns dias depois, iniciaram-se as obras®?.

A construcdo da igreja de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito foi
resultado de diversos esforcos da irmandade. Deve-se a sua conclusdo a doacGes de
devotos, membros importantes e figuras politicas do periodo. Um desses bem feitores
foi o governador da capitania do Rio de Janeiro, Luiz VVahia Monteiro, que governou a
capitania do Rio de Janeiro entre os anos 1725-1732 e que foi eleito juiz da irmandade
em 1728. Luiz Vahia ja tinha feito algumas contribui¢6es financeiras e arcou com 0s
custos para a finalizagdo do corpo da igreja ao assumir o cargo. Sua figura como
membro eleito juiz da irmandade demonstra o peso que a irmandade deteve no inicio da
construcdo de seu templo e sua importancia no cenario da cidade do Rio de Janeiro.
Luis Vaia Monteiro foi uma figura imponente como governador, recebeu a alcunha de
“Onga”, tanto pelo seu temperamento violento e autoritirio, mas, principalmente, pela
sua inflexivel integridade que cobrava e punia os abusos que ocorriam na administracao.
Todo seu governo foi marcado por embates entre os poderes da época para restaurar a
moralidade nos negocios publicos e o respeito as leis®.

No mesmo ano, em 1728, outro importante membro da irmandade, Jodo

Machado Pereira, que possuia uma capela nos fundos da igreja, doou a mesma a

% Transcrigdo do Alvard que se encontra no mago da irmandade de Nossa Senhora do Rosario e S&o
Benedito dos Homens Pretos - série: Associaces Religiosas: notacdo AR001, f. 01 - Arquivo da Curia
Metropolitana do Rio de Janeiro - ACM-RJ.
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1928, p. 2.
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irmandade. Somente em 1736 as obras foram concluidas, um periodo de quase quarenta
anos para a finalizacdo da igreja, ndo sendo uma data exata, mas ha referéncias que
neste ano ja se celebravam atos religiosos no templo®,

O memorialista Coaracy relata que os irmdos do Rosario ficaram instalados na
capela de Nossa Senhora da Conceicéo, que ficava na Rua de André Dias a esquina do
caminho do Parto para a Conceicdo, enquanto sua Igreja estava em construgdo. Outro
aspecto importante que menciona o autor é que o devoto Pedro Coelho da Silva e sua
esposa doaram um terreno de um lote de seis bragas para constru¢do da Igreja da
Irmandade da Senhora Lampadosa, mais conhecida como Nossa Senhora das Candeias,
que era formada por pretos-minas. Era uma irmandade de cor que estava instalada
também na Igreja do Rosario. Pelas suas desavencas com a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério trataram logo da constru¢do de sua igreja que ocorreu quando
ergueram a capela em 1748, o local da igreja era no Campo dos Ciganos, que apos a
construcdo da Igreja chamou-se Campo da Lampadosa, ocupando toda a area que
formou o Largo do Rossio®*.

E interessante ressaltar que este processo de construcio das igrejas das
irmandades negras se deu quase que em conjunto, ao longo da primeira metade do
século XVIII, demarcando o crescimento daquelas associacfes e 0 acirramento das

rivalidades entre elas.

1.3 Do translado do Cabido a transferéncia da Sé

“Suposto que uma casa alheia se translade o Corpo dos Clérigos para
outra de igual natureza, ndo foi o mal de menor & maior, como pelo
contrario aconteceu com o Cabido da Sé, na mudanca de Igreja de Séo
Sebastido para Santa Cruz, e dela para a Igreja de Nossa Senhora do
Rosario”®.

A primeira matriz, consagrada a invocacdo de S&o Sebastido, o padroeiro da

cidade, tinha uma construcdo modesta, paredes de barro e coberta de sapé, foi levantada
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por Estacio de Sa no primeiro povoamento da cidade, entre o Pdo de Acucar e 0 morro
Cara de Cdo. Alguns documentos relatam este acontecimento, como é o Caso das Cartas
Jesuiticas. Quando a cidade foi transferida para o Morro do Castelo, cuidou Salvador de
Séa da construcdo da Igreja de Sdo Sebastido, principalmente com o intuito do traslado
dos restos mortais de Estacio de Sa.

José de Sousa Azevedo Pizarro e Aradjo (1753-1830), também conhecido como
Monsenhor Pizarro, em suas “Memorias Histéricas do Rio de Janeiro”, escrita em 1820,

descreve a origem do primeiro templo da cidade de S. Sebastido. Ele diz que:

Com a fundacdo da cidade sob o Titulo de S. Sebastido, teve origem o
primeiro Templo dedicado ao mesmo Santo Martir por Estacio de S4,
construindo-lhe na Vila Velha uma casa de pau a pique e coberta de
palha, que Salvador Correa de S& substituiu, levantando num monte da
Nova Cidade outro edificio mais decente e de grossa taipa [parede
feita de terra pirracenta ou barro de certa qualidade], como permitiam
as circunstancias do tempo, para se celebrar ali 0 Supremo Autor das
Conquistas e ministrar os Santos Sacramentos (...) concluida a obra
em 1783, como perpetuou o Epitafio gravado sobre a sepultura de
Estacio de Sa%.

Com o passar dos anos e a mudanca da cidade para areas mais distantes, o0 Morro
do Castelo foi se despovoando, ficando a matriz em um local distante. Somente os atos
litirgicos obrigatérios da paréquia ainda eram ali efetuados. A Igreja aos poucos foi
ficando abandonada. Em 1680, ap6s a elevacdo da prelazia a categoria de diocese do
Rio de Janeiro, a primeira matriz da cidade foi elevada a condigdo de Sé Catedral,
passando a abrigar o Cabido da cidade. O primeiro bispo D. José de Barros Alarcéo
(1680-1700) nédo se ocupou em seu exercicio com as condi¢bes da Sé Catedral, somente
durante o bispado de D. Francisco de S&o Jer6nimo (1702-1721) teve inicio a discussao
sobre a transferéncia da igreja diocesana para a parte mais povoada da cidade®’.

E importante salientar a dificil convivéncia que havia na Antiga Sé. Como j4 foi
dito, na Sé no Morro do Castelo, o Cabido tinha suas divergéncias com a vizinhanca das
irmandades de cor, ndo s a Irmandade do Rosario e a de S&o Benedito sofreram com 0s
capitulares da Sé. Desde 1700 havia pardos libertos que instituiram a Irmandade de
Nossa Senhora da Conceicéo, os capitulares desde que conseguiram expulsar os irmaos

do Rosério, trataram de fazer o mesmo com os da Conceicdo e pela insisténcia
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% COARACY, Vivaldo. Op., cit., p. 47.



conseguiram, fazendo os pardos procurarem abrigo na Capela da Peniténcia, que nédo
estava sendo usada, por isso compraram esta capela em 1729 e se mudaram®,

Diversas reclamacfes dos cOnegos capitulares surgiram com respeito as ruinas
em que se encontrava a Igreja de Sdo Sebastido afirmando que ndo estava apropriada
para o culto divino. Outra reclamacdo era com a distancia que se encontrava a igreja da
cidade, condigdes ruins tanto para os conegos, quanto para os fiéis que a frequentavam.
Com estes e outros argumentos houve a ideia de mudar-se para uma das igrejas da
Vérzea, quando o bispo solicitou uma licenca ao padroado real.

A primeira tentativa de mudanca foi para a Igreja de S&o José, havendo poucos
documentos que relatam essa primeira tentativa de transferéncia, como € o caso deste
Alvara de 16 de fevereiro de 1705, que se constitui em uma resposta a esse primeiro

pedido de mudanca:

Reverendo Bispo do Rio de Janeiro eu a Rainha de Gra-Bretanha
Infanta de Portugal vos envio mercé dar: vi o que me informou o
Governador dessa Capitania em carta como se lhe havia ordenado
sobre a suplica que tinhas feito, para permitir se mudasse a Sé para a
Igreja de S&o José, ornamento e vistorias que ai mandou fazer para
custo da dita obra, e a planta que nesta Corte fez o Padre Francisco
Tinoco, ornando a sua importancia para efeito de se obrar de novo a
nova Sé nessa cidade em mais de 100 mil cruzados; e para se poder
tomar resolugdo nesta matéria, me pareceu encomendar-vos que com 0
vosso zelo e prudente persuasdo animeis esses moradores a
concorrerem para essa obra com suas esmolas, para 0 que se fara um
livro que o Juiz de Fora rubricara onde se fardo os termos das
promessas pelo Escrivdo da Camara assinados por ele e pelos
promitentes para que ndo haja falta, e do que se poder dar me dareis
conta, para que a esse respeito se veja 0 que se pode suprir a Fazenda
Real, que nestes tempos com tantas fortificaces e presidios, ndo Ihe
resta muito com o que concorrer. Escrita em Lisboa 16 de fevereiro de
1705 = Rainha = José de Faria Serrdo = Miguel Nunes de Mesquita =
Para o Reverendo Bispo do Rio de Janeiro = e ndo se continha mais
coisa alguma em dita ordem que bem e fielmente fiz trasladar da
propria a que me reporto Padre Agostinho Pinto Cardoso Escrivdo da
Camara Eclesiastica o sobrescrevi, e assinei.®®
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Sobre a Igreja de S. José, ja havia relatos da sua existéncia em 1608 junto ao
mar, sendo esta uma pequena capela. Em 1633 foi edificada uma nova capela por Egas
Muniz, provavelmente construida entre 1641 e 1658. Durante a invasdo francesa em

1711 a capela é saqueada e muitos dos seus documentos queimados. Somente em 1751

a Igreja de S0 José torna-se igreja matriz da paréquia do mesmo nome',

Nesta primeira tentativa de mudanca da Sé para a Igreja de S. José percebe-se
que o templo ndo se encontrava nas melhores condic¢des para abrigar os novos hospedes,
no Alvara ja se confirmava a preocupacdo de vistorias e ornamentos para a obra da
igreja e a preocupacdo para realizacdo das obras de uma nova Sé, apesar de ndo se dar
especificacbes sobre o local, mas sim do recolhimento de doacdes para a dita obra.
Outro fator importante é com relacdo a Irmandade de S. José, que residia ha mesma
capela, tendo entre suas caracteristicas o fato de ser frequentada por devotos ilustres da
cidade, tanto de poder econémico quanto de prestigio. Podem-se perceber esses tracos
pela confirmacdo do Compromisso da Irmandade de 1716, no qual uma das clausulas

era que s6 poderiam ter a possibilidade de se candidatar para a irmandade as pessoas de

“sangue limpo'®'”.

Outro documento importante é a carta do procurador do Bispo do Rio de Janeiro
para 0 Rei sobre a mudanca da Sé para a Igreja da Candelaria em 16 de fevereiro de
1719, sendo esta a matriz da segunda freguesia mais antiga da cidade. A Carta dizia:

(...) ai vi os votos dos ministros da Mesa de Consciéncia, (...) mudar a
Sé para a Igreja da Candelaria apontada que serviria a esta mercé a
receber o Glorioso Martir Sdo Sebastido (...) a sua Majestade manda []
que ser embargo [] Ihe fizer a dita mudanca sé o fizessem nas quatro
festas principais do ano e no dia da mesma Santa Sé se fossem
celebrar os oficios divinos pelo Cabido a ela//Praticando com o dito
Secretario e qual sem o motivo do embaraco ou duvida de que dava
sinal o tanto da folha dobrada, conviemos em que o haver de
concorrer o dito senhor com algum dinheiro para a dita despesa com a
Vossa llustrissima pedia; entdo lhe disse que Vossa llustrissima
presumindo 0 mesmo, tinha avisado, que ja ndo queria de Majestade
outra alguma coisa mais que 0 consentimento para tratar com Sua
Santidade da licenca da mudanca, porque tinha grande desejo de fazer
pelos inconvenientes grandes que havia em persistir a Sé no mesmo
lugar em que estava, pelo que me disse o dito Secretario que relatou
isto em uma peticdo, e que nessa forma entendia, Majestade sem
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duvida deferiria: Assim o executei e fiz em nome de Vossa
lHustrissima a peticdo e que com esta vai a cOpia, e para abreviar o
despacho porque ja ndo havia tempo que perder a respeito da partida
dos navios, pedi ao dito Secretéario levasse logo com ela a consulta

()12,

O interessante desta carta é o pedido feito para que as quatro festas mais
importantes realizadas pelo cabido na Igreja de S&o Sebastido fossem celebradas na
Igreja da Candelaria, isso pelos inconvenientes que haviam da Sé persistir no mesmo
local em que estavam. Também ha um pedido de ornamentos para a Igreja de Séo
Sebastido, isso demonstrando que a mesma ainda ndo se encontrava nas melhores
condigdes, por isso na Carta pede para que a igreja fosse socorrida em tudo o que lhe
falta. Sobre a Igreja da Candelaria, ha indicios de que por volta de 1609 a capela
destinada a Nossa Senhora da Candelaria tenha comegado a ser construida por Antonio
Martins Palmas e sua esposa dona Eleonnor Gongalves. Ha divergéncias com relacdo a
data exata da diviséo da freguesia de Sdo Sebastido e da Candeléria, existe uma data que
serve de consenso que é 1634, sendo este 0 ano da elevacdo da ermida a categoria de
matriz, que foi reedificada pela Irmandade de Nossa Senhora da Candelaria em 1710,

Outro Alvara, dando resposta as cartas sobre a mudanca da Sé, foi expedido
alguns anos depois, em 2 de Abril de 1721:

Dom Jodo por Graga Rei de Portugal e dos Algarves d’aquém e
d’além-mar em Africa Senhor de Guiné etc digo Dom Francisco de
S&o Jerbnimo Reverendo Bispo da Capitania do Rio de Janeiro eu lhes
VOos envio mercé saudar, sendo-me presente varias cartas vossas, pelas
quais consta ser mais conveniente, que a mudanga que se pretende
fazer da antiga Catedral seja para a igreja paroquial de N. S. da
Candelaria: Hei por bem que sem embargo da resolucdo que fui
servido tomar sobre esta mudanca se faz a translacéo para a dita igreja
da Candelaria, e ndo para a de Santa Cruz, e porque nas mesmas cartas
me pedieis querem contribuir da minha Real Fazenda com a quantia
de 20000 cruzados, sou servido ordenar ao Governador dessa
Capitania, que estes se paguem em quatro anos, cinco em cada um,
pelo rendimento da Casa da Moeda dessa cidade, e ndo havendo nela
rendimento, pelas das minas, a qual quantia se despendera na dita
obra, e que 0 excesso da despesa se pagara pelo novo imposto da meia
décima, que fui servido mandar se cansasse, e pelo produto das

102 Transcricdo da Carta que se encontra nos Indices de ordens, alvaras e cartas expedidas em nome do
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Carta que escreveu o procurador do Senhor Bispo acerca do requerimento da Igreja da Candelaria para ser
Sé.
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esmolas, de que vos aviso para que tenhas entendido do que nesta
parte mando que se execute escrita em Lisboa Portugal a 2 de abril de
1721 El Rei = Para o0 Reverendo Bispo da Capitania do Rio de Janeiro
= Vossa Eminéncia = Antbnio Rodrigues da Costa = José de Carvalho
Abreu = e ndo se continha mais coisa alguma em dita ordem que bem
e fielmente fiz trasladar da prdpria a que me reporto Rio de Janeiro e
eu o Padre Agostinho Pinto Cardoso Escrivdo da Camara Eclesiastica
0 sobrescrevi e assineil®,

O que se pode perceber com este Alvara é que ja havia inten¢Ges da mudanca da
Sé episcopal para a Igreja de Santa Cruz dos Militares, apesar da negacdo. Sobre a
Igreja de Santa Cruz dos Militares, sua origem remonta ao forte construido entre 1602 e
1608, proximo a llha das Cobras, que recebeu o nome de Forte de Santa Cruz dos
Militares. Apesar do abandono do local, alguns oficiais e soldados da guarnicdo pedirdo
a Mem de S& autorizacdo para que no velho forte enterrassem seus mortos e, assim,
edificarem uma capela. Com a devida concesséo, o templo foi finalizado em 1628, onde
ja havia a Irmandade com a invocagdo de Santa Vera Cruz%,

O primeiro documento sobre o translado da Sé para a Igreja da Cruz é de 31 de
Marco de 1721, no qual € novamente colocada a intencdo da transferéncia da Sé néo

mais para a Igreja da Candelaria, ¢ dito que:

Dom Jodo por Graga de Deus Rei de Portugal e dos Algarves
d’aquém e d’além-mar em Africa Senhor de Guiné etc Fago saber a
vés Reverendo Bispo da Capitania do Rio de Janeiro, que sendo-me
presente o0 que representastes sobre a mudanca da Sé para a igreja da
Cruz e 0 mantinheis resoluto, e a conta que me destes das esmolas
que tinhas aplicado para esta obra, por ndo ter efeito a da igreja de
Séo José, que por limitadas e duvidosas, se fazia preciso a permitir,
que de todos os rendimentos das casas que compreendem as duas
freguesias desta cidade, ou da que renderiam se seus donos as nédo
ocupassem se pagasse meia décima por tempo ao menos de quatro
anos que ¢ 0 mesmo que se tinha praticado em algumas freguesias
desta Corte, apontando também outras consignacdes que se lhe podia
aplicar; e que seria justo que as duas confrarias que na mesma igreja
se acham estabelecidas, que é da Vera Cruz instituida e edificada
para se enterrarem o0s soldados, e a de Sdo Gongalo que os homens
do mar tem com a sua capela, por ficar a obra nova que se havia
fazer com bastante éarea, para o comodo das suas fabricas e

104 Transcricdo do Alvara que se encontra nos Indices de ordens, alvarés e cartas expedidas em nome do
soberano e transmitidas ao bispado do Rio de Janeiro entre 1681-1809. Série: Ordens Régias [E-278], f.
69 - Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro - Lisboa 2 de abril de 1721 — Sobre a mudanca da
Sé para a Candelaria e ndo para a igreja da Cruz em que Sua Majestade ordena se dé 20000 cruzados para
a dita obra.

105 OLIVEIRA, Anderson José M. de. Devogdo e caridade: irmandades religiosas no Rio de Janeiro
Imperial (1840-1889). Dissertacdo de Mestrado. Niteroi: UFF, 1995, p. 103.



sepulturas, e que como a mudanca dessa Sé necessitava, de licenga
de Sua Santidade se devia impetrar, ou por mim havia, ou dar outra
licenca para a requererdes; e vendo o que sobre esta matéria
respondeu o Procurador da Cémara dessa cidade, que se achava
nesta Corte e foi ouvido sobre a vossa proposta, fui servido resolver
em 30 do presente més e ano em consulta do meu Conselho
Ultramarino, que ndo tenho duvida a mudanca dessa Catedral para o
qgue pedireis licenca a Sé Apostdlica como € necessario, com
declaragdo que fique ao Padroado a minha Coroa como de antes; e
também que haja na nova Sé as duas Confrarias, ou Irmandades que
referi, porém ndo é conveniente que estas tenham no corpo da Sé
cemitérios ou sepulturas, e para a despesa da obra que se deve fazer
na dita igreja para servir de nova Sé, ouvi por bem aplicar a
imposi¢do de meia décima nas casas que compreendem as duas
freguesias que ha na cidade de Sao Sebastido dessa Capitania vista a
informacdo do Procurador da Cémara, como pretexto, que do dito
imposto se fard a despesa da obra da nova Catedral naquela parte a
gue ndo chegarem as esmolas, e acabada a obra, cessard também a
imposicao, e assim o mando declarar nas ordens que para este efeito
se hdo de passar, de que vos aviso para o terdes assim entendido. El
Rei Nosso Senhor mandou por Jodo Teles da Silva e Antdnio
Rodrigues da Costa conselheiros de seu Conselho Ultramarino e se
passou por duas vias = Teotbnio Pereira de Carvalho a fez em
Lisboa Portugal a 31 de maio de 1711, o Secretario André [][] fez
escrever = Jodo Teles da Silva = Antdnio Rodrigues da Costa = e
ndo se continha mais coisa alguma em dita ordem que bem e
fielmente fiz trasladar da prépria a que me reporto e eu o Padre
Agostinho Pinto Cardoso Escrivdo da Camara Eclesiastica o
sobrescrevi e assinei®,

O interessante deste alvara é com relagdo a negativa para a dita mudanca da Sé
para a Igreja da Cruz dos Militares, mostrando claramente que deveria ser feito outro
requerimento para esse pedido, pois seria necessaria uma nova obra com relacdo aos
espacos das sepulturas da fabrica da Igreja da Cruz. Somente em 30 de setembro de
1733 é expedido um novo alvard que confirma a dita mudanca da Sé para a Igreja de

Santa Cruz dos Militares:

Eu El Rei (...). Faco saber aos que este meu Alvara virem, que tendo
particular consideracdo as justificadas quais é urgente necessidade que
repetidas vezes se me tem representado em consultas do meu Tribunal
da Mesa de Consciéncia e Ordens que fui servido resolver por
resolu¢des minhas, para que a Sé da cidade de Sdo Sebastido do Rio
de Janeiro se traslade da igreja de Santa Cruz da mesma cidade, por
ser assim mais conveniente ao servigo de mercé da mesma Sé e sem []

106 Transcricdo do Alvara que se encontra nos indices de ordens, alvarés e cartas expedidas em nome do
soberano e transmitidas ao bispado do Rio de Janeiro entre 1681-1809. Série: Ordens Régias [E-278], f.
68 - Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro - ACM-RJ. Lisboa 31 de marco de 1721 - Sobre a
igreja da Sé de se mudar para a igreja da Cruz e das esmolas que tirardo para ajuda da obra.



0s incdmodos que se experimentam com estar a dita Sé em lugar
deserto e desamparado e parado, exposta aos latrocinios que nela tem
havido pela sua solidao, e ser muito suficiente o sitio da mesma igreja
de Santa Cruz por estar no meio da dita cidade; (...) hei por bem e me
apraz novamente tornar a retificar a mercé da licenca, que ja fui
servido conceder por resolu¢fes minhas, que a mudanca da dita Sé de
S8o Sebastido do Rio de Janeiro pretendida se faca e tenha seu
cumprido efeito, como tenho determinado para a referida igreja de
Santa Cruz atendendo aos sobreditos urgentissimos motivos
ponderados: com declaragdo que efetuando-se a mudanca da dita Sé
Catedral de Sdo Sebastido para a mesma igreja de Santa Cruz, ficara
pertencendo a dita igreja ao Padroado Real na parte e forma em que
Ihe pertencem as mais catedrais das conquistas, e na capela-mor se
colocard um painel da imagem de S&o Sebastido para que fique sendo
como até agora titular Catedral suprimindo-se 0 antigo nhome e titulo
da dita igreja que era a Santa Cruz , e as duas Irmandades da Cruz e de
Sdo Pedro Gongalves que ha na dita igreja se conservardo nela,
assinando-se para a Irmandade da Cruz em lugar da capela-mor
alguma das outras do corpo da igreja para nela se colocar a Santa Cruz
e se celebrarem a sua missa como até agora, e em lugar das sepulturas
que as ditas tem no pavimento da igreja, se fard um cemitério no lugar
gue parecer mais conveniente, do qual se dard parte as ditas
Irmandades, e as outras partes ficardo livres para se enterrarem 0s
paroquiais e mais pessoas seculares, reservando-se as sepulturas da
Igreja somente para eclesiasticos e mais pessoas a que conforme a
direito se lhes devam conceder dentro da igreja, e porque € justo sendo
perca totalmente a memoria da antiga Catedral de S&o Sebastido (...) e
com esta minha U(ltima determinacdo na forma sobredita fica
conseguido o remédio que o Bispo do dito Bispado me propds, para
que inteiramente se fizesse a mudanca da dita Sé para a igreja do
Rosario dos Pretos da mesma cidade, a que ndo deferi, pelo que
ordeno e mando ao Reverendo Bispo e Governador da dita Capitania
do Rio de Janeiro facam dar principio a obra da dita nova Sé como
determino neste meu Alvard, para que tenha o seu efeito, e 0 cumpram
meu inteiramente inviolavel mercé (...)'".

Segundo Coaracy, uma situacdo, apés a promulgacdo do alvara, agravou 0s
descontentamentos dos irmdos da Cruz com relacdo ao episodio da transferéncia do
Cabido da Sé para a igreja da irmandade. Na calada da noite, em 1734, secretamente e
sem aguardar uma autorizacdo real para se instalar de imediato na Igreja da Cruz, que
ficava no Arco do Teles, e fazer o fato consumado perante a irmandade, os conegos da
Sé transferiram-se com imagem de Sdo Sebastido. Na manha seguinte, sem a devida
autorizacdo real e da dita Irmandade, o Cabido ja estava instalado com todos os seus

pertences. Indignados os devotos da irmandade de imediato dirigiram suas reclamacoes

107 Transcricio do Alvara que se encontra nos indices de ordens, alvarés e cartas expedidas em nome do
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para a igreja da Cruz que d& Sua Majestade.



a Camara e os protestos chegaram a Coroa. O rei chegou a censurar o Cabido pelo
translado no meio da noite e sem a magna celebracdo que a ocasido requeria. Apesar
desse episddio o Cabido permaneceu ali instalado por quatro anos compartilnando o
templo com a Irmandade'®. Um periodo de constantes atritos e conflitos, sendo que a
irmandade recorreu ao poder real queixando-se dos abusos de que era vitima diversas
vezes. Os militares da Cruz e os cdnegos da Sé entrardo em diversas hostilidades, uma
delas em relacédo as sepulturas, onde queria o Cabido que a inumacao no corpo da Igreja
fosse privilegiadamente reservada aos c6negos, intimando os irméos da Irmandade da
Cruz a retirarem seus mortos. Tal atitude assumiu carater inadmissivel pela irmandade
e, sendo assim, dispusera-se a resistir a forca, caso preciso fosse. Venceram os irmaos
por meios indiretos. Certa manhd, como afirma Vivaldo Coaracy, desprendeu-se do teto
um pedaco de estuque. Alarmados, recearam 0s cOnegos da Sé que a igreja desabasse,
trataram apressadamente de se mudar®,

Fragmentos comentados do alvard, citados por Pizarro Aradjo e reproduzidos
por Joaquim Manoel de Macedo, podem melhor elucidar as razdes destes conflitos.

A oposicéo das irmandades proprietérias da Igreja da Cruz continuou
a incomodar os capitulares, e monsenhor Pizarro, que é um pouco
suspeito pela sua mesma qualidade de monsenhor, observa nas suas
Memorias do Rio de Janeiro que 'o simples uso da igreja ndo foi de
certo a causa primaria nem unica da repugnancia de tais corporagdes,
mas as circunstancia prescritas no mesmo alvara (de 30 de setembro
de 1733), onde, além das declaracbes ja referidas, acresceram as
seguintes: e as duas irmandades da Cruz e S. Pedro Gongalves que
ha na dita Igreja da Cruz se conservem nela, assinando-se para a
Irmandade da Cruz em lugar da capela-mor,alguma das outras do
corpo da igreja, para nela colocar a Santa Cruz e celebrarem a sua
missa como até agora, e em lugar das sepulturas que as ditas tém no
pavimento da igreja, se fard um cemitério no lugar que parecer mais
conveniente, do qual se dara parte as ditas irmandades e as outras
partes ficardo livres para se enterrarem 0S paroguianos e mais
pessoas seculares, reservando-se as sepulturas da igreja somente para
0s eclesiasticas e mais pessoas a que, conforme o direito, se lhes
davam conceder dentro da igreja - cujas clausulas, parecendo
odiosas aos proprietarios da casa, lhes ministravam o
fundamento para suplicarem a restituicéo delal®.

Anderson Oliveira, em sua dissertacdo de mestrado, afirma que ndo € de se

estranhar a repulsa das irmandades a situacdo. O Cabido, efetivamente, se apropriara da

18 COARACY, Vivaldo. Op., cit., p. 228.
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igreja que ndo lhe pertencia. Ndo contentes, desejavam alterar o lugar de destaque do
simbolo da corporacdo, o que levava os proprios irmdos a se sentirem sem relevancia
dentro da sua propria casa. Além disso, os irmdos seriam sepultados como pessoas
comuns, pois perderiam até o direito de receberem sepultura sob os auspicios da Cruz
no interior de sua igreja. Era uma alteragdo muito dificil de ser absorvida, ndo s6 pelos
devotos da Irmandade da Santa Cruz, mas por qualquer outra que se encontrasse na
mesma situacdo, afinal, a sepultura préxima ao altar de sua devogédo era buscada como
um caminho para se garantir a salvacdo da alma, ap6s a morte. Além do que, significava
a manutencao dos lacos com a familia espiritual**.

Coagidos como intrusos a evacuar o templo dos militares e devotos de S&o
Gongalo, foram os cOnegos meter-se na Igreja do Rosario. As irmandades ndo eram
propensas a gostar desta ideia de mudanca da Sé episcopal, pois ndo queriam outros
poderes mandando em suas igrejas, pois com muito custo e doacGes ergueram suas
igrejas, assim o foi o caso da Igreja do Rosério, por isso a mesma nao viu com bons
olhos essa transferéncia.

Podemos concluir que este periodo de pedidos de transferéncias da Sé episcopal,
com todo seu aparato, ndo transcorreu de forma facil. Os primeiros pedidos de translado
para a Igreja de S. José e, apds, para a Igreja de Nossa Senhora da Candeléria ndo foram
bem-sucedidos, acredito que ndo foi efetivado pelo estado precario das duas igrejas,
pois ambas eram igrejas bem antigas e ndo continham estrutura suficiente para suportar
novos hdspedes. Devemos considerar, também, que muitas vezes a repeticdo da dita
fragilidade dos templos servira de desculpas para evitar a concretizagdo das mudancas e
a transferéncia da Sé. Os pedidos seguintes da transferéncia para a Igreja de Santa Cruz
dos Militares, como é demonstrado no alvara de 1733, ja condizem com a intencédo da
Sé em mudar-se para uma igreja mais préxima ao centro da cidade.

Acredito que o pedido, como demonstra o alvara de 1733, j& demonstra uma
intencdo da Se de se transferir para a Igreja do Rosario, mas, com a negativa do préprio
rei, acabaram se instalando na Igreja de Santa Cruz dos Militares, e, somente apos a
saida da Sé é que teremos todo o aparato da Catedral e do Cabido na Igreja dos irméos
do Rosério, isto em 1737.

Coaracy relata que: “O que poderia os pretos fazer? Eram pretos humildes que

n&o contavam com a proteco e o prestigio®'?”.
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O que veremos adiante, com a chegada do Cabido na Igreja do Rosario é que 0s
documentos demonstram que o0s conflitos e buscas por espaco permaneceram diante do
ocorrido da mudanca. Os irmdos do rosario, assim como os devotos da Santa Cruz,
tiveram suas desavencas com o Cabido, procurando afirmar sua condicdo de

proprietarios do templo e desenvolvendo formas préprias de identidades devocionais.



2. OS CONFLITOS EM TORNO DO ESPACO: AS CONSTRUCOES

DE IDENTIDADES DEVOCIONAIS

2.1. Sobre identidade e as irmandades de pretos na América

Portuguesa:

O que era ser escravo? Dificil responder. Apds esta nova
historiografia, entretanto, sabe-se que nédo era trabalhar, comer e
dormir acorrentado a grilhdes silenciosos. Em termos figurativos, é a
ponta de um véu que, ja levantada, deixa entrever uma comunidade
ndo fechada em si mesma, que em seu dia-a-dia trabalhava, comia,
amava, odiava, convivia intimamente com os livres, comercializava,
andava por caminhos e ruas, conversava, tramava, etc. Vivia, em
suma. Mas vivia escrava! E este dado é fundamental*®®,

No inicio do século XVIII, como foi relatado no capitulo anterior, o bispo dom

frei Francisco de S. Jer6nimo (1701-1721) procurou um novo templo alternativo, isto

devido a localizacdo da Igreja catedral, no alto de um monte, afastada do novo centro da

cidade e a deterioracdo ao longo dos anos do templo que abrigava a catedral. O bispo

sugeriu ao rei a mudanca da catedral para a Igreja de S. Cruz, além da Igreja da

Candeléria que foi, também, apontada como possibilidade. A mudanca do Cabido

ocorreu em 1733 para a Igreja de S. Cruz, onde existiam duas irmandades no local, a

Irmandade de Santa Cruz e a Irmandade de Séo Pedro Gongalves, ambas as irmandades

resistiram de imediato a presenga dos novos inquilinos. Monsenhor Pizarro, cujo livro

aqui é mencionado, apresenta uma justificativa para esta resisténcia das duas

irmandades:

O simples uso da igreja ndo foi de certo a causa primaria, nem a unica
da repugnancia de taes Corporacoens, mas as circunstancias prescritas
no mesmo Alvara, onde, além das declaragdens ja referidas,
accresceram as seguintes: “E as duas Irmandades da Cruz, e S. Pedro
Golcalves, que hd na dita Igreja da Cruz, se conservardo nella,
assinando-se para a Irmandade da Cruz, em lugar da Capella Mor,
algumas das outras do Corpo da Igreja, para nella se colocar a S. Cruz,
e celebrarem a sua Missa, como até agora; e em lugar das sepulturas
que as ditas tem no pavimento da Igreja, se fard um cemitério no lugar

13 FARIAS, Sheila de Castro. A coldnia em movimento. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998, p. 292.



que parecer mais conveniente, no qual se dard parte as ditas
Irmandades, e as outras partes ficardo livres para se enterrarem 0S
Parochianos, e mais pessoas seculares, reservando-se as sepulturas da
Igreja somente para os Eclesiasticos, e mais pessoas, a que conforme &
Direito, se lhes devao conceder dentro da Igreja”, cujas clausulas,
parecendo odiosas aos proprietarios da Casam lhes ministraram o
fundamento para suplicarem a restituicdo d”ellat,

Podemos, assim, propor que as ditas irmandades ndo queriam a mudanca do
Cabido para suas igrejas, onde as mesmas tornar-se-iam catedral, apesar dessa mudanca
ser “provisoria”, pois ja se propunha a constru¢do de uma nova S€ no mesmo periodo.
As irmandades viam-se remetidas a perda do controle da capela-mor que era o centro
das atividades rituais e, também, pelo fato de perderem a faculdade de enterramentos no
interior dos seus templos, isso de fato ndo teria agradado os irmdos das duas
irmandades.

Seja como for, certo é que rapidamente o Cabido percebe a necessidade de
construir um edificio de raiz que servisse como igreja catedral. O rei ordenou que o
bispo d. Anténio Guadalupe (1725 -1740) procurasse um terreno disponivel, mas ha
documentos que ja demonstravam o interesse do diocesano e do governador do Rio de
Janeiro pela mudanca da catedral para a Igreja dos Pretos da Confraria do Rosério.

Como mostra este documento:

Pede o Conselho que para V. M. deferir a suplica do Bispo do Rio de
Janeiro, em que pede que a translacdo da Sé daquela cidade se faca
para a igreja que os pretos da Confraria do Rosario tém construida, é
necessario que eles convenham na troca aceitando o equivalente que o
Bispo aponta, por ndo ser justo que ele tome a Igreja que edificaram a
sua custa, havendo outros sitios em que pode comodamente edificar-se
a nova catedral. E como ermida que o Bispo diz que pode dar-se aos
pretos por equivalente da sua Igreja fosse mandada edificar por Ultima
vontade para nela se colocar a imagem de Nosso Senhor Jesus da Via
Sacra, querendo o testador que este fosse 0 seu orago, deve preceder
dispensa da ultima disposi¢do do testador e obtida ela, se pode fazer a
troca com a Irmandade do Rosario, destinando-se a dita via Sacra uma
capela nesta Sé, para se colocar a imagem do Sr. Jesus e continuarem
os seus confrades os exercicios devotos do seu instituto.!*

114 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Memoérias Histdricas do Rio de Janeiro, op., cit., v. 6, p.
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Em 1737 o Cabido, apoiado pelo bispo, acabou por tomar a decisdo de
transferir, enfim, a catedral para a igreja da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e
Sao Benedito dos Homens Pretos, enquanto ndo se construisse o novo edificio. Tal
como acontecera na Igreja de Santa Cruz, a convivéncia ndo foi pacifica.

A importancia de se estudar sobre a Irmandade do Rosario dentro do periodo
proposto, relaciona-se & possibilidade de, através da identificacdo dos conflitos
ocorridos dentro de sua igreja, visualizamos processos que permitiram a construgéo de
identidades através do pertencimento a esta associacao.

Estas identidades criadas nas irmandades de cor na América Portuguesa abrem
importantes discussdes. Julita Scarano foi uma das primeiras a realizar um trabalho
sobre irmandades dos homens de cor. A autora, ao estudar a Irmandade do Rosario no
distrito Diamantino, procurou demonstrar que houve um processo de humanizagéo
promovido pela irmandade, proporcionando aos devotos certo prestigio social, através
das funcdes religiosas, e certas paridades com os brancos.

Scarano relata que:

As associacOes do Rosario permitiam que 0 escravo e outros homens
de cor se reunissem dando vazdo as tendéncias gregarias ou ludicas.
(...) Desse modo, a confraria era praticamente a Unica instituicdo
aberta ao homem de cor, dentro da legalidade, onde, esquecida a sua
situacdo de escravo, poderia viver como um ser humano. (...) Mais do
que a possibilidade de oferecer auxilio e receber protecdo e amparo
em seus apuros e necessidades, foi o poder de agir como criatura
humana levou o homem de cor a se interessar pela irmandade.
Somente nela ele teve meios de se reunir aos semelhantes de se
comunicar, de agir em igualdade de condicdo com o branco, de
enfrenta-lo, pois, tanto as festas como as construgdes de templos, se
revelaram como poderosos veiculos de competicdo!?®.

A autora também ressalta o papel conservador das confrarias:

Era uma organizacdo aceita, protegida pela acdo pessoal de reis e
eclesidsticos que proporcionava ao homem de cor um instrumento de
enfrentar situacBes de injusticas e sofrimentos. Ndo transformava e
nem tentava pbr fim a escraviddo, mas na medida de suas
possibilidades procurava diminuir seus maleficios.!*’

116 SCARANO, Julita. Devogéo e escraviddo: A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no
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Caio Cesar Boschi, embora nao tenha focado seu livro nas irmandades de pretos,
inclina seu trabalho para as mesmas consideracGes de Julita Scarano, apesar do autor
considerar que Scarano ndo captou o sentido politico que as irmandades possuiam no

seu contexto histérico e deu mais énfase aos aspectos sdcio-assistenciais destas

instituicdes™'®,

Boschi, ao escrever sobre as associagdes de pretos, diz que:

Assim, dominados ideologicamente, alimentando a ilusdo de sua
igualdade para com os brancos no plano da religido, negros escravos
forros e, de certa forma, os mulatos terminavam por minimizar a
expressividade cultural de seus grupos originais. Anulando o potencial
de manifestacdo de suas primitivas culturas, incapacitados de fazerem,
valer seus interesses de classe, naturalmente tornaram-se presa mais
ddcil também para o controle ideoldgico do branco. Estimular ou
permitir a erecdo de irmandades ndo foi, portanto, medida de
liberalidade ou contraditério da parte dos governos portugueses, pois
tal ndo significava nivelar ou igualar brancos, negros e mulatos. Ao
contrario, foi politica que visava, antes, a preservar as relaces de
dominacéo e submissdo, pois que essas associa¢des ndo resultaram de
conscientizacdo de classe pelos grupos dominados. Ao congregar as
pessoas; as irmandades as despersonalizavam e, em decorréncia,
canalizavam formas individuais para a tutela do Estado. (...) Em
decorréncia, ao contréario dos quilombos, as irmandades acabaram se
tornando uma forma de manifestacdo adesista, passiva e conformista
das camadas inferiores, onde ndo se formou uma consciéncia de classe
e, por conseguinte, onde inexistiu uma consciéncia political®.

Podemos considerar que ambos os autores, tanto Julita Scarano como Caio
Boschi, apesar de apontarem em seus trabalhos a importancia de identidades criadas
pelas irmandades, viam tais instituicbes como organismos que tinham tendéncia a se
incorporar ao sistema vigente.

Jodo José Reis, outro autor importante sobre o estudo das irmandades dos
homens de cor no Rec6ncavo Baiano no século XIX, abriu uma nova perspectiva para a
analise das irmandades negras, relacionando a instituicdo do espaco devocional com a
construcdo de identidades étnicas. Segundo o autor, as irmandades refletiram a
definichio de uma politica de diferencas, onde africanos e seus descendentes
reconstruiram suas identidades e através destas aliangas permitiram ndo s6 uma

celebragdo africana do catolicismo, mas igualmente a formagdo de uma “consciéncia
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negra” a configurar uma pratica de resisténcia diante de uma situacao de desagregacao
social promovida pela escravidio®?°.

Reis diz:

A distincdo étnico-nacional constituia a légica de estruturacdo social
das confrarias no Brasil. Nesse ponto os africanos pouco inovaram,
apenas se adaptaram ao ambiente. O surpreendente é constatar quao
bem eles se adaptaram e, a partir dai, criaram micro-estruturas de
poder, conceberam estratégias de aliancas, estabeleceram regras de
sociabilidade, abriram canais de negociacdo e ativaram formas de
resisténcia’?,

E também importante citar a autora Mariza de Carvalho Soares, autora do livro
Devotos da cor: Identidades étnicas, religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, século
XVIII. A autora, estudando a irmandade de Sdo Elesbdo e Santa Efigénia no Rio de
Janeiro setecentista, corrobora da mesma perspectiva de Jodo José Reis. Mariza faz sua
reflexdo a partir do papel das irmandades como local de construgdo das identidades
étnicas, sendo assim, a autora considera que nas irmandades se recriariam no ambiente
da escraviddao relacbes de solidariedade e dentro de espagos privilegiados de
manifestacdo, tratando-se, assim, de um complexo processo de recriacdo cultural, no
qual nas irmandades se afirmariam certo grau de autonomia de africanos e seus
descendentes, apesar de ser um ambiente hierarquico com tracos do Antigo Regime.
Mariza Soares colocou foco em seu estudo também os conflitos internos destes grupos.

Para Mariza:

A documentacgdo aqui analisada permite, de forma privilegiada, pensar
a relacdo entre a norma e o exercicio cotidiano do poder. Os Varios
acontecimentos narrados mostram que os conflitos que eclodem no
interior da Igreja de S&o Elesbdo e Santa Efigénia geram solucdes
diferentes, de acordo com o caso. (...) Mas mesmo no interior desses
pequenos grupos étnicos existem disputas de conflito (...) esses
conflitos levam a transformacdo na prépria organizacao e talvez até
mesmo no perfil do grupo*??.

120 OLIVEIRA, José Anderson de. Reconcavo: Revista de Historia da UNIABEU Volume 3. NGmero 5.
Julho - dezembro de 2013, p. 3.

121 REIS, Jodo José. ldentidade e Diversidade Etnicas nas Irmandades Negras no Tempo da Escraviddo
Revista Tempo. Rio de Janeiro, V. 2, n°3, 1996, p. 5.
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Sem desmerecer a variedade de abordagens acerca do assunto, o livro de Mariza
Soares abre uma compreensdo mais complexa da discussdo acerca das irmandades de
pretos e pardos como instituicbes proprias do Antigo Regime no século XVIII. As
irmandades, sendo assim, reproduzem hierarquias proprias da sociedade colonial e,
simultaneamente, foram um meio através do qual aqueles grupos experimentavam a
liberdade, o reconhecimento social e a possibilidade de auto-gestdo numa sociedade
escravista'?.

N&o podemos deixar de citar aqui para esta analise, a autora Antonia Aparecida
Quintao, que em seu livro: L4 vem meu parente: As irmandades de pretos e pardos no
Rio de Janeiro e em Pernambuco (Século XVIII), também se aproximada da vertente
que aparece no trabalho de Jodo José Reis, no qual as irmandades negras sdo vistas
como meios de formacdo de consciéncia entre os pretos e pardos no Rio de Janeiro e em
Pernambuco no século XVIII. O interessante do livro da autora é com relagdo as suas
afirmacGes, que vao além dos pressupostos salientados por Jodo Reis e, também, por
discordar dos pressupostos de Julita Scarano e Caio Boschi, e considerar as diversas
dimensGes das irmandades e os diferentes papéis desempenhados por elas, privilegiando
uma visdo mais ampla e complexa das irmandades no seculo XVIII.

Para Aparecida Quintdo, as irmandades negras representavam um mecanismo de
protesto dentro da ordem, sendo assim, as irmandades apresentavam um carater
contestatdrio, denotando um verdadeiro “protesto racial”.

Para Quintdo:

O papel das confrarias, seu principal sentido e significado, foi o de dar
dignidade ao negro. Ao tornar-se confrade este poderia encontrar um
significado, um sentido para a vida, na medida em que as confrarias
possibilitavam o culto aos mortos, estimulavam a solidariedade,
garantiam o enterro dos seus membros, amparavam materialmente os
mais necessitados, levando alimentos para os que estivessem doentes
ou presos, auxiliavam na compra da carta de alforria e realizavam as
festas coletivas que representavam no plano simbolico os valores da
sociedade setecentista - fortemente hierarquizada e discriminadora
(...)- Inicialmente procurei demonstrar que as atividades desenvolvidas
pelos negros e pardos nas irmandades tinham um carater de protesto
racial, uma vez que estavam inseridos numa sociedade marcadamente
racista'?*.

123 SOARES, Mariza de Carvalho. Ibidem.
124 QUINTAO, Antonia Aparecida. L4 vem meu parente: as irmandades de pretos e pardos no Rio de
Janeiro e em Pernambuco (século XVIII). Sdo Paulo: Annablume-Fapesp, 2002, p 203.



Na conclusdo de seu livro, Antonia Quintdo atenua sua argumentacéo inicial e

reconhece que:

Se as irmandades ndo chegaram a contestar a ordem estabelecida,
certamente denunciaram as suas incoeréncias e reagiram as suas
injusticas, 0o que pode ser comprovado através da analise dos seus
requerimentos e das suas peticdes, que em Ultima andlise tiveram
sempre como motivacdes basicas e fundamentais 0 seu desejo de
independéncia e de sua autonomia'?>.

Assim como Anderson José Machado de Oliveira, reafirmo discordancia com
esta posicdo, entendendo que, ao terem sido focos de formulagéo e reformulagéo de
identidades, as irmandades dos homens de cor foram elementos da afirmacdo de certa
autonomia daqueles segmentos no interior do sistema escravista. Embora ndo tivessem
contestado o sistema, e nem eram esses 0sS seus objetivos, as irmandades possibilitavam
aos seus membros a afirmagdo de uma identidade socio-cultural fundamental para a
existéncia do grupo no interior da sociedade escravista'?®.

Ainda sobre a questdo da formacdo de identidades dentro das irmandades de cor,
o0 préprio livro de Anderson de Oliveira se insere nesta discussao, ja que para o autor a
devocdo é um importante sinal diacritico na construcdo de identidades'?’, e, neste

sentido, discorda da afirmacdo de Mariza Soares, na qual esta afirma que:

A devocdo dos santos, manifesta nos atos de devogdo (esmolas),
habilita os irm&os a ingressar na agremiacao, mas nao ¢ uma condicdo
constitutiva da identidade do grupo. A devogdo importa na medida em
que viabiliza o “compromisso”, ou seja, o espirito de contrato que une
o0s irm&os em torno da devogdo. Nesse quadro, um fato € indiscutivel:
0s pretos procuram a confraria por ser o Unico espago onde podem
reunir-se e organiza-se longe do controle dos homens brancos, que 0s
excluem religiosa e socialmente!?,

Anderson reafirma também a historicidade da devocao, a qual era apropriada
pelos diversos grupos étnicos de acordo com o0s arranjos econémicos, politicos e

culturais de cada regido. Esta apropriacdo, por sua vez, entre 0s negros, conduziu a
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127 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo Negra: santos pretos e catequese no Brasil colonial.
Rio de Janeiro: Quartet/Faperj, 2008, p. 267.

128 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor: Identidade, religiosidade e escraviddo no Rio de
Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2000, p. 167-168.



http://lattes.cnpq.br/6239755034530390

utilizacdo diversos dos simbolos devocionais, também de acordo com as caracteristicas
historicas de cada uma das regifes onde se desenvolveram, demarcando, por vezes,
mais incisivamente a fronteira étnica ou flexibilizando esta fronteira, sem abrir médo de
afirmacdo da diferencal?®.

O livro de Anderson de Oliveira também se insere nas atuais variaveis das
discussGes sobre a compreensdo da catequese, da devocdo e da religiosidade dos
“homens de cor”. Tras uma nova perspectiva entre a compreenséo linear da catequese,
que a via como simples dominacdo, para uma percepcao de suas profundas incidéncias
na sociedade colonial; deixando de compreender a devo¢ao como “dissimuladora” para
vé-la como geradora de identidades individuais e grupais; passando da ideia de uma
“religiosidade superficial” para uma vivéncia religiosa profunda, que possibilita o
encontro simbdlico de deuses africanos e santos catdlicos*®,

Diante das questfes expostas, podemos considerar o Rio de Janeiro como um
rico campo para o estudo das irmandades de cor. Isso se constata nas invocagdes das
diferentes irmandades de pretos e pardos encontradas no seculo XVIII, o que traduziria

a multiplicidade étnica existente entre a populacéo escrava e liberta no periodo.

129 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo Negra: santos pretos e catequese no Brasil colonial.
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Tabelal - Irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro no século XVIII

N. Senhora do Rosario 6
N. Senhora do Rosério e S. Benedito 2
N. Senhora da Boa Morte a Assuncéo dos Partos 1
N. Senhora da Conceicéo dos Pardos 1
N. Senhora da Assungéo dos Pardos 1
Santa Efigénia e Santo Elesbéo 1
N. Senhora da Lampadosa 1
N. Senhora das Mercés Redencéo dos Cativos 1
N. Senhora do Remédio dos Pretos Minas 1
Menino Jesus 1
S&o Domingos 1

TOTAL 17
Irmandades eretas sob a invocagdo do Rosério 8
Irmandades eretas sob a invocagdo de S. Benedito 2

Fonte: QUINTAO, Antonia Aparecida. L4 vem meu parente: as irmandades de pretos e pardos no Rio de
Janeiro e em Pernambuco (século XVIII). Sao Paulo: Annablume-Fapesp, 2002, p. 14.

Nestas novas perspectivas que surgem em relacdo a estas tematicas, ao me
deparar com documentos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito
dos Homens Pretos do século XVIII no Rio de Janeiro, penso que seja possivel avancar
e contribuir nas discussdes acerca das irmandades de cor.

Um fato que chama a atencéo e, sendo assim, merece uma melhor analise, é em
relacdo aos conflitos que a Irmandade do Rosario enfrentou em grande parte entre o fim
do século XVII e ao longo de todo século XVIII, conflitos que sdo travados nas
instancias judiciais e eclesiasticas de diversas formas. Esses conflitos ocorrem desde a
constituicdo da irmandade até o fim do periodo em que a igreja da irmandade foi
ocupada pelo Cabido da catedral do Rio de Janeiro, ndo se restringindo s6 a esses
momentos, mas a todo o periodo aqui analisado.

Neste sentido, acredito que pela analise desses conflitos que a irmandade travou
ao longo do século XVIII, podemos sugerir trés discussGes importantes a serem

detalhadas aqui que abrem um campo de perspectiva neste estudo: o papel dos conflitos




em torno do espaco, entre a Irmandade e o Cabido, como um aspecto formador de
identidade; a relacdo entre identidade e construcdo dos discursos politicos em meio aos
conflitos e, por ultimo, a analise do compromisso dos irmé&os do Rosario como forma de
manutencdo e reforco da identidade em meio aos conflitos enfrentados ao longo do
século XVIII.

Meu objetivo sera, a partir destas questbes levantadas, refletir, principalmente,
sobre o papel do conflito como um dos elementos formadores da identidade entre os
membros da Irmandade do Roséario ao longo do seéculo XVIII. Tentarei demonstrar que
os conflitos agiram como um elemento estruturante na formacao identitaria do grupo. A
irmandade teve a especificidade de ter sido fundada por elementos negros de origem
africana. Tal fato, mais do que uma simples curiosidade, implicou na constituicdo de um
perfil sécio-religioso do grupo em questdo. A constituicdo desse perfil fomentou a
construcdo de uma identidade negra através da irmandade. Ser irmao e negro séo fatores
que ndo foram dados a priori, pelo contrario, foi um fator construido ao longo de
determinado processo historico-social. Essa identidade, histdrica por exceléncia, foi
também resultado da combinacdo de varios critérios de pertenca, entre 0s quais se

coloca o conflito como um dos seus elementos fomentadores.

2.2. A construcéo da identidade e da diferenca: Os irmaos do

Rosério e os Capitulares da Se.

As identidades sdo fabricadas por meio de marcacdo da diferenca.
Essa marcacdo da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas
simbdlicos de representacdo quanto por meio de formas de exclusdo
social. A identidade, pois, ndo é o oposto da diferenca: a identidade
depende da diferenca®®.

Desde o inicio da formag&o da irmandade do Rosério a construgdo do seu templo
e ao longo de todo o século XVIII, os irmdos do rosario foram se constituindo como
uma identidade devocional prépria, isto corroborado pelos conflitos enfrentados durante
todo o processo, ndo s6 no periodo em que a Igreja da irmandade se torna a Catedral do

Rio de Janeiro, mas, também, por todo o processo de constitui¢cdo da irmandade.

181 SILVA, Tadeu da (org), HALL, Stuart, WOODWARD, Kathryn. ldentidade e diferenca: A
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Um dos primeiros documentos enviados ao Conselho Ultramarino sobre o
pedido de mudanca da Sé, apresentado pelo Bispo do Rio de Janeiro, D. frei Francisco
de S&o Jerbnimo, ja mencionava a Irmandade dos Pretos que se encontrava na catedral

junto com o prelado da Sé, o documento diz:

(...) A Sé do Rio de Janeiro se edificou em um alto, por haver nele ao
tal tomo algumas misericordias que elegeram aquele sitio pelo mais
salutifero do (pais). Sdo Sebastido é o seu Orago, de cuja intercessao
segundo ouvi a pessoas antigas, tem aquele povo recebido evidentes
milagres e repetidos beneficios. Com o comércio, que todo pende do
mar, foi crescendo e com ele a povoacdo; muitos fizeram casas na
Marinha, e neste exemplo se desampararam as [(do monte)]. (...)
Parece que igualmente deve se servido conservar a Sé do Rio no sitio,
em que se acha onde também por saudavel edificaram os religiosos da
Companbhia, e ja por este respeito ndo me pareceu que da Sé se tirasse
a Confraria dos Pretos por considerar um dos principios desta
mudanca; e para ndo haver justo e muito conforme a Catdlica Piedade
de Sua Majestade é que na Sé manda fazer todos os reparos
necessarios que sempre serdo de muito menor despesa, que um
edificio nosso, sem mais que uma parede, que possa servir e que junto
da Sé mande fazer casas competentes para o Prelado (...)**2.

Pelo que se confirma, demonstrado no documento, ja havia algum tipo de
conflito existente, pois, é colocada a possibilidade da retirada da confraria dos pretos da
Sé ao qual o Conselho Ultramarino colocava-se contra, sendo assim, desde inicio do
século XVIII ja podemos perceber certa tentativa de retirar a irmandade de pretos da
Igreja da Sé. No documento, a resposta negativa do Conselho Ultramarino sobre o
pedido do bispo para a mudanca da Sé para Igreja de Sdo José, deixa transparecer que,
também, um dos motivos para o pedido de transferéncia tem relagcdo com a convivéncia
no mesmo espaco do Prelado da Sé junto com a Irmandade do Rosario, mas essa
justificativa ndo é levada em consideracao pelo Conselho Ultramarino.

O documento ndo cita, mas é necessario compreendermos quem S&0 0S
capitulares da Sé que convivem no mesmo espaco da Catedral da Sé do Rio de Janeiro
com a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos.
Para isso, de antemao, é preciso se debrucar sobre a estrutura organizacional eclesiastica

de uma catedral da América Portuguesa no século XVIII.

132 AHU - Rio de Janeiro, cx. 07, doc. 73, 22/02/1702. Transcrigdo do parecer do Conselho Ultramarino
sobre a carta do bispo do Rio de Janeiro que solicita a mudanga da Sé daquele bispado para a Igreja de
Sao José.



Em relacdo ao poder administrativo eclesiastico, arcebispo e 0s bispos eram
auxiliados por seus respectivos cabidos. Estes eram também denominados corpos
capitulares, formado pelas dignidades episcopais - 0s conegos. A mais velha dessas
dignidades era o dedo. Os diferentes cabidos catedralicios em Portugal no século XVII,
sendo um para cada sede diocesana, eram compostos por um namero variavel de
elementos, geralmente distribuidos por trés grupos principais: dignidades (dedo,
chantre, mestre-escola, tesoureiro, arcediagos), conegos e porcionarios (meios cbnegos,
tercenarios, quartanarios, etc.). As conezias podiam ser de oficio ou simples. Entre as
primeiras estava incluido o penitenciario, que era o confessor da catedral; o c6nego
magistral, que tinha de ser graduado em Teologia; e o conego doutoral, perito em direito
candnico, responsavel por defender os bens, direitos e prerrogativas do cabido, dirigir os
negocios judiciais ou extrajudiciais do mesmo e emitir pareceres. Apenas as dignidades
que tivessem prebenda inteira e os cénegos, desde que possuissem ordens sacras e mais
de 22 anos, eram membros de pleno direito dos cabidos'®,

A principal funcdo dos cabidos no século XVII em Portugal era de tipo liturgico,
cabendo-lhes assegurar o culto solene nas catedrais, primeiro templo de cada diocese,
através da participacdo quotidiana dos seus membros nas horas candnicas e outras
celebraces religiosas, como missas, procissdes e manifestacdes publicas da fé catolica.
Aos cabidos, por sua iniciativa, por ordem dos prelados ou dos monarcas, cabia muitas
vezes organizar e realizar estas diversas procissdes nas cidades do reino. Para além da
participacdo e organizacdo de cerimonias e rituais, outra das funcdes inerentes aos
cabidos catedralicios era a de administracdo econémica da instituicdo, organizando-a
minuciosamente de forma a cumprir um objetivo que interessava a todos os capitulares:
proporcionar-lhes boas rendas™*.

Com relacdo aos cabidos das catedrais no Brasil no século XVIII ha uma
escassez de documentos para este estudo, porém, no Rio de Janeiro, com relacdo as
pesquisas recentes sobre este tema, existem dados que se aproximam da compreensdo
do funcionamento e das dinamicas institucionais em que o Cabido fazia parte.

Agora, especificamente, falando sobre o Cabido da catedral do Rio de Janeiro, o

mesmo é contemporaneo a diocese. Uma provisdo de 18 de novembro de 1681

183 SILVA, Hugo Ribeiro da. Os cabidos catedralicios portugueses em tempos de mudangas (1564-1670).
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determinava ja sua composi¢do, embora acabasse por ser constituido apenas em 1685,
sendo bispo D. José de Alarcdo (1680-1700).

Um dos documentos mais antigos que encontrei sobre a constitui¢do do Cabido
do Rio de Janeiro € do ano de 1687, que define informacGes para 0s provimentos dos
conegos e do cabido da nova Sé.

O documento diz:

Eu o Principe como Regente e Governador dos Reinos de Portugal e
Algarves e do mestrado e Cavalaria e Ordem de Nosso Senhor Jesus
Cristo. Fago a saber que havendo respeito ao que me foi presente por
parte dos oficiais da Camara da Capitania do Rio de Janeiro pela Mesa
de Consciéncia e Ordem, a fim de serem preferidos os naturais dela
nos Provimentos que se hdo de fazer das dignidades e do cabido da
Nova Sé, hei por bem e me provir, que aos naturais da dita sejam
preferidos nos Provimentos referidos, ndo se oferecendo outros de
maiores merecimentos, e tendo eles a limpeza e sangue e todas as
mais circunstancias que os classifica pares de tais lugares, e este se
cumpra e guarde como nele se convém (...)*.

Esta provisdo da constituicdo do Cabido de 1685 determinava o corpo capitular
em cinco dignidades: dedo, chantre, tesoureiro-mor, mestre-escola e arcediago e seis
cOnegos de prebenta inteira e dois de meia prebenta. Em 1733, durante o episcopado de
D. frei Anténio Guadalupe, D. Jodo V criou mais trés conezias inteiras por concurso e
com exame, e de duas meia conezias. Em 1758, foi criada a conezia paroquial. Além
dos capitulares, o Cabido contava com outros “ministros”, providos pelo bispo: um
sochantre, quatro capeldes, quatro mogos de coro, um organista, um mestre de capela,
um mestre de cerimodnia, um sacristdo, um porteiro da massa, um cura e um coadjuntor.
O numero de capeldes, tal como aconteceu com os capitulares, foi aumentando: em
1733 passaram a ser oito e em 1750 juntaram-se mais trés. Dois dos capeldes
desempenhavam ainda as fungdes de sochantre e mestre de ceriménias®.

Hugo Ribeiro da Silva, pesquisador sobre o Cabido do Rio de Janeiro no século

XVIII, que estudou as diversas fungdes e a administracdo dessa instituicdo, diz que a

135 Transcricio da Ordem que se encontra nos indices de ordens, alvaréas e cartas expedidas em nome do
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- ACM-RJ. Lisboa 15 de Junho de 1687 - Ordem sobre o Provimento que se fizerem de dignidades do
cabido e Cbnegos da nova Sé.
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forma de organizacédo do Cabido do Rio de Janeiro ndo apresentava grande diferencas a
outros cabidos do Brasil, do reino ou até do mundo catdlico em geral®’.

Além das obrigagdes especificas que os cbnegos desempenhavam nas suas
funcBes no cabido, cada dignidade estava obrigada a assistir aos oficios divinos, realizar
missas ordindarias e participar das festividades. As obrigac6es dos eclesiasticos eram de
carater religioso, cerimonial e administrativo. Deviam, também, reunir-se no cabido.
Alids, era 0 nome dessa reunido que dava o nome da prépria instituicdo. O Cabido
estabeleceu no seu estatuto de 1736 que as reunides deviam ocorrer no dia 10 de cada
més. Nessa reunido discutiam assuntos discutiam assuntos relativos ao funcionamento
da prépria instituicdo. Caso houvesse alguma questdo que exigisse ser tratada de
imediato podia ser convocado um cabido extraordinario. No final de todas as reunides
as decisdes eram registradas pelo cénego secretdrio em ata, assinada por todos os
capitulares presentes, mesmo os que tinham votado contra®3,

Hugo Ribeiro conclui que, em suma, o fato de os cabidos ultramarinos serem de
padroado régio fez com que por vezes se assistisse a intervencdo do monarca em seu
funcionamento, através da Mesa de Consciéncia e Ordem e, as vezes, do préprio
Conselho Ultramarino. Afirma que os bispos ndo detinham sempre a autoridade maxima
da sua diocese, ja que o clero recorria aos tribunais régios, principalmente com relacéo
aos conflitos com individuos e/ou institui¢es eclesiasticas ou seculares!®.

Uma das constatacdes decorrentes da andlise que se acaba de efetuar
é que a vida do reino nao funcionava em circuito fechado. A peculiaridade das relacdes
entre a Igreja e o Estado em Portugal e seus dominios criou uma série de problemas
relacionados, sobretudo, com a jurisdicdo eclesiastica e temporal. O poder civil
gueixava-se da interferéncia de Vigarios e Bispos em coisas que considerava da alcada
temporal e o fato de os Bispos poderem administrar justica suscitava diversas questdes.
Os eclesiasticos por seu lado reclamavam muitas vezes contra interferéncia civil em
seus assuntos nos conselhos régios. Enfim, as disputas entre os poderes sdo constantes
no decorrer do século XVIII nos territérios da coldnia portuguesa e isso, também, ird se
refletir nas disputas e conflitos nas instituicdes religiosas no Rio de Janeiro, como é o
caso da relacdo conflituosa entre o Cabido da Sé e a Irmandade de Nossa Senhora do

Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos.

187 SILVA, Hugo Ribeiro da. Ibidem.
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Joaquim da Costa, um dos poucos escritores que se debrucaram sobre o0s

primeiros anos da irmandade, apesar do teor laudatério e comprometido de seu trabalho,

confirma os atritos existentes entre o Cabido e os irmaos do Rosario desde o inicio do

século XVIII.
Ele diz:

(...) Decorrido os anos, o Cabido cada vez era mais tenaz em sua
perseguicdo. Cansada a irmandade com tanto sofrimento resolveu
buscar reflgio em outra igreja; mas, depois de muitas tentativas e
esforcos aos quais se antepunham continuadas dificuldades, a mesa,
grande nimero de irmdos e devotos reuniu-se na casa do Procurador
da irmandade, em um domingo depois da missa, e ai ficou decidido
gue a irmandade se dissolvesse e entregasse as imagens e as alfaias ao
Prelado; visto ndo ter podido obter altar em outra igreja onde as
colocasse e ndo ser possivel permanecer por mais tempo na Igreja de
S. Sebastido, pelo inaudito e inqualificavel procedimento do Cabido.
Divulgando-se na cidade esta desesperada resolugdo, grande foi o
pesar, pois muita devocgdo era consagrada a Nossa Senhora'# (...).

Com relacdo aos intensos conflitos existentes entre o Cabido e a irmandade, em

que, segundo este autor, a mesma quase foi desfeita por ndo suportar mais o convivio

compartilhado com os capitulares, Joaquim Costa relembra que:

(...) A noticia de que o Cabido passava a tomar posse das imagens e
alfaias, e, a0 seu modo, reorganizaria a irmandade, com exclusdo
provavel de seus instituidores, veio a desconsertar os devotos ndo
estando certo sobre qual melhor medida adotar. O Cabido, vendo a
demora, redobrou os esfor¢os nas injdrias e vexames para, assim,
apressar 0 momento desejado, ao passo que a irmandade ou devia
continuar a suporta-la ou dissolver-se. J& se havia despedido o
Capeldo e tratava-se de procurar o capeldo para anunciar a Gltima
decisdo tomada, quando D. Francisca de Pontes, devota de Nossa
Senhora, ofereceu um terreno para se edificar uma igreja. (...) Por
alvara de 14 de Janeiro de 1700, obteve-se a licenca requerida, antes
mesmo de ter o terreno prometido; e por outro alvara de 19 do mesmo
més e ano conseguiu o privilégio de celebrar seus oficios divinos com
sacerdotes de escolha da irmandade.

A construgdo da igreja, mesmo autorizada pelo Rei, teve que vencer a resisténcia

do entdo governador Antbnio de Brito de Meneses. A representacdo da Irmandade

chega ao Rei:

140 COSTA, Joaquim José da. Breve noticia da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito
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(...) Sendo-me presente pelo meu Tribunal da Mesa de Consciéncia e
Ordens a gueixa que o Juiz e Irméos da Confraria de Nossa Senhora
do Rosério dos Pretos dessa cidade fizeram, de que Ihe impedira o
governador que acabou Antonio de Meneses a continuarem na
edificacdo da Igreja para o que lhe tinha concedido Licenca por
resolugdo de 14 de Janeiro de 1700. Me pareceu dizer-vos ndo ponhais
impedimento a esta Irmandade em fabricarem a sua Igreja, e quando
haja alguma razdo para o impedires, me facais logo presente. Lisboa,
31/01/1719*,

O que é importante pontuar nestes trés Gltimos documentos apresentados é que
ficam nitidos os diversos conflitos que a Irmandade do Rosério enfrentou, desde os
primordios da constituicdo da irmandade na Igreja de S. Sebastido, até 0 momento de
construcdo de sua propria igreja. Fica perceptivel que os conflitos, gerados pelo
convivio compartilhado com o Cabido, produziram um desejo, esfor¢os coletivos e
econdmicos que impulsionaram a constru¢do de um espaco préprio para a mudanca e
organizacdo da irmandade. Apesar da construcdo da Igreja do Rosario pelos irmaos
devotos de Nossa Senhora do Rosério e S&o Benedito dos Homens Pretos, os conflitos
ao longo do século XVIII entre a irmandade e o Cabido estavam longe de terminarem.

Um dos primeiros documentos encontrados sobre pedido de mudanca da
Catedral para a Igreja do Rosario é com relacdo a uma carta do bispo do Rio de Janeiro,
D. frei Anténio de Guadalupe, fazendo uma suplica ao Conselho Ultramarino datada de

1726. O parecer do Conselho Ultramarino enviado ao Rei diz:

(...) Pede ao Conselho que para Vossa Majestade deferir a suplica do
Bispo do Rio de Janeiro, em que pede que a translacdo da Sé daquela
cidade se faca para a igreja que os pretos da Confraria do Rosario tém
construido, é necessario que eles convenham na troca; aceitando o
equivalente que o Bispo aponta por ndo ser presto que se lhes tome a
igreja que edificaram a sua custa, havendo outrossitios em que pode
comodamente edificar-se-a nova Catedral. E como a ermida que o
Bispo diz, que vide dar-se aos pretos por equivalente da sua igreja
fosse mandada edificar por Gltima vontade para nesta se colocar a
imagem do Senhor Jesus da via Sacra, querendo o testador que este
fosse o seu Orago, deve preceder dispensa da Ultima disposicdo do
testador, e (contida) ela, se pode fazer a troca com a Irmandade do
Rosério, destinando-se a da via Sacra uma capela na nova Sé para se
colocar a imagem do Senhor Jesus, e continuarem os seus confrades
os exercicios devotos no seu instituto (...)'*.

141 AMRJ, Codice 952, vol. 20 (1717-1718). Cartas Régias, Provisdes, Alvaras e avisos.
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Como podemos perceber no documento, em 1726 j& havia um pedido do bispo
para a mudanga da Sé para a recém igreja construida da Irmandade do Rosario. Apesar
do parecer favoradvel sobre translado havia ressalvas bem especificas do Conselho
Ultramarino enviadas ao Rei para tomar sua decisd@o com relacdo ao pedido do bispo. O
interessante é salientar que o Conselho especifica que a irmandade deveria aceitar o
possivel translado, ndo somente isso, mas, também, no documento reafirma que, como
diz o bispo, ndo seria “justo” a perda do controle da Igreja que a irmandade edificou as
suas custas pelo Cabido da Sé, ja que existiriam outros sitios para a construcdo da nova
Catedral. Outro ponto importante é a resposta do Conselho sobre colocar a imagem do
Senhor Jesus da Via Sacra em um altar lateral da Catedral e que a irmandade do Rosério
poderia ocupar a capela que tinha sido deixada em testamento para abrigar aquela
imagem.

Joaquim Costa menciona que, depois que o bispo comunicou sobre a
possibilidade da vinda do Cabido para a Igreja do Rosério, os irmdos deliberaram em
reunido que, caso o bispo ndo atendesse a negativa da irmandade sobre a mudanga, 0s
mesmos iriam fazer uma representacdo ao rei. Esta deliberacdo da mesa foi enviada ao
bispo, na qual o documento enunciava todas as arbitrariedades, injurias e maus tratos
recebidos, também descreviam o receio de perderem sua igreja®.

E interessante salientar que, possivelmente, com a negativa da Irmandade do
Rosario sobre a mudanca do Cabido diretamente com o bispo e, com relacdo a
prerrogativa de representacdo junto ao rei caso nao fossem atendidos, essa transferéncia,
que estava prevista no alvara de 1726, ndo aconteceu de imediato para a Igreja do
Rosério.

Como ndo houve a transferéncia da Sé para a Igreja do Roséario, os devotos da
irmandade do Rosario, representados pela mesa diretora, agradecem ao Rei a néo

tomada de sua Igreja. O documento diz:

(...) Aos reais pés de Vossa Real Majestade nos achamos pretos
miseraveis por fortuna e irmdos de Nossa Senhora do Rosério,
agradecendo a VVossa Real Majestade a mercé, e esmola de nos querer
mandar conservar a nossa igreja de Nossa Senhora, que com tanto
empenho a queriam tomar para Sé. Beijamos 0s pés a Vossa Real
Majestade pelo favor, e pedimos a mesma Senhora do Rosério alcance
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de Deus muitissimas felicidades a Vossa Real Majestade que Deus
guarde (...)**.

O bispo e o Cabido, sendo assim, buscaram a Igreja da Santa Cruz como uma
alternativa mais viavel para sua mudanca, recebendo o alvara de transferéncia para a
Igreja de Santa Cruz em 1733, ocorrendo a transferéncia de fato em 1734, como foi
demonstrado no primeiro capitulo deste trabalho.

N&o foi encontrado nenhum documento, além do alvard de 1726 que
confirmasse a permissdo para a transferéncia da Sé Catedral para a Igreja do Rosario,
apesar disto a transferéncia ocorre em 1737, ocasido em gque o Cabido e todo seu aparato
sairam da Igreja de S. Cruz e foram processualmente para a Igreja da irmandade do
Rosério.

Joaquim da Costa, sobre este fato, diz:

Ao passo que a irmandade de S. Cruz e S. Pedro Gongalves, donas
daquela igreja, acompanharam até a porta o Corpo Capitular com
notavel contentamento por se verem livres de suas reverendissimas, a
irmandade de Nossa Senhora do Rosario os recebia com pesar (...). A
vinda do Cabido para a humildade igreja do Rosario elevou a
dignidade de Sé e Catedral da Cidade, grande honra que ela
dispensava, e nenhuma das igrejas da cidade ambicionava, pois todas
fecharam suas portas ao Cabido'*°.

Joaquim Costa enuncia que, apos o Cabido ver-se acomodado, esquecendo-se de
que era hospede, por si e por seus empregados, comecaram a intrometer-se na
administracdo da igreja e nos atos religiosos, julgando-se, assim, autorizado para tal ato.
Por esse motivo, os irmdos do Roséario, ndo reconhecendo o direito do Cabido de
governar e regular seus atos divinos tratou de fazer viva sua oposicdo a devida
interferéncia dos hospedes em sua igreja®®.

Existem trés documentos importantes que foram encontrados sobre os tramites
legais com relacdo a representacfes da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, nos
quais a mesma reafirma os conflitos que vem travando com a convivéncia junto ao
Cabido desde a sua chegada a sua igreja em 1737.

A representacdo da irmandade dizia:

144 AHU - Rio de Janeiro, cx. 26, doc. 2799. 20/05/1734. Transcrigdo da carta dos homens pretos, irmaos
de Nossa Senhora do Rosério, Batista Vieira, Jodo de Barros e Domingos da Cruz, ao rei, D. Jodo V,
agradecendo a conservacao da Igreja de sua irmandade, que ndo foi tomada para a Sé do Rio de Janeiro.
145 COSTA, Joaquim José da. Op., cit., p. 11.

146 COSTA, Joaquim José da. Op., cit., p. 12.



Dizem o0 Juiz e mais Irmdos da Senhora do Rosario dos Homens
Pretos da cidade do Rio de Janeiro, que erigindo na catedral a sua
Irmandade para aproveitamento do obséquio da Senhora do Rosério,
padecerdo tais, sem razdes dos capitulares, que precedendo incriveis
fadigas de acolher esmolas e trabalhos pessoalmente, edificaram
templo proprio e suntuoso em mil setecentos e oito e ali comegaram a
empregar-se em devotos exercicios e festas solenes. Como porém 0s
capitulares romperam no projeto de ndo ser a Sé no Monte, inculcando
gue sentiram ruina e estava em lugar pouco frequentado e atraidos da
suntuosidade do dito templo se desagradaram do da Santa Cruz em
gue primeiro se introduziram e que passaram a recusar, sendo falsos
na verdade os dois pretextos de largar a Catedral, pois quando as
danificacGes as ndo tem padecido e nele se faz a festa do orago, houve
e ha capeldo para celebrar, e quanto a frequéncia ha muitos moradores
no Monte, e 0s mais podiam ir a Sé com facilidade, assim como véo as
novenas, festas e estudos da Companhia de Jesus, como tudo se prova
com as atestacdes de varios prelados, e intrometendo-se no templo
com efeito comecaram a perturbar os suplicantes, de que fazendo-se
gueixa a V. M. ordenou em mil setecentos e trinta e nove que sendo
impedissem as suas funcdes e livre governo e o prelado na primeira
frota remetesse planta para a nova catedral a que escolheria sitio,
como por muitas vezes se lhe mandara antecedentemente, 0 que nao
obstante carece a Irmandade do seu uso livre e experimenta a opressao
multiplicadas, sem que até agora se escolhesse sitio para a Sé, e fosse
remetida planta, porque o Mestre de Capela quer assinar as Musicas
para as suas festas e presidir com o compasso, podendo trazer-se com
melhor cdmodo musica de fora, e os capitulares Ihes assistem e dizem
as Missas, levando em velas gastos consideraveis, e ndo consentindo
que com tochas fagcam assisténcia para o que celebra e além disso tem
feito e desfeito obra para ndo a entregarem com pretexto de
benfeitores, sendo elas contra a vontade da Irmandade, o que bem se
colhe de dizerem que ha de ser seu templo, e de zombarem das
pessoas baixas dos suplicantes, por cujos motivos alguns sendo
guerem alistar na Irmandade, e dos irmaos muitos duvidam concorrer,
e ja sendo poder acudir aos sufragios devidos, e em suma estd em
perigo de se acabar Irmandade tdo exemplar e porque V. M., como tdo
pio pode acorrer a tantas desordens, e os suplicantes por humildes e
cativos sdo merecedores da sua protecdo soberana, e com
especialidade no caso presente, visto que os pretextos de deixar a Sé
sdo falsos, e que sendo deu a suas Reais ordens, a obediéncia devida,
como além das atestacOes se vé& cOpia da provisdo que se junta, e
humildemente pretendem se digne mandar rezar a Sé antiga, e que
ainda se celebra, a0 mesmo enquanto se erigir outra nova, sem que
Ilhes satisfagam algumas benfeitorias, e quanto V. M. queira se
conservem interinamente, sejam advertidas com severidade para que
nem eles, nem o0 Mestre de Capela se intrometam em obras,
festividades e missas, exceto quando forem convidados, e pelo que se
ajustar, ou por outro modo algum perturbem no governo e livre uso da
igreja, dando-se providéncia para que os capitulares nela sendo
eternizem, porque estdo os suplicantes com o temor de que lhes facam
da igreja freguesia, para por este modo sempre ficarem vexados e
desejam que vista a sua miséria e pobreza se acorram logo a toda
opressao futura, e especialmente a de ver o templo freguesia para ndo



experimentarem o que passam com 0s capitulares e mais familia da Sé
Pedem a V. M, se digne atender ao exposto em que obséquio da Mae
de Deus, e por demonstragdo da sua Real Grandeza desoprima estes
cativos e humildes que tem por consolagdo e refrigério nos seus
cativeiros e trabalhos louvar a Senhora do Roséario**’.

Este documento de 1746 é interessante, pois os irmdos do rosario relatam uma
trajetdria historica da transferéncia do Cabido da Sé até intrometerem-se na sua Igreja
em 1737. A representacdo dos irmdos coloca énfase na construcdo de sua Igreja com
recursos proprios e a recorréncia da intromissdo do Cabido em momento anterior na
Igreja de Santa Cruz, sendo assim, uma atitude recorrente. Outro ponto é com relagéo ao
impedimento e intromissdes do Cabido nas celebracGes dos irméos do rosario. O cerne
do descontentamento da irmandade com o Cabido se da sobre o controle da Igreja que,
apesar do templo ser erigido pela irmandade, estava em disputa naquele momento e,
como demonstra a representacdo dos irméos, o pedido feito ao Rei era para advertir o
Cabido e que os mesmos nao se intrometessem nas festividades, obras, missas e deixem
o livre uso da igreja para a irmandade.

Uma das primeiras plantas da cidade do Rio de Janeiro com a projecdo da
localizacdo da possivel construcdo da Catedral da Sé foi atribuida a Luis dos Santos
Vilhela (Portugal, 1744 — Salvador, 1814) entre 1748/1750, porém a obra nunca foi
terminada, por varios momentos a obra iniciava e parava, um dos possiveis motivos era

a falta de recursos para sua conclusao.
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Imagem 1 - Prospecto da cidade de S. Sebastido do Rio de Janeiro -1748/175048
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Em nova peticéo, enviada pelos irmaos do Rosario, de 1774, diziam os devotos:

Os Irméos pretinhos da Senhora do Rosario da cidade do Rio de
Janeiro, expondo com a devida submissdo que erigindo na mesma
cidade uma Igreja por Ordem do Senhor Rei D. Pedro, Unica que se
ache ereta de homens pretos com autoridade Régia, por mandato do
Senhor Rei D. Jodo V, esta servindo de Catedral ha trinta e seis para
sete anos, mas como as injurias do tempo a tem arruinado, de presente
demoliram a Capela-mor para se reedificarem com licenga do
excelentissimo Vice=Rei do Estado e do Ordinario, ampliando-a em
forma que fica com mais capacidade para Catedral; mas como 0s
exponentes, por suas escraviddes, pobreza e miséria sdo de mui
diminutas forcas para obra de tanto peso, e as esmolas muito limitadas
e nada corresponde a grande devocdo dos mesmos exponentes para a
construcdo da obra; imploram a V. M., uma consignacdo para
concluirem e nela incessantemente rogarem a Deus a mesma Senhora
pela vida de Vossa Majestade. Finalmente, com menos necessidade,
recorriam a Real Grandeza de Vossa Majestade se dignasse atender a
sua justissima representacédo, porque sendo esta Irmandade da Senhora
do Roséario e Sdo Benedito anexa uma a outra, e sendo esta igreja a
maior da cidade, por ela estdo dispersas varias Irmandades de pretos

148 v/@-se, quase no centro

da planta a Sé nova iniciada fora do muro da cidade demarcada com o nimero

14, sendo que nunca foi terminada esta construgcdo. Também se verifica a Igreja do Rosério, nimero 13,
onde se encontravam os capitulares da Sé. Esta planta pode ser datada entre os anos de 1748 e 1750, por
isso a Igreja de Sao Francisco de Paula, iniciada em 1759, ndo esta ali representada no mesmo espaco.



com Igrejinhas indignas e indecentes, que nem devem ter este nome
como sdo a Irmandade das Mercés, Sdo Domingos, Sdo Felipe, Séo
Tiago, 0 Menino Jesus, Santa Efigénia e Santo Elesbdo, Nossa
Senhora da Lampadosa, Sdo Mateus, outra de S&o Benedito em Santo
Antbnio, o Senhor do Bom Jesus do Calix, Nossa Senhora de Belém e
Santo Antonio da Mouraria, as quais sendo Vossa Majestade servido
ficarem anexadas e recolhidas a esta igreja demolindo-se os alpendres
em que existem para cemitérios, faria V. M., um grande servico a
Deus e grande aumento a esta Igreja e Irmandade, pois as dispersas
despesas que fazem, reunidas e incorporadas nela ficaria cessando a
sua justica com que 0s exponentes recorrem podem informar a V. M.,
0s Excelentissimos Vice-Reis deste Estado, preteridos e presentes, que
tem proibido continuarem as ditas igrejinhas por indecentes. Rio de
Janeiro, 6 de Outubro de 17734,

Neste documento de 1774 a Irmandade do Rosério reforca as caracteristicas da
sua igreja como sendo seu espaco devocional, sendo assim, sua de pertenca da
irmandade, com caracteristicas Unicas e singulares do Rio de Janeiro, reafirmando para
0 Rei sua importancia. Em primeiro plano, a irmandade refor¢a que é a Unica igreja de
pretos com provisdo régia e, também, argumenta que sua a igreja serve de Catedral da
cidade ha trinta e seis anos, por esses motivos pedem ao rei uma consignacao para fazer
melhorias na igreja da irmandade. No mesmo documento, ao argumentarem sobre a
necessidade de melhorias na sua igreja e de sua particularidade, os devotos solicitam ao
rei que feche outras igrejas de pretos submetendo-as a Igreja do Rosario. Seguindo o
raciocinio, podemos considerar que isto € um nitido exemplo da diferenca que a
irmandade constréi entre ela, o Cabido e as demais igrejas de pretos da cidade. Séo
questdes que perpassam sobre uma determinada afirmacdo da identidade da irmandade
que ndo sO estava centrada no conflito com o Cabido, mas, também, com as outras
associacfes, onde os irmdos do rosario colocam o seu templo como o principal e
afirmando-se hierarquicamente sobre as demais confrarias de pretos.

Joaquim da Costa, em seu livro, relembra outros casos interessantes sobre este
periodo de conflitos na Igreja do Rosario. E necessario mencionar que o autor era um
membro da irmandade e que ele escreve sobre a instituicdo no século XIX, sua intengdo
nos relatos era exaltar a irmandade e escrever sobre sua histéria. A importancia dos
relatos que o autor menciona em seu livro se constroi neste trabalho na medida em que o
mesmo se debrucou sobre a documentacdo que existia na Igreja da irmandade no

periodo da escrita de seu livro, sendo o Unico livro existente sobre a historia da
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irmandade antes do incéndio de 1967, onde neste incéndio foi destruida boa parte da
documentacao que se encontrava no local, como ja mencionado neste trabalho.

O autor menciona que a irmandade sempre recebeu sentencas favoraveis contra
as apelacdes do Cabido sobre os pedidos de posse de sua igreja. Apesar disso, como
menciona o autor, o Cabido, em determinado momento da segunda metade do século
XVII1, subornou juiz, escrivdo, procurador e o tesoureiro da irmandade e obtendo deles
as suas assinaturas em um papel em que a irmandade desistia do direito de posse da sua
Igreja a favor do Cabido. Ciente a irmandade do procedimento do Cabido, enviou para
Lisboa uma representacdo ao rei, assinada pela mesa e grande nudmero de irmaos e
devotos, contando-se, também, de pessoas ilustres da cidade, em que mostram néo
haver autorizado aqueles irméos a desistirem do direito de posse da igreja. Por este fato,
mandaram uma procuracdo e um advogado para Lisboa para tratar da causa. Neste
momento chegou ao conhecimento do Rei a procuracdo da irmandade que anulava a
desisténcia de sua igreja, e, também, apareceu o0 reconhecimento de um cénego que,
censurando e reprovando o procedimento do Cabido e, analisando todo o contexto,
reiterou o pedido de anulacdo. O rei, analisando todo o imbroglio indeferiu o processo
que o Cabido havia instaurando para a usurpacéo da Igreja da Irmandade do Rosario*,

Outro fato interessante sobre as tentativas de usurpacdo da Igreja do Rosério
pelo Cabido, mencionado por Joaquim Costa, € com relacdo ao ocorrido de 1788,
guando o Cabido mandou mestres de sua escolha a fazer uma vistoria geral da igreja;
também retirou a imagem de S. Benedito de seu altar e a substituiu pela de S. Sebastido
e taparam as sepulturas. Os mestres escolhidos pelo Cabido deram o parecer que a igreja
estava prestes a desabar, requerendo ao rei licenca para fazer obras a custa do Cabido. A
irmandade, sabendo das inten¢cdes do Cabido, representou ao rei contra tais pretensoes.
A resposta veio em 27 de setembro de 1791, em que foi ordenado ao Cabido abrir as
sepulturas, retirar do altar a imagem de S. Sebastido, recolocando a imagem de S.
Benedito, sendo assim, o rei indeferiu todas as acdes do Cabido®®.,

O autor diz:

Os fatos que ficaram referidos acabaram por desmoralizar o Cabido
perante o Rei e os tribunais, e provar a muitos de seus patronos, que
na melhor boa fé a defendiam, a sem razdo e a injustica com que era
perseguida a irmandade, dando motivo a que um dos advogados do
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Cabido e um fidalgo que gozava de influéncia junto ao Rei retirassem
seu patrocinio e o valimento das causas do Cabido. Esta inesperada
noticia foi um golpe mortal para o Cabido (...)*2.

Outro momento mencionado pelo autor ocorreu em 1792, quando a irmandade
convidou o Cabido para sua festa e, como era de costume a irmandade pediu as alfaias,
porém, ou por esquecimento do procurador da irmandade, ou por ele ndo ter entendido a
necessidade de agradecer o pedido antes de recebé-lo, ndo mandou nenhum dinheiro ao
Cabido. Na véspera da festa, 0 procurador indo buscar as alfaias e foram elas negadas,
acrescentando o Cabido que ndo assistiria as festas por ndo terem depositado o dinheiro;
o Cabido ainda, naquela data em diante, ndo tocaria mais 0s sinos e 0 6rgao nos atos da
irmandade. Em resposta, a Irmandade reafirmou com a sua Mesa que ndo se convidasse
mais 0 Cabido e nem pediriam mais alfaias. Joaquim Costa reafirma seis anos
decorreram sem que o Cabido e seus membros tomassem parte nas fungdes da
irmandade®®3,

Uma das questbes que se iniciam com as leituras desta gama de documentos
apresentados até aqui sobre este periodo, de convivéncia entre o Cabido da Sé e a
Irmandade do Rosario no século XVIII, é com relacdo a como esses momentos de
conflitos nos ajudam a pensar no processo de construcdo da identidade da irmandade.
Na verdade, esta analise se relaciona em como podemos perceber 0os mecanismos
culturais e representacionais que estdo em disputa nesses momentos de conflitos.

Stuart Hall, um dos mais importantes autores que estudam temas relacionados ao
conceito de cultura e representacdo, reforca que a cultura permeia toda a sociedade e o
estudo sobre o tema ressalta o papel fundamental do dominio simbélico que estaria no
centro da vida social. Para Hall, a questdo do estudo dos sentidos € importante, pois,
relaciona-se a todos os diferentes momentos ou praticas em nosso “circuito cultural” -
na construcdo da identidade e na demarcacdo das diferencas, na produgdo e no
consumo, bem como na regulacdo da conduta social*>*.

O autor diz:

Sem esses sistemas de “significacdo”, seriamos incapazes de adotar
tais identidades (ou mesmo rejeita-las) e consequentemente incapazes
de fomentar ou manter essa realidade existencial que chamamos de
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cultura. Portanto, é por meio da cultura e da linguagem, pensada nesse
contexto, que a elaboracdo e a circulacéo de significados ocorrem?*.

Podemos compreender assim, nesta perspectiva, que sao dentro das praticas de
significacdo do circuito cultural que se constroem as identidades e as demarcacdes das
diferencgas'®. Sendo assim, ¢ de extrema relevancia considerar que foi nestes momentos
de conflitos, entre a convivéncia do Cabido da Sé com os Irmédos do Rosario, na igreja
da irmandade, que percebemos um dos momentos importantes de como se construiu
uma identidade singular entre os devotos. Entendo, por assim dizer, que essa construcao
da identidade foi tanto simbdlica quanto social, sendo assim, um campo relacional. Os
estudos destes conflitos estdo na base da compreensdo deste fendmeno, tanto na
formacdo de uma determinada identidade quanto no processo de diferenciacdo da
irmandade em relacdo ao Cabido da Sé e das demais irmandades de pretos e pardos no
Rio de Janeiro do século XVIII.

A posicdo de Hall enfatiza a fluidez da identidade. Ao ver a identidade como
uma questao de “tornar-se”, aqueles que reivindicam a identidade nao se limitariam a
ser posicionados por uma identidade fixada'®’. No caso, devemos desassociar pensar 0s
irmdos pretos da irmandade como unicamente agentes passivos dentro deste momento
de disputas pelo seu espago devocional, mas, percebé-los como agentes ativos nesta
disputa, que foram capazes de se posicionarem, de reconstruirem e, assim,
transformarem suas proprias identidades. Deste modo, podemos relacionar que a
posicdo de defesa pelo espaco devocional da Irmandade do Rosario conferiu a
construcdo da sua identidade em contraste ao do Cabido da Sé e das demais irmandades
da cidade.

Acredito que estes conflitos enfrentados pela Irmandade do Rosario no século
XVIII, isto nos mais diversos documentos e fontes aqui apresentados, abrem um rico
campo para relacionarmos como se formaram os processos identitarios da agremiacao.
Sendo assim, o foco recai nos contrastes que se constroem no bojo destas disputas. No
caso da Irmandade do Rosario estes conflitos emanam processos de contraste entre o
Cabido e as demais irmandades de pretos da cidade, ndo s6 neste movimento de

diferenciacdo, mas, também, demarcou e (re)formulou a construcdo da propria
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identidade da irmandade do Rosario. Os contrastes que surgem mediante aos conflitos
criaram processos de diferenciacdo e afirmacgéo, nesta perspectiva, podemos dizer que
os conflitos criam um determinado movimento dialético e que o seu resultado, de certa
forma, determina certa identidade.

Hall apresenta varias visdes sobre a identidade, como:

Por um lado, a identidade é vista como tendo algum nucleo essencial
gue distinguiria um grupo de outro. Por outro lado, a identidade é vista
como contingente; isto é, como o produto de interseccBes de
diferentes componentes, de discursos politicos e culturais e de
historias particulares. As identidades sdo produzidas em momentos
particulares no tempo. Os processos historicos que, aparentemente,
sustentavam a fixacao de certas identidades estdo entrando em colapso
e novas identidades estdo sendo forjadas, muitas vezes por meio de
luta e da contestacdo politica. As dimens@es politicas da identidade,
tais como se expressam, estdo fortemente baseados na construcdo da
diferenca’®®,

A perspectiva de Stuart Hall é importante neste trabalho, pois, nos da base para
compreender como sdo construidas as identidades, principalmente pela analise de que
essas identidades sdo criadas e questionadas muito frequentemente baseadas em uma
dicotomia entre “nds e eles”, sendo assim, o estudo da diferenga seria crucial para o
processo de construcdo das posicdes identitarias.

Stuart Hall diz:

As identidades séo fabricadas por meio de marcagdo da diferenca.
Essa marcacdo da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas
simbdlicos de representagdo quanto por meio de formas de exclusdo
social. A identidade, pois, ndo é o oposto da diferenca: a identidade
depende da diferenca. Nas relagdes sociais, essas formas de diferenga
- a simbdlica e a social - sdo estabelecidas, ao menos em parte, por
meio de sistemas classificatérios. Um sistema classificatorio aplica a
um principio de diferenca a uma populacéo de uma forma tal que seja
capaz de dividi-la (e todas as suas caracteristicas em ao menos dois
grupos opostos - nés/ eles; eu/outro®®®.

O que chama atengdo na perspectiva de Hall é com relacdo ao foco sobre a
diferenga, sendo este um elemento central dos sistemas classificatérios por meio dos
quais os significados sdo produzidos. Para o autor, os sistemas sociais e simbolicos

produzem as estruturas classificatorias que dao certo sentido e certa ordem a vida social
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e as distin¢des fundamentais - entre nos e eles, entre o fora e o dentro, entre o sagrado e
o profano, entre o masculino e o feminino - que estdo no centro dos sistemas de
significacdo da cultura®,

O que trago neste estudo, abrangendo a discussdao sobre a producdo das
identidades, se inicia, principalmente, sobre um olhar analitico aos momentos de
conflito sobre a Igreja do Rosario no seéculo XVIII. Sendo assim, sinalizo que os
sistemas classificatorios, no caso a posicdo que se formou entre “nés” e “eles” na
perspectiva da disputa pelo espaco devocional entre os irméos do rosario e o Cabido da
Sé, ndo podem se explicar sozinhos. Os graus de investimentos pessoais que 0s
individuos assumem nas suas identidades e como 0s mesmos se identificam, perpassa
por entendermos o processo de producdo diante ao que esta em disputa nos momentos
de conflitos, sendo estes momentos oportunos para visualizarmos esse fendémeno
identitario. No caso, compreender que em momentos de conflito posi¢fes sdo assumidas
para legitimagdo de uma determinada composicdo de escolhas para (re)afirmagdo das
diferencas. Sendo assim, na Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e de Sdo Benedito
dos Homens Pretos no século XVIII, esta legitimagdo se construiu para postular uma
determinada posicao na defesa do seu espaco. Podemos dizer, dentro desta 6tica, que 0s
momentos de conflito sdo oportunos para aferirmos como essas identidades sdo criadas
e/ou reformuladas.

O que podemos dizer é que a posicdo que a irmandade se coloca é sobre a defesa
da autonomia da agremiacdo sobre aposse de sua igreja, onde é reforcado que a igreja é
Unica e exclusivamente da irmandade. O imbréglio entre o convivio indesejado do
Cabido e da irmandade no templo dos devotos faz com que se construa um discurso de
oposicdo ao Cabido e de afirmacdo do espaco devocional da irmandade, para isso, as
cartas que a irmandade envia de apelo as instancias régias e eclesiasticas demarcam um
discurso de inconformidade sobre as intromissdes do Cabido no templo e, a0 mesmo
tempo, a afirmacao que o templo tem dono.

Como ja foi demonstrada anteriormente, a carta que os devotos enviaram ao Rei
em 1746 sobre a autonomia do templo, dizia: “[Os capitulares] intrometendo-Se no
templo com efeito comegaram a perturbar os suplicantes[Irmaos do Rosério] (...) sejam
advertidos com severidade para que nem eles, nem o Mestre de pela se intrometam em

obras, festividades e missas, exceto quando forem convidados”!6?,
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Sobre o0 espaco devocional da irmandade, a Igreja do Rosario permanece como a
catedral de 1737 até 1808, quando para aquele templo se dirigiu o principe regente para
a celebracdo do Te-Deum, sendo esta uma procisséo solene dando gragas pelo sucesso
da viagem. Joaquim Costa menciona que no dia da chegada na cidade do Principe
Regente, no dia 8 de Marco de 1808, a irmandade estando em sua igreja e havendo o
principe determinado que ali passaria, 0 Cabido interceptou a passagem com sentinelas
nas portas e com os irmaos do Rosério travou-se uma luta, s6 com isso o0s irméos
conseguiram tomar posicdo na recepcdo®?. Fica perceptivel que, até nos momentos
finais da igreja como catedral, os irmdos do rosario tiveram, de varias formas, que se
posicionar como detentores do seu espaco.

Quando se aproximou da Semana Santa, em abril de 1808, o principe regente
mudou a sede da catedral para a Igreja de Nossa Senhora do Carmo, préxima ao palécio,
no entdo Paco (atual Praca Quinze), transformando a capela do ex-convento dos
carmelitas, ao lado, em Capela Real®®3,

Acredito ser necessario ir mais além nesta discussdo e compreender com mais
afinco o papel da producéo social na construcdo da identidade e da diferenca. Por isso,
além de pontuar a importancia do conflito na disputa do espaco devocional como um
dos elementos de construcdo de identidade dos irmdos do rosario, a questdo que se
coloca agora € como esses momentos de disputa pelo espaco produziram um discurso
politico na prerrogativa dentro da sua construcdo identitaria, isso diante da rede

institucional que a irmandade se encontrava no século XVIII.

2.3. A formacdo da identidade entre o discurso e a

representacdo politica: A Irmandade do Rosario e a Coroa.

Com o padroado, a jurisdicdo espiritual sobre essas terras passava a
Ordem de Cristo, cujo Grao-Mestrado, a partir de D. Manoel, se
tornou de fato uma prerrogativa dos Reis de Portugal. Na préatica isso
resultarda numa intima ligagdo entre o poder eclesiastico e o temporal.
Tal uni&o foi, posteriormente, causa de conflitos e confusdes. Mesmo
0s o6rgdos administrativos da Metropole, como a Secretaria de
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Negdcios Ultramarinos e a Mesa de Consciéncia e Ordens, chegaram
a discutir a respeito da jurisdicdo em determinados casos*®,

Dando continuidade, o importante a se pontuar agora seria em como podemos
compreender e dentro de quais mecanismos foram construidos o discurso politico dos
irmdos do rosario em meio aos conflitos com o Cabido da Sé no século XVIII, sendo
um dos aspectos primordiais para analisarmos que identidade construiu-se com estas
disputas, mas, também, refletir como esse discurso foi recebido e respondido pela
Coroa, sendo esta compreendida como um emaranhado de instituicdes de cunho
politico-religioso. Para isso € mais que preciso relacionar como podemos perceber estas
estruturas politico-religiosas no periodo e tentar esmiucar quais sdo estas instituicbes ou
agentes dentro da América Portuguesa no século XVIII, para, assim, pensar de qual
modo a irmandade construiu o discurso e como ele foi respondido.

Uma das marcas do Rio de Janeiro no século XVIII é com relagdo a um
pensamento catélico vigente, sendo ndo sO restrito a este territdrio, mas ligado
diretamente a um projeto colonizador lusitano desde os primeiros séculos de ocupacéo e
dominacdo na Ameérica. Riolando Azzi, autor de diversos livros sobre a relagcdo entre
Igreja e Estado na América Portuguesa, afirma que esta ideologia imposta desde os
primordios da colonizagéo foi marcadamente autoritaria e conservadoral®®,

Seria importante aqui pontuarmos, para uma compreensdo mais ampla sobre Rio
de Janeiro do século XVIII, como as diversas instituicbes catolicas moldaram e
formaram as estreitas relagdes com a Coroa, €, também, como se traduziu essas relacoes
nas suas mais diversas instancias de poder.

Nos conflitos entre a irmandade do Roséario e o Cabido da Sé foi apresentada
uma rede de instituicbes que nem sempre tiveram bem delimitadas suas funcgdes, por
isso, cabe aqui fazer uma ressalva sobre esta dindmica do jogo de poder no qual a
irmandade se encontrava e a busca para salvaguardarem sua autonomia.

Para iniciar, € necessario compreender que, desde a primeira fase da historia da
instituicdo eclesiastica no Brasil, o regime de padroado se estabeleceu. Nao se trata de
usurpacgdo de atribuigdes religiosas proprias da Igreja por parte da Coroa lusitana, mas

de forma tipica de compromisso entre a Santa Sé e o governo portugués. Consistia
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especificamente no direito de administracdo dos negdcios eclesiasticos, concedido pelos
papas aos soberanos portugueses. Acresce ainda que, em 1522, o papa Adriano conferiu
a D. Jodo Il a dignidade de Grao-mestre da Ordem de Cristo, transmitida em seguida
ao0s seus sucessores no trono®®. Os reis de Portugal tornavam-se, portanto, os chefes
efetivos da Igreja do Brasil por duas razdes convergentes: pelos direitos de padroado e
pelo titulo de Grdo-mestre da Ordem de Cristo. Este Gltimo titulo conferia aos reis de
Portugal, também, prerrogativas espirituais, devendo, portanto, zelar pela vida cristd nas
colbnias portuguesas. Cabia dessa forma ao monarca a apresentacdo dos candidatos aos
bispados e as pardquias, bem como a obrigacéo de zelar pela construcéo e conservacao
dos edificios do culto, remuneragdo do clero e pregacdo da fé crista, através do envio de
missionariost®’.

Para Riolando Azzi:

A implantacdo da Igreja no Brasil, portanto, foi feita numa
dependéncia direta da Coroa lusitana através do padroado. A doutrina
do padroado sacralizava, por assim dizer, a unido entre a Igreja e o
Estado lusitano. A medida que o rei se tornava ao mesmo tempo
figura politica e religiosa, a Coroa lusa passava a ser o simbolo tanto
da Igreja como do Estado. A consequéncia mais direta dessa unido foi
0 principio da intima colaboracdo entre o poder politico e o
eclesiastico’®,

Dentro desse contexto analisado por Riolando Azzi, compreendemos que quanto
mais elevado era o posto ocupado pelo membro da hierarquia catélica, tanto maior devia
ser a fidelidade a Coroa. Por essa razdo, os bispos, no exercicio do seu munus
eclesiastico, deviam atuar sempre como suditos fiéis da monarquia lusitana, sendo
assim, no sistema de padroado, o rei tinha uma dupla funcdo, tanto eclesiastica quanto
politica, um simbolo unificado de ambas as instituicdes.

Neste sentido, fica claro o poder que o rei detinha em ambito eclesiastico, tanto
seu poder nas resolugdes de conflitos e, também, no ordenamento das institui¢oes
catolicas no mundo luso além-mar.

Julita Scarano, ao se debrucar sobre a relagéo entre Igreja e Estado no contexto
do padroado no mundo luso, reitera que essa combinagdo gerou uma gama de conflitos
de ordem da jurisdicdo eclesiastica e temporal. Para a autora, as habilidades de alguns

governantes e as circunstancias locais proporcionardo a Portugal uma possibilidade de
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escapar a acdo de Roma. O aparecimento da Ordem de Cristo e o fato de seu Gréo-
Mestrado cair nas maos dos soberanos deram meios a estes para agirem com certa
liberdade. O Gréo-Mestrado da Ordem de Cristo fara dos Reis de Portugal os mentores
da vida religiosa, tanto no Reino como das Col6nias, proporcionando ao Estado uma
posicdo de preponderancia sobre a Igreja, porém, na pratica isso resultara numa intima
ligacdo entre o poder eclesiéstico e o temporal. E, essa unido foi, posteriormente, causa
de conflitos e confusdes®®®.

Outro ponto importante, para compreender a afirmacéo desta unido entre o poder
eclesiastico e temporal na América Portuguesa, foi a vontade de normatizacdo de D.
Sebastido Monteiro da Vide concretizada no sinodo que promulgou as Constitui¢oes
Primeiras do Arcebispado da Bahia no dia 21 de Julho de 1707. O documento era
composto de cinco livros e 279 titulos. As constituicbes diocesanas foram, assim,
propostas como um instrumento juridico-pastoral, formado pelo conjunto de leis,
decretos e disposi¢cOes episcopais e, por vezes, também, de bulas e breves papais e leis
régias, que regulariam a vida liturgica, doutrinal e disciplinar de uma diocese, fundada
no direito candnico, na tradicdo da Igreja e em praticas consuetudinarias locais ™.

Com relacdo as Constituicdes Primeiras do Arcebispado Bahia no contexto
colonial, percebe-se uma série de bulas e breves, e verificagdes de sucessivos papas
concedendo privilégios e prerrogativas a Ordem de Cristo, cuja a bandeira da expansao
portuguesa se fez tocante a disseminacdo da religido cristd nas terras por ela
descobertas.

Ainda sobre as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, no geral o
documento constituia a base de todo o funcionamento dos bispados no Brasil e,
principalmente, serviria como base para regular as atividades sacramentais e
evangelizadoras. O documento também foi proposto por motivos das Constituicdes de
Lisboa ndo poderem deliberar em muitos assuntos pertinentes ao Brasil!’!.

A organizacéo da Igreja passou a ser efetivada oficialmente a partir da erecéo do

primeiro bispado da Bahia, dois anos ap6s a chegada dos primeiros jesuitas em
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companhia do governador geral Tomé de Souza. No estabelecimento desse bispado,
foram colocados em prética os principios do padroado. A ideia da criacdo da diocese
bem como a indicacdo do primeiro prelado partiu do monarca lusitano®’2.

A monarquia teve a percepcao da importancia de que se revestia a Igreja e, em
particular, os seus bispos, enquanto instrumento decisivo para a afirmacao da ordem e
da propria autoridade do poder do rei nos seus territorios. A escolha dos bispos, isto é,
da alta hierarquia da Igreja portuguesa, foi um elemento chave dessa estratégia.

José Paiva, importante pesquisador sobre a relacdo da Igreja e do Império
Portugués entre os séculos XVI-XVIII, observou como se processava 0 mecanismo da
escolha dos bispos — tanto na perspectiva das diligéncias a se efetuar em Roma, como
das movimentacdes de alta politica que para o efeito se desencadeavam pela coroa
portuguesa. O importante desse estudo é observar a rela¢do dos 25 bispados no além-
mar, no periodo do padroado, e a importancia dos bispos nestes territorios para a coroa.

O poder dos bispos na América Portuguesa expandiu-se pelos dominios do
politico, do social e do cultural no territério, tanto que, no plano politico muitos bispos
mantiveram uma relacdo de proximidade e colaboracdo com o rei, tendo desempenhado,
inclusivamente, funcdes de governadores, vice-reis, conselheiros de estado®’,

Para Paiva, 0s reis portugueses perceberam bem a importancia que o episcopado
poderia ter para a afirmacdo da sua propria autoridade nos seus dominios e, por isso,
quiseram dominar este corpo, e, a certa altura, no periodo do padroado, prelados se

tornaram subordinados nomeados pelo rei. O autor diz:

Em suma, os bispos tinham-se tornado criaturas do rei e este 0s usava
ao seu servico, transformando-os, simultaneamente, em servidores da
Igreja e agentes politicos da monarquia. Com isso lucravam o0s
prelados em prestigio, honras e poder, enquanto os reis conseguiam
aumentar significativamente o seu dominio sobre uma importante
elite, usufruindo em paralelo de um valioso meio de dominacéo sobre
as populagdes e o territorio. Como quase sempre sucede ambas as
partes saiam beneficiadas desta alianca, na qual as mais valiam a favor
do rei talvez fossem, apesar de tudo, mais pronunciadas’.

Esta tendéncia para a utilizacdo da Igreja e do seu episcopado por parte da

monarquia foi muito marcante nos territorios do império, nos quais, com frequéncia, a
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exiguidade de meios da espada foi compensada com a persuasdo da cruz, a0 mesmo
tempo, que a difusdo e a defesa desta ndo deixavam de considerar a presenca daquela, a
alianga entre a coroa e o altar foi um dos alicerces da estruturacdo e consolidagéo dos
impérios ibéricos”.

No Brasil alguns bispos ocuparam fungées temporarias de governadores, como
foi o caso de D. Frei Francisco de S. Jerdnimo, por vérias ocasides governador do Rio
de Janeiro, entre 1704 e 1709, ou de D. Frei Antdnio do Desterro que, em 1 de Janeiro
de 1765, assumiu a chefia da capitania do Rio de Janeiro, devido ao falecimento do
governador, o Conde de Bobadela.

Para além de terem ocupado interinamente estes lugares, os bispos efetuaram
tarefas de vigilancia da atividade dos vice-reis e governadores, desempenharam fungdes
relacionadas com a defesa dos interesses mercantis da Coroa e outras que visavam
perpetuar a ordem e a afirmacdo da autoridade do rei em varios espagos, como é 0 caso
do Rio de Janeiro. Esta era uma das varias caracteristicas do Estado imperial portugués
e, também, fonte da sua longa perpetuacdo foi a concentracdo nos varios espagos
ultramarinos de estruturas com competéncias definidas (vice-reis, governadores,
ouvidores, camaras, igreja), as quais mantinham um controle reciproco umas sobre as
outras, evitando a emergéncia de estruturas de poder locais estaveis e mantendo o rei
como referencial superior de todas elas'’®.

Pela perspectiva de Paiva, 0s bispos atuaram em seus bispados como auxiliares
politicos da coroa, divulgando ordens régias, vigiando e instando as populacdes a
cumprirem as imposices da monarquial’’. A presenca da Igreja nos territorios além-
mar de Portugal se caracterizada em marcar a préopria presenca do rei, nesse sentido é
importante compreendermos como 0s bispos foram essenciais para a construcdo do
projeto de dominio da coroa no Brasil e a relacdo entre o Império e a Igreja.

O importante nesta discussdo se da pela necessidade de explorar e compreender
como se construiu o sistema de padroado da América Portuguesa. De inicio, o que
podemos dizer é que o regime foi muito mais conflitivo e complexo que possa parecer.
Dentre os autores mencionados, podemos enunciar que nao parece razoavel categorizar
uma subordinagdo hierarquica simplista entre a Igreja e o Estado. As instituicdes

eclesiasticas que, dentro deste regime, eram, também, instituicdes régias, nem sempre

5 PAIVA, José Pedro. Op., cit., p. 174.
6 pPAIVA, José Pedro. Op., cit., p. 192.
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tinham suas funcgdes bem delineadas e conflitos sempre apareciam nas disputas entre as
questdes que envolviam interesses do Estado e da Igreja.

Para demonstrarmos como as instancias régias eclesiasticas funcionavam na
Ameérica Portuguesa no periodo do regime do padroado é necessario aqui explorar trés
instituicbes importantes no século XVIII: O Tribunal Eclesiastico, a Mesa de
Consciéncias e Ordens e o Conselho Ultramarino.

A justica eclesiastica no Brasil Colonial no século XVIII era dividida em
instancias: a primeira era o Tribunal Eclesiastico, também responsavel pela instancia
inferior, a Comarca Eclesiastica; a segunda instancia era a Relacdo Eclesiastica do
Arcebispado da Bahia e a terceira era o Tribunal Metropolitano de Portugal, mais
conhecido como Mesa de Consciéncia e Ordens®’®,

A Mesa da Consciéncia, como inicialmente era designada, correspondia a um
Tribunal criado em 1532, por D. Jodo Ill. De inicio era constituido apenas por quatro
deputados, mas agregava outras individualidades, especialmente convocadas,
consoantes 0s assuntos a tratar, e tinha, fundamentalmente, carater consultivo e tinha
como objetivo tratar dos encargos pios da Coroa. Depois de 1551 com a anexacdo das
Ordens passou a administrar os Mestrados das Ordens de Cristo, Avis e Santiago. Foi
extinta em 1833.

Segundo o regimento de 1608, o Tribunal da Mesa da Consciéncia e Ordens
compunha-se de um presidente, cinco deputados, que seriam tedlogos e juristas, um
escrivdo da camara e, para cada uma das trés ordens militares, trés escrivdes da
Camaral’®. A Mesa possuia uma gama de atribuicdes, como a tutela espiritual e
temporal das ordens militares, a tutela das provedorias e mosteiros dos cativos e
dos defuntos e ausentes, o governo da Casa dos Orfdos de Lisboa, 0 provimento e
governo das capelas de d. Afonso IV e d. Beatriz, o provimento das mercearias dos reis
e infantes passados, a administracdo do Hospital Caldas e de outros hospitais, gafarias e
albergarias de protecdo real, a superintendéncia da administracdo da universidade, o
provimento dos oficios relativos as reparticdes que tutelava, bem como das terras das

ordens, o governo espiritual das conquistas e todos 0s assuntos que tocassem a

1 AGUIAR, Rhulio Rodd Neves de. Justica eclesiastica e a acdo inquisitorial nas minas setecentistas.
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180 A Mesa funcionava, ainda, como tribunal de recurso nas matérias

consciéncia do rei
de foro privilegiado dos cavaleiros das ordens, além de ser “a instancia por onde se
passavam 0s perddes e cartas de fianca dos privilegiados ou se concediam autorizacfes
para a alienacdo ou sub-rogacio dos bens de comendas’*®.

Com relacdo ao Conselho Ultramarino, tem o inicio de seu protagonismo como
tribunal na dinastia de Braganca. O tribunal foi estabelecido em 1642 por D. Joédo 1V,
sendo formado por um grupo de conselheiros que estavam preocupados com o
fortalecimento do dialogo com as novas conquistas da aristocracia em Portugal,
essencialmente interessada em lugares, reditos e influéncia nas conquistas do reino. O
Conselho Ultramarino era de nivel consultivo régio, principalmente com relacdo a
administragdo colonial. De certa maneira, 0 Conselho Ultramarino deveria ser o ponto
de partida e o ponto de chegada de toda comunicacdo oficial do reino com as
conquistas. Exercia-se, assim, uma espécie de monopdlio burocratico dos assuntos
reais'®,

Ambos os conselhos sdo fundamentais no século XVIII, tanto pelo aumento dos
conflitos que chegam, tanto quando as resolucdes solucdo que sdo enviados para
colbnia, percebe-se isso, também, pela vasta documentacdo aqui apresentada sobre 0s
conflitos do Cabido com a Irmandade do Rosario e as inferéncias desses conselhos.

A cooperacdo entre esses orgdos e a Cora ndo implicava em auséncia de
conflitos locais, como se pode inferir, o rei tinha uma preocupacdo com o
fortalecimento de sua autoridade com relacdo aos territérios além-mar, e, esses 6rgados
serviam para influenciar, também, a administracdo eclesiastica na América Portuguesa.

O Tribunal de Consciéncia intermediava, junto com o Conselho Ultramarino, as
questdes eclesiasticas entre diocesanos e o rei. Funcionavam em forma de conselho
régio, deliberava sobre questdes e duvidas acerca de matérias eclesiasticas, mas essa
relacdo ndo deve ser vista como uma relagdo natural ou categorica entre as duas*®®,

Um dos casos que podemos citar, com relacdo a querelas entre os conselhos, da
Mesa de Consciéncia e Ordens e 0 Conselho Ultramarino, é datada de 7 de Fevereiro de

1750, quando houve uma queixa do Conselho Ultramarino motivada pelo fato de que,
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na sequéncia da criacao das prelazias de Cuiaba e Goias, desmembradas da diocese do
Rio de Janeiro, a Mesa da Consciéncia e Ordens afixou editais para o provimento dos
seus prelados. No Conselho Ultramarino reclamou-se que a Mesa néo tinha autoridade
para o fazer, pois tal como para os bispados, e em conformidade com um decreto de 2
de Agosto de 1649, era ao Conselho Ultramarino que competia ser ouvido no
provimento dos bispados ultramarinos, pois eram terras do padroado régio e ndo das
Ordens Militares. O rei deu razdo ao Conselho Ultramarino®®,

Entender estas instituicdes ¢ de suma importancia para, finalmente, chegarmos
as discussdes sobre as irmandades e, assim, compreendermos como essa comunicagdo
em relacdo a Coroa se configurou. S0 destrinchando esses meios € que podemos
verificar como essa comunicacdo entre as irmandades e a Coroa se fez de fato no século
XVIII.

Com relacdo especificamente as irmandades no contexto das relacdes entre
Igreja e Estado, Anderson Oliveira afirma que durante o periodo pombalino® o Estado
intentou uma reforma do aparelho eclesiéstico. Nesse momento se postulou e elaborou
uma politica de maior controle sobre as irmandades, isto no sentido de adequa-las a uma
utilidade temporal®®.

Como afirma Anderson de Oliveira:

Com efeito, concebeu-se uma politica de controle das irmandades que
reforgava a perspectiva regalista do Estado sobre o catolicismo, mas
sem deixar de levar em consideracdo o papel da religido como um
elemento aglutinador no império portugués. Tal particularidade se
refletia ainda no fato de que a reforma prescindiu da colaboracdo de
parte do aparelho eclesiastico, notadamente do concurso de bispos,
afinados com o idedrio pombalino. Entretanto, como ressaltei ha
pouco, as irmandades eram organismos Vvivos e imersos em um
complexo tecido politico e social que caracterizava o império*®’.
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Na questdo das irmandades, um dos pontos que chama a atencdo com relagéo as
reformas postuladas no periodo pombalino é quando em 8 de margo de 1765, a Mesa de
Consciéncia e Ordens expediu provisao, notificando a obrigatoriedade de confirmagéo
dos compromissos por aquele tribunal, inclusive obrigando a que irmandades
renegassem sua jurisdicao eclesiastica, quando fosse o caso, de forma que a aprovacao
estatutaria se desse a partir de entdo somente pela autorizacao régia. O que fica evidente
é que, com a expedicdo deste alvard, ndo so se reconhecia a legitimidade do tribunal
como, por sua vez, fez do ato de revalidacdo dos compromissos um momento para
afirmar a jurisdicdo régia nas irmandades, se colocando acima da competéncia exclusiva
do poder eclesiastico sobre 0 assunto®,

A perspectiva de reforma das irmandades também estava presente na legislagédo
testamentaria que foi um dos pontos fulcrais da gestdo pombalina. A primeira das leis,
de 25 de junho de 1766, logo em sua primeira determinacéo proibia que os testamentos
continuassem a beneficiar ordens religiosas e confrarias. Os chamados legados pios
eram limitados ao maximo de cinco missas, tudo justificado em nome da utilidade
publica dos reinos*®®

Neste contexto da governanca pombalina, o controle das irmandades esteve
diretamente relacionado com uma nova perspectiva que se desenvolvia para o
catolicismo diante da mudanca em curso que visava afirmar a gestdo do Estado mais
centralizado em torno da Coroa'®.

Anderson de Oliveira conclui que:

Houve por parte do Estado e dos setores colaboracionistas da Igreja
acOes efetivas e eficazes de submissdo dos leigos. Todavia, essas
mesmas a¢des ndo conseguiram aprofundar determinadas posturas na
medida em que a propria estruturacdo da sociedade, ainda mantendo
padrdes corporativos do Antigo Regime, ndo prescindia do concurso
de instituicBes tradicionais como as irmandades para secundar as
acbes do Estado e da Igreja. Por outro lado, diferentemente das
Ordens Religiosas Regulares, as irmandades estavam distribuidas de
forma que o direcionamento das acdes implicava atingir situacfes
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muito mais variadas do que a mira voltada para uma Ordem em
especifico®®L,

O que pretendo pontuar é que as irmandades no periodo do padroado tinham
uma relacdo complexa entre as instituicdes eclesiasticas e reégias. No periodo
pombalino, como se discutiu, houve uma intensificacdo de um determinado projeto de
controle, complexando ainda mais esta relacdo. O que podemos afirmar é que as
irmandades no século XVIII desenvolveram graus importantes de autonomia apesar de
toda essa tentativa dificil de controle imposta, tanto pelo Estado quanto, em alguns
momentos, pela prépria Igreja.

Uma das formas de verificamos estes graus de autonomia das irmandades, que se
construiram ao longo do século XVIII, é pela analise da comunicacéo politica feita pelas
irmandades com o centro politico do Império Portugués.

Nuno Monteiro e Francisco Consentino, em seu artigo sobre grupos corporativos
e comunicacdo politica entre os séculos XVI-XVIII na América Portuguesa, relatam que
0 modelo de administracdo da monarquia em todos 0s espagcos nos quais existiu uma
dimensdo territorial acentuada foi bastante uniforme: capitanias (providas
esmagadoramente  de  militares,  majoritariamente  fidalgos), = ouvidorias
(corregedores/ouvidores, de provimento trienal em letrados), cAmaras (em nudmero
minoritario, mas, crescente, presididas por juizes de fora/letrados) e pardquias
eclesiasticas. Esse era 0 modelo replicado e repetido no império atlantico portugués®®?,

Os autores relatam que em diversos momentos a comunicacdo com 0 centro
politico da monarquia era atravessada, principalmente entre 1640 e 1808, incluindo o
papel varidvel dos tribunais centrais (em especial o Conselho Ultramarino) e a
afirmacdo ao longo da segunda metade do Setecentos das secretarias de Estado. E
natural que essa comunicacdo politica permitia que determinados agentes ou grupos
corporativos recorressem aos varios planos da administracdo portuguesa, ndo sendo tdo
delimitados os caminhos desta comunicagdo com a Coroa quanto se podia imaginar. No
quadro da monarquia pluricontinental portuguesa do Antigo Regime, no qual as

distancias implicavam que a comunicacdo das periferias se fizesse por procuradores e
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pelo recurso ao papel, 0s grupos corporativos, para além dos individuos, mantiveram,
através das peticdes e representacdes, elevados niveis de interacdo e comunicagdo com
0 centro politico. Assim, o uso do requerimento e da representacdo por grupos

corporativos de todo o tipo ou por individuos solicitando a Coroa privilégios de diversa

natureza era uma marca fundamental do funcionamento da monarquia corporativa®®3,

Esta comunicacdo da Irmandade do Rosario com a Coroa no século XVIII
demonstra certo grau de autonomia da irmandade. Deste modo, compreendemos com
naturalidade que os caminhos que documentacao, relacionada aos conflitos enfrentados
com o Cabido da Sé, da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos
Homens Pretos no século XVIII foi de modos distintos. Os devotos direcionaram em
trés direcBes principais suas criticas: com 0s governadores, com os bispos, o Tribunal de
Consciéncia e Ordens e, principalmente ao Conselho Ultramarino. A documentacédo que
encontramos da irmandade se da dentro destas instituicdes. Mais importante sobre saber
os caminhos escolhidos dos irmdos do rosario com relacdo as suas petiches e
requerimentos é analisar qual discurso foi escolhido e como ele foi respondido pela
Coroa.

A primeira representacdo encontrada da Irmandade do Rosario, com relacéo aos
conflitos com o Cabido e a instalagdo do mesmo na igreja da irmandade, é do ano de
1739. A resposta do Rei sobre esta representagéo diz:

Dom Jodo por Graga de Deus Rei de Portugal e dos Algarves (...).
Faco saber a vOds Reverendo Bispo do Bispado do Rio de Janeiro do
meu Conselho que por mim foi vista em consulta do meu Tribunal e
da Mesa de Consciéncia e Ordens; a informagdo que me deu o
governador dessa Capitania sobre a representacdo da queixa que me
fizeram ao Juiz e mais irmdos da Irmandade de N. S. do Rosério dos
Pretos dessa cidade a respeito de se ter mudado para ela o Cabido e Sé
da mesma Cidade, pela causa de se considerar [(mina)] na igreja de
Santa Cruz em que existia 0 que por mim visto e considerado: hei por
bem determinar, e por esta minha provisdo dizer e ordenar que me
constou pela informacéo do dito Governador de estar a dita igreja de
Santa Cruz incapaz de reedificar-se para se pér em termos de tornar
para la a Catedral enquanto se faz nova Sé; e se conservem 0s c6negos
interinamente na referida igreja de N. S. do Rosério dos Pretos, e 0s
recomendo muito fazer inteiramente cessar as queixas que os homens
pretos me representaram na sua peticdo, ndo se lhes impedindo por
modo algum o exercicio de todas as funcGes do Culto Divino que se
costumaram fazer, antes prometendo-se Ihes o livre uso de sua igreja
que edificaram e vos estranho o ndo terem feito a eleicdo do sitio
capaz para nele se edificar a nova Catedral como repetidas vezes voz

19 MONTEIRO, Nuno Gongalo; CONSENTINO, Francisco. Op., cit., p. 438.



tenho ordenado por resolucdo minha de 10 de dezembro de 1736 e de
5 de agosto de 1738 sem ser na igreja dos pretos, pois ndo é justo que
esta se lhes tire, tendo-a edificado a sua custa com as esmolas que
pediram nem € decente que [(reze)] Cabido dessa cidade estejam
celebrando os oficios divinos em uma igreja emprestada e de mistura
com 0s pretos, 0 que executareis na primeira frota, remetendo-me
planta da igreja e capotamentos do que poderd custar a obra o que
assim executareis e cumprireis como por esta vos ordeno (...). Por
resolucdo de Sua Majestade, de 6 de setembro de 1739 e consulta da
Mesa de Consciéncia e Ordens de 24 de julho do mesmo ano*®.

Analisando esta citacdo hd alguns aspectos que precisam ser ressaltados, o
primeiro deles é a propria peticdo do Rosario na defesa de suas prerrogativas que pedia
uma resposta sobre o imbréglio com o Cabido da Sé. Como se Vé, a peticdo dos irmaos
é enviada ao governador da cidade, sendo posteriormente enviada para a Mesa da
Consciéncia e Ordens que da seu parecer ao rei, para, assim, 0 mesmo tomar uma
decisédo sobre o caso e, como visto, foi enviado a resposta do rei para o bispo. Apesar do
caminhar deste processo ser comum dentro da I6gica na América Portuguesa do século
XVIII, a propria peticdo deixa transparecer quais escolhas foram tomadas pelos devotos
para construir um discurso politico que deveria ser aceito pela Coroa, que neste caso,
como se verifica na peti¢do, a irmandade queria a afirmacdo como Unica detentora da
posse de seu templo, a autonomia para a realizacdo do seu culto divino sem interrupcoes
e, também, recordava que a igreja da irmandade foi construida com recursos préprios
dos devotos, neste sentido, a irmandade se fez valer destas ressalvas para, assim, receber
uma possivel resposta favoravel sobre o impasse com o Cabido da Sé. Sendo assim, a
irmandade constroi essas narrativas para conseguir se sobressair nesta situacao.

O primeiro documento que encontramos da irmandade contra o Cabido da Sé é
de 1746, documento analisado anteriormente, mas, como podemos perceber,
provavelmente a irmandade bem no inicio do convivio com o Cabido da Sé, entre 1737
ou 1738, ja havia enviado ao governador suas reclamacfes com relacdo a tentativa de
usurpacao da igreja dos pretos, por isso temos em 1739 a resposta do Rei sendo enviada
ao governador sobre as queixas dos irmaos.

Fica claro que a reposta do Rei foi favoravel as queixas dos irmédos do rosario
com relacdo ao Cabido da Sé, onde o Rei reitera que os cénegos ndo impecam as

celebragbes do Culto Divino dos irmédos e deixem livre 0 uso da Igreja para a
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irmandade, dando énfase que a mesma é detentora da igreja, pois a edificaram as suas
custas.
Outro documento interessante é com relagdo ao parecer do Conselho

Ultramarino para o Rei, com relacéo as queixas dos irméos do rosario, informando que:

(...) se seguiu um geral escandalo aos moradores, e mercé maior aos
pretos recém-convertidos, ou ainda pagdos vendo a pouca justica a
caridade com que foram tratados os seus nacionais catélicos por
aqueles que eram cabecas de religido naquela diocese, crescendo ainda
mais este escandalo com as opressdes de que se queixam 0S
suplicantes de que o Cabido lhes impede o livre exercicio das suas
festas, sujeitado ao Ministro de Capela da Sé para 0 compasso e
eleicdo dos [(musicos)], e querendo os mesmos capitulares, assistir-
lhes e dizer-lhes as missas sem serem convidados; obrigando-os a
[(suspender)] as velas, e fazendo e desfazendo a seu arbitrio obras na
mesma igreja salvas para pretenderem a retencdo a titulo de
[suas][(feitorias)]. E como recorrendo os suplicantes a Vossa
Majestade pela Mesa da Consciéncia foi Vossa Majestade servido por
provisdo de 3 de outubro de 1739 de que juntar cOpia, que com esta
sobe, [] dispor que interinamente se conservasse a Sé na igreja do
Rosério, fazendo-se porém cessar as queixas dos suplicantes, e
justamente estranhou Vossa Majestade ao Bispo; que ainda néo
tivesse [(escolhido)] foram para a nova Catedral, como repetidas vezes
se lhe tenha [] julgar indecente a mistura do mesmo Bispo e do Cabido
com os pretos; [(rendendo)] novamente; que na primeira frota
remetesse a planta a [(despeito)] da despesa, ao que tudo ndo consta
do Bispo como Cabido até agora satisfizessem ambos os suplicantes
re[] as [][] opressdo que lhe fazem os capitulares, o Bispo em lugar de
cuidar da construcdo da sua Catedral, tudo se [][1[][de][(treinar)], e
segundo as aparéncias sO se perpetua a constancia da Catedral na
igreja usurpada; que visto o0 que custa das atestacfes anexas a respeito
da igreja de S&o Sebastido Vossa Majestade se sirva da forma de
ordenar ao Bispo do Rio de Janeiro largue logo aos suplicantes de sua
igreja sem que se pretende continuar a retencdo e uso dela por pretexto
de benfeitorias, ou por outro algum que faca tornar o Cabido a
exercitar as suas funcdes na prépria igreja de Sdo Sebastido; e que
com toda a brevidade satisfaga ao [(queixante)] tem recomendado aos
seus antecessores a respeito da escolha do sitio para nova Catedral,
remessa da planta de configuracdo do terreno, e orcamento da
despesa; e advertindo aos capitulares, que ainda no pouco tempo que
mediar até se praticar esta translacdo deixem aos suplicantes 0 uso de
sua igreja e exercicio de suas festas livre sem alguma das referidas
opressdes (...). (...) Pede a Vossa Majestade se digne atender ao
exposto, para que em obséquio da Mo de Deus e por demonstragdo
da sua grandeza Real desoprima estes cativos e humildes, que tem por
consolacdo e refrigério nos seus cativeiros, e trabalhos louvar e
solenizar a Senhora do Rosario. Espera Receber Mercé!®,

1% AHU - Rio de Janeiro, cx. 38, doc. 3995. 19/01/1746. Transcricdo do parecer do Conselho Ultramarino
sobre o requerimento dos irmdos de Nossa Senhora do Roséario dos Pretos do Rio de Janeiro, queixando-
se dos transtornos causados pela demora da transferéncia da Sé.



Como se percebe, os irmdos do Rosario enviam uma nova peticdo diretamente
ao Conselho Ultramarino sobre o dificil convivio com o Cabido da Sé e esperavam,
assim, uma nova resposta do Rei, possivelmente confirmando o que j& havia decidido
anteriormente. O que chama atencdo aqui é com relacdo ao parecer do Conselho
Ultramarino ao rei, no qual ha uma proposta de saida do Cabido da Igreja do Roséario
para retornar a sua antiga catedral, para executar suas funcfes na propria igreja de Sdo
Sebastido, sendo assim, uma resposta mais favoravel aos irmédos do rosério, em Gltima
analise, a saida do Cabido da Sé da igreja usurpada. No documento os capitulares foram
advertidos para deixar aos suplicantes o uso de sua igreja e exercicio de suas festas livre
sem alguma das referidas opressoes, sendo assim, podemos verificar que, novamente, 0s
devotos dos rosarios se queixaram com relacdo a interferéncia dos seus ritos e pela
autonomia de sua Igreja.

Acredito que um dos motivos para tal resposta mais favoravel neste segundo
momento é, também, pelos reforcos construidos do discurso politico adotado pela
irmandade. Sendo assim, a irmandade reafirma a posse de sua Igreja, a autonomia de
seus ritos e se queixa da intromissdo do Cabido da Sé. Posso dizer que é um discurso
politico no que tange a necessidade de construir uma narrativa que envolve uma postura
de diferenciagdo com o Cabido da Sé, sendo assim, o discurso é construido pela
necessidade de intermediacdo real, e como se percebe, a irmandade recorre em diversas
instancias, por meio desta construcdo de um discurso que deu embasamento, coesdo e
que procurava se sobrepor a perspectiva de subordinacdo intencionada pelo Cabido em
relacdo a irmandade, buscando igualmente censura as praticas dos capitulares na igreja
da irmandade.

No mesmo parecer de 1746 encontramos a seguinte conclusao:

(...) Como os novos capitulares ndo tenham em tantos tempos
remetido planta para se edificar nossa Catedral e conste de que se
podem usar da que existe, em que ainda se celebram as funcdes
eclesiasticas ser de justica que larguem aos confrades do Rosario o
templo que eles & sua custa e com esmolas fizeram, e que o Cabido
retorne para a sua Catedral (...).

1% AHU - Rio de Janeiro, cx. 38, doc. 3995. 19/01/1746. Transcricdo do parecer do Conselho Ultramarino
sobre o requerimento dos irmdos de Nossa Senhora do Roséario dos Pretos do Rio de Janeiro, queixando-
se dos transtornos causados pela demora da transferéncia da Sé.



Dando continuidade, 0 documento a seguir mostra a resposta do Rei, enviado ao
governador da capitania do Rio de Janeiro, referindo-se a representacdo da Irmandade
do Rosério, apos receber o parecer do Conselho Ultramarino, diz que:

(...) Juiz e mais irmdos do Rosario dos Pretos desta cidade, cuja Igreja
serve de Sé, se queixam das opressdes que experimentam do cabido, a
qual para se perpetuar na mesma Igreja nao tem escolhido sitio, nem
remetido a planta que eu ordenei se fizesse para uma nova catedral,
pelo que me pediam fosse servido acorrer ao que me representavam
para ndo experimentarem 0 que passam com 0s capitulares e mais
familias da Sé, o que sendo visto sou servido ordenar-vos por
resolucdo de trés de margo deste presente ano, em consulta do meu
Conselho Ultramarino remetais com efeito e planta para a nova
Catedral com a configuracdo do terreno que se eleger e orcamento da
despesa na forma que vos mandei advertir, e informeis com o0 vosso
parecer quanto ao mais que os suplicantes dizem, conservando por ora
a mesma catedral aonde esta'®’.

O que podemos salientar aqui, é que esse processo, com relacdo as queixas dos
irmados do rosario sobre o Cabido da Sé, foram um dos instrumentos, por assim dizer,
que fizeram o bispo Frei Antonio do Desterro, no dia 20 de janeiro de 1749, a pedido do
Rei, lancar a primeira pedra para a construcdo da nova Se, porém, a necessidade da
divisdo de limites no sul do pais e a falta de recurso fizeram com que a obra fosse
interrompida®®®.

Estas representacGes da Irmandade do Rosario ndo sdao somente formas de
denuncia, elas revelam um aspecto importante no Antigo Regime que € o
estabelecimento de comunicacdo com a monarquia como forma de se construir
enquanto grupo. Na construcdo destes discursos que, dentro destes momentos de
disputas e conflitos, percebemos, com mais clareza, como as identidades séo criadas.
Por isso € importante compreender a importancia de uma determinada relagdo
conceitual entre “nos” e “eles”. A escolha do discurso ¢ construida dentro deste
processo.

O que quero pontuar é que o aspecto do Antigo Regime expresso ndo se
restringe a comunicagdo, mas também na construcdo da diferenga. No Antigo Regime

parte-se do pressuposto que os homens sdo desiguais por “natureza” e, portanto, esta
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1% QUINTAO, Antonia Aparecida. L4 vem meu parente: as irmandades de pretos e pardos no Rio de
Janeiro e em Pernambuco (século XVI1II). Sdo Paulo: Annablume-Fapesp, 2002, p. 149.



demarcacdo deve estar visivel. Este discurso politico exposto pela irmandade é
construido dentro desta logica. Neste sentido, a correspondéncia com a monarquia
segue, também, 0 mesmo pressuposto.

Tomaz Tadeu da Silva, outro autor importante sobre os estudos conceituais de
identidade, entende que a relacéo entre identidade e diferenca € de estreita dependéncia.

Para o autor:

Numa visdo mais radical, entretanto, seria possivel dizer que,
contrariamente a primeira perspectiva, é a diferenca que vem em
primeiro lugar. Para isso seria preciso considerar a diferenca néo
simplesmente como resultado de um processo, mas como 0 pProcesso
mesmo pelo qual tanto a identidade quanto a diferenga (compreendida
aqui, como resultado) sdo produzidas. Na origem estaria a diferenca-
compreendida, agora como ato ou processo de diferenciagdo®.

O importante sobre a perspectiva do autor é com relacdo a compreender que a
identidade e a diferenca sdo ativamente produzidas. Estas producgdes ndo séo criaturas
do mundo natural ou de um mundo transcendental, mas do mundo cultural e social.
Somos nos que as fabricamos, no contexto de relacdes culturais e sociais, a identidade e
a diferenca, sendo estes resultados de processos simbolicos e discursivos?®,

Podemos entender, assim, como demonstra o autor, que a identidade, tal como a
diferenca, € uma relacdo social. Isso significa que sua definigdo - discursiva e linguistica
- esta sujeita a vetores de fora e na relacdo de poder. Elas ndo sdo simplesmente
definidas; elas sdo impostas. Elas ndo convivem harmoniosamente, lado a lado, em um
campo sem hierarquias; elas sdo disputadas. Na disputa pela identidade esta envolvida
uma disputa mais ampla por outros recursos simbdlicos e materiais da sociedade. A
afirmacédo da identidade e a enunciacdo da diferenca traduzem o desejo dos diferentes
grupos sociais, assimetricamente situados, de garantir o acesso privilegiado aos bens
sociais. A identidade e a diferenca estdo, pois, em estreita conexdo com relacdes de
poder. O poder de definir a identidade e de marcar a diferenca ndo pode ser separado
das relagdes mais amplas de poder?®:,

Acredito, assim, que as escolhas da irmandade para construir um determinado

discurso de pertencimento a sua igreja e aos seus ritos foram fortalecidos e construidos

19 SILVA, Tadeu Tomaz da. A producio social da identidade e da diferenca. In:SILVA, Tadeu da (org.),
HALL, Stuart, WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: A perspectiva dos estudos culturais.
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mediante as delimitacGes de fronteiras ideologicas das diferencas criadas nos conflitos
enfrentados com o Cabido da Sé. O que quero dizer € que podemos relacionar uma
determinada identidade construida pelo viés da oposi¢éo e fortalecida nos momentos de
conflitos travados da irmandade no convivio com os hospedes indesejados.

Pelo que atento aqui, a postura da irmandade para afirmar suas posses, suas
historia, seus ritos, sua devocao, sua diferenciagdo com outras irmandades e sua posi¢do
contra as arbitrariedades do Cabido, fortaleceram uma determinada identidade muito
prépria e combativa da irmandade no século XVIII, e isto se da pelos diversos
documentos de contestacdo que a irmandade enviou para que seu pedido fosse atendido.
Sendo assim, € uma identidade de fortalecimento e pertencimento construido na logica
da oposicao.

Apesar de carecer de mais estudo, pude verificar uma vasta gama de documentos
nos diversos centros de pesquisa e documentacdo no Rio de Janeiro e, também, na
documentacdo de todo século XVIII do Arquivo Histérico Ultramarino, e, depois de
toda essa busca, 0 que se percebe é que a irmandade do Rosario é uma das Unicas
irmandades que enviaram uma série de documentos aos conselhos reais contra uma
instituicdo eclesiastica e reafirmavam a todo o momento um discurso de contestacdo as
praticas impostas pelo Cabido da Sé e reafirmavam as suas prerrogativas de porque
mereciam receber uma resposta favoravel ao seu pedido.

Essas escolhas para formular um discurso da irmandade sdo perceptiveis nas
peticdes e representacdes a Coroa, destacando aspectos como: estar entre as irmandades
mais antigas da cidade; possuir documentacdo legitima e uma memdria sobre a
construcdo de seu espaco e construir o discurso entorno de ser a irmandade mais digna
dentre as demais irmandades de pretos na cidade.

Os momentos de conflitos enfrentados pela mesma produziram o processo de
identificacdo e diferenciacdo, isso tanto na disputa pelo seu espacgo quanto na producéo
de seu discurso para a defesa de suas prerrogativas, sendo assim, importantes tracos
foram moldados na estrutura social, politica e religiosa na Irmandade do Rosario e Séo
Benedito dos Homens Pretos durante o século XVIII.

O que afirmo é que os elementos que constituem a irmandade, como seu espaco,
seus ritos, sua devocdo, foram valorizados, reafirmados e construidos em oposicdo ao
Cabido da Sé e, também, as demais irmandades de pretos do Rio de Janeiro no século
XVIII. Creio que os conflitos externos foram fundamentais para a irmandade valorizar

as suas caracteristicas identitarias, sendo assim, criados em meio a oposi¢do. Néo é a toa



que o discurso construido pela irmandade se baseia na valorizacdo de sua devocao, ritos,
historia e de sua igreja, isto é, quando se compara com as demais irmandades e 0s
capitulares da Sé.

N&o estou dizendo que ndo havia conflitos étnicos internos ou outros conflitos
pela organizacdo dentro da irmandade, mas, creio que a irmandade fortaleceu sua
organizacgdo, ritos e simbolos construindo uma determinada narrativa comum de
devogdo e a criacdo de sua igreja mediante ao conflito enfrentado com o Cabido da Sé
no século XVIII.

Dentro desta perspectiva, para Tadeu:

A afirmagdo da identidade e a marcacdo da diferenca implicam,
sempre, as operagdes de incluir e de excluir. Como vimos dizer “o que
somos” significa também dizer “o que ndo somos”. A identidade e a
diferenca se traduzem, assim, em declaracfes sobre quem pertence e
sobre quem ndo pertence, sobre quem estd incluido e quem esta
excluido. Afirmar a identidade significa demarcar fronteiras, significa
fazer distingGes entre o que fica dentro e o que fica fora. A identidade
esta sempre ligada a uma forte separagdo entre “nds” ¢ “eles”. Essa
demarcacdo de fronteira, essa separacdo e distingdo, supdem e, ao
mesmo tempo, afirmam e reafirmam relacdes de poder. “Nos” e “eles”
ndo sdo, neste caso, simples distincBes gramaticais, mas evidentes
indicadores de posicdes-de-sujeito fortemente marcada por relagdes de
poder?®?,

Com esta leitura, algumas conclusdes sobre determinado conceito de identidade
sdo compreendidos. Primeiramente, a identidade ndo é uma esséncia; ndo € um dado ou
um fato - seja da natureza, seja da cultura. A identidade ndo é fixa, estavel, coerente,
unificada, permanente. A identidade tampouco é homogénea, definitiva, acabada,
idéntica, transcendental. Por outro lado, podemos dizer que a identidade é uma
construcdo, um feito, um processo de producdo, uma relacdo, um ato performativo. A
identidade é instavel, contraditéria, fragmentada, inconsistente, inacabada. A identidade
esta ligada a estruturas discursivas e narrativas. A identidade esta ligada a sistemas de
representacdo e, também, podemos entender que a identidade tem estreitas conexdes
com relagdes de poder®®,

Até aqui tentei demonstrar 0s tragos constitutivos identitarios criados em
momentos de tensdo e disputa, principalmente focando nos tragos provindos da

construcdo de uma determinada colocacdo da diferenca, mas é necessario salientar que
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este campo de disputa tem uma dupla funcdo, na medida em que se constitui uma
formacdo identitaria na diferenca a0 mesmo tempo constitui-se uma formacéo
identitaria entre os iguais, portanto, é necessario compreendermos, também, como foi o
processo de formulacdo do discurso entre irmdos devotos da Irmandade do Roséario

analisando a propria organizacdo da irmandade, que € proposta em seu compromisso.

2.4. A construcdo e os reforcos identitarios: o Compromisso e

os irmaos do Rosario.

Logo, as irmandades diferiam segundo as categorias sociais e
econdmicas de seus membros. Cada qual era legitima representante de
seu grupo e, como tal, extremamente atuante. Podem ser observadas
tais distin¢cBes pelos compromissos, leis que estabelecem os estatutos
da organizacdo, que devem ser conhecidas e seguidas por todos os
membros. Para além do seu traco marcadamente normativo, 0s
compromissos podem ser vistos como fonte de estudo das mutagoes
sociais e econdmicas, dos comportamentos e sensibilidades?%.

A Mesa de Consciéncia e Ordens tinha, em meados do século XVIII, a tarefa de
passar para si a atuacdo reguladora das irmandades. E, sob a justificativa de reformar
seus compromissos, iam as agremiacdes submetendo-se a Coroa.

Como relembra Caio Boschi:

Por isso, diante da presenca e fiscalizagdo cada vez maior da
metropole, mormente apés a divulgacdo de 8 de margo de 1765 da
proviséo expedida pela Mesa de Consciéncia e Ordens notificando-as
sobre a obrigatoriedade de elas afirmarem seus compromissos naguele
tribunal as irmandades se definiram claramente por subordinarem-se a
Real Jurisdicéo, renegando a filiacdo anterior, quando era o caso?®.

As autoridades régias atuavam continuamente no sentido de manter e exercer o
poder sobre essas associacdes. Qualquer acédo praticada sem a devida consulta era objeto
de apreensdo, atitude compreensivel dentro do cenario de proximidade entre as
irmandades e a hierarquia religiosa e de grande nimero e alcance dessas associagoes.

Segundo Scarano, em 1765:

204 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder...Op., cit., p. 66.
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(...) todas as irmandades recebem uma carta onde se mencionava uma
Provisdo Real e é copiada nos Livros, a fim de que se tome dela
conhecimento e se passe a agir de acordo com o que nela se ordena.
Diz o seguinte “[...] uma ordem da Mesa da Consciéncia o senhor
Procurador e mais oficiais da Mesa da Irmandade do Santo, digo, de
Nossa Senhora do Rosério dos Pretos que Sua Majestade Fidelissima
mandou por provisdo de 18 deste ano expedida pelo seu Tribunal de
Mesa de Consciéncia e Ordens que sejam notificadas todas as
irmandades e confrarias deste continente [...] para irem ao mesmo
supra tribunal confirmar os seus compromissos?®,

Quando surgiam ressalvas aos textos compostos nos compromissos, as instancias
régias procuravam ndo permitir qualquer desvio no cumprimento de suas restrigdes.
Procurava-se, sempre, garantir o cumprimento fiel e imediato de qualquer modificacao.
Durante o reinado de D. José I, no entanto, o cenario se modificou.

Segundo Boschi:

Com o governo pombalino, instalou-se um caminho mais tortuoso e
que trouxe inimeros inconvenientes, tanto para as irmandades, como
para a propria Coroa. Primeiramente, a distancia que separava a
capitania da metrépole ja fazia antever a morosidade do processo?”’.

Além deste caminho que ja nascia moroso, uma vez na Corte eram muitas vezes
solicitados uma série de pareceres. O responsavel pelo Bispado, Capitdo-Geral e
Governador da Capitania, até mesmo o ouvidor da Comarca, muitos eram chamados a
dar sua contribuicdo para a elucidacdo da situacdo. Mais do que isso, existiam casos
que, sem se considerar a fonte mais adequada para falar da situacdo da associacdo o
governador pedia a opinido do vigario da pardquia. Assim, depois de uma viagem a
Europa o processo voltava a paroquia de origem, possivelmente na mesma igreja de
onde havia saido.

Cumprido este caminho, e com os devidos pareceres expedidos, segundo Boschi:

A Mesa de Consciéncia e Ordens ou ao Conselho Ultramarino que,
por sua vez, o remetia ao procurador da Coroa ou ao Procurador da
Fazenda para opinar. Somente ap0s esse pronunciamento é que o
parecer final era exarado, preparando-se, assim, o despacho final de El
Rei e os respectivos assentos nos livros da Chancelaria do Tribunal da
Mesa da Consciéncia e Ordens. Ap0s esses registros, compromisso e
alvara de confirmacdo eram enviados a Capitania para que, depois do
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“cumpre-se” aposto pelo ouvidor da cadmara pudesse ser “aceitos” e

“jurados” pelas mesas diretoras em nome de todos os irmaos®,

Toda essa tramitacdo atuava no sentido de afastar ainda mais as irmandades de
sua regularizacdo. Muitos dos compromissos enviados ao reino nem mesmo obtiveram
resposta. Assim, no Brasil as autoridades locais tinham que encontrar maneiras de evitar
que a regulacdo das irmandades fugisse ao seu controle. Muitas vezes uma irmandade
tinha um compromisso em uso ha anos, ja do conhecimento de entidades
governamentais, mas ainda sem a aprovacao oficial®®.

Como referido acima, mesmo o fato de serem confirmados ndo garantia que o
compromisso redigido pela irmandade fosse integralmente aceito. Muito pelo contrario,
grande parte era modificada em Lisboa, com as autoridades régias adaptando e
reescrevendo as disposi¢Bes que eram, ao seu critério, inadequadas.

Também os tépicos com os quais as autoridades régias mais detidamente se
preocupavam se modificava com o passar dos administradores. Segundo Caio Boschi,

durante o periodo de reinado de D. José I:

(...) o elenco das restrigdes estipulava acentuadamente, dentre outras,
a abolicdo da pureza de sangue para a admissdo, a reducdo das
esmolas dos juizes e demais oficiais de mesa, a proibicéo de eleigdo
e coroagdo de Reis e Rainhas em irmandades de negros, a proibigdo
de auxiliares para a cobranca de anuaes e outros haveres das
irmandades, e a insistente condenacao da incompeténcia dos bispos e
ordinarios sobre os sodalicios leigos?X°.

N&o era apenas na elaboracdo do compromisso que a autoridade real impunha
restricdes. Nem mesmo na edificacdo ou ampliacdo dos templos, uma das grandes
preocupacOes das irmandades, poderia ser realizada, segundo a legislacéo de entéo, sem
a autorizacdo das autoridades?!?.

De forma geral, no entanto, 0s compromissos parecem ter tido uma base Unica,
desde a fundacdo da primeira irmandade e dai em diante, apenas acrescentando,
retirando ou mesmo reescrevendo capitulos de acordo com suas necessidades,
adaptando-o a realidade de cada irmandade. Como ja nos referimos acima, para ser

aprovado por todas as instancias, e principalmente pela Coroa, nem sempre se mantinha
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0 texto original elaborado pelos irméos nas provisdes, sendo recorrente para a
aprovacao a modificacédo, a pedido da Coroa, de alguns pontos do Compromisso.

As associacdes leigas, irmandades, confrarias ou arquiconfrarias tinham a reger-
Ihes um Compromisso, lei que estabelecia os estatutos da organizacdo que deveria ser
conhecida e seguida por todos os membros que antes da admissdo prestavam juramento.
Também dispunham sobre um corpo de dirigentes a assim chamado Mesa. Os irmaos da
Mesa, eleitos pelo grupo, séo, por sua vez, os que tinham direito de voto sempre que
fosse preciso resolver casos importantes para a organizagao?'?.

Os compromissos, de acordo com Caio Boschi, normatizavam os direitos e as
obrigagdes, tanto em nivel pessoal quanto coletivo, definindo a condicdo de
organicidade e interdependéncia que nortearia aquela comunidade a partir dali, ao
mesmo tempo em que prescreviam os limites desejados, autorizados ou tolerados pelo
consenso social do grupo em relacdo as formas de conduta e comportamento. Os
compromissos mostraram-se fontes riquissimas para analisar ndo s6 as agremiacdes
religiosas, mas, inclusive, as localidades em que estavam instaladas nos quais podemos
observar desde a primeira redacdo e as posteriores reformas pelas quais esses
documentos passaram acompanhando a evolugdo social e econdmica das vilas?'?,

O estudo dos compromissos €, portanto, um meio muito interessante para a
compreensdo da organizagdo social e econdmica das vilas por guardarem nas suas
entrelinhas os anseios daquela comunidade que se reunia entorno de um orago, mas
também como se pautavam as relacBes sociais e econdémicas de uma localidade. Para

Boschi, os compromissos contribuem para o entendimento da:

(...) evolucdo da mentalidade dos habitantes das Minas Gerais, em
diferentes aspectos: em relagdo ao seu instinto gregario, frente as
doencas, & morte, a religido (Através do estudo da piedade e das
praticas religiosas, especialmente tendo em vista a extensa variedade e
numerosidade das “missas votivas”, através da marcante exterioridade
do culto e das celebracdes cheias de ostentacdo e luxo, bem como pela
andlise das relagdes entre as irmandades e a Igreja-instituicdo) e ante
0s agrupamentos sociais (pela analise do mutualismo e das praticas
assistencialistas junto aos préprios irmdos e seus familiares, aos
presos, aos enfermos e as chamadas minorias sociais)?'.
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A estrutura e o funcionamento das irmandades observado pelo prisma
organizacional possibilitado pelos regimentos internos é bastante revelador dos
preceitos sociais seguidos por uma determinada comunidade. Além disso, podemos usa-
los para observar algumas similaridades com relacdo as instituicGes congéneres reinois
no que se refere a devogdo, mas também divergéncias no que se refere as exigéncias
para o ingresso, por exemplo, visto que as relagGes sociais na colonia eram pautadas
também pela escraviddo e miscigenacgdo®®.

N&o € por acaso que a data do compromisso indica a formalizacdo de
irmandades e confrarias; ele era de fato o estatuto que definia os objetivos, regia a
organizacdo administrativa, definindo as condicOes de ingresso e as responsabilidades
dos cargos mais importantes, e as atividades do cotidiano das irmandades, desde as
formas de capacitacdo e recursos até as atividades religiosas. O Compromisso é a lei
que deve ser conhecida e seguida por todos 0s membros que antes da admissao prestam
juramento. Uma primeira leitura destes documentos j& nos permite observar o duplo
carater - sagrado e profano - destas associagdes: tanto nas descri¢des das atribuicdes dos
cargos da Mesa quanto nas recomendacOes voltadas para elaboracdo e manutencao da
documentacdo contabil onde se transparece um profundo zelo pela conservacdo da
instituicdo. Zelo este que aponta tambem as dificuldades enfrentadas pelos confrades
negros na busca por recursos financeiros para construcdo de suas igrejas, para
manutencdo das atividades caritativas e das praticas liturgicas festivas e fnebres.

Maristela dos Santos Simao, em sua dissertacdo de mestrado, fez uma analise de
setenta compromissos das Irmandades do Rosario do Brasil no século XVIII. Para a
autora, se pode perceber, na grande maioria dos compromissos, que brancos e pardos
ndo poderiam ter assento na Mesa e nas elei¢Bes, brancos ainda com algumas ressalvas.
Essas situacdes permitem-nos compreender alguns conflitos e a procura de outros
segmentos das populacGes, como os pardos e 0s crioulos, em erigir suas proprias
irmandades. Os Compromissos nas Irmandades do Rosério funcionavam como um
documento organizacional de parte das instituiches pesquisadas pela autora. Entre os

gue eram aceitos como irmaos, se diferenciavam 0s que podiam ou ndo votar nas
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eleices, aqueles que poderiam ocupar cada cargo da administracdo e aqueles que
poderiam participar apenas por devogio?!°.

Enquanto os pretos aparecem com o direito de serem eleitores em todas as
instituicGes analisadas, os pardos e brancos aparecem como 0s grupos mais excluidos
nestas associa¢es. As denominadas Irmandades de Nossa Senhora do Roséario parecem
ser as mais flexiveis em relacdo a aceitacdo de ndo-pretos como eleitores. No entanto,
isto ndo significa que todos os que ndo contém a denominagdo de “preto” no nome
aceitam ndo-pretos como eleitores, com as regras variando de acordo com a
instituicao?!’.

Nesses documentos, quase sempre minuciosamente, estavam corporificadas a
finalidade e as intengdes das associacOes, as condi¢des de admisséo e participagdo. As
obrigacdes e os deveres tanto da confraria como dos seus membros, além da definicdo
dos meios préaticos para execucdo daqueles objetivos, além disso, 0 compromisso era o
documento que conferia estatuto juridico a uma irmandade. Chamo atenc¢do para o fato
de que o compromisso, apesar de sua importancia como documento valioso para a
compreensdo de uma irmandade, era um retrato possivel, porém ndo reproduzia na
integra suas relacdes cotidianas.

O Unico documento existente no século XVIII da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos do Rio de Janeiro € referente ao ano de
1759, transcrito a partir de copia depositada no Arquivo Historico Ultramarino de
Lisboa. Composto por proémio e 21 capitulos, o compromisso da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos Homens apesar de destacar em seu primeiro
capitulo que a Mesa tem obrigacOGes temporais e espirituais, privilegia as obrigacoes
temporais.

Como diz no proémio, o compromisso de 1759 é uma reformulacéo do primeiro
compromisso da irmandade de 1669. E interessante notar que no discurso inicial se
percebe que a necessidade de reformulacdo de um novo compromisso tem o objetivo de
um reconhecimento da Coroa, por isso, acredito que o compromisso tem caracteristicas
bem especificas com relacdo a sua estrutura e organizacdo da irmandade. A filiagdo a

uma irmandade praticamente era a Unica instituicdo de reunido de pretos permitindo
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pela cultura oficial, ou seja, era aprovada pelas autoridades. Entretanto essa aprovacao
sO era concedida mediante a apresentacao as autoridades do documento em quest&o.

No Proémio estava:

(...) Por lado o administrador que entdo sera deste Bizpado; estando
desde aguele tempo ate 6 e Julho de 1756 sujeito a Protecdo e
jurisdicdo Ecleziasticas, depoiz do que por duvidas q se moverdo ente
alguns Irmdos dela, e queixando-se do vexame e que experimentdo ao
Supremo Juizo da Coroa, por meio de recurco sairdo (?) desagravador,
julgando-se pertencer o conhecimento dela a jurisdi¢do e Protecéo leal
por quem se requer agora a aprovacdo deste Compromisso, cuja
Snn.ca esta copeada no fim do que até agora existia (...)?%8.

Os capitulos dois a nove sdo dedicados a descricdo detalhada das atribuicdes e
critérios de elegibilidade de todos os cargos da mesa, na seguinte ordem: Juiz de Nossa
Senhora, Juiz de S&o Benedito, Juizas de vara, Juizas de ramalhete, Escrivo,
Tesoureiro e Procurador.

As obrigacfes que os irmaos tinham para com a irmandade variavam de acordo
com o cargo ocupado. O Juiz de Nossa Senhora ndo podia decidir nada sem o voto dos
demais irmdos, contudo ele podia propor regras para a irmandade que eram votadas pela
Mesa, sendo que no caso de empate cabe a ele a decisdo final. A eleicdo para estes
cargos é anual, assim como a eleicdo do Rei e da Rainha da festa do orago, que se
realizada as vésperas da festa para que fossem empossados no decorrer das festividades.

H& no compromisso o foco no processo organizacional da irmandade,

especificando até a posicdo dos membros da Mesa nas reunides.

O lugar do Irméo Juiz de Nossa Snr.2 serd na cabeceira da Meza,
pondo & sua mao direita 0 Reverendo Padre Capeldo, ca esquerda o
juiz de Sam Benedito, ficando no primr.° asento & mao direita do
Reverendo o Irmé&o Escrivéo, e junto a ele o Procurador e junto [...] 0
segundo Irmdo de Meza, com o Irmdo Tezoureiro no primr.° asento do
banco esquerdo & méo esquerda do Juiz de Sam Benedito, e junto a ele
o primr.° Irméo de Meza, e a este o terceiro, e desta mesma forma, se
hirdo seguindo os mais Oficiais de Meza, na forma de eleicdo?®®.

Os juizes tanto de Nossa Senhora como de So Benedito davam de esmola anual
para a Irmandade de 38%400 réis no primeiro sabado de Outubro, dia da festa de Nossa
Senhora do Roséario. O Juiz de Nossa Senhora presidia a Mesa e na sua falta ocupava
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seu posto o Juiz de S&o Benedito. Ambos os juizes tinham a obrigacdo de recolher
esmolas todos os sdbados de manha para o azeite e a cera para a irmandade. Quando
morriam deveriam ser sepultados na capela-mor junto ao Presbitério, sendo rezadas 24
missas pelas suas almas.

As Juizas de Vara tinham a obrigacdo de angariar as esmolas aos domingos a
tarde, eram em numero de duas devotas. O irm&o Procurador as auxiliava nesta missao.
No dia da festa tinham seus lugares definidos ao entrar na Igreja e seus assentos nas
reunibes eram no encosto da cabeceira da Mesa de frente com os Juizes de Nossa
Senhora e S30 Benedito. Com o falecimento destas irmas elas eram enterradas no
mesmo lugar dos Juizes e tinham direto ao mesmo nimero de missas que eles para suas
almas.

No trabalho em recolher esmolas para a irmandade, as Juizas de Vara eram
acompanhadas pelas Juizas do Ramalhete que eram em numero de dez mulheres. Estas
eram obrigadas a pagar uma contribuicéo anual de 12$800 réis. Elas eram sepultadas no
arco do cruzeiro da igreja da irmandade e recebiam pela sua alma 15 missas.

Em seguida o compromisso relatava os requisitos e obrigacdes do Escrivdo da
irmandade, sendo este a terceira pessoa da Mesa, era de sua responsabilidade a
contabilidade das receitas e das despesas e uma de suas condi¢Oes para o cargo era saber
ler, como fica bem especificado no compromisso essa condi¢cdo, como também era
necessaria para o cargo de Procurador. O Tesoureiro e o Escrivdo trabalhavam juntos na
questdo do inventario da irmandade que era feito todo o ano, assim que recebiam a
posse de seus cargos. O Escrivao da irmandade tinha por obrigacdo pagar 10$000 réis e
falecendo recebia seis missas pela sua alma e seria sepultado na capela-mor abaixo dos
Juizes.

O Escrivdo, como menciona 0 COMPromisso, era um cargo necessario,
principalmente por ser uma irmandade fundada por pretos, pois tinha a obrigagdo de
ajudar os irméos devotos vivos e mortos nos livros de assento, para fazer contas de
receitas e despesas. O irmdo que ocupava o cargo se sentava no fim da mesa diante do
Juiz que ocupava o cargo do Escrivdo caso 0 mesmo néo estivesse presente. O Escrivdo
tinha por obrigacdo escrever nos livros, dar contas dos rendimentos e assinar todos os
papeis da irmandade, como era o caso das certiddes.

O Tesoureiro, seguindo a organizacao hierarquica da Mesa, tinha obrigacdo de
cuidar dos livros e dos bens da irmandade, também era o responsavel por cobrar as

esmolas da Mesa. Anotava todas as despesas e deveria estar pronto para escrever



qualquer documento de interesse da instituicdo. Ao ocuparem o cargo e juntamente com
0 ex-tesoureiro se fazia um levantamento de toda a prata e demais paramentos
pertencentes a irmandade. Estas obrigagdes eram partilhadas com o Procurador, que
também devia cobrar os aluguéis das casas da Irmandade, cuidar do numero de missas
dedicadas a cada irmdo e o lugar de sepultamento dos mesmos. Sentava-se a esquerda
no primeiro banco ap6s o Juiz de S&o Benedito. Na auséncia do Escrivdo era o
Tesoureiro que ocupava o cargo. Nas procissdes e enterros o Tesoureiro carregava a
cruz da irmandade. Sua contribuicdo anual era de 12$800 réis. Caso falecesse no cargo
teria sua sepultura na capela-mor da igreja da irmandade e teria seis missas
encomendadas pela sua alma.

Para o cargo de Procurador o compromisso reafirmava que eram necessarios 0s
mesmos requisitos dos Juizes, Tesoureiro e Escrivdo. No caso era 0 cargo que
representava a irmandade fora de suas dependéncias. Era responsavel por cobrar os
aluguéis das casas da irmandade e receber quitacfes. Tinha o papel de fiscalizar tanto os
bens, livros e responsavel pelas missas e sufragios dos irmédos falecidos. O devoto que
ocupasse 0 cargo de Procurador sentaria a direita do Escrivdo nas reunides e nas
procissfes e nos enterros levaria a vara de prata da irmandade. N&o era mencionada nas
atribuicBes do cargo a esmola necesséria a irmandade, sobre o sufragio das missas ou o
local de enterro do Procurador em caso de morte.

Seguindo, o capitulo 10 traz as obrigacbes dos doze irmdos da Mesa

Administrativa, o relato nos revela um pouco do cotidiano da irmandade.

Os doze Irméos de Meza que se elegerem, tambem devem ser zelosos
para ndo faltem as suas obrigagdes; dando bom exemplo aos mais
Irméoz; os seus lugares na Meza, e fora dela serd sempre o primeiro e
mediato ao Tezoureiro; e o segundo ao Procurador, e assim se hirdo
seguindo os mais na forma da Elei¢do; serdo obrigados vir a Meza
guando para ele forem avizados pelo Andador da parte do Juiz, ou de
guem a prezedir; e coexistir [?] a todos os atos da Irmandade,
acompanhando as prossissdez, e enterros; a estiverem as missas que se
dicerem aos sabados e Domingoz, para com o seu bom exemplo ndo
faltarem os mais Irmaos, e tirar esmolas quando lhes tocar, ajudando
em tudo aos mais oficiais para mayor gloria e sevico da mesma
Irm.a?%,
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Quando um dos doze irmaos de Mesa falecia era sepultado no Arco do Cruzeiro
da igreja da irmandade e teria doze missas encomendadas pela sua alma. Com relagdo a
contribuicdo anual, cada um dos doze membros pagaria 2$000 réis.

A Ultima atribuicdo hierarquica com relacdo a organizacdo da irmandade é do
cargo de Andador, sendo este cargo ocupado por doze irmdos. Deveriam comparecer ao
chamado pelo Procurador, Tesoureiro ou um dos doze irmdos da Mesa administrativa.
N&o pagavam esmola anual pelo cargo que ocupavam e recebiam um par de sapatos.
Quem ocupava o cargo de Andador tocava a campainha nos enterros. Falecendo teria
sua sepultura abaixo dos irmaos de Mesa.

No capitulo doze, ap6s caracterizar o cargo de Andador, 0 compromisso se
debrucava sobre os irmdos devotos, do nimero, dos requisitos e das obrigacoes.

O documento diz:

Haverda nesta Irmandade aquele numero de Irméoz, assim secularez,
como Eclesiasticoz que por sua devogcdo quizerem servir, sem
determinagdo de numero certo, poderdo ser Irmdos toda e qualquer
pessoa que por sua devocdo quizer servir a Virgem Nossa Srna. do
Rozario e dardo de sua entrada mil e seizcentos reiz, e de annual cada
humannos quatro centos e oitenta reiz, ficando gozando de todas as
gracas e indulgencias declaradas no § 45// ; E como esta Irmandade
fordo seus fundadores homens pretos de todas as na¢dez, ndo he justo
deixem de ocupar todos os cargoz e empregos dela, pelo que
ordenamoz que todas e qual quer pessoa que for Irmdo desta
Irmandade, possa servir e ocupar todos 0s cargoz dela, sem que para
hisso se admita preferencia de melhoria desta, ou daquela nascéo,
tanto de Guiné, como da Costa da Mina, Contras circunstancias que se
[...] & prohibicdo de poderem servir os cargoz dela, menos o de Juiz de
Nossa Srn?, e o de Tezoureiro do dinheiro porg. nestes lugares
servirdo Irmédos brancos como se declara no § 2// ; Com declaragdo
porem que os homens pardos que forem Irmdos dela, ndo poderdo
servir e ocupar outro nenhum lugar, sendo o de Irmdos de Meza
quando se alcance em algum zelo grande a Irmandade e devocéo a
Nossa Srnd., porque para 0s mais cargoz de Procurador, Escrivdo e
Juiz de Sam Benedito, sempre se elegerdo homens pretoz, e oEscrivao
gue os levar eleitos para os referidos cargoz serd logo deposto do
lugar, expulco da Irmandade dele fara termo, e neste fara o Procurador
a nomeagcdo dos Oficiaiz?.

Por esta passagem podemos ver quanto estes compromissos eram significativos,
pois eles regiam internamente a vida da irmandade. Estabelecia regras para seus irmé&os
e membros mais graduados como 0s juizes, procuradores, tesoureiros e escreventes. Ao

ler esses estatutos podemos perceber muitos aspectos desta instituicdo, inclusive a

221 AHU/CU. Cédice 1950, p. 12.



existéncia de expressdes culturais que provam a capacidade dos homens pretos em
reelaborarem elementos simbolicos traduzidos de seu mundo cultural para o catolicismo
europeu??,

E importante explorar agora a énfase sobre a irmandade ter sido criada por
homens pretos. E necessario compreender este vocabulario social no qual os devotos do
rosario estavam inseridos no século XVIII.

Sheila Farias, uma das autoras que se debrugou sobre o tema do vocabulério
social na América Portuguesa entre o século XVIII e meados do XIX, aponta que as
designacgdes dos grupos africanos escravizados variaram conforme a época e 0s autores
dos discursos. Sendo assim, precisar com seguranca as origens e as identidades étnicas
dos africanos, que chegaram a grandes levas ao Brasil, € extremamente dificil e, no
maximo, se podem tecer algumas conjecturas e embasadas em fontes que as tornam
bastante provaveis®?,

Para Sheila:

Durante a vigéncia do regime escravista, outras precisavam ser as
denominagOes para organizar um mundo que tinha como referéncia
béasica a distingdo entre escravos e livres. Mais do que a cor da pele,
portanto, 0 que primeiro tinha de se distinguir num vocabulario
classificatorio era a condi¢do juridica. As denominagdes preto, pardo,
mulato ou cabra poderiam designar tanto escravos quanto libertos e
seus descendentes. Somente 0s brancos tinham sua condig&o juridica
evidente?®*,

Para a autora 0 mundo era baseado pela hierarquia de conveniéncias na definicao
da cor das pessoas, mas ndo ficava neste simples limite e invadia principalmente a
condicdo juridica de cada um. E numa sociedade escravista, a pior condicdo era, sem
duvida, a do escravo. Tudo leva a crer, portanto, que as designacdes de cor/condicao
tinham, ainda no periodo de vigéncia do trafico, muito mais relacdo com a proximidade
de um passado ou antepassado escravo do que com a pigmentagdo da pele??,

Com relacdo & designacdo social que se estabelece no préprio nome da

Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos, a
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designacdo dos seus devotos, com base nos estudos de Sheila, a classificagdo de preto,
era sempre escravo e era mais comum de ser escravo nascido na Africa. Quando
alforriado, havia a necessidade social de frisar que a pessoa assim qualificada estava
liberta. Filhos de pretos forros ja poderiam néo ser mais designados como pretos; quase
sempre eram pardos, mas sempre pardos forros, apesar de muitas vezes nunca terem
sido escravos??®. Sendo assim, compreendo que os devotos do rosario se reconheciam,
principalmente, por escravos forros ou recém libertos vindos da Africa, essa
compreensdo da conjuntura dos devotos € fundamental para demarcar as caracteristicas
dos irmdos do rosario e criava-se, assim, uma ligacdo que era baseada na procedéncia,
num passado comum e numa condic¢do juridica demarcada no século XVIII.

Quanto aos irmaos devotos brancos, sabemos que suas irmandades eram
seletivas e, na maior parte dos casos, nem se cogitava a possibilidade de outros grupos
terem acesso a sua administracdo ou mesmo participarem no corpo de irmdos. No
entanto, nas Irmandades do Rosério a sua participacdo era muitas vezes indispensavel, e
ainda que néo pudesse ser eleitor, podia muitas vezes ser eleito para alguns cargos bem
especificos, como tesoureiro, escrivdo ou procurador, que requeriam algum grau de
estudo ou mesmo a posse de recursos econdmicos que pudessem lastrear sua atuagio??’.

Os demais cargos de direcdo da Mesa eram reservados a homens pretos de todas
as nagdes, como prevé o capitulo 12, como mostrado acima, ressalva de que 0s cargos
de Juiz de Sdo Benedito, Procurador e Escrivao, deveriam ser ocupados exclusivamente
por homens pretos. O Procurador, além de preto, deveria ser livre. Todos 0s cargos de
direcdo da Mesa eram vetados aos homens pardos, que podiam chegar somente a
condicgéo de Irmaos de Mesa.

Sobre o significado dos cargos e importante salientar que estes devem ser
compreendidos, também, como fatores de hierarquizacdo dentro das irmandades.
Anderson de Oliveira, em seu livro, ja ressaltava que era necessario certo grau de
amadurecimento da devogéo por parte dos que eram escolhidos ou votados para exercer
um dos cargos de Irmdos de Mesa de uma irmandade. Outro ponto importante que o
autor chama atengdo é com relacéo a escolha dos juizes que eram eleitos anualmente,
pois, em geral, eram pessoas que detinham alguma posse dentro do grupo, pois, além de

contribuirem com esmolas de valores, eram 0s responsaveis pela organizagao da festa
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228 Dentro desta l6gica, como se verifica no proprio compromisso da

do orago
irmandade do roséario, acredito que os cargos hierarquizavam posi¢Ges dentro da
irmandade, tanto por uma ldgica econdmica, quanto por uma questdo social, na qual
devotos escolhidos eram pessoas de destaque dentro da irmandade.

Algo que chama a atengdo no documento é com relacdo ao capitulo 17, no qual no
compromisso, especificada pela administracdo da Mesa, reafirmar a posse da Igreja do

Rosério pela irmandade. O capitulo diz:

Estdo estas duas Irmandades unidas em hud, e creadas na Capela de
Nossa Senhora do Rozério e Sam Benedito cuja Igreja foi feita a custa
dos mesmos Irmdos, ajudados com a fervorosa devocdo do
Governador que foi desta Praga, Luiz VVahia Monteiro, e della sdo os
ditos Irmdos Padroeiros, como otem declarado Sua Majestade
Fidelissima de El Rey Nosso Senhor que Santa Gléria haja por
Provisdo de 14 de janeiro do anno de 1700 firmada por sua real méo
expedida pelo seu Tribunal da Mesa da Consciéncia e Ordens,
registrada no Arquivo do Senado da Camera no livro décimo de
Ordens Reais afolha 1182%°,

Acredito que ndo por acaso ha este adendo bem pontuado no compromisso dos
irmdos do rosério de 1759, fica clara a tentativa de reafirmar a posse da irmandade de
seu espaco devocional diante do Cabido da Sé, principalmente quando ha a intencdo de
comprovar e reafirmar o compromisso da irmandade perante a Coroa, sendo assim, seria
mais um documento politico que delegaria a condicdo da irmandade de verdadeira
possuidora da Igreja do Rosario.

Outras celebragdes liturgicas importantes para a vida da Irmandade sdo citadas

no capitulo 19 que trata dos sufragios e das indulgéncias que os irméos tinham direito:

Também gozam de hud missa que se diz aos sabados de todo o anno
com sua ladaynha a Nossa Senhora, e outra todos domingos a Sam
Benedito pelos RR Capeldes no mesmo altar de Nossa Senhora do
Rozario, e outras que se dizem dia de Nossa Senhora da Conceipcao,
da Pureificacdo, da Anunciacdo, Sam Domingos, da Assumpcdo da
Senhora, da Natividade e de Nossa Senhora do Rozario, e as trés de
dia de Natal (...).

228 QLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo Negra: santos pretos e catequese no Brasil colonial.
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O tema do cuidado com os mortos esta presente ao longo de todo compromisso.
As descri¢es de todos os cargos da irmandade incluem instrucGes para o caso de
falecimento dos irméos durante o exercicio de suas fung¢des, ou mesmo apds, definindo
para cada cargo o numero de missas que devem ser rezadas pela alma do morto, bem
como o lugar de sua sepultura na Igreja, que vai do corpo da Igreja, caso dos irmaos que
ndo ocupam cargos na Mesa, até mesmo o presbitério, considerado o local mais sagrado
do templo, que era reservado para os Juizes. O nimero de missas também aumentava
conforme a importéncia do cargo, variando de 10 a 24 missas. Para garantir que todos
os irmdos, inclusive irmdos pobres e escravos, tivessem um sepultamento digno, a
irmandade mantinha um esquife que podia ser utilizado sem custos. O capitulo 20
ordenava que esta assisténcia fosse perpetua e exortava 0s irmdos a manterem suas

contribuicdes com a irmandade em dia, para garantir a conservacao do esquife:

Logo que se fundou esta Irmandade, e se foi estabelecendo o
augmento della, pella summa pobreza dos Irmaos por serem allém de
pretos, pobres e escravos atendendo ao reparo e utilidade dos corpos
dos Irmaos que falecido principiardo a ter o seu esquife o qual o
conservardo sempre no tempo de mais de secenta e seiz annos, sem
delle pagarem contribuicdo algumd; o que ordenamos nos fique
perpetuado na mesma forma que do seu principio estipulardo,
atendendo ajusta caridade que devemos usar com 0s cargos dos nossos
Irméos defuntos sem que em tempo algum por nenhum motivo haja de
se contribuir com o mais minimo estupendio por cauza do referido
esquife, mas antes sem pencao ficage sempre servindo a Irmandade?.

O que podemos considerar depois da analise do compromisso da Irmandade de
Nossa Senhora do Roséario e S&o Benedito dos Homens Pretos do Rio de Janeiro de
1759 é que o documento n&o deve ser lido como um discurso final e acabado. E preciso
considerar que o compromisso resulta de acordos entre diferentes interesses no seio da
agremiacdo e, também, podemos predizer que muito do que estd ali exposto € um
reflexo da formacéo e construcdo de uma identidade formada no seio das disputas e
conflitos que a irmandade enfrentou ao longo do século XVIII, sendo assim, o
documento é estruturado tanto para moldara construcdo de seu discurso politico diante a
Coroa e, também, das hierarquias eclesiasticas que compdem este cenario, mas,
também, de reafirmar a legitimidade da irmandade sobre a posse de seu espago
devocional, que no caso € a propria Igreja do Roséario. Por isso, a analise do

compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito deve ser
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compreendido como um instrumento de poder indispensavel na formacdo de sua
identidade, ndo sé no discurso construido para os de fora da agremiacéo, mas, também
para aos irmaos devotos.

Entendo, assim, que o compromisso da Irmandade do Rosario € um dos
elementos que constroem a composicdo de sua coletividade, sendo a chave para se
chegarmos & compreensdo de como se enxergavam, e, também, um indicio de como a
irmandade procurava veicular esta identidade para os que ndo faziam parte da
agremiacdo. Desta forma, observa-se que a irmandade abre espagos para varias
identidades, ou melhor, a grande identidade poderia ser o somatorio de identidades
maltiplas ndo excludentes.

O fio condutor que acaba amarrando essas trés analises postuladas neste segundo
capitulo é com relacdo a construcdo da identidade na irmandade de Nossa Senhora do
Rosério e S&o Benedito dos Homens Pretos do Rio de Janeiro no século XVIII.
Reafirmo que esta identidade se formula e se estrutura dentro dos conflitos e das
disputas enfrentados pela irmandade ao longo do século XVIII. Estes momentos de
conflito e de disputas sdo primordiais e lancam luz sobre uma nova perspectiva que
corrobora no entender da identidade em um espectro relacional, sendo assim, no bojo do
esquema entre “nds” e “eles”. Percebemos nesta logica que o indicio de identidade que
a irmandade constroi se respalda na defesa suas prerrogativas diante dos conflitos
enfrentados e, também, por isso se produz um determinado discurso politico da projecéo
identitaria interna e externa da agremiacao.

No préximo capitulo nos debrugaremos sobre a seguinte pergunta: Quem sao 0s
irmdos devotos do rosario? Para isso englobaremos dois temas que nos remetem sobre

os ritos e simbolos dos irmaos: A festa e a morte.



CAPITULO 3. FRAGMENTOS DA DEVOCAO:
CARACTERISTICAS DOS IRMAOS DO ROSARIO NO RIO DE
JANEIRO DO SECULO XVIIlI

3.1. A festa de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos

Homens Pretos.

Uma das fungdes principais da devogdo nas irmandades era distinguir
0 grupo na sua relagdo com os demais. Neste sentido, a devocéo, além
de expressao de fé, funcionou como expressao de identidades. Estas
foram construidas, algumas vezes, em processos de auto-afirmagao
enquanto grupo; em processos de legitimacdo de posicBes
privilegiadas no contexto social e em processos que uniam a auto-
afirmacéo e a resisténcia cultural®.

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e S&0 Benedito dos Homens Pretos
no Rio de Janeiro no século XVIII teve sua especificidade de ter sido fundada por
elementos negros de origem africana. O que devemos considerar que tal caracteristica,
mais do que um simples fato, constituiu um perfil sécio-religioso do grupo em questao.
A constituicdo desse perfil fomentou a construcdo de uma identidade negra através da
irmandade. Ser irmdo e negro sdo fatores que ndo foram dados de antemdo. Essa
identidade, histérica por exceléncia, foi fruto de um longo processo de construcdo.
Além do que, ela foi também resultado da combinacéo de varios critérios de pertenca, e
um dentre esses elementos temos a festa da padroeira®®.

Anderson de Oliveira salienta que as festas tinham um lugar de destaque nas
irmandades, pois além de ser a expressdo externa da devocdo eram muitas vezes
afinadas com as praticas do catolicismo tradicional. O autor reforca que a festa era o
ponto central na vida da confraria, muito mais do que proceder a eleicdo da nova
administracdo, a festa representava 0 momento de reforcar a coesdo do grupo. No

decorrer da festa, o banquete entre os confrades era a efetiva representacdo da
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comunhdo fraterna, nele participavam os irméos vivos e 0s mortos, que eram também
lembrados e conclamados a participar daquela comunhdo?,

Lucilene Reginaldo afirma que a festa do padroeiro era a principal atividade das
irmandades. Era 0 momento mais notavel, de maior mobilizacdo e visibilidade publica
dos confrades. Nestes eventos a rivalidade entre as confrarias saia as ruas com muitas
cores, formas, sons e movimentos. As irmandades negras ndo apenas rivalizavam entre
si, mas também com as de brancos e pardos. A autora reforca que a data das festividades
e os procedimentos a serem tomados durante a realizacdo das mesmas estavam
prescritos nos compromissos, sendo assim, a organizacdo dos eventos festivos era
responsabilidade da irmandade, enquanto ao capeldo ou vigario da paréquia cabia a
assisténcia nas celebracdes e em outros atos litdrgicos. As irmandades geralmente
festejavam seu orago com missas cantadas, musicas e pregacdes especialmente
preparada para a data®**.

Marcos Aguiar, em seu trabalho sobre festas e rituais nas irmandades negras de
Minas Gerais no século XVIII, demonstrou detalhadamente como grande parte das
receitas dessas irmandades de cor se convertia na realizacdo de festas e banquetes. Para
0 autor, essas festas assumiram importancia capital nas confrarias negras, pois sua
realizacdo conferia aos irmé&os elementos de distin¢éo da vida colonial, de modo a tornar
a pomposidade dessas func¢des publicas, uma espécie de promog¢do da auto-imagem da
irmandade frente as outras confrarias da localidade®®.

236 Ainda na

A festa do Rosario € um tema muito estudado em vérios trabalhos
confluéncia desses autores, podemos buscar um eixo em comum quando consideramos o
ritual festivo um ponto primordial de fundacdo do grupo. Por seu turno, a celebragdo do
Rosério se estabelecia como um espaco privilegiado para as trocas dos fazeres e saberes
relativos aos modos de afirmagéo e de reconhecimento enquanto grupo devocional.

Na tentativa de encontrar documentacdo sobre a celebragdo, ndo foi encontrada
nenhuma fonte que descrevesse com detalhes a festa do Rosario no Rio de Janeiro do
século XVIII. Nesta cidade as informacfes sobre as festividades foram dadas por

viajantes que mencionavam um quadro geral sem se prenderem a detalhes. Para
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resolvermos esse impasse € necessario a recorrer a algumas descri¢cdes mais minuciosas
que se referiam a festividades em regides proximas ao Rio de Janeiro, assim buscaremos
pontos em comuns entre as festas do Roséario destas regides a fim de enriquecermos esta
pesquisa.

A organizacédo da festa era realizada diretamente pela irmandade. Sua realizacdo
obedecia a certas normas que eram gerais. Assim, a festa da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério iniciava-se com a missa celebrada pelo padre, quando ocorria a
coroacdo do rei do Congo. A coroacdo se realizava no primeiro domingo de outubro, dia
de Nossa Senhora do Rosario. A coroacdo do rei, chamada em alguns lugares de
Coroacdo do Rei do Congo, é encontrada em quase todo Brasil, desde épocas muito
remotas e, também, tem um papel fundamental na festa do Rosario no Rio de Janeiro no
século XVIII.

Julita Scarano, no seu livro sobre as Irmandades de Nossa senhora do Rosario no

Distrito Diamantino no século XVIII, discorre sobre a Coroacéo do Rei do Congo:

A sua generalizacdo leva-nos a crer que ou existiu em Portugal, ao
menos em rudimentos, ou viriam da Africa quando das missoes
levadas a cabo, sobretudo pelos dominicanos. Ha aqui uma mistura de
tradicbes portuguesas e africanas. Apesar de ndo encontrarmos
mencao de festas em Portugal iguais as que se realizavam no Brasil,
sabemos que eram feitas separadamente das festas dos irmé&os brancos
da irmandade. Segundo a hagiografia cat6lica, a comemoracdo de
Nossa Senhora do Rosério era no primeiro domingo de outubro. Os
pretos comemoravam-na aos sabados, nao querendo de modo algum
que coincidissem com celebracdo dos brancos. Isso demonstra que
eram diferentes, constando de ceriménias peculiares a eles, a seu
“uso”, conforme assimilamos anteriormente. E evidente que aqui se
modificaram, tornando-se muito mais complexas e envolvendo novos
aspectos?’.

Para entendermos melhor sobre a configuracdo historica da figura do Rei do
Congo nas festas da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario é fundamental dialogar
com Marina de Mello e Souza em seu livro: Negros no Brasil escravista: historia da
Festa de Coroacao de Rei do Congo.

Com relacdo & mencao geogréafica do Congo, a autora afirma que o Congo era
um reino relativamente forte e estruturado. Formado por grupos bantos e abrangia

grande extensdo da Africa Centro-Ocidental e compunha-se de diversas provincias no
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século XIV. A unidade do reino era mantida a partir do controle exercido pelo rei,
cercado por linhagens nobres que teciam aliangas principalmente por meio do
casamento, mas era também fortalecida pelas relacbes comerciais e politicas entre as
diversas regides. O centro de poder localizava-se na capital, mbanza Congo, de onde o
rei administrava o pais juntamente com um grupo de nobres que formavam o conselho
real. A formacdo do reino parece datar do final do século XIV, a partir da expanséo de
um nicleo localizado a noroeste de mbanza Congo, que se tornou sua capital®3®,

Como diz Marina de Mello:

Ao adotar 0s novos ritos trazidos pelos brancos vindos do mar, 0s
chefes bacongos acreditavam estar ganhando mais poder. A luz desse
guadro interpretativo, fica evidente que o cristianismo foi recebido
pelos congoleses como um novo movimento religioso,
excepcionalmente poderoso. Com a adogdo da nova religido, os chefes
buscavam ndo apenas o reforco do seu poder, como também um
incremento na harmonia das comunidades que governavam?°,

Além deste mecanismo de poder religioso que foi adotado pelos chefes da regido
do Congo, a autora também chama aten¢éo com relacdo ao inicio do lucrativo comércio
de escravos na regido, o qual trouxe enormes beneficios pecuniarios e politicos ndo so6
para os europeus que a ele se dedicaram, mas, também, aos chefes africanos que,
fortalecidos pelo controle que exerciam sobre o trafico, puderam aumentar também seu
poder politico. Sendo assim, para Marina de Mello os reis negros e as festas que
celebravam estas eleicBes foram criados a partir destes encontros entre culturas
africanas e a cultura ibérica®*.

Para Marina de Mello, o costume da coroacdo do Rei do Congo esteve presente
em Portugal desde o século XVI, a elei¢do de reis negros se dava fundamentalmente nas
irmandades de homens pretos, que tinham na maioria Nossa Senhora do Roséario como
orago, mas também Santa Ifigénia, Santo Elesbdo, Sdo Benedito e outros de menor
incidéncia. Como relembra a autora, foi a forca simbdlica que um rei, ou chefe tribal,
tinha para os africanos que fez com que também nas Américas eles buscassem se
organizar em torno de lideres escolhidos em funcdo de caracteristicas de sua

personalidade e de posicdes que ocupavam na estrutura social®*.,
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Para a autora, algumas caracteristicas da festa e da coroacdo remetem tanto a
composicdo da tradicdo da Africa Centro-Ocidental, quanto & composicdo de tradigdes
ibéricas. Para comprovar sua posicao, Marina de Mello faz as analises de caracteristicas
presentes no festejo na América Portuguesa no século XVIII.

Um dos pontos que a autora cita é com relacdo ao habito de recolher donativos
em nome dos reis da festa que se ligaria ao modelo lusitano das folias, mas, também, ao
universo sociocultural banto na Africa Centro-Ocidental.

Como lembra a autora:

As aldeias enviavam tributos aos reis e chefes tribais. Portanto, o rei
ocupava um lugar simbdlico reafirmado por uma fidelidade que se
expressava, entre outras formas, pela remessa do tributo. Além disso,
sendo o rei o representante maior da divindade, quando se lhe enviava
parte da producdo buscava-se garantir, por seu intermédio, um
determinado estado de ventura da comunidade, no qual vigorasse a
harmonia social e a fartura material, provenientes de uma boa
assisténcia religiosa e um bom governo?2,

Para Marina de Mello, a tradi¢cdo centro-africana, conforme a qual tributos eram
enviados aos reis e chefes tribais, foi incorporada a festa religiosa, durante a qual
relacOes internas a comunidade negra eram simbolizadas e lagos sociais reforgados. Se a
coleta de esmolas por parte das irmandades era um costume presente na sociedade
portuguesa, a atribuicdo dessa funcdo ao rei se aproximava das tradi¢cbes centro-
africanas®®,

Outro ponto reforcado pela autora € com relacdo a hierarquia do reinado festivo,
que reproduzia, em parte, cargos existentes nas cortes europeias, como rei, rainha,
principe, princesa, alferes, mordomo e outros. Para Marina, ndo devemos esquecer que
tais designacbGes também estavam presentes na corte congolesa desde o comeco do
século XVI1244,

O que a autora aponta ¢ que as cortes das festas de irmandades de “homens
pretos” ndo se ligavam apenas a tradi¢des portuguesas, como pode se imaginar a
principio, mas, também, se ligavam as tradicbes da Africa Centro-Ocidental. Neste
sentido, sobre a questdo especifica do rei ou chefe tribal na Africa Centro-Ocidental,
estes tinham um grupo de auxiliares diretos que formavam a sua corte, assim como de

rituais e festas que legitimavam e difundiam seu poder. O mesmo pode ser dito para 0s
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elementos atribuidores de poder no mundo ibérico, como roupas luxuosas, aderecos de
pedras e metais preciosos, pois se remetiam diretamente a corte portuguesa. Sendo
assim, esta caracteristica ligava-se, também, as cortes africanas das regides que tiveram
maior contato com os portugueses, como foi o caso do Congo?*®.

Para a autora:

Da mesma forma que qualquer outro rei, os da festa também se
cercavam do luxo que lhes era possivel e de insignias da sua posigéo,
tendo nessa exibicdo do poder prevalecido emblemas das cortes
europeias, como ja havia acontecido antes no reino do Congo. Tanto
na Africa como na festa dos negros no Brasil, vigoravam normas
semelhantes & da sociedade de corte, conforme as quais a exibi¢do do
luxo e o cumprimento da etiqueta reforcavam as hierarquias
definidoras dos lugares sociais, que por sua vez eram determinantes na
constituicdo das identidades de cada um?46,

O que podemos concluir do trabalho de Marina de Mello, sobre a questdo da
historicidade e complexidade das festas e coroacdo dos Reis do Congo, é que a coroacao
dos Reis do Congo nas irmandades de pretos se utilizava tanto da simbologia do poder
das sociedades africanas quanto da portuguesa e, também, salientar que o reinado
cumpria a razdao maior da festa, de interrupcdo do ritmo cotidiano, de suspensdo
temporéaria da ordem estabelecida, de inversdo de hierarquias, de extravasamento de
tensdes, de exercicio do excesso, de confraternizagdo comunitaria®*’.

As irmandades de “homens pretos”, como ¢ o caso da irmandade dos devotos do
rosario aqui estudada, foram espacos que possibilitavam o desenvolvimento de relacbes
especificas a estes grupos, que nelas encontravam formas de afirmacéo social e cultural,
foram os lugares nos quais as eleicGes de reis negros e as comemoragcfes que as
acompanhavam atingiram maior complexidade e significacio?*.

Sobre esta complexidade e significacdo da festa e coroacdo do Rei do Congo é
necessario salientar que a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e S&o Benedito dos
Homens Pretos contava com mais de uma nacdo africana entre seus membros. Segundo

0 proprio Compromisso da irmandade de 1759:

(...) E como esta Irmandade fordo seus fundadores homens pretos de
todas as nagbez, ndo he justo deixem de ocupar todos 0s cargoz e
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empregos dela, pelo que ordenamoz que todas e qual quer pessoa que
for Irmao desta Irmandade, possa servir e ocupar todos os cargoz dela,
sem que para hisso se admita preferencia de melhoria desta, ou
daquela nascéo, tanto de Guiné, como da Costa da Mina?* (...).

O rito festivo permitia a construcdo desta identidade devocional comum, pois a
comunidade inventava, através de simbolismos proprios como a danga e a musica, uma

historia para si, estabelecendo hierarquias e reforcando lagos sociais®*

. A organizacao
das festas de sua padroeira e a construcdo de igrejas fazia a coesdo de um grupo que se
sentia equiparado aos brancos ao exercer estas funcbes. Esse fato € facilmente
observado na Irmandade do Rosario que tinha irmdos de diversas nagdes africanas e
determinava em seu compromisso que sempre deveria reinar a paz entre todos 0s seus
membros.

Leonara Delfino, em seu estudo sobre a Irmandade do Rosario da freguesia de
Pilar em S&o Jodo Del-Rey no século XVIII, afirma que o ritual de coroagdo de reis
negros durante a ocasido do festejo se tornou um exemplo concreto deste cenario
cultural hibrido marcado pela movimentacdo de linguagens multiplas e de etnicidades
cruzadas representadas pelos diferentes grupos de procedéncia presentes na irmandade.
Sendo assim, ser um “Rei Congo” ndo significava pertencer diretamente a etnia congo,
pois o representante poderia se identificar como benguela, angola, crioulo e até mesmo
como pardo??,

Com relacédo especifica a Irmandade do Rosério e de Sdo Benedito dos Homens
Pretos no Rio de Janeiro do século XVIII, € no compromisso da irmandade que
encontramos mencdo sobre o0s Reis e Rainhas. No compromisso ha uma especificidade
sobre os sufragios e indulgéncias que os irmdos tém direito. Deparamo-nos com a
seguinte frase: (...) E os Reys e Raynhas terdo 26 missas, e 0 serdo logo na boca do arco
do cruzeiro (...)%2 Podemos considerar que estas pessoas ocupavam um lugar de
destaque dentro da Igreja, ap6s a sua morte, 0 que comprova a importancia de seu cargo
dentro da instituigdo. Desta afirmacdo podemos perceber a preocupacdo da irmandade
em procurar tracar um elo comum para os diversos homens pretos que conviviam na

associacdo, pelo menos era uma tentativa de parecer que a irmandade tinha capacidade
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de congregar irmaos de todas as nacdes, transformando-os em um grupo com objetivos
afins, no caso, a devocdo a Nossa Senhora do Rosario.

Creio, neste caso especifico da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério no Rio
de Janeiro, aferir que a festa se insere dentro do processo de constituicdo de identidade
da irmandade. Sendo assim, era nos momentos de festa que diferencas sobre as nacoes
étnicas que compunham a irmandade iam paulatinamente se diluindo, passando todas as
nacdes a se abrigar numa composi¢do mais homogénea, sob o manto do Rei Congo no
interior da irmandade e que, também, como desejava a irmandade, estender este
dominio para as demais irmandades de pretos na cidade do Rio de Janeiro do século
XVIIL.

Valendo-me novamente do livro de Marina de Mello, a autora diz:

O processo de mistura entre diferentes etnias, primeiro reagrupadas
nas nagdes, que definiam grupos de procedéncia, depois abrangendo
diferentes nacdes, indica a gradual constituicdo de uma identidade
mais homogénea, abrangendo parcelas maiores de africanos e seus
descendentes. Os mecanismos de constituicdo dessas identidades
foram diversos, de acordo com 0s grupos e as conjunturas envolvidas.
O processo que estamos examinando é um dentre muitos, aquele que
fez os reis de nagdo ceder terreno ao rei congo, na medida em que as
diversidades foram sendo apagadas em favor de uma identidade
comum, historicamente construida, de negros catdlicos?:.

Outra autora que corrobora com essa perspectiva € Mariza Soares, a autora
recorda que os reisados também eram oportunidade de resolucdes de conflitos internos.

Para Mariza Soares:

A anélise do papel do Império de Santo Elesbdo no interior da
irmandade permite entender que o exercicio do poder, no interior da
irmandade, estd diretamente ligado a capacidade de administrar as
tensbes e as disputas no interior dos pequenos grupos. Através das
eleigdes dos sete reis a irmandade redistribui as tensdes politicas e, ao
mesmo tempo, pelas esmolas, incrementa a arrecadacdo de recursos
para o sustento da agremiagdo®*.

Entendo que a figura do rei negro contribuia nessa dire¢do dentro da Irmandade
do Rosério, além de ser uma forte presenca para reconstrucdo de uma identidade negra,

0 reisado servia como elo diferencial de interioridade e exterioridade de sua devogéo.
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Algo que é importante salientar agora € que as instituicdes religiosas
participavam de disputas gerando conflitos sociais que algumas vezes vinham a tona no
instante festivo, e com relagdo a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério ndo foi
diferente. Em face da busca por uma identidade o rei negro era de suma importancia,
representava a propria irmandade, sendo um importante condutor desta unidade entre 0s
irm&os do rosario. Na busca por documentacdo sobre os Reis e Rainhas da Irmandade
do Rosario foi encontrado alguns requerimentos que relatam a importancia deste cargo
para 0s irmaos devotos.

A primeira peticdo encontrada € de 1767, nela os oficias da Mesa da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario e S&0 Benedito dos Homens Pretos enviam um
requerimento a Antonio Alvares da Cunha - doravante referido como Conde Cunha -
primeiro Vice-rei do Estado do Brasil (1763-1767), apds a transferéncia da capital para

0 Rio de Janeiro. No requerimento constava que:

(...) Dizem os pretos da nagdo Benguela, irmdos de Nossa Senhora do
Rosario, que ndo devendo haver mais um Rei do que o da Irmandade
da mesma Senhora do Rosério, algumas nacfes dos mesmos pretos,
tem erigido outras irmandades, nas quais constitui em cada uma seu
Rei e até tem instituido um Rei, chamado do Campo, em cuja
multiplicidade de Reis, se fermentam discordias, querendo cada um
dos referidos Reis que todas as mais nagdes acompanhem e porque
ndo deve haver mais do que o Rei da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério, a quem todas as nacdes devem obedecer, e ndo aos Reis das
outras irmandades particulares e menos ao Rei chamado do Campo.
Pedem a V. Ex. Ihes faca mercé mandar que os suplicantes ndo sejam
obrigados a acompanhar mais do que o Rei da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério (...)%S.

O que importa neste documento € a afirmacdo pelos devotos do Rosario que sé
poderia haver um Rei, que seria 0 da irmandade. Ndo sé pela existéncia de um anico
Rei, o documento pede que todas as demais na¢fes acompanhem e obedegcam somente o
Rei da Irmandade do Roséario. Chama a atencdo como a construcdo da identidade
devocional dos irmdos do rosario no momento festivo é em contraposicdo a sua
afirmacdo diante outras irmandades, sendo assim, a especificidade da existéncia um
unico Rei é uma expressdo de afirmacéo da propria irmandade diante das demais. S6
por este fato, da formulacdo do préprio requerimento pelos devotos do Rosario,

demonstra como este cargo era um ponto primordial de devogdo da irmandade. O que
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tento demonstrar, ndo s6 aqui, mas em todo o trabalho, € como a devocéo e a
formulagdo de uma identidade pelos irmdos do Rosario se constituiu em meio aos
conflitos que a irmandade enfrentou no século XVIII, como podemos ver, estas disputas
sdo fundamentais para compreendermos como as identidades foram criadas,
remodeladas e afirmadas pelos devotos, como € o caso da defesa do rei negro da
Irmandade do Rosério durante as festividades diante das demais existentes.

Reafirmo que a questdo também passa pela definicdo de privilégios e
hierarquias, ja que o Rosario considerava-se a irmandade negra mais antiga e, portanto,
com privilégios em relacdo as demais. Um tipico movimento da cultura politica de
Antigo Regime.

Outro requerimento interessante € o de 1769 enviado pelo Rei do Congo da
Irmandade do Rosério a Anténio Rolim de Moura Tavares - doravante referido como
Conde de Azambuja - Vice-rei do Estado do Brasil (1767-1769). O requerimento diz:

(...) Diz 0 Rei do Congo, da Irmandade de Nossa Senhora do Rosé&rio
que ele suplicante pretende, como é estilo, sair com seu estado a rua,
no dia da mesma Senhora e como também no dia da posse, e como
ndo pode fazer sem licenca de V. Ex., pede & V. EX. seja servido
conceder-lhe a dita licenca e juntamente para que se possam ensaiar as
suas dangas para o dito dia da Virgem Senhora - Espera receber mercé
da licenca que pedem, néo fazendo distdrbios (...)%.

O que vale ressaltar neste documento é que o proprio Rei do Congo da
Irmandade do Rosério envia o requerimento, ja demonstrando a sua importancia diante
a irmandade e com relacdo aos pedidos e licencas feitos para ocorrer a celebracdo dos
festejos e, também, relata no documento a licenga para ensaiar as dangas que de
costume se fazia.

Como se bem sabe, a folia poderia sair a rua varias vezes ao ano, de acordo com
0S recursos e a vontade dos reis, no entanto, seu principal compromisso era recolher
donativos para a festa dos santos de devogdo. Leonara Delfino argumenta que nesses
cerimoniais de exposi¢do publica dos reis ou da corte negra, como é 0 caso do momento
do festejo e, também, nas saidas com a folia para arrecadar fundo para a festa durante o
ano, demarca que o uso dos distintivos monargquicos — como a coroa, 0 manto e o cetro
— tinha importancia fundamental. Essas insignias reforcavam o aspecto da funcéo

desses personagens em veicular aos irméos a dimenséo sagrada e coloca-los em contato
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com a entidade protetora homenageada, representada pela Virgem patrona da
irmandade. Além disso, a transmissdo da realeza nas irmandades do Rosario reitera, de
forma dindmica e inovadora, as intercessfes entre as memorias afro-lusitanas a
iniciativa ibérica de incentivar a entronizacdo de reis negros com intuito de realcar o
empreendedorismo maritimo portugués sob a bandeira missionaria catdlica®’.

Apesar de ndo existir nenhum documento especifico sobre os detalhes da festa,
ou mesmo das folias do Rei e Rainha do Congo da Irmandade do Rosério no século
XVIII, Leonara Delfino da detalhes da Festa do Rosario na Freguesia do Pilar em S&o

Jodo Del-Rei no século XVIII. A autora diz:

Existia encenagdo das lutas, coreografia de dancas e o jogo de rimas
repetidas em coro pelos irméos que integravam o enredo do ritual de
coroagdo dos reis congos. As insignias reais — como 0 cetro, a coroa
e a capa de calda enfeitada com diamantes, pérolas, moedas e
preciosidades de toda espécie, conferiam o efeito de persuasdo da
aparicdo dos os reis, do mesmo modo, o aparato musical se fazia
necessario para a comogdo do publico assistente. A referéncia aos
sabres de cavalaria e ao uso de escudos, fardas, espadas remetem as
apropriacdes de insignias militares europeias e ao status hierarquico
que elas conferiam aos seus usufrutuarios?.

Pelos diversos relatos de festas do Rosario, podemos deduzir que existia,
também na Irmandade do Rosario do Rio de Janeiro no século XVIII, o uso de alguns
simbolos como o estandarte, ao lado das insignias reais, das performances musicais e
coreograficas. Esses elementos, usados tanto no dia da festa quando nas saidas da folia
dos Reis e Rainhas do Congo durante o ano, reuniam em seu conjunto todos os codigos
de pertenca necessarios para a comunicacdo com o sagrado em dia de homenagem a
Virgem padroeira e, também, podemos considera que o Rei e a Rainha do Congo,
acompanhados ou nédo da corte confraternal, veiculavam esta interlocucéo fortalecendo
os elos de sociabilidade da Irmandade e demarcando sua identidade e devocéo.

Outro requerimento encontrado é do mesmo ano de 1769, nele consta a
afirmativa que a Irmandade recebeu licenca do Conde Cunha e do Bispo do Rio de
Janeiro, mas precisava, também, da permissdo do Chanceler. O documento diz: “(...)
pedem a V. S. seja servido conceder-lhe também a dita licenca para com ela poder andar

livre de todo susto®™®”. A resposta deste requerimento pelo chanceler se encontra no
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mesmo documento, onde ha: “Despacho: Concedo, ndo usando o suplicante e a sua
comitiva de armas e mascaras proibidas por 1€i2%°”,

Antoénia Aparecida de Quintdo, em seu livro, ja interpretava que a Pastoral feita
contra festas ilicitas promulgada em 1747, pelo bispo do Rio de Janeiro Frei Antonio do
Desterro, era insuficiente para coibir certos “abusos” nas festas, mas era uma tentativa.

O documento diz:

(...) uma pastoral por se fazerem alguns ajustamentos de pessoas de
um e outro sexo, com pretexto de se festejar a Maria Santissima ou
outra alguma imagem, ornando para isso alteres com musicas e
instrumentos e outras pompas, e que depois destas acbes se
empregavam as ditas pessoas de um e outro sexo em bailes, batuques,
sarais, divertimentos totalmente alheios ao louvor de Deus e sua Méae
Santissima, concorrendo muita gente, sendo isto ocasido de escandalo
parecendo estes obséquios com 0s que 0s gentios faziam a seus falsos
deuses, misturados de agdes indecentes e escandalosas. Declaram o
semelhante exercicio por perigoso, contrario aos bons costumes e
aplausos de Nossa Senhora, ou de qualquer outro santo e como tal
ilicito. Pelo que mandamos com pena de excomunhdo que se proiba
semelhantes ajustamentos, festejos e batuques, e na mesma pena
incorrerdo todas as pessoas que assistirem a eles ou concorrerem com
masica, casa ou outra alguma cooperagdo. Mandamos aos Vigarios,
gue mandem ler esta pastoral nas igrejas de suas comarcas e se
registre nos livros das igrejas. Rio de Janeiro, 11 de marco de 17472,

O que se pode perceber, é que 0 modo como 0s negros festejavam seus santos de
devogdo com a eleicdo de Reis e Rainhas, cantos, dancas e batuques era condenado
pelas autoridades eclesiasticas, tido como “perigoso, contrario aos bons costumes”, €
deveria ser banido das festividades religiosas. Ressalte-se que a pastoral admite apena
de excomunhdo para, também “todas as pessoas que assistirem a eles ou concorrerem
com musicas, casa ou alguma outra cooperacdo”, o que significa que se essa
determinacdo existia era porqué de alguma forma esses festejos atraiam parte da
populagéo que néo era negra e que muitas vezes eram coniventes com os festejos.

O que é necessario pontuar aqui € que a festa, além de lugar de sociabilidade,
também era lugar de disputa e conflitos, fossem internos ou externos a instituicdo no
século XVIII no Rio de Janeiro. O que comprova o clima de constante tensdo social

presente na sociedade colonial. Nas irmandades, podemos considerar que, além do

260 M.E.S. Copia extraida do Livro de Translado, de 1737-1813, Ibidem. ~
261 Lisboa, AHU, Caixa 149, Rio de Janeiro, doc, n° 69, 16/06/1781. In: QUINTAO, Aparecida. Op., cit.,
p. 115.



banquete de confraternizacdo entre os irmdos, as festas eram momentos em que se
visualiza o prestigio da instituicdo, estabelecendo-se uma competicdo entre as
agremiacdes para a realizacdo da melhor festa. Como afirma Anderson de Oliveira, em
sintese, 0 bem festejar o santo refletia a propria imagem da corporacdo junto a opinido
do publico. Assim sendo, como parte do culto, a festa contribuia também como esforco
da identidade do grupo?2.

O dltimo documento encontrado sobre a Irmandade do Rosario com relagdo aos
Reis do Congo ¢ de 1770, esta peticdo, novamente enviada pela Mesa Administrativa da
irmandade, é uma acusac¢do de envio de documentacdo falsa em nome da Irmandade do

Rosério feita pela Irmandade de S&o Felipe e Sdo Tiago. O documento relata que:

Dizem o Juiz e mais oficiais da Mesa da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos desta cidade, que eles
suplicantes estdo na posse ha mais de cem anos de eleger anualmente
um Rei e Rainha, para sairem com seus folguedos nos dias de festa da
mesma Senhora e sempre se tem observado com licencga (...) e como
se tem o suplicante noticia que um Domingos Pires fez um
requerimento em nome da Irmandade dos suplicantes para sair com 0s
folguedos estados, introduzindo-se um Rei de Sdo Felipe e S&o Tiago
e do povo, 0 que j& no tempo do Exmo. Sr. Conde de Cunha
intentaram outros com 0s mesmos pretextos € 0 ndo conseguiram:
nestes termos querem os suplicantes que (...) traga o suplicante
Domingos Pires debaixo de prisdo a presenca de VVossa Mercé. Para
nela apresentar ndo s6 os requerimentos que de presente fez, mas
também o que os outros no tempo do dito Sr. Conde, e todos estdo em
poder do suplicante, e ndo os apresentando ser recolhido a cadeia até o
fazer. Sendo certo 0 que é, sendo os ditos requerimentos feitos em
nome da Irmandade dos suplicantes usarem estes dos meios de sua
justica, ficando este exemplo para 0s mais que quiserem usar de
semelhante falsidade®®.

Analisando estes documentos ficam evidentes as disputas e os conflitos que
existiam em torno da coroacdo dos Reis das irmandades negras no século XVIII no Rio
de Janeiro. Mais do que um simples elemento constitutivo das festividades, a coracdo
dos Reis do Congo foi um elemento fulcral da identidade e da devogao da Irmandade do
Rosario. Ha que se reforcar, assim, diante dos documentos apresentados, que a coroagao
dos Reis do Congo unia os diversos grupos familiares em torno de um rei, eleito pela
propria irmandade, neste sentido, reforcava uma determinada construgdo de

pertencimento a irmandade.
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Podemos concluir que através da analise da festa de devocao a Nossa Senhora do
Rosério e sobre elei¢cfes dos Reis e Rainhas da irmandade, se percebe as possiveis
praticas e estratégias da Irmandade do Rosario diante dos conflitos e disputas
enfrentadas no século XVIII. E necessario reconhecer que esta devocdo, através da
danca, masica, comida, culto, folia e outras praticas presentes nessas festividades, se
constituiam em um dos elementos chaves para compreensdo do que era ser irmao da

Irmandade do Rosério.

3.2 A Irmandade e os sufrigios: A preocupacdo com a boa

morte.

O desligamento de uma confraria representava grave problema,
colocando a pessoa a margem da sociedade, significando um tremendo
castigo. N&@o parecia admissivel que alguém pudesse viver sem estar
unido a um desses grupos e, castigo ainda maior, morrer fora de um
deles?4,

Como ja foi salientada no primeiro capitulo desta dissertacdo, a questdo do
enterro dos escravos € um dos indicativos para supormos o surgimento e a importancia
das irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro colonial.

Uma das atribui¢cGes mais lembradas nos capitulos dos estatutos das irmandades
de pretos e pardos se refere a garantia de um enterro para 0s escravos, frequentemente
abandonados por seus senhores nas portas das igrejas ou nas praias para que fossem
levados pela maré da tarde?®®.

Os defuntos das familias mais bem classificadas s&o enterrados no interior das
igrejas, mas em se tratando de pretos ndo existe chdo para tantos mortos. Ja no século
XVII, a alta taxa de mortalidade que caracterizava as condi¢des de vida da escravaria
levava & necessidade de abertura de cemitérios para pretos e mulatos26®.

O Rio de Janeiro foi a primeira cidade a providenciar o enterro dos escravos,
guando em 1665 os franciscanos criaram um cemitério para os escravos da Ordem. O

Cemitério da Santa Casa de Misericérdia foi criado em 1623, mas somente em 1694 foi
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realizado o primeiro acordo entre o governador e a Santa Casa de Misericordia com
relacdo ao enterro dos escravos. A Santa Casa fornecia o esquife com o seu pano e
mandava buscar o cadaver do escravo pela quantia de 960$00 réis. Desse dinheiro,
grande parte ficava com o padre para as despesas com duas missas e uma
encomendacdo, sendo o dinheiro dividido da seguinte forma: as duas missas da alma,
320%$00 reéis e os restantes 640$00 réis para pagar a encomendacdo e o carreto dos
escravos. O senhor, que declarava ndo poder satisfazer as exigéncias da Misericordia,
esta acabava arcando com tudo?’. Esse acordo, no entanto, ndo obteve a provagdo do
Conselho Ultramarino, que achou a quantia exorbitante, ponderando, também, que néo
se podia obrigar o senhor a pagar missas por alma de negro, quando ninguém era
forgado a mandar reza-las nem pelos préprios filhos?®8,

Claudia Rodrigues, uma das maiores especialistas sobre este tema, em seu livro:
Nas fronteiras do além: a secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e
XIX), identificou os mecanismos de controle da Igreja sobre as atitudes e
representacdes diante da morte, analisando as praticas em torno da ideia do bem morrer
e as concepcgdes sobre o alem-timulo no Rio de Janeiro no século XVIII e em parte do
século XIX. Para a autora, 0 momento da morte era a principal ocasido para que os fiéis
efetivamente praticassem 0s ensinamentos eclesiasticos sobre a necessidade de
preparacio para a morte. Afinal, buscava-se a salvacio da alma?®.

Com relacdo aos africanos e a sua preparacdo para a boa morte, Claudia

Rodrigues diz:

(...) para um africano residente na cidade do Rio de Janeiro e que
passara a professar o catolicismo, tornava-se importante preparar-se
para a morte. Atitude esta que, provavelmente, teria sido reforcada
pela propria valorizacdo que as culturas africanas davam a preparacao
para a morte e ao ritual funerario®™,

Sendo assim, para a autora, do mesmo modo que 0S Nnegros recriaram suas
tradigOes africanas na sociedade escravista brasileira, eles certamente enxergaram as
praticas rituais do catolicismo como algo que se tinha seu fundamento, que lhes fazia

algum sentido e que tinham a sua justificacdo. Assim, podemos considerar, nesta
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perspectiva, que a apropriagdo dos dogmas do catolicismo por parte dos negros
africanos e de seus descendentes, como aponta autora, deve ser considerada como
resultado da efetiva crenga nestes dogmas?’*.

Ainda sobre os locais de sepultamento de pretos e partos, como afirma Mariza
Soares, data de 1713 o cemitério do Rossio da cidade, também conhecido como
cemitério dos Mulatos. Os conventos também possuiam pequenos cemitérios para
sepultamento de escravos. Os mortos eram levados aos cemitérios ou as igrejas em
esquifes alugados a Santa Casa, que detinha o monopdlio desse servico. Em 1687, a
irmandade de Nossa Senhora do Rosario e S&0 Benedito dos Homens Pretos recebe
licenca especial para possuir esquifes, pagando a Misericordia apenas pelos
sepultamentos e ndo mais pelo translado dos corpos. Ja existe nessa época 0 Cemitério
do Rosario, que comeca a funcionar antes da inauguracdo da Igreja em 1725. O
cemitério da Misericordia era o destino daqueles que em vida ndo contrataram com
alguma irmandade o cuidado com seu corpo e sua alma. Mas entre os pretos que tinham
um sepultamento cristdo a preferéncia estava pelos cemitérios da Igreja de Nossa
Senhora do Rosario e S0 Domingos, ambos pertencentes a irmandades de pretos?’2.

Analisando as confrarias de pretos e pardos no Rio de Janeiro colonial as
associagles tinham como uma de suas principais obrigacdes as questfes relativas a
morte: o vel6rio, o sepultamento e o socorro a alma do defunto. Desse modo, quando
um confrade falecia, era dever dos demais zelar para que morresse sacramentado,
efetuar o transporte do corpo de casa para a igreja, fornecer cirios para o funeral,
acompanhar o velério e 0 enterro; esses eram 0S preceitos da maior parte dessas
instituicBes®’®. Em seus estatutos (compromissos), incluiam a obrigacdo do
acompanhamento, sepultura e sufragios por morte, a0 mesmo tempo em que garantiam
aos irmdos pobres um servico minimo de assisténcia funeral. Ou seja, mostravam,

segundo Julita Scarano, — “o quanto as praticas religiosas envolviam toda a vida
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humana (...)”?"*. Assim, a confraria fundava a sua unidade na comunhdo moral e
espiritual dos seus membros?”,

Fritz Teixeira Salles chama atencdo que tais servigos funebres funcionavam
como instrumentos de sedugdo para as pessoas ingressarem nas corporacdes
religiosas?’®. Por isso, viver sob 0 manto das associacdes laicas era a garantia de que
teriam as Gltimas liturgias catolicas da salvacao da alma garantidas e, com elas, uma boa
morte. Dessa forma, diversos autores corroboram com a hipo6tese que recai sobre a
perspectiva que um dos elementos fundantes das irmandades é sobre a préatica e o
controle dos sufragios da morte dos irméos devotos.

Monalisa Pavonne, em sua tese de doutorado, afirma que as associagdes
religiosas de leigos, para além de constituirem importantes espagos de sociabilidade,
eram instituicbes que atendiam as principais preocupacbes dos habitantes,
principalmente com relacdo ao socorro em momentos de extrema pobreza ou doenca e,
principalmente, a garantia de uma morte digna. Para a autora, filiar-se a uma irmandade
constituiria uma maneira de ter os itens relativos a morte atendidos. Mesmo que o
filiado chegasse a estado de pobreza e ndo pudesse cumprir com o pagamento das taxas
anuais, as suas prerrogativas relacionadas a boa morte estariam asseguradas?’’.

Aguiomar Rodrigues, em sua dissertacdo de mestrado, nesta mesma linha de
raciocinio, com relacdo a ligacdo entre a associa¢do a uma irmandade e busca por uma
boa morte, recorda que a liturgia catolica penetrou no cotidiano popular por meio de
representacdes literarias, iconograficas e das praticas mortuarias no periodo colonial,
podendo ser observada nos manuais da boa morte, nas Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia e das documentacdes testamentarias, como também nos livros de
Obitos paroquiais®’®. O autor afirma que todas as irmandades se comprometiam a
acompanhar solenemente 0s membros e, em muitos casos, também seus parentes. Em

seus estatutos (compromissos), incluiam a obrigacdo do acompanhamento, sepultura e
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sufragios por morte, a0 mesmo tempo em que garantiam aos irmaos pobres um servico
minimo de assisténcia funeral. Assim, a confraria funda a sua unidade na comunh&o
moral e espiritual dos seus membros. A sua coesdo € posta a prova no Ultimo rito de
passagem, o que revela a natureza dos elos e obrigacdes contraidas no seio de cada
fraternidade — garantindo a unido imaginaria das almas, a confraria perpetua e
disciplina as relagdes entre o aguém e o além tumulo?’. Por isso, viver sob 0 manto das
confrarias era a garantia de que teriam as Gltimas liturgias catélicas da salvacdo da alma
garantidas e, com elas, uma boa morte.

Para Anderson de Oliveira, com relacdo a associacdo as irmandades de pretos e
pardos, o devoto tinha a certeza de que a ligagdo com uma delas era um passo
importante para garantir a realizagcdo de um funeral "digno”, considerado fundamental
para a salvacdo da alma no além-timulo. Ou seja, uma "passagem" programada, sem
sobressaltos, contando com o0 acompanhamento dos confrades, com um sepultamento no
espaco sagrado do templo e as posteriores missas e oragdes em funcéo de sua alma?®,

Outro ponto importante apontado pelo autor ¢ com relacdo ao aspecto
fundamental dos rituais da morte como o sepultamento ad sanctos que muito contribuiu
para 0 prestigio das irmandades no Brasil. Para Anderson de Oliveira, este
sepultamento, primeiramente realizado nos adros e posteriormente no interior das
igrejas, teve seu desenvolvimento entre os séculos V e VII. Impulsionado pelo grande
prestigio alcancado pelo culto dos santos e suas reliquias, os cristdos passaram a
desenvolver o desejo de serem enterrados em locais sacralizados, garantindo, desta
forma, uma intercessdo direta de seus protetores celestes na "passagem" para o além.
Desta forma, ao sepultarem seus irmaos nos seus templos as irmandades garantiam esta
proximidade com os santos de devogdo no post-mortem?®?,

Na irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos
no Rio de Janeiro do século XVIII se observou que desde o inicio das construcdes de
seu templo houve a preocupacdo de se estabelecer sepulturas destinadas ao
enterramento dos irméos, principalmente quando verificamos como o0 tema com 0S
mortos estava presente ao longo de todo compromisso da Irmandade de 1759.

As descrigdes de todos os cargos da irmandade incluem instrugdes para o caso

de falecimento dos irmdos durante o exercicio de suas funcbes, ou mesmo apos,

29 BRUNO, Aguiomar Rodrigues. Op., cit., p.
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definindo para cada cargo o numero de missas que devem ser rezadas pela alma do
morto, bem como o lugar de sua sepultura na Igreja, que vai do corpo da Igreja, caso
dos irmdos que ndo ocupam cargos na Mesa, até mesmo o presbitério, considerado o
local mais sagrado do templo, que era reservado para os Juizes. O numero de missas
também aumentava conforme a importancia do cargo.

No Compromisso de 1759 fica especificado que:

He esta irmandade obrigada a mandar dizer pella alma de qualquer
Irm&o que tiver servido de Juiz ou Juiza, tanto de Nossa Senhora
como de Sam Benedito 24 missas, e morrendo no tempo em que
actualmente estiverem servindo, como depoiz, serdo sepultados na
Capela Mor junto aos presbiteros, e os que tiverem servido de
Escrivdo, Thesoureiro e Procurador e Juizas do Ramalhete, dezesseis
missas, e serdo sepultados na Capela Mo6r mais abaixo dos Juizes; e 0s
gue forem de Meza terdo doze missas e 0 serdo abaixo do Arco
Cruzeiro e os Reys e Raynhas terdo 26 Missas e 0 serdo logo na boca
do Arco Cruzeiro, e 0s que ndo tiverem ocupado cargo algum se lhe
dirdo dez missas por sua alma, e serdo sepultados no corpo da Igreja

()22,

Para garantir que todos os irmé&os, inclusive irmé&os pobres e escravos, tivessem
um sepultamento digno, a irmandade mantinha um esquife que podia ser utilizado sem

custos.

Todos os referidos Irmédoz terdo particular cuidado em pagar ndao sé
esmola da Meza do anno em que servirem, como também dos annuaiz
gue deverem, e se alguém depoiz de ter servido e pago a esmola da
Meza e annuaiz emquanto pode, e as depoiz cahir em pobreza que
nessecite de esmola, para hisso fizer peticdo a Meza estando doente,
se lhe darad esta conforme as posses da Irm.de e nessecidade do
enfermo, e falecendo totalmente pobre sem bens alguns se lhe
perdoard o que dever e a mesma Irmandade o acompanhara, e
mandara dizer as Missas conzumadas; (...)%.

O capitulo 20 do compromisso ordenava que esta assisténcia fosse perpétua e
exortava 0s irmdos a manterem suas contribuicbes com a irmandade em dia, para

garantir a conservacao do esquife. O compromisso lembrava aos devotos que:

Logo que se fundou esta Irmandade, e se foi estabelecendo o
augmento della, pella summa pobreza dos Irm&os por serem allém de
pretos, pobres e escravos atendendo ao reparo e utilidade dos corpos
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dos Irmaos que falecido principiardo a ter o seu esquife o qual o
conservardo sempre no tempo de mais de secenta e seiz annos, sem
delle pagarem contribuicdo algumd;, o que ordenamos nos fique
perpetuado na mesma forma que do seu principio estipulardo,
atendendo ajusta caridade que devemos usar com 0s cargos dos nossos
Irm&os defuntos sem que em tempo algum por nenhum motivo haja de
se contribuir com o mais minimo estupendio por cauza do referido
esquife, mas antes sem pencao ficage sempre servindo a Irmandade?,

O que devemos considerar com essa analise € que a pratica e o controle dos
sufragios dos mortos foi um elemento fundamental para a Irmandade de Nossa Senhora
do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos no Rio de Janeiro.

A Irmandade de Nossa Senhora do no século XVIII se caracterizou como um
espaco de sociabilidade e de formacdo de uma determinada identidade, retratando as
estratificaces sociais existentes na sociedade setecentista no Rio de Janeiro. Notamos
ainda que aderir a uma associacdo era uma forma de escapar a marginalizacao,
fortalecer lagos, ampliar novos arranjos sociais e demarcar identidades culturais. Ser
irmdo devoto de algum orago tornou-se para todos os grupos sociais uma “condigdo de
vida e de morte” como bem reiterou Caio Boschi?®. Nessas circunstancias em que a
preocupacdo com o bem-morrer servia como demarcador fundamental de condutas
durante a vida, a solidariedade prestada nas dificuldades agonizantes e na assisténcia ao
féretro instituia uma das formas mais apreciadas de caridade cristd vividas nesta

religiosidade moderna, que tinha verdadeira obsessdo pela morte?3®,

3.3 A formacgéo da identidade diante da morte: Os irm&os do

rosario e seus testamentos no século XVIII.

De que forma este tipo de fonte ainda seria valido para estudos sobre
as atitudes diante da morte, sobre a pratica testamentéria da época
moderna ou sobre o estatuto do documento de ultimas vontades
enquanto fonte histérica? Um caminho possivel seria o de
insistirmos na reflexdo sobre o cardter formular dessa fonte e
tentarmos identificar sensibilidades por tras do ato juridico®”.
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Diversos trabalhos vém se debrugando sobre os aspectos da “boa morte” no
século XVIII, isto a partir da analise de testamentos, verificando os procedimentos mais
comuns dos preparativos para a morte, principalmente com relacdo as consideracdes dos
segmentos sociais aos quais esses documentos representavam. Com relacdo a morte, a
preocupacdo passava desde a distribuicdo dos bens amealhados em vida entre o0s
herdeiros mencionados nos testamentos, até como deveria ser o acompanhamento do
corpo a inumacdo, a localizacdo da sepultura e 0 ndmero de missas que seriam
celebradas de corpo presente e ap0s 0 enterramento.

Valendo-me novamente do trabalho de maior referéncia nesta temética, Claudia
Rodrigues, discorrendo sobre o testamento, diz:

O testamento foi utilizado como meio de exteriorizar o sentimento
religioso e a fé em Deus que diziam ter, a obediéncia aos preceitos do
catolicismo, a crenca em seus dogmas. Foi nesse sentido que
utilizaram boa parte para sua profissdo de fé; para pedirem a
intersecdo de santos, anjos, da Virgem e de Cristo pela sua alma; para
organizarem seu funeral de acordo com os rituais catdlicos; para
pedirem para que fossem realizados sufragios pela sua alma e pela de
outrem; para instituirem os legados pios; para doarem esmolas a
pobres; para demonstrarem arrependimentos pelas “faltas” e pecados
que acreditavam terem comido em vida; para saldarem dividas?®.

Para a autora, os individuos ao testarem e procurarem os rituais da Igreja
Catdlica nos seus derradeiros momentos, expressavam a preocupacao coma salvacgéo de
sua alma ap6s sua morte. Sendo assim, tratava-se de cumprir uma determinacéo
eclesiastica que ensinava como se devia morrer de modo a obter a graca Divina e a vida
eterna no além-tumulo e, também, demonstrava a preocupagdo com uma morte que se
considerava descente, digna, bem como a afirmagéo social por ocasido da morte?s,

Neste sentido, com relacdo aos rituais para uma boa morte, 0s testamentos séo
essenciais, pois, como afirma Jodo José Reis, 0s mesmos possuiam elementos
importantes para que os testadores tivessem uma boa morte. Tais como: 0 nimero de

missas, seus beneficiados, sua solenidade; o tipo de mortalha, de funeral, a pompa
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290 Nessa perspectiva, os testamentos nos fornecem

prevista e a igreja de enterro
diversas maneiras de perceber o ambiente cultural e material em que as pessoas viviam.

Como afirma Monalisa Pavonne, tirando suas conclusées com base no trabalho
de Claudia Rodrigues, o testamento era o meio pelo qual a pessoa gque se encontrava
diante da morte poderia expressar suas idéias, sentimentos e vontades, sua fé, como
disporia de seus bens, como deveriam ser 0s passos seguidos pelos executores do
testamento em direcdo a salvacdo da sua alma, além de tentar se redimir de alguma
falta?!,

Para Claudia Rodrigues, muito mais do que um documento juridico, como
transmisséo de heranca, o testamento era uma preocupagdo em investir financeiramente
na salvacdo da alma do testador. Apesar de a préatica testamentaria atingir uma parcela
da populacdo que tinha algum peculio que fosse possivel pagar pelo testamento e seus
custos, além de se estabelecer o quanto e como gastar com a morte, 0 testamento era,
também, um documento religioso?®2,

Leonara Delfino afirma:

Esses documentos relacionados & transmissdo de herancas do testador
faziam referéncia aos gestos propiciatérios da boa morte presentes em
preocupacdes como: a evocacgdo da protestacao de fé, as suplicas pelos
intercessores celestiais mediante a hora da agonia, além das
disposicOes sobre o funeral, o sepultamento e das distribui¢cbes dos
sufragios e legados pios encarados como recursos fundamentais para
expansdo dos bens de salvagdo em interface as preocupacGes com o
destino espiritual. Sendo assim, os depoimentos testamentarios por
emitirem ‘“uma dada representagdo cristd sobre a morte e além
taimulo”, nos levam a concordar com Rodrigues acerca da
potencialidade dessas frentes documentais enquanto “caminho para o
estudo da pedagogia da boa morte”?%,

Sendo assim, pela discussdo que se seguiu sobre a importancia dos testamentos
para este trabalho, € mais que necessario analisar os testamentos dos devotos da
irmandade do Rosario, ndo s6 como um caminho para o estudo da pedagogia da boa
morte no século XVIII, mas, como ja dito, os testamentos sdo uma das mais ricas vias

de ligacdo com o passado, uma vez que guardam registros de praticas, ideias,
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sentimentos, demandas, tradigbes, costumes, expectativas, representacdes, desejos e
receios.

Assim, como afirma Eduardo Franga Paiva, creio que os testamentos s&o
legitimos testemunhos de um tempo afastado de nds e de um espaco que eles também
construiram. Por isso reside a grande importancia desses documentos: a preservacao de
porgOes esclarecimentos daquele universo cultural, de seus aspectos sentimentais,
materiais, imaginarios e politicos, muitas vezes relatados pelos préprios testadores,
ainda que escritos pelos escrivies?*.

Quando verificamos 0s poucos documentos existentes sobre a Irmandade do
Rosério, trazer e analisar estes documentos se mostra um meio necessario para abrir um
campo de possibilidades para se debrucar sobre importantes informacges histéricas que
nos permitem conhecer melhor os devotos da irmandade, tanto mirando 0s seus tracos
mais gerais quanto nos envolvendo em seus aspectos mais minuciosos e cotidianos no
século XVIII.

Para este trabalho foram analisados 100 testamentos de pessoas sepultadas na
Igreja do Roséario entre os anos de 1736 a 1808°%°, Ressalte-se que este universo dos
testamentos diz respeito aos homens livres ou libertos, ja que o escravo ndo poderia
testar. A preponderancia de sepultados na Igreja do Rosario explica-se pelo fato, ndo so6
por ser a devogcdo mais popular entre 0s negros e ser da irmandade de negros mais
antiga da cidade, mas, como é explicitado neste trabalho, é preciso levar em conta que,
entre 1737 e 1808, a Igreja do Rosario foi matriz e Sé Catedral, o que implica dizer que
como matriz a Igreja tinha covas que eram destinadas prioritariamente para os fregueses
da Sé*,

Tais fatos podem ajudar a compreender o maior nimero de sepultamentos
naquela igreja neste periodo. De antemdo, apresentarei alguns dados obtidos pela

analise dos 100 testamentos de pessoas que foram sepultados na Igreja do Rosério.
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Tabela 3 - Sepultamentos na Igreja de Nossa Senhora do Rosario (1736-1808)

Ano  |Homem | Mulher | Livre | Forro | Naturaldo| Natural | Natural | Natural | Naturalda | Natural | Naturalde| Totalde
Rio de de | deSdo | de | Costada | deCabo | Costada | Sepulfamentos
Janeiro | Porfugal | Tomé | Guiné | Mina | Verde | Anpola

1736-1740 | 9 ) |3 6 i 0 0 1 ! 0 iU
1746-1738 | 14 00|14 14 14 1 2 3 0 0 M
17761796 | 13 1 19 ] 13 12 § 0 l 1 0 0 n
17901797 11 |17 ] 3 12 § 0 l 3 0 0 Y

(]

1708-1808 | 3 3 0 6 0 0 0 1 0 3 6

Fonte: ACMRJ. Livro de Obitos e Testamentos de Livres e Escravos da Freguesia da Sé (1746 1808).

Tabela 4 - Sepultamento dos irmaos do Rosario na Igreja do Roséario (1736-1808)

Ano  |Homem | Mulher | Livre | Forro | Natural | Natural | Natural | Natural | Natural | Naturalde | Naturalde |  Tofal de
doRiode| de | deSio| de |daCosta| Cabo | Costada | Sepultamentos
Janeiro | Portugal | Tomé | Guiné | daMina | Verde | Angola

1736-140 | 4 5 4 ] 5 ] 0 0 0 1 0 9
17461758 | 4 14 2 16 11 2 1 2 2 0 0 18
1776-1M6 | 0 3 0 3 1 0 0 1 l 0 0 3
17017 1 5 0 i l 0 0 1 4 0 0 i
1798-1808 | 1 3 0 4 ! 0 0 0 0 0 3 4

Fonte: ACMRJ. Livro de Obitos e Testamentos de Livres e Escravos da Freguesia da Sé (1746 1808).

O importante nesses dados é que com esta tabela podemos realizar algumas
consideragdes interessantes. Como foi verificado, no periodo analisado de 1736 a 1808,
de 100 testamentos, temos 40 sepultamentos de devotos da Irmandade do Rosario e 60
sepultamentos de fregueses da Sé na Igreja do Rosario, sendo a mesma matriz na
freguesia da Sé neste periodo. Um ponto a se destacar € com relacdo a diminui¢do dos
sepultamentos de devotos do Rosario apds 1758 e inversamente o aumento de
sepultamentos de fregueses da Sé, em sua maioria livres e naturais do Rio de Janeiro.
Acredito que o ocorrido se da especificamente pelas disputas enfrentadas pela
irmandade com o Cabido da Sé pela posse e administracdo da Igreja, sendo assim, o
Cabido da Sé detinha mais controle dos esquifes do que a propria irmandade, por isso se
vé uma quantidade maior de fregueses da Sé sepultados na igreja do que devotos da

Irmandade do Rosério.



N&o quero com esses dados tracar caracteristicas gerais ou conclusivas de um
determinado perfil social dos devotos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario no
século XVIII, pois acredito que careco de mais fontes para estas conclusdes, mas, no
entanto, podemos nos debrucar agora, pela primeira vez, com a andlise de algumas das
impressdes deixadas pelos devotos nos testamentos, sendo assim, uma possibilidade de
compreender como se construiu um determinado perfil dos devotos dentro deste
universo de conflitos e disputas enfrentados pela instituicdo no século XVIII. A
dindmica multifacetada e relacional da construcdo da identidade da irmandade pode ser
mais bem compreendida por meio desses ricos documentos.

Podemos com os testamentos, pela primeira vez, tragar o perfil de alguns
devotos da irmandade. Dos testamentos que analisei da Irmandade do Roséario no século
XVIII, temos um total de 40 testamentos, sendo 30 testamentos de mulheres e 10
testamentos de homens. Deste total, como demonstrado na tabela sobre os sepultados
dos devotos do rosario na igreja da irmandade, temos 19 devotos naturais do Rio de
Janeiro, 16 devotos de naces da Africa Ocidental e apenas 5 devotos de Portugal.

Com relacdo aos testamentos das mulheres devotas da irmandade temos 25
mulheres pretas forras e 5 mulheres livres. Com relacdo as mulheres pretas forras temos
um total de 12 viuvas, 11 solteiras e 5 casadas. Dentre essas 25 mulheres pretas forras
somente 7 tiveram ao menos um filho. Apenas duas devotas ndo declaram seus bens,
sendo estas uma preta forra vilva e outra preta forra casada. No geral, como se verificou
nos testamentos, as outras 23 mulheres pretas forras detiveram ao menos um escravo,
alguns bens de valor e, no geral, todas detinham alguma posse como casas, sobrados ou
fazendas, sendo assim, detinham recursos e acumularam certo peculio em vida. Com
relacdo as mulheres livres, temos 5 solteiras, sem filhos e que relataram também certos
bens de valor, algumas posses e todas com escravos.

Entre o testamento dos irmdos do rosario sepultados na igreja da irmandade,
temos um total de 10 homens, onde 6 eram brancos naturais de Portugal e 4 eram
pretos forros naturais do Rio de Janeiro. Dentre os devotos pretos forros temos 4
solteiros, sem filhos e apenas dois ndo relataram bens, posses ou escravos. Dos devotos
de homens livres temos 4 casados e 2 eram vilvos. Todos tiveram ao menos um filho e
todos declararam certo peculio em vida como bens de valor, algumas posses e escravos.

O que podemos tracar com a analise destes dados € tentar visualizar, pela
primeira vez, vieses de comportamento dos devotos - formalizando-os ou distinguindo-

0s. Em muitos dos testamentos analisados dos devotos do rosario, ficaram registradas,



por exemplo, as impressfes e preocupacOes daquela gente setecentista diante dos
embates travados no periodo.

Em meio aos discursos encontrados na maior parte dos testamentos dos devotos
de Nossa Senhora do Rosario, se verifica, portanto, tracos pessoais, sentimentos,
impressdes, crengas, costumes e desejos. Era, assim, em momentos que 0s devotos
temiam pelo fim terreno que os irmdos atestavam sua fé, evocavam suas devocoes,
rogavam cleméncias divinas e se identificavam enquanto grupo.

De inicio, para melhor tentar compreendermos, podemos citar dois testamentos.
O primeiro de Maria do Rosério, que ndo se tem a data do testamento, mas sua morte foi
em 1747, sendo preta forra, moradora da freguesia da Sé, natural de Costa da Mina e
irmd da Irmandade do Rosério. O testamento diz:

Rogo ao Senhor Jodo dos Santos ourives do ouro ou ao Senhor Jodo
Batista dizimeiro ou ao Senhor Agostinho Ferreira Pinto, e em falta
destes a minha Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, por servico
de Nosso Senhor, e por me fazerem mercé queiram ser meus
testamenteiros. = Meu corpo serd sepultado na Igreja de Nossa
Senhora do Rosario acompanhado de doze Sacerdotes Eclesiasticos,
amortalhado no Habito de Sdo Francisco, e peco aos Irmdos da minha
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario acompanhem meu corpo na
sua tumba como é costume. = Por minha alma deixo vinte missas de
corpo presente da esmola de cruzado. = Declaro que nunca fui casada
e nem tenho filhos. = Declaro que tenho trés escravas, uma por home
Lourenca, outra por nome Josefa Mina, outra por nome Francisca
Benguela, a qual anda fugida. = Declaro que tenho um rapaz por nome
Manoel, o qual por minha morte deixo forro, (...) = Declaro que ha
trés escravas que se acham na minha casa uma por nome Maria
Courana e outra por nome Rosa também Courana e outra Ana Mina e
ndo sdo minhas e assim ndo entrardo no numero das minhas escravas.
= Declaro que tenho uma abotoadura de doze botbes de ouro
levantados, e tem de peso seis oitavas pouco mais ou menos, enfiado
em um cordao de ouro de meia vara. = Declaro que tenho dois corddes
de ouro, um de duas varas e outro de duas varas e meia. = Declaro que
todo este ouro se acha na mdo do Senhor Capitdo José de Souza
Guimarées (...) = Declaro que tenho na mado do meu Senhor Francisco
da Costa Barros uma gargantilha de filagra [sic] que tem de peso onze
oitavas, e um quarto de ouro e juntamente uma cruz de diamantes com
trinta e sete diamantes, cujo ouro lhe dei para ele me vender nas
missas (..).(...) Declaro que nomeio e instituo por minha herdeira de
tudo, o que depois de pagas minhas dividas, e cumpridos meus
legados, o que restar da minha fazenda a minha alma, e mando meus
testamenteiros reparta igualmente da minha fazenda com meu Senhor
Licenciado Pedro Ferreira Barros, o qual serd legitimamente herdeiro
da sua parte que lhe tocara repartindo tudo em duas partes, das quais
uma sera para minha alma, e outra para ele (...)**’.
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O segundo testamento é de 1751 e pertence a Cristina Almeida, preta forra e natural da

Costa do Guiné. No documento se encontra;

Rogo ao Senhor Gongalo Gongalves Chaves em primeiro lugar em
segundo a Antonio Vaz Rego, e em terceiro aos Irmaos da minha
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario queiram por servi¢o de Deus
gueiram ser meus testamenteiros, benfeitores, e procuradores de meus
bens (...). Declaro que possuo quatro moradas de casas térreas citas na
rua chamada do Canomisticas umas as outras com ch&o sem tremeios
gue sdo fundos dos que ficam no canto, um moleque por nome Pedro,
e outro por nome Sebastido, e Esperanca do Gentio da Guing, e assim
mais seis varas de corddo de ouro a saber quatro mais grossos, e dois
mais finos, dois pares de brincos de aljofres, quatro partes de botGes, e
dez botdes de colete tudo de ouro, uma imagem da Senhora da
Conceicdo, um fio de contas, uns colares que € uma volta engrazados
em ouro, e mais uma volta de corddo de ouro, que deixo ao Senhor
Gongalo Gongalves Chaves nove dobras, que faz a quantia de cento e
quinze mil, e duzentos réis, de dinheiro que me fez mercé emprestar
para as minhas obras, e assim mais devo ao dito senhor tijolo, e
calpara as ditas casas me mandou fiado, que ordeno se Ihe pague tudo
o que ele disser por conhecer a sua verdade?®,

O primeiro ponto que chamo atencdo é com relacdo a perceber como esses
irm&os atingiram determinada projecéo social, isto se verifica através da acumulacdo de
patrim6nio material ao longo de suas vidas como é verificado nos dois testamentos
expostos. Por esta reflexdo, podemos indicar, até certo ponto, que um dos motivos
principais do ato de testar dos devotos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario no
século XVIII se caracterizou por relacionar que estes devotos dispunham de alguma
riqueza material. N&do estou afirmando que este seja 0 Unico objetivo, mas é um dos
indicativos possiveis, ja que os testamentos criavam uma oportunidade, por exemplo,
para a redistribuicdo de parcela dos bens.

Outro ponto que vale assinalar é que, apesar dos limites da documentacdo, nao
deixa de ser significativo que forros libertos, sendo estes devotos da Irmandade do
Rosério, dispusessem de casas térreas, bens e acesso a escravos em proporgdo similar a
dos testadores libertos, como se verificou na analise de praticamente extensa parcela do
total dos testamentos. Ainda que todo cuidado seja pouco com 0 manejo dos
testamentos, podemos afirmar que a imagem de uma pobreza generalizada, comumente

atribuida aos forros e, sobretudo, por alguns estudiosos sobre irmandades de pretos no
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século XVIII, soa pouco convincente a luz de pesquisas que se debrucam com mais
refinamento aos documentos do periodo. De todo modo, seja como for que se interprete
0 conteldo desses testamentos em matéria de bens, importa notar aqui que existia um
determinado contraste material entre os devotos do rosario, esse dado nos indica que no
interior da instituicdo existia uma complexidade mais dindmica do grupo. Ainda que a
fortuna ou o acimulo de bens ndo fosse o Unico critério decisivo para estabelecer o
lugar de cada um na estratificacdo social, esta assertiva indica a complexidade da vida
material no interior da Irmandade do Rosario e, também, nos faz refletir sobre a
complexidade dos diferentes segmentos da propria sociedade escravista no Rio de
Janeiro do século XVIII.

Sheila Farias explora em seu livro a condi¢do da cor na sociedade escravista e,

também, explora a construcao do conceito de ser forro no século XVIII. Para ela:

Era impossivel, entdo, haver um negro livre e, assim como o0 negro,
também era impossivel haver crioulo livre, pois crioulo era termo sé
para escravos nascidos no Brasil. Se fosse filho de africano, nascido
no Brasil, ja como liberto, ou seja, filho de mée liberta, sua indicacdo
era de pardo. Deste modo, as denominag0es para libertos eram: preto
forro, pardo forro, cabra forro. Nao foi comum encontrar mulato
forro, para o Sudeste dos séculos XVIII e XIX. Quase sempre o
mulato indicava um individuo ja livre e esta, talvez, tenha sido a
denominacdo que mais se referia a mesticagem?®.

Como afirma Sheila Farias, as caracteriza¢cdes de um individuo como preto forro
dependiam da proximidade de um passado ou antepassado escravo. O estigma social da
escraviddo estava presente para os proprios alforriados e para a geragdo seguinte3®.

Para a autora, forros, principalmente as mulheres, acumularam bens expressivos,
desempenhando satisfatoria e lucrativamente atividades variadas na economia do Brasil.
Sheila diz:

O ato de redigir um testamento indica que a pessoa era proprietaria de
bens. Estou lidando, assim, com proprietarios. Isto deve ficar bastante
claro, posto que ndo é minha pretensdo estender as conclusdes a que
chego aos demais alforriados das areas que analiso. Claudia Rodrigues
calculou gque somente 21% das pessoas falecidas na freguesia do
Santissimo Sacramento, no Rio de Janeiro, no século XVIII e primeira
metade do XIX, fizeram testamento. Os titulares destes documentos,
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portanto, ja se diferenciavam do resto da populacdo. Certamente as
pessoas aqui analisadas estdo entre as mais bem aquinhoadas pela
riqueza, mesmo que ela possa parecer pequena, aos nossos olhos®:,

A importancia da analise dos testamentos dos irmdos do rosario €, pois, que
praticamente todas as aberturas, sejam elas mais ou menos rebuscadas, o discurso e 0s
préprios testadores buscavam, como se percebe, 0 mesmo objetivo: a salvacdo da alma
apos a morte. Por isso mesmo, diante da iminéncia da morte, os testamentos surgiram
como principal instrumento para que cada devoto pudesse ali imprimir um determinado
perfil de bom cristdo e que merecia a salvacdo eterna. Assim, o testador impunha aos
que os rodeavam em sua agonia e legava ao futuro uma auto-imagem virtuosa.

Como afirma Méarcio Soares:

A redacdo do testamento era, pois 0 momento de passar a consciéncia
a limpo, confessar as culpas, tentar reparar alguns erros pretéritos e
decidir sobre o destino da terca parte dos bens, quando havia
herdeiros, ou sobre a totalidade deles se ndo existissem mais
descendentes ou ascendentes legitimos®®,

O que me parece plausivel é considerar que os devotos queriam que as boas
obras diante a morte pesassem mais que 0s pecados cometidos em vida. Nos
testamentos dos irmdos do Rosario o ato de alforriar escravos era uma das
caracteristicas bem presentes.

Para exemplificar, podemos citar aqui o testamento de 1756 de Josefa dos
Santos, preta forra, natural do Rio de Janeiro. No documento esta especificado:

Em nome da Santissima Trindade Padre filho e Espirito Santo trés
pessoas e um sO Deus verdadeiro || Saibam todos que neste
instrumento de testamento e Gltima vontade (...) eu Josefa dos Santos
preta forra estando doente de cama mas em meu perfeito juizo e
entendimento que Deus Nosso Senhor foi servido dar-me temendo-me
da morte por ndo saber o que Deus Nosso Senhor de mim quer fazer, e
quando sera servido levar-me para si faco este testamento na forma
seguinte = Primeiramente encomendo a minha alma a Santissima
Trindade que a criou e rogo ao Padre Eterno pela morte e paixdo de
seu unigénito filho queira receber minha alma quando deste corpo sair
assim como recebeu a sua estando para morrer na Arvore da Vera
Cruz, e a meu Senhor Jesus Cristo pe¢o por suas divinas chagas ja que
nesta vida me fez mercé de dar seu precioso sangue (em) merecimento
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de seus trabalhos me queira também fazer de dar o prémio deles que é
a gloria. Peco e rogo a Bem aventurada Virgem Maria Mae de Deus e
a todos os santos e santas da Corte Celestial primeiramente ao Anjo de
minha guarda e a Santa de meu nome queiram por mim interceder e
rogar a meu Senhor Jesus Cristo agora e quando minha alma deste
corpo sair como verdadeira cristd protesto viver e morrer na
Santa Fé Catdlica e, crer tudo que tem e cré a Santa Madre Igreja de
Roma em cuja fé espero salvar minha alma ndo por meus
merecimentos mas sim pelos da sagrada morte e paixdo do unigénito
filho de Deus. (...) Declaro que os bens que possuo sdo 0s seguintes
uma negra de nacdo mina chamada Ana, um crioulo chamado
Francisco os quais ambos deixo forros, e isentos de toda a escravidao
como se nascessem libertos pelos bons servigos que deles tenho
recebido e assim meu testamenteiro lhe passara sua carta de alforria se
eles as quiserem alias esta lhe ficara servindo para titulo de sua
liberdade e mais bens moveis de meu uso de pouco melhor de que de
tudo meu testamenteiro tomara posse e dispord o que for necessario
para meu enterramento e mais disposicoes (...)%%.

Como reflete Sheila Farias, era um tanto intrigante o fato de que testadores
forros, especialmente mulheres, tenham sido os que mais, proporcionalmente,
alforriassem seus escravos, muitas vezes inclusive antes da elaboracdo do testamento,
sendo eles 0 maior e mais frequente bem de suas fortunas®®.

Dos testamentos que analisei da Irmandade do Rosario no século XVIII, sendo
um total de 40 testamentos, como ja foi citado, 30 testamentos eram de mulheres, sendo
que 25 testamentos eram mulheres pretas forras sepultadas na igreja da irmandade.
Desses 25 testamentos, 18 testamentos foram verificados que pelo menos um de seus
escravos foi alforriado. Em relacdo as mulheres livres existiam apenas 5 testamentos de
devotas do rosario, porém, em nenhum destes testamentos se considerou alforriar ao
menos um escravo.

Entre o testamento dos irmdos do rosario sepultados na igreja da irmandade,
temos um total de 10 homens, onde 6 sdo brancos livres e 4 sdo de pretos forros. No
total, somente dois testamentos de pretos forros alforriam pelo menos um escravo.

Para comparar, temos 60 testamentos de fregueses da Sé que ndo eram da
Irmandade do Roséario sepultados na igreja da irmandade no século XVIII, destes
testamentos temos a seguinte composigdo: 2 testamentos de mulheres pretas forras, 2
testamentos de pretos forros, 2 testamentos de pardos forros, 13 testamentos de

mulheres livres e 41 testamentos de homens livres. Deste total apenas 9 testamentos
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alforriou pelo menos um escravo, e destes 9 apenas 6 testamentos eram de homens
livres.

Sendo assim, de forma geral, pela analise dos 60 testamentos dos fregueses da
Sé somente 15% alforriaram, enquanto dos 40 testamentos dos irm&os do rosario temos
um total de 60% que alforriou no minimo um escravo.

Podemos concluir que eram, portanto, as mulheres pretas forras da Irmandade do
Rosério no século XVIII as mais desprendidas em libertar seus escravos, mas com uma
especificidade: praticamente todos os alforriados por elas eram também mulheres.

Sobre esta questao, Sheila Farias lembra que:

Claramente a alforria de mulheres escravas por parte das forras néo
significava o seu afastamento de sua ex-senhora. Ao contrario,
indicios em testamentos apontam para uma convivéncia muito
préxima entre elas (...). Uma explicacdo possivel para a permanéncia
de ex-escravas perto de suas senhoras seria a certeza de que elas ou
suas filhas poderiam acabar recebendo esmolas ou outros bens
significativos, além de, provavelmente, uma habitacdo e o acesso aos
meios de trabalho. E uma explicacio economicista, mas possivel.
Transformar-se-iam, como suas senhoras, caso obtivessem sucesso,
em senhoras de novas escravas. Ser escrava de mulher forra era a
certeza ter suas filhas libertadas gratuitamente e de ser ela propria
libertada, mesmo que com pagamento®®,

Quero crer, depois de verificar nos testamentos este fato especifico, que sdo, em
sua grande maioria, as mulheres forras que mais alforriavam na Irmandade do Rosério,
e este fato se da por alguns motivos, entre eles esta, também, a vivéncia mais profunda
entre escravas e pretas forras no universo cultural de suas terras de origem, apesar de
terem como limite a realidade da sociedade escravista no Brasil.

Obstante de ndo ser este um exemplo Unico de segmentos no Rio de Janeiro do
século XVIII no ato de alforriar nos testamentos, posso sugerir que esta caracteristica
demarca uma especificidade que foi criada dentro desta perspectiva identitaria da
irmandade. Penso que é um indicativo importante, neste sentido, perceber as
sensibilidades que fazem um devoto da irmandade diante a morte e a busca da salvagéo
de sua alma pelo ato de alforriar.

Outro ponto que quero chamar atengdo é com relacdo ao ato muito frequente nos
testamentos analisados: 0 nimero de rezas de missas € 0 acompanhamento de parocos

no sepultamento. Praticamente todos os testamentos vinham com estas especificidades.
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Sobre as missas, estas constituiam parte fundamental para a salvacdo da alma,
como se nos verificou diversos testamentos analisados. Podemos considerar que este ato
sugere que a intercessdo dos vivos pelos mortos, no pedido de missas a serem rezadas
apos a morte, ocupou parte consideravel das preocupacdes dos testadores no seculo
XVIII no Rio de Janeiro.

Como base no trabalho de Claudia Rodrigues, afirma Monalisa Pavonne:

A busca pela salvacdo da alma baseada também na crenca da doutrina
do purgatério como um lugar de provacdo e purgacdo dos pecados,
influiu diretamente na prética de sufragios, e na crenca de que a
intercessdo dos vivos constituiria parte fundamental para a abreviagdo
da estada no purgatério e a conducgdo para 0 paraiso. Assim, essa
pratica associada a celebracdo de missas tomou muita forca e grandes
proporcdes ao longo dos séculos, a ponto de no século XVIII, mais
precisamente no periodo pombalino, promulgaram-se diversas leis
relativas a limitacdo de testar na tentativa de preservarem algum
pecdlio em favor dos herdeiros forcados, buscando evitar-se a
dilapidacéo de todo o patrimonio em missas e obras pias®®.

O pedido de reza de missas pelo testador apOs sua morte era uma parte
importantissima discriminada nos testamentos, verificamos esta importancia, ndo s
pelas descrigbes nos testamentos, mas por estar descriminada a quantidade de missas
que os devotos teriam direito apos a morte nos compromissos das irmandades, como é o
caso desta descricdo no compromisso da Irmandade do Rosario de 1759. O numero
excedente de missas nos testamento dependia dos recursos que o devoto teria para
realizar a quantidade pedida, sendo assim, era uma caracteristica atrelada ao capital
econdmico do devoto.

Analisando os testamentos, fica perceptivel que os registros indicam um nimero
muito superior de solicitacdo de missas nos testamentos dos fregueses da Sé. N&o sé
pelo nimero de missas, mas pelo acompanhamento, também, dos parocos no
sepultamento, ja que este ato indicava, também que quanto maior o nimero de pedido
de missas e acompanhamento de padres no sepultamento, maior eram o0s gastos. Como
exemplo, podemos citar o testamento de 1779 de Manoel Alves Passos, sendo 0 mesmo
natural de Portugal e fregués da Sé. No documento se pede os seguintes sufragios:

(...) Meu Corpo Sera Sepultado na Freguesia Matriz aonde eu falecer
amortalhado no hébito de S&o Francisco e Sera encomendado pelo
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vigario da mesma Freguesia e Se lhe dara a esmola Costumada e Sera
Conduzido para a mesma Igreja em uma rede. = Item no dia do meu
falecimento em que Se der meu Corpo a Sepultura meus
Testamenteiros me mandardo dizer Cinglilenta missas de Corpo
presente de esmola de Cruzado (...)*"".

O testamento de 1789 de Bento Nunes Pereira também demonstra estas
caracteristicas singulares dos fregueses da Sé com relacdo ao nUmero superior de
acompanhamento de padres e pelo nimero elevado de pedidos de rezas de missas apos
sua morte, isto quanto comparado com os mesmos pedidos destes sufragios pelos

irmaos do rosario. No documento o testador pede que:

(...) Meu corpo serd amortalhado em héabito de Santo Antbnio e
sepultado na Freguesia da Catedral da Sé desta Cidade do Rio de
Janeiro sera acompanhado pelo meu Reverendo Paroco com doze
sacerdotes de que tudo se darad a esmola costumada. = Declaro que no
dia do meu falecimento se mandem dizer por minha alma 250 missas
cada uma de 400$00 réis, e se dirdo as que puder no dia do meu
falecimento aos mais serdo ditas no segundo, e no terceiro dia. =
Declaro mais que por minha alma se mandem dizer, trés capelas de
missas das quais se dara uma capela ao meu Reverendo Paroco para as
dizer ou mandar dizer serdo ditas nas mesmas conformidades das
outras (...).

Esse numero alto de solicitacGes de reza de missas pelos fregueses da Sé, em
comparacdo ao inferior nimero de pedidos pelos devotos do rosario, nos ajuda a
compreender a dimensdo da importancia desse sufragio no século XVIII.

Como afirma Pavonne:

Nesse sentido, hd informacdo nos testamentos de missas deixadas
pelas almas dos indigentes, talvez na tentativa de fazer uma boa acéo
em prol da salvagdo de outras almas, o que, por sua vez, poderia
contar como ponto a favor na salvacdo da prdpria alma do testador.
Acreditava-se que 0s mortos precisavam da solidariedade dos vivos e
era este o sentido da instituicdo de missas, da celebragdo de responsos
em cima das sepulturas e de tantas outras invocacgdes feitas em seu
favor. Desse modo, para compor a elite ndo era necessario apenas o
poderio econdmico, mas também o capital simbodlico, imprescindivel
para a participacdo em redes de influéncia — ou, em outras palavras, a
capacidade de estabelecer relacBes com os semelhantes e estendé-la o
méaximo possivel*®,
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Para fazermos esta comparagdo, podemos verificar os dados analisados dos

testamentos da freguesia da Sé e dos irmé&os do rosario no seculo XVIl1I, onde temos:

Tabela 4: Quantitativo de intenc¢6es de missas dos Fregueses da Sé no século XVI1I

Intencdes de Missas

Missas pela propria alma: 2.500 28,4%
Missas de corpo presente: 2.355 26,7%
Missas por membros da familia: 1.654 18,8%
Missas por santos de devocgao: 1.076 12,2%
Missas por esmolas as Igrejas: 810 9,2%
Missas pelas almas do Purgatério: 270 3,0%
Missas pela alma dos seus escravos: 130 1,7%

Total: 8.795 - 60 testamentos
Fonte: ACMRJ. Livro de Obitos e Testamentos de Livres e Escravos da Freguesia da Sé (1746 1808).

Tabela 5: Quantitativo de intencdes de missas dos Irméaos do Rosario no século XVI11

Intencdes de Missas

Missas pela propria alma: 462 42,7%
Missas de corpo presente: 433 40,0%
Missas por membros da familia: 22 2,0%
Missas por santos de devocao: 93 8,8%
Missas por esmolas as Igrejas: 0 0%
Missas pelas almas do Purgatério: 60 5,5%
Missas pela alma dos seus escravos: 10 1,0%

Total: 1080 - 40 testamentos

Fonte: ACMRJ. Livro de Obitos e Testamentos de Livres e Escravos da Freguesia da Sé (1746 1808).

No entanto, como ja afirmei, para os devotos do rosario o ato de alforriar era
uma preocupacdo constante e se encontrava frequente nos testamentos dos mesmos,
ainda mais comparando com os testadores da freguesia da Sé. Ja nos testamentos dos
fregueses da Se, que, no geral, colocavam uma preocupacdo mais marcante pelo
sufragio de inten¢do de missas.

N&o penso que esta diferenciacdo se da diretamente por uma caracteristica

puramente econdmica, com relagcdo ao menor pedido de missas pelos irmaos do rosario



como se verifica na andlise. Entendo que este sufragio ndo detinha o mesmo capital
simbdlico para os devotos do rosario quanto era para os fregueses da Sé sepultados na
Igreja da irmandade no século XVIII.

O texto de Claudia Rodrigues pode dar uma chave para explicar isso, no qual ela
conjuga a ideia da eficacia da catequese crista sobre 0s negros e o0 peso de uma memoria
da Africa no que tange ao além tdmulo.

Como diz a autora:

Deste modo, através da catequese, reforcava-se para 0s escravos 0O
discurso clerical que os colocava como mais pecadores e, por isso, 0S
gue precisariam pagar por eles ou purgé-los por meio do cativeiro e da
submissdo a Igreja. Outro aspecto que reforcava a associacdo entre
africanos e pecado foi o discurso em torno da cor preta. Assim, por
meio da apresentacdo de um catecismo especifico para 0s
escravos e da promocao de santos catolicos que tivessem alguma
afinidade com eles — no caso a cor preta e a procedéncia africana
—, a instituicdo eclesiastica reforcava aquela associacao entre
cativeiro e pecado, presente nos discursos justificadores e
legitimadores da escravizagio dos negros africanos®®.

Para Claudia Rodrigues, a combinacdo entre catolicismo e africanidade tornou
possivel a construcdo de novas identidades étnicas, numa espécie de celebracdo africana
do catolicismo, tanto pela especificidade da catequese dirigida aos negros, que acentuou
0 aspecto escatoldgico do catolicismo, mas, principalmente por meio da associacdo
entre cativeiro, pecado e salvacio da alma3°.

Uma das conclusdes apontadas pela autora, no que tange aos testamentos de
negros no Rio de Janeiro no século XVIII, se d& por perceber aspectos que permitem
cogitar que ndo tenha sido mera coincidéncia o fato de serem, justamente, 0s
testamentos de negros aqueles que apresentaram maior indicio de culpabilizacdo, muito
embora, como atenua a autora, que esta seja uma questdo que ainda merega maiores
investigacdes a fim de se confirmar esta hipotese®!L,

Acredito que, assim como Claudia Rodrigues, tanto a questdo da catequese
quanto a combinacdo entre catolicismo e a heranga africana criou identidades étnicas

proprias, isto no que tange a compreensdo sobre a morte e o além tumulo,
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principalmente quando verificamos esta hipdtese analisando os testamentos de devotos
das irmandades negras do Rio de Janeiro no século XVIII.

Apesar de ndo ter encontrado aspectos expressivos de indicios de culpabilizacdo
nos testamentos dos irméos do rosario no periodo analisado, os devotos do rosario estao
mais preocupados com a salvacdo de sua alma, isto se verifica sobre os pedidos de
missas pela propria alma, os pedidos de missas de corpo presente e pelos pedidos de
missas pelas almas do Purgatério. Sendo assim, percebo que esta caracteristica
especifica sobre este sufragio é um elemento da propria identidade do grupo em questéo
e foi moldada tanto por um processo catequético especifico, quanto dentro do bojo das
relacbes culturais que foram [re]apropriadas pelos devotos da irmandade no século
XVIIL.

Ainda sobre este sufragio, o que ndo se pode esquecer € que os pedidos de
missas eram pagos, no geral, como se afirma nos testamentos, os valores dados por cada
missa estavam acima dos pregos de costume nos testamentos e eram mencionados como
esmolas, ficando entre 300$00 e 450$00 réis. Ndo somente por uma questdo econdmica
pode se verificar o baixo numero de intengdes de missas nos testamentos dos irmaos do
rosario, mas, entendo que os irmdos do rosario ndo cogitaram dar um quantitativo de
esmolas de missas ao Cabido da Sé, que, no caso, receberia estes valores, por isso,
colocaram as intencfes somente as que pensaram ser necessario para este importante
sufragio, principalmente com relacdo as missas de corpo presente e intengdes de missas
pela prépria alma, como se verificou na analise.

Outro ponto que chama atencdo, principalmente se comparado aos testamentos
dos fregueses da Sé, é que os irméos do rosario no século XVIII suplicavam a parentes,
amigos e, como se verificou, em alguns casos recorriam especificamente, como algo
caracteristico nos testamentos analisados, a prépria irmandade para serem 0S Seus
testamenteiros e terem seus ultimos pedidos e sufragios atendidos apds sua morte.

Como por exemplo, no testamento de Maria do Rosario, onde diz:

“[...] Rogo ao Senhor Jodo dos Santos ourives do ouro ou ao Senhor
Jodo Batista dizimeiro ou ao Senhor Agostinho Ferreira Pinto, e em
falta destes a minha Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, por
servico de Nosso Senhor, e por me fazerem mercé queiram ser meus
testamenteiros®'?,
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Os testamentos dos devotos da irmandade do Rosario, no geral, também,
contavam com as disposi¢cdes do funeral, como o local de sepultamento, tipo de
mortalha, relagdo da quantidade de missas a ser rezado prontamente “de corpo
presente”, o acompanhar do numero de clérigos no sepultamento e com relagdo aos
sufragios posteriores que deveriam ser cumpridos pelo testamenteiro em beneficio da
salvacédo da alma.

Ademais, analisando os testamentos dos devotos do Roséario, quase sempre se
faziam acompanhados de declaracdes afetivas, atraves do reconhecimento das aliancas
sociais investidas ao longo da experiéncia (antes e depois do cativeiro); da atencdo dada
a importancia de suas unides — fossem formais ou consensuais — dos filhos
contraidos, dos parentes afetos, afilhados e até mesmo os personagens desafetos eram,
porventura, lembrados. Podemos menciona aqui, como exemplo desta caracteristica, o
testamento de 1751 de Teresa de Jesus Maria, preta forra, natural do Rio de Janeiro. No

testamento a devota diz:

(...) Declaro que fui casada por carta de a metade com Antonio Neto
Reis homem pardo de quem nunca tive filhos, e este nunca fez vida
comigo material, antes destruiu os bens do casal, e por fim me quis
tirar a vida, e como o demandei no Juizo Eclesiastico para haver
divdrcio, e separacdo de bens teve sentenca pelos servicos que provei
para tal divércio quo ad Forum para Sempre (...). Declaro que meu
marido Antonio Neto Reis ndo tem cousa alguma de sua meagdo em
meu poder, pois 0 que lhe podia tocar jA o tem em si, pois
quatrocentos mil réis que herdou de seus pais 0s gastou em cousas
profanas e atos ilicitos (...) e faco esta adverténcia para 0s meus
testamenteiros terem melhor conhecimento vendo a dita sentenga de
divdrcio e esta também passou em caso julgado. (...) Meu corpo sera
amortalhado no habito dos Religiosos de Nossa Senhora do Carmo, e
sepultada na Igreja de Nossa Senhora do Rosério nas sepulturas da
irmandade da dita senhora donde sou irmé&, e aos senhores da mesa
dela peco pelo amor de Deus mandem, e me acompanhem, e me
acompanhard o meu Reverendo Paroco com os sacerdotes que meu
testamenteiro lhe parecer, e levado no esquife da dita irmandade. (...)
Declaro que os bens que possuo sdo 0s seguintes dois escravos, a
saber Domingas nacdo Angola, Eugénio Crioulo, sete pecas de ouro o
seguinte, trés botdes de pé de salva, uma memoria, duas Senhoras da
Conceicdo palmo, e meio de cordao de ouro, trés pares de botbes de
camisa, um dito de saia, oito botdes de colete de granitos, um fio de
contas em fio de retrés, um par de brincos de diamante de pingente
(...) Declaro que a minha escrava por nome Domingas a deixo forra, e
liberta, e senhora de si encostada ao meu primeiro testamenteiro. =
Declaro que o meu escravo Eugénio Crioulo o deixo para servir a meu
primeiro testamenteiro o Reverendo Padre Frei Mateus Nascentes, e
por sua morte o deixo forro, e liberto, e senhor de si, e sendo caso que
0 seu convento, ou prelados queiram tomar conta do dito crioulo para



0 dominar, ou a religido viva de comum ndo quero que passe a dita
religido, no tal caso poderd ir tratar de sua vida o dito crioulo, o hei
por forro, pois é a minha vontade que sirva ao dito padre enquanto for
vivo (...)%%,

Como demonstrado neste testamento, as questdes pessoais, econdmicas e
devocionais sdo extremamente importantes para 0s devotos no ato de testar diante a
morte, como se verifica no testamento de Teresa Jesus Maria, através do qual a mesma
informa que é divorciada, que seu ex-marido nunca construiu bens matérias no
casamento e, também, ja quis tirar a vida da mesma, sendo assim, pede que seus
testamenteiros ndo repartam nada com o ex-marido. Chama a atencdo, a questdo das
posses que sao identificadas pela devota e a suplica da mesma a irmandade para a
acompanharem no enterro até o seu esquife na irmandade.

O que se verifica, no geral, com a analise dos testamentos dos irméos do Rosario
no século XVIII, é que as mulheres na irmandade detinham certo protagonismo, ndo so6
com relacdo aos bens que eram declarados, que realmente chamavam a atencéo pela
quantidade de posses, escravos e bens, mas, no geral, como na participacdo da
administracdo dos bens simbolicos nos espacos de poder da irmandade. Acredito que
precisamos reconhecer alguns tragos comuns observados nessas trajetorias fragmentadas
de irmdos e irmds que se destacaram nas instancias hierarquicas da corporacao, sendo
assim, talvez seja possivel fazer essa assertiva pelos dados obtidos nos testamentos e
com relacdo ao numero superior de mulheres sepultadas na igreja da irmandade.

Acredito que, dentro desta perspectiva, as mulheres se constituiam como um dos
segmentos possivelmente melhores posicionados socialmente e tinham inser¢oes
maiores na ocupacao de cargos hierarquicos de prestigio da irmandade.

Sheila Farias, sobre a questdo das mulheres pretas forras no Rio de Janeiro do

século XVI1I1 e meados do XIX, lembra que:

Pretendo demonstrar pelo menos duas questdes, centradas na andlise
das mulheres escravas e forras: a primeira é que, constatando terem
sido as nascidas na Africa as que mais agregaram condigdes de pagar
por sua liberdade, a maior possibilidade de acumulacdo de recursos
estava em atividades nas quais tinham referéncias em suas culturas de
origem, ndo deixando de exercé-las quando tornadas livres; a segunda
é a de que o relacionamento entre alforriadas e seus escravos possuia
teor muito diferente do existente entre eles e 0s grupos brancos
enriquecidos. Em suma, elas ndo se desmemoriaram. E surpreendente
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a predominancia de mulheres alforriadas com propriedade escrava em
terras do Brasil, para varios lugares e periodos, em relacdo aos
homens forros®!*,

E l6gico, como afirma a propria Sheila Farias, que estas condi¢bes s30 mais
complexas e que devemos buscar em outras fontes, além de dados estatisticos e relatos

de viajantes, informacdes que complementem a capacidade das mulheres em se alforriar

315

e continuar acumulando peculio®*, mas creio que pela analise destes testamentos ja se

demonstra uma das vias possiveis para se chegar a esta assertiva que a autora menciona.
Ainda pela andlise dos testamentos, a distribuicdo dos legados pios pelos
testadores a devocao do Rosario e a conversao de parte deste patrimdnio em beneficios
espirituais, demonstram como os irmdos matriculados na irmandade, detinham uma
ligacdo muito prépria e direta com a instituicdo, principalmente por esse ato ser uma
caracteristica encontrada nos testamentos entre os devotos.
No testamento de 1736 de Francisca Vieira, preta forra, natural de Costa da

Mina e devota da irmandade do Rosario, diz que:

Declaro que se me mandardo dizer por minha alma as missas
seguintes, as Cinco Chagas de Cristo Senhor Nosso cinco, a Nossa
Senhora da Boa Morte dez; e a Nossa Senhora do Roséario dez, e ao
Anjo da minha guarda dez; (...) e as outras no Rosério e se dara de
esmola trezentos e vinte cada uma. = Declaro que deixo de esmola a
Nossa Senhora do Rosério dos Pretos donde sou irmd quarenta mil
réis, e se entregardo sem ser necessario por papéis correntes3:e.

Outro exemplo que podemos mencionar € o testamento de 1757 de José Soares,

preto forro, natural do Rio de Janeiro. No documento se encontra:

(...) Ordeno que meu corpo seja sepultado na Igreja de Nossa Senhora
do Rosério do qual sou irmdo e nela fui Juiz peco pelo amor de Deus
[...] se achar servindo me mande dar pelo amor de Deus uma sepultura
na Igreja para o que lhe pagara os anuais que se acharem devendo. =
Meu corpo serd4 amortalhado no habito do Patriarca Sdo Francisco e
acompanhado pelas mesmas irmandades para a sepultura, e 0 meu
Padre Paroco e seis Sacerdotes para 0 que se lhe dard a esmola
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Rio de Janeiro e de S&o Jodo Del Rey (1700-1850). Tese de Doutoramento em Historia pela Universidade
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costumada. (...) Declaro que deixo a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario [dois] mil e oitocentos réis (...)*".

Como se percebe, 0 ato de distribuir legados, esmolas ou bens pelos devotos
para a irmandade do rosario foi algo muito caracteristico verificado em 15 testamentos,
em um total de 40, sendo assim, encontrado em 37% dos testamentos do século XVIII.

Para finalizar gostaria de salientar um ponto que chamou a aten¢do com a anélise
dos testamentos, apesar de sutil, a forma que se estabelecia os relatos sobre o local de
sepultamentos da igreja pelos devotos do Rosario e os fregueses da Sé se diferenciavam
de uma maneira muito perceptivel. Podemos citar dois exemplos de fregueses da Sé
com relacdo ao local de sepultamento. O primeiro é com relagdo ao testamento de 1746
de Jodo Pereira Neves, natural de Portugal e fregués da Sé. O documento diz:

(...) Meu corpo seré sepultado na Sé e minha freguesia, e amortalhado
no habito de Sdo Francisco de que levara a esmola costumada, e
levado a sepultura na tumba dos pobres me acompanhara a sepultura
meu Reverendo Doutor Cura com seis clérigos de que se dard a
esmola costumada; Ordeno que no dia de meu falecimento se
mandardo dizer pela minha alma de corpo presente dez missas esmola
de cruzado que as mandara dizer o Reverendo Doutor Cura de quem
sou fregués (...)%8,

O segundo testamento € de 1752 de José da Silva, natural de Portugal e fregués

da Sé. No documento as especificacdes sdo:

(...) O meu corpo serda amortalhado no héabito de Santo Antdnio, e
sepultado na Sé donde sou fregués, e serd levado em uma rede a dita
Igreja, e nela me encomendara o meu Paroco com oito Sacerdotes, e
de tudo se dara a esmola costumada, e a Santa Casa da Misericordia se
dara a esmola da tumba como se fosse nela 4$000 réis. = Item. No dia
de meu falecimento, podendo ser, alids no seguinte dia mandarao dizer
por minha alma 50 missas de corpo presente da esmola de cruzado, e
se dirdo na Sé, e no Convento de Santo Antonio, e no dito dia se dirdo
por minha alma donde houver altar privilegiado trés missas em
memoria das trés horas que Cristo esteve na cruz de esmola de duas
patacas cada uma (...)%'°.

Pela andlise dos testamentos dos fregueses da Sé, como exemplificado acima,
mencionam de fato o local de sepultamento, em sua grande maioria, como: Igreja

Matriz, paréquia da freguesia ou simplesmente Igreja da Sé. Como verifiquei nos
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testamentos, apenas 4 fregueses da Sé, num total de 60 testamentos, mencionaram o
nome da igreja da irmandade no século XVIII.

J& com relacdo a mesma mencdo do local de sepultamentos pelos devotos da
Irmandade do Rosario no mesmo periodo, temos uma mudanga quanto ao termo
utilizado. Podemos demonstrar aqui dois exemplos de testamentos de irmdos da
irmandade que se verifica essa dualidade. O primeiro é o testamento de 1751 de Clara
Soares, preta forra e moradora da freguesia da Sé. No testamento esta especificado que:

Peco e rogo a minha Irmandade de Nossa Senhora do Rosario em
primeiro lugar (..) por me fazer mercé (..). Meu corpo serd
amortalhado em um lengol e sepultado na minha Irmandade do
Rosério acompanhado com quatro clérigos o Reverendo Vigério, e se
me dird duas missas de corpo presente3%,

A devota além de pedir para que a irmandade seja sua testamenteira, ainda
reforca que o local de sepultamento que sera na prépria Irmandade do Rosério, sendo
assim, confirmando que a Igreja do Rosario era, ainda, 0 espaco préprio da irmandade.

O segundo testamento é de 1756 de Bernarda do Espirito Santo, preta forra e

uma das devotas da Irmandade do Rosario. No documento esta:

(...) Meu corpo sera sepultado na Igreja de Nossa Senhora do Rosario
em habito de Santo Antbnio e levado em o esquife da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario de quem sou irmd. = No dia do meu
falecimento ou no segundo se me dirdo por minha alma doze missas
de corpo presente de esmola de cruzado, e me acompanhard meu
corpo 0 meu Reverendo Paroco com seis Sacerdotes (...)%?.

O que se nota com esses exemplos é que existe uma mencdo diferenciada com
relacdo ao local de sepultamento, sendo assim, para os fregueses da Sé, principalmente
aos que ndo eram da Irmandade do Rosério, indicavam o local de sepultamento como
“Igreja Matriz” ou simplesmente “S¢€”. J4 os devotos da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosério e S&o Benedito dos Homens Pretos indicavam o local de sepultamento como
“minha Irmandade” ou “Igreja de Nossa Senhora do Rosario”. Como verifiquei nos
testamentos dos devotos do rosario, apenas 2 testamentos dos devotos, num total de 40,

ndo mencionaram o nome da igreja como local de sepultamento.
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N&o acredito que esta caracteristica seja um mero acaso, compreendo que 0s
devotos do rosério, até mesmo nos documentos testamentérios, reafirmavam em todo
momento e de diversas maneiras possiveis, sua posi¢cdo quanto & administracdo e a
posse e de seu espaco devocional, isto em contraposicéo a interferéncia do Cabido da Sé
e os conflitos e disputas que foram gerados com o convivio indesejado.

Mesmo diante da morte o ato de testar € um documento que podemos verificar
certas caracteristicas identitarias préprias dos devotos do rosario, acredito que por estas
analises verificamos sutilezas que demarcam aspectos que se construiram nestes
conflitos e disputas que a irmandade enfrentou, ao longo do convivio inesperado com o
Cabido da Sé, de todas as formas possiveis, em nivel politico, social, devocional,
juridico e ritual, sendo assim, podemos considerar que a formacé&o identitaria devocional
é relacional e se da em meio aos conflitos e disputas enfrentadas pela instituicdo dentro

do Rio de Janeiro do século XVIII.



CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho teve como objetivo a andlise da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos da cidade do Rio de Janeiro no
século XVIII. Essas pessoas que constituiram a sociedade do século XVIII tinham em
suas marcas sociais de distincdo os seus critérios principais de identificacdo. Mais do
que compreender como 0s devotos se encaixam nestas categorias, nos interessou neste
trabalho contribuir para que se perceba de que maneira essa identificacdo poderia se
materializar na vida dessas pessoas. Mais do que pessoas compartilhando uma
identificacdo propria, temos a discussdo de como essa identificacdo era formada e
recriada dentro da agremiacao dos irmaos do rosario no periodo em questao.

O fio condutor que acaba amarrando este trabalho pode, assim, ser expresso na
discussdo com relacdo a construcdo da identidade na irmandade de Nossa Senhora do
Rosério e S&o Benedito dos Homens Pretos do Rio de Janeiro no século XVIII. Uma
das direcOes apontadas recai sobre a importancia dos conflitos e das disputas que sé&o
travadas pela irmandade para esta construcdo identitaria. Por esta perspectiva,
demarcamos como primordial estes momentos conflituosos que corroboraram para
(re)criar uma identidade em um espectro mais relacional, sendo assim, podemos
considerar que esta identidade foi formada no bojo do esquema “nods” e “eles”.
Percebemos nesta logica que o indicio de identidade que a irmandade constroi se
respalda na defesa suas prerrogativas diante dos conflitos enfrentados e, também, por
isso se produz um determinado discurso politico da projecdo identitaria interna e externa
a agremiacao.

O objetivo fundamental deste trabalho, com base nas questdes levantadas,
reflete, principalmente, sobre o papel do conflito como um dos elementos formadores da
identidade entre os membros da Irmandade do Rosario ao longo do século XVIII. A
irmandade teve a especificidade de ter sido fundada por elementos negros de origem
africana. Tal fato, mais do que uma simples curiosidade, implicou na constituicdo de um
perfil socio-religioso do grupo. A constituicdo desse perfil fomentou a construcdo de
uma identidade negra através da irmandade. Ser irmdo e negro sdo fatores que nao
foram dados a priori, pelo contrario, foi um fator construido ao longo de determinado

processo historico-social. Essa identidade, historica por exceléncia, foi também



resultado da combinacdo de varios critérios de pertenca, entre os quais se coloca o
conflito como um dos seus elementos fomentadores.

Cremos que esta pesquisa possibilitou conhecer alguns elementos sociais,
politicos, devocionais e identitarios dos irmaos e irmés do rosario durante um periodo
de intensificacdo dos conflitos e disputas que a irmandade enfrentou com o convivio
indesejado do Cabido da Sé em sua igreja ao longo do século XVIIl, a0 mesmo tempo
em que estes momentos serviram para entender como estes sujeitos reformularam visoes
de mundo, modos de sentir, jeitos de pensar e organizar as devog¢des da irmandade.

Ao chegar as ultimas linhas desta dissertacdo, creio ter apresentado algumas
repostas para as diversas lacunas que existiam sobre a histdria, a devocdo e a
organizacao da Irmandade do Rosério no Rio de Janeiro do século XVIII. Longe de ser
um trabalho que esgota as prerrogativas sobre o tema, penso que, de certa forma, dei

alguns passos importantes para futuros trabalhos nesta tematica.
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