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RESUMO

O projeto “Quilombo de Maria Conga em Magé: Memoria, Identidade e Ensino de
Historia” tem por objetivo fazer com que um lugar de memoria relacionado a escravidao
seja também um lugar de ensino de historia, com o fim de que os alunos conhecam um
pouco da historia e cultura afro-brasileira e, de modo geral a histéria de Magé, tornando
0 projeto uma acdo para o0 ensino de Histdria que estd de acordo com as demandas
presentes na Lei 10.639 e nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das
Relacbes Etnico-Raciais e nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio
Escolar Quilombola. Como resultado desse projeto foi elaborado dois produtos com
objetivo de contribuir no ensino de histdria na escola, especificamente o ensino de
historia e cultura afro-brasileira. Sdo eles: o catalogo “Usos da Lei 10.639 em sala de
aula: sugestdes de atividades para o Ensino e Historia Afro-Brasileira e para o Dia da

Consciéncia Negra” e o livro “Maria Conga: A Guerreira de Magé”.

Palavras-chaves: quilombos, ensino de histéria, memoria, lugar de memoria,
identidade.

Linha de pesquisa: Saberes Histdricos em Diferentes Espacos de Memodria.

Orientador: Professora Dra. Keila Grinberg.
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Introducéo:

Atuo como professora do ensino fundamental da rede municipal de educacéo
Guapimirim e quando ingressei no magistério, no ano de 2013, senti dificuldades em
relacdo a disciplina dos alunos, sendo perceptivel a falta de interesses no conhecimento
e na escola, em outras palavras, os alunos ndo tinham consciéncia da importancia e do
papel da escola na vida deles, especialmente na disciplina de Historia, pois a maxima
recorrente entre os alunos era: ja passou, por que preciso aprender? Mesmo com as
minhas explicacdes ndo ficava muito claro para eles este sentido. Este desafio me
acompanhou e me acompanha até hoje. Apesar dos problemas da escola publica e da
pouca experiéncia em sala de aula, considerei que responder esta pergunta ou dar
sentido as aulas de Historia seria o ponto de partida para o bom andamento da aula e
para que a compreensdo dos contelidos se desse efetivamente.

Assim que ingressei no ensino publico fui lecionar em uma escola situada no
limite entre as cidades de Magé e de Guapimirim. Apesar da escola pertencer a rede de
Guapimirim, a maioria dos alunos morava e tinha uma identidade relacionada a cidade
de Magé. Cidade onde fica localizada a comunidade quilombola Maria Conga.

Por esse motivo era comum, durante as aulas sobre escraviddo, os alunos
citarem a existéncia desse quilombo, sabiam pouco, mas ja tinham ouvido falar que
existia um nas imediacdes. Esses comentarios despertaram em mim curiosidade para
pesquisar sobre o tema e acabou sendo o motivo da escolha desse objeto de estudo.

Iniciei pesquisas por conta propria antes mesmo de ingressar no mestrado com
objetivo de poder citar o Quilombo Maria Conga nas aulas e aproximar os alunos dos
conteddos da disciplina, ja que eles proprios citavam este exemplo. Conheci, por meio
de reportagens sobre o quilombo e através do documentirio “Orgulho de ser

quilombola”1

as memorias da Maria Conga que considerei importantes para trabalhar
em aula, especialmente pelo fato da lideranca do quilombo ser uma mulher negra, sendo
histdrias que por muito tempo nao estavam presentes no livro didatico. Visto que:

Se a compreensdo da enorme contribui¢do dos quilombos a histdria do pais
vem sendo descortinada, cada vez mais, como resultado de estudos

' O documentario Maria Conga “Orgulho de ser quilombola”, produzido pelos quilombolas do Maria
Conga em parceria com a ONG Estimativa, historiciza, através da visdo e de memorias ancestrais de
quilombolas que ali nasceram, a criagdo e os mistérios do Quilombo e de Maria Conga, sua fundadora.
Roteiro, direcdo e toda a parte técnica foram feitas pelos participantes da oficina do Ponto de Cultura
Cinemina Pontos de Visdo. Os professores, sé participaram com o suporte técnico nas aulas e tirando
dividas durante as gravages. O documentario é uma das fontes de pesquisa para elaboragdo do projeto.
Maiores informacdes sobre o processo de producgdo do documentario esta na entrevista em anexo.



historicos, baseados em documentos e, mais recentemente, com etnografias e
laudos antropoldgicos, 0 mesmo ndo se pode afirmar em relacdo a
participacdo feminina nesse episodio. Faltam registros. Contudo, indicios
permitem destacar que essa presenca se fez com representantes comuns e até
mesmo de rainhas, como Tereza de Benguela - africana ou brasileira, ndo se
sabe, que teria sido lider do quilombo do Quariteré, em Mato Grosso.
Permitem ainda supor que essa participacdo feminina tenha sido, na maioria
dos quilombos, de extrema importdncia na manutencdo do dia-a-dia,
abastecimento de provisdes e, sobretudo, na preservacdo de valores culturais
e religiosos. (BARBOSA; SCHUMAHER, p 26, 2010).

Sendo assim meu Unico recurso didatico era este documentario, pois ndo tinha
contato com a comunidade e como o trecho do documentério que esta disponivel na
internet é curto, ainda tinha muitas ddvidas de qual seria a melhor forma de trabalhar
essa memoria local em sala de aula. Somente exibia na sala de video e citava-o como
exemplo de quilombo, mas ndo tinhas maiores informacdes sobre esta historia.

Ao ingressar no Mestrado Profissional em Ensino de Historia (Profhistoria) no
ano de 2014, tive a oportunidade de pensar o ensino de histéria tanto na teoria quanto
na pratica. Cursei disciplinas relacionadas, ao debate do patriménio cultural (material,
imaterial e urbano), educacdo patrimonial, cultura popular, identidades, memoria e
narrativas, todas com abordagens voltadas para o ensino de histéria®. Além de debater e
acompanhar os relatos e desafios dos colegas que também estdo em sala de aula.

Estes novos conhecimentos e vivéncia foram fundamentais para a escolha do
objeto de pesquisa: a memoria do quilombo Maria Conga nas aulas de Historia. A ideia
inicial era fazer com que esta memoria que esta proxima da realidade dos alunos desse
sentido as aulas de Histdria, com o objetivo de tentar solucionar aquela questdo: ja
passou, para que aprender?

Surgiram, entdo, algumas perguntas que se tornariam o norte deste trabalho,
séo elas: Como trabalhar os contetdos relacionados a historia e cultura afro-brasileira
em sala de aula de forma que os alunos percebam as implicacdes atuais da adogéo do
regime de escraviddao? Como trabalhar a histdria de resisténcia negra a partir da histéria
de uma comunidade quilombola que estd proxima da realidade dos alunos? Como
trabalhar os conceitos de memdria e identidade a partir das memorias dos quilombolas
do Maria Conga? Como trabalhar as questdes politicas que envolvem 0s remanescentes
de quilombos atualmente com o ensino de Histéria? Como trabalhar questdes de género

a partir de uma lideranca feminina?

? Foram cursadas as seguintes disciplinas: Teoria de Histéria, Histéria do Ensino da Histéria, Educagéo
Patrimonial, Patriménio, Identidades, Memoria e Ensino de Historia, Curriculo de Historia: Memoria e
Producdo de Identidade/Diferenga, Cidade, Patrimdnio Urbano e Ensino de Histéria e Quilombos
Contemporaneos e Ensino de Historia.



Estas indagacdes me acompanharam durante a pesquisa e na tentativa de
respondé-las a pesquisa foi orientada da seguinte maneira: primeiramente recorreu-se a
pesquisa bibliogréfica sobre a historia de Magé, com a intengdo de mapear as formas de
insercdo da cidade no cenario nacional durante o século XIX e de compreender o papel
politico, econdmico e social da cidade dentro da dindmica do Rio de Janeiro. Esta
primeira etapa da pesquisa foi menos complicada por a minha historia de vida pessoal
estar diretamente ligada a cidade de Magé e por ja ter feito uma monografia sobre a
historia da cidade na graduacao.

Posteriormente foi feito um levantamento de documentos relacionados a
histéria do Quilombo Maria Conga tais como: mapas, matérias de jornais, revistas e
documentérios sobre o quilombo.

A terceira parte da pesquisa foi realizada ao longo do curso de mestrado e esta
relacionada ao levantamento do referencial tedrico, foram levantados livros e artigos
sobre conceitos e categorias como: memoria e histdria, identidades, racismo, escravidao,
quilombos, remanescentes de quilombo, politicas de reparacdo e sobre os impactos da
Lei 10.639 no ensino de historia.

Na ultima parte da pesquisa foi realizada uma entrevista com lvone Bernardo,
lider da comunidade quilombola do Maria Conga, e atual presidente da ACQUILERJ?
com o objetivo de conhecer as memorias do lugar e compreender as perspectivas dos
moradores sobre questdes como: resisténcia negra, lideranca da Maria Conga e
problemas enfrentados na comunidade.

A partir desse caminho a proposta de trabalho consistiu em relacionar a historia
do quilombo Maria Conga ao ensino de histéria, sendo esse estudo relevante para o
ensino de historia afro-brasileira, especialmente pela historia de resisténcia das
mulheres negras e para o patrimoénio cultural da cidade de Magé. Desse modo o projeto
surgiu com intuito de elaborar um material educativo que colaborasse com o ensino de
historia, por meio da memoria local.

Vale destacar também que apesar dos intensos debates académicos em relacéo
a escraviddo e & memoria da escravidao, ndo existe nenhum livro ou material didatico

especifico para discutir os quilombos e os remanescentes de quilombo para a regido

* Associagdo das Comunidades Quilombolas do Estado do Rio de Janeiro.



abordada no projeto®, sendo inclusive uma dificuldade encontrada para a realizacio do
estudo e a0 mesmo tempo uma motivagéo.

O resultado material desta pesquisa foi desmembrado em dois produtos finais.
O primeiro consistiu na producdo do catalogo de atividades “Usos da Lei 10.639 em
sala de aula: sugestdes de atividades para o Ensino e Historia Afro-Brasileira e para
o Dia da Consciéncia Negra”, que contém sugestdes de atividades para professores de
varias disciplinas trabalharem o ensino de historia afro-brasileira. Essas atividades
foram realizadas nas escolas onde leciono e também serviu como fonte e experiéncia
pratica para a producdo da pesquisa. A producao deste catalogo e seus objetivos serdo
abordados no primeiro capitulo.

O outro produto consiste na producdo de um livro paradidatico denominado
“Maria Conga: A Guerreira de Magé” sobre a historia de resisténcia e de lideranga da
Maria Conga (mulher negra, ex-escrava, fundadora e lider do quilombo), para ser
utilizado em sala de aula como recurso didatico.

Tanto o catalogo quanto o livro didatico visam atender as demandas presentes
na Lei 10.639 e nas Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo das Relacbes
Etnico-Raciais e para o Ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana e nas
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagédo Escolar Quilombola.

Diretrizes fundamentais para a orientacdo do professor em sala de aula,
especialmente no tocante a questdes delicadas e desafiadoras, como o racismo, por

exemplo, que o professor se depara e tem que enfrentar no cotidiano da sala de aula.

* Atualmente as pesquisas sobre escraviddo no Rio de Janeiro concentram-se no sul fluminense. Regio
que recebeu um grande afluxo de escravos durante o século XIX.
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Capitulo I: Ensino de Histdéria Afro-Brasileira - desafios em sala de aula.

Este capitulo tem por finalidade levantar os principais conceitos relacionados
ao ensino de historia afro-brasileira, e relatar por meio das experiéncias em sala de aula

o0s obstaculos enfrentados pelos professores ao abordar essa tematica. Visto que:

A escola representa uma abertura para a vida social mais ampla, em que o
contato é muito diferente daquele estabelecido na familia, na vizinhanga e no
circulo de amigos mais intimos. Uma coisa € nascer crianca negra, ter cabelo
crespo e viver dentro da comunidade negra; outra coisa € ser crianca negra,
ter cabelo crespo e estar entre brancos. A experiéncia da relacdo
identidade/alteridade coloca-se com maior intensidade nesse contato familia/
escola. Para muitos negros, essa é uma das primeiras situagcdes de contato
interétnico. E de onde emergem as diferengas e se torna possivel pensar um
“n6s” — crianca e familia negra — em oposi¢do aos “outros” — colegas e
professores/as brancos. Embora o discurso que condiciona a discriminacéo do
negro a sua localizagdo na classe social ainda seja predominante na escola, as
praticas cotidianas mostram para a crianca e para o adolescente negro que o
status social ndo é determinado somente pelo emprego, renda e grau de e
escolaridade, mas também pela posicdo da pessoa na classificacdo racial.
(GOMES, p 236, 2005).

Desse modo, ao ingressar no magistério na rede publica de educacdo percebi
que € latente a questdo racial e por isso é necessario o reforco do estudo referente a
historia e cultura afro-brasileira, visto que a maioria dos alunos desconhecem a histéria
do negro no Brasil e as implicacOes atuais dessa trajetoria histérica na sociedade. “A
questdo racial brasileira tem historicidade, estando marcada, na contemporaneidade,
pela emergéncia (conflituosa e contraditoria) de perfis identitarios do Brasil e pela
recente problematizacdo da propalada realizacédo brasileira como social e plural, diversa,
democratica, inclusiva e igualitaria” (PEREIRA, p 26, 2008). Portanto, é ébvio que para

uma educacao que se pretende anti-racista:

refletir sobre a questdo racial brasileira ndo é algo particular que deve
interessar somente as pessoas que pertencem ao grupo étnico/racial negro.
Ela é uma questdo social, politica e cultural de todos(as) os(as)
brasileiros(as). Ou seja, é uma questdo da sociedade brasileira e também
mundial quando ampliamos a nossa reflexdo sobre as relacfes entre negros e
brancos, entre outros grupos étnico-raciais, nos diferentes contextos
internacionais. Enfim, ela é uma questdo da humanidade. Por isso é preciso
falar sobre a questdo racial, desmistificar o racismo, superar a discriminacdo
racial. (GOMES, p 51, 2005).

Com intuito de atender essa necessidade e fazer uma relacdo entre passado
presente, dando sentido ao estudo dessa temética foi idealizado, por iniciativa dos
professores de Historia da escola e aplicado nos anos de 2014 e 2015, um projeto
interdisciplinar nas escolas municipais Simdo da Motta e Rosa de Sarom

respectivamente. Foram realizados pelos alunos diversos trabalhos, que tinham o
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objetivo de incentivar uma tomada de consciéncia sobre a questdo racial e estimular a

valorizagdo da identidade negra.

A identidade negra é entendida, aqui, como uma construcao social, histdrica,
cultural e plural. Implica a construgdo do olhar de um grupo étnico/racial ou
de sujeitos que pertencem a um mesmo grupo étnico/racial, sobre si mesmos,
a partir da relagdo com o outro. Construir uma identidade negra positiva em
uma sociedade que, historicamente, ensina aos negros, desde muito cedo, que
para ser aceito é preciso negar-se a si mesmo é um desafio enfrentado pelos
negros e pelas negras brasileiros(as). Sera que, na escola, estamos atentos a
essa questdo? Sera que incorporamos essa realidade de maneira séria e
responsavel, quando discutimos, nos processos de formacdo de
professores(as), sobre a importancia da diversidade cultural? Para entender a
construgdo da identidade negra no Brasil € importante também considera-la
ndo somente na sua dimensdo subjetiva e simbdlica, mas sobretudo no seu
sentido politico. (GOMES, p.43, 2005)

“Mas isso ndo implica transformar o ensino de historia numa a¢do pedagogica
que tem por finalidade a formacao de consciéncias identitarias”(PEREIRA, p 34, 2008),
pois “tocar no campo dos valores, das identidades, mexe com questdes delicadas e
subjetivas e nos leva a refletir sobre diversos temas presentes no campo educacional”
(GOMES, p 149, 2005). Por essas e por outras questdes ao me debrucar no estudo da
Lei 10.639 ficou nitido que € um campo ainda polémico e que apesar da obrigatoriedade
do ensino do conteudo na escola ser um avanco, ainda existem criticas na forma que a
lei foi implementada, especialmente no que tange a um ensino de historia e cultura afro-

brasileira estereotipado e estigmatizado. Segundo Pereira:

Se, por um lado, entéo, a nova legislacdo referenda deslocamentos presentes
de maneira dispersa no campo do ensino de histéria, da pesquisa e da
formacdo docente, como a necessidade de valorizacdo de tematicas sub-
representadas ou abordadas de maneira equivocada ou, ainda, faz uma
afirmacéo assertiva. Dai a necessidade de rompimento com narrativas
etnocéntricas, por outro lado, dela também advém alguns dilemas com os
quais o ensino de histéria vem lidando ha certo tempo e que estdo, em
alguma medida, potencializados pelas diferentes formas de recepcdo dessa
regulamentacdo legal. Referimo-nos, por exemplo, a mitificacdo de
personagens, ao privilégio de datas e eventos em detrimento da compreensdo
de processos histdricos e suas transformagdes, ao ensino de contetdos
histéricos com vistas a mobilizacdo de consciéncias, ou, ainda, ao
atrelamento visceral do ensino de contetdos historicos (este, 0 equivoco) a
causa de politicas compensatorias. (PEREIRA, p 24, 2008)

De acordo com a autora o “a educagdo das relacBes étnico-raciais far-se-a,
segundo prescrevem as “Diretrizes”, pela explicitacdo dos conflitos raciais”. “Esse
movimento tem impulsionado a escola brasileira a pensar sobre a necessidade de se
criar estratégias de combate ao racismo na escola e de valorizagcdo da populacdo negra

na educagdo” (GOMES, 2005), visto que é comum a reproducdo de préticas racistas nas
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escolas de forma naturalizada, tanto pelos alunos quanto por professores e pela equipe
escolar em geral. Embora o ambiente escolar seja, muitas vezes, tradicional e
conservador “é no ambito da escola que se devem buscar condigdes de acesso de todos
ao conhecimento. Mas pretende-se que esse movimento extrapole os limites dos muros
institucionais, atingindo o processo educativo da formagdo humana, que ocorre em
todas as dimensdes da vida” (VALENTE, 2005).

Por essa perspectiva, a instituicdo escolar é vista como um espago em que
aprendemos e compartilhnamos ndo s6 conteidos e saberes escolares, mas
também valores, crencas, habitos e preconceitos raciais, de género, de classe
e de idade (...) temas como a representacdo do negro nos livros didaticos, o
siléncio sobre a questdo racial na escola, a educacdo de mulheres negras,
relagdes raciais e educacdo infantil, negros e curriculo, entre outros,
comegam a ser incorporados na producéo tedrica educacional. Porém, apesar
desses avangos, ainda nos falta equacionar alguns aspectos e compreender as
muitas nuances que envolvem a questdo racial na escola, destacando os
mitos, as representacdes e os valores, em suma, as formas simbdlicas por
meio das quais homens e mulheres, criangas, jovens e adultos negros
constroem a sua identidade dentro e fora do ambiente escolar. O discurso
pedagogico, ao privilegiar a questdo racial, ndo gira somente em torno de
conceitos, disciplinas e saberes escolares. Fala sobre o negro na sua
totalidade, refere-se ao seu pertencimento étnico, a sua condicdo
socioecondmica, a sua cultura, ao seu grupo geracional, aos valores de género
etc. Tudo isso se d& de maneira consciente e inconsciente. (GOMES, p 232,
2005)

A pratica docente € feita de escolhas e como o ensino de histdria e cultura
afro-brasileira depende da autonomia do professor, questiona-se a forma como este vai
abordar o conteido em sala de aula, sendo essa uma das criticas em relacdo a aplicacédo
da Lei 10.639, ja que muitos autores consideram que os professores da educagdo basica
ficam confusos ao abordar o tema. De acordo com Pereira “ha dificuldades muito

grandes por parte dos professores para abordagem da questdo racial contemporanea”

(PEREIRA, p.165, 2011). Segundo a autora:

Os professores da educacdo basica tém expressado suas demandas em grande
medida através de perguntas que emergem no didlogo com seus pares e no
exercicio da agio docente. E comum que encontremos perguntas como: o que
é raca? O que é racismo? O que é anti-racismo? Como posso compreender a
histéria do racismo? E do racismo brasileiro? O que € cultura? O que é
identidade? Como a antropologia, a sociologia e a filosofia podem contribuir
para a compreensdo das questdes postas pela discusséo racial na educacéo? O
que é ser negro no Brasil? O que é identidade negra? Quem é afro-
descendente no Brasil? O que é cultura afro-brasileira? O que é cultura
africana? O que é afro-descendéncia? O que sdo agdes afirmativas? O que €
ser negro no Brasil contemporaneo? O que é ser branco no Brasil
contemporaneo? O que é ser mestico no Brasil contemporaneo? Como
compreender melhor a polémica em torno da idéia de mesticagem? E o
branqueamento histdrico, o que é? O racismo brasileiro é diferente de outros?
O que o fundamenta? O que é multiculturalismo? (PEREIRA, p.25, 2008).
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Realmente, estas sdo questdes complexas, especialmente para professores de
areas que ndo sdo de humanas e que provavelmente ndo tiveram essas reflexdes em sua
formacéo e que, talvez, por essa razdo encontrem dificuldades de aborda-las no ensino
basico, onde enfrentamos outras questdes que dificultam o nosso trabalho, tais como:
indisciplina, falta de interesse dos alunos, questionamentos dos pais ao trabalho dos
professores quando abordamos essa tematica, falta de tempo, cobranca pelos conteddos
etc. Ainda de acordo com a autora:

N&o basta introduzir contetdos de histéria e cultura afro-brasileira ou
africana para a superagdo do eurocentrismo nas abordagens histdricas. O
desafio é a promog¢do de um ensino-aprendizagem em que a histdria africana
e a historia européia, por exemplo, ndo sejam dicotomizadas, nem
idealizadas, nem tampou co contrapostas, mas, antes, compreendidas em sua
dindmica e circularidade, com as violéncias e embates do passado e do
presente, mas com as perspectivas relacionais requeridas em qualquer
abordagem histérica mais substantiva. (...) Da mesma forma, atentemos para
que o ensino-aprendizagem de historia e cultura afro-brasileira ndo se torne
refém de uma “folclorizagdo” despolitizada, nem seja tido como mero
elemento submisso a formagdo de uma suposta identidade nacional. Para que,
no estudo das culturas brasileiras, possam comparecer, de forma positivada,
as culturas afro-brasileiras (no plural), assim como tantas outras culturas,
compreendidas em sua dimensdo também relacional e com os aportes
politicos, éticos e historicos que Ihes sdo constitutivos. (PEREIRA, p.29,
2008)

Mas é justamente para ndo entrar nesta loégica que consideramos iniciativas
como um projeto especifico para abordagem do tema € fundamental para pensar na
complexa questdo racial no Brasil, englobando ndo s6 os alunos, mas toda comunidade
escolar. J& que “o entendimento sobre o que € racismo, discriminagdo racial e
preconceito, poderia ajudar os(as) educadores(as) a compreenderem a especificidade do
racismo brasileiro e auxilia-los a identificar o que é uma pratica racista e quando esta
acontece no interior da escola”. (GOMES, p 148, 2005).

Embora o projeto tenha sido realizado no Dia da Consciéncia Negra, ndo teve
intencdo de reproduzir estereotipos, mas tratar a questdo racial na escola sob uma
abordagem que despertasse o interesse dos alunos, fazendo uma relacéo entre passado e
presente e também instigar os professores das outras disciplinas a refletirem sobre a
questdo, caso contrario seria muito dificil no cotidiano escolar, o professor de
Matematica e/ou Educagao Fisica, por exemplo, abordarem o tema, visto que “as agdes
tomadas nesse sentido ficam, entdo, geralmente restritas as iniciativas pontuais e
individuais, que além de ndo terem apoio institucional muitas vezes sdo mal vistas pelos
colegas e superiores” (SOUZA, p,19, 2013). Além do fato de que “ha os que

consideram ser o professor de histdria o responsavel pela abordagem das leis na escola,
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sendo, neste caso, o professor de referéncia” (PEREIRA, p.164, 2011). Para questionar
essa Visdo, apesar da iniciativa ter sido dos professores de Histdria, propusemos um
projeto interdisciplinar. No entanto vale destacar que, “mesmo pressupondo agdes
interdisciplinares, o ensino de histéria é, considerado campo estratégico. O ensino de
historia relaciona-se, na histéria, a movimentos e processos de manipulacdo da
memoria” (PEREIRA, p 25, 2011), isto significa que o ensino de historia possibilita
trabalhar a tematica afro-brasileira em diferentes conteldos e temporalidades no

cotidiano da sala de aula. Porém:

Né&o custa afirmar que a superacdo do eurocentrismo (presente ndo somente
no ensino de histéria) e também o rompimento com o que seria uma
abordagem colonialista da histéria se realiza de forma horizontalizada no
curriculo escolar e ndo apenas em datas celebrativas, por acdo isolada, ou
ainda, de forma estigmatizada. Isso equivale a dizer que a superagdo do
eurocentrismo pode ser compreendida como responsabilidade de todos os
professores e da experiéncia escolar de maneira mais abrangente; e néo,
como tem sido feito em algumas realidades, por um ou outro professor e/ou
em momentos singulares ou excepcionais em relacdo & rotina escolar.
(PEREIRA, p 163, 2011).

O fato da culminéncia do projeto ter sido realizada no Dia da Consciéncia
Negra na verdade funcionou somente como uma justificativa para a realizacdo do
mesmo e para gque todos da escola pudessem se engajar na idéia, a medida que foi um
processo de conscientizagdo coletiva. “Afinal, a docéncia é uma profissdao que se
aprende também através da pratica cotidiana e, ndo custa dizer, compartilhada”

(PEREIRA, p 38, 2008).

As datas civicas, embora sejam 6timas oportunidades para a ressignificacéo
pela escola de concepgOes histdricas, ndo bastam, se tomadas de maneira
isolada, ao ensino de histéria numa perspectiva renovada. E preciso compor
um universo de reflexdes em torno delas (ndo somente as datas civicas, mas
todas aquelas ditas celebrativas), que integrem e potencializem as a¢cdes dos
professores. Reafirma-se, nesse sentido, a relevancia da demanda docente por
integragdo de agendas compostas por acOes integradas e periddicas, e ndo
como se vé comumente, através de uma acgdo educativa realizada por meio de
um calendario de eventos esporadicos, desconexos, ndo raro reduzidos a
datas civicas emblematicas, como é o caso do dia “20 de novembro”.
(PEREIRA, p 37, 2008).

Vale destacar que a iniciativa de uma escola transformou-se em um projeto da
rede, que até entdo ndo tinha nenhuma proposta pedagogica especifica para pensar a
questdo. Dadas as adversidades e 0 0s obstaculos cotidianos em uma escola publica o

projeto da consciéncia negra serviu como ponto de partida e estimulo para comecar a

pensar a questdo da educacdo das relagdes étnico-raciais no municipio.
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As tarefas propostas foram feitas em oficinas que ficaram divididas da seguinte
forma: oficina de movimento, arte, literatura e cineclube. As oficinas relacionadas a arte
e movimento, tais como oficina de turbante, desfile de beleza negra, painel de cabelos
crespos e afros, ndo tinha por objetivo reproduzir esteredtipos sobre o corpo e o cabelo,
mas sim de contribuir na superacdo de preconceitos em relacdo a estética negra tais
como: “cabelo ruim e/ou duro”, expressdes racistas que, infelizmente, sdo muito

repetidas no ambiente escolar.

Aprendemos tudo isso na sociedade: familia, escola, circulo de amizades,
relacionamentos afetivos, trabalho, entre outros. A questdo mais séria é; por
que aprendemos a ver 0 outro e, nesse caso, 0 negro, como inferior devido a
sua aparéncia e/ou atributos fisicos da sua origem africana? A resposta é:
porque vivemos em um pais com uma estrutura racista onde a cor da pele de
uma pessoa infelizmente é mais determinante para o seu destino social do que
0 seu carater, a sua historia, a sua trajetoria. Além disso, porque o historico
da escraviddo ainda afeta negativamente a vida, a trajetéoria e insercdo social
dos descendentes de africanos em nosso pais. Some a isso o fato de que, apds
a abolicéo, a sociedade, nos seus mais diversos setores, bem como o Estado
brasileiro ndo se posicionaram politica e ideologicamente de forma enféatica
contra o racismo. Pelo contrario, optaram por construir praticas sociais e
politicas publicas que desconsideravam a discriminagdo contra 0s negros € a
desigualdade racial entre negros e brancos como resultante desse processo de
negacdo da cidadania aos negros brasileiros. Essa posi¢do de ‘“‘suposta
neutralidade” s6 contribuiu ainda mais para aumentar as desigualdades e o
racismo (GOMES, p 46, 2005).

Nesse contexto, ao Vvalorizarmos essas caracteristicas, por meio do
protagonismo dos proprios alunos “o cabelo e a cor da pele podem sair do lugar da
inferioridade e ocupar o lugar da beleza negra, assumindo uma significacdo politica

(GOMES, p 243, 2005). Consideramos, entdo, que:

O estudo sobre as representacdes do corpo negro no cotidiano escolar podera
ser uma contribuicdo ndo sé para o desvelamento do preconceito e da
discriminacdo racial na escola, como também podera ajudar-nos a construir
estratégias pedagdgicas alternativas que nos possibilitem compreender a
importancia do corpo na construcdo da identidade negra de alunos/as,
professores/as negros, mesticos e brancos, e como esses fatores interferem
nas relacOes estabelecidas entre esses diferentes sujeitos no ambiente escolar.
Na escola, ndo so aprendemos a reproduzir as representagdes negativas sobre
o0 cabelo crespo e o corpo negro; podemos também aprender a supera-las.
Para isso, elas terdo que ser consideradas tematicas merecedoras de um lugar
em nosso curriculo e em nossas discussGes pedagdgicas. Mas quais serdo as
representacdes sobre a relacdo negro, corpo e cabelo presentes na escola? Em
que momentos elas aparecem e como elas aparecem? Como tais
representagdes se manifestam no curriculo? Como 0s sujeitos negros e
brancos vivem suas experiéncias corporeas dentro e fora da escola? Muitas
vezes, esses processos delicados e tensos passam despercebidos pela
instituicdo escolar e pelos/as profissionais da educagdo, e ndo sdo incluidos
nos debates e nas discussdes desenvolvidas nos cursos de formacdo de
professores/as. O estudo sobre o corpo e o cabelo, como icones da identidade
negra presentes nos processos educativos escolares e ndo escolares, podera
apontar-nos outros caminhos além da dendncia da reproducdo de
preconceitos e estereodtipos. (GOMES, p 245, 2005).

16



Em relagfo a historia da Africa foram realizadas oficinas de literatura sobre os

reinos africanos.

Uma vez que os professores pouco sabem acerca das sociedades africanas,
seus sistemas de pensamento e 0s processos histéricos por elas vividos, tém
dificuldade em abordar temas carregados de preconceitos de forma a derruba-
los, ao tratar os fendmenos das culturas afro-brasileiras com base nas ldgicas
de suas matrizes africanas e dos processos que lhes deram origem. Minha
posicdo € de que somente conhecendo bem as sociedades africanas, suas
histdrias e os processos que nos ligam a elas, assim como desvendando as
nogdes por tras da construcéo historica e ideolégica dos preconceitos contra o
africano e o negro, teremos condi¢des de analisar com consisténcia as
manifestacBes afro-brasileiras e o lugar que os africanos e seus descendentes
ocuparam no passado e ocupam no presente, no contexto da sociedade
brasileira como um todo. (SOUZA, p 22, 2013).

Ja as oficinas que envolveram arte, musica, danca e movimento corporal, que
eram as mais propicias ou as que tinham mais riscos de reproduzir esteredtipos,
novamente ndo foi pensada com esse objetivo, mas sim de fazer com que os alunos
percebessem de forma positiva como as diversas esferas da cultura africana se fizeram
presente no Brasil, especialmente como forma de resisténcia, afirmacdo cultural e

preservacao da memoria.

Quando pensamos nos africanos escravizados e trazidos para o Brasil, sempre
vem & nossa mente o processo de coisificacdo do escravo materializado nas
relagbes sociais daquele momento historico. Esse processo se objetivava ndo
s6 na condi¢do escrava, mas na forma como os senhores se relacionavam
com o corpo dos escravos € como 0s tratavam: 0s castigos corporais, 0S
acoites, as marcas a ferro, a mutilacéo do corpo, os abusos sexuais sdo alguns
exemplos desse tratamento. Mesmo diante de tal situacdo, em que a liberdade
oficial estava condicionada a carta de alforria, os escravos e as escravas
desenvolveram as mais diversas formas de rebelido, de resisténcia e de busca
da liberdade. Naquele contexto, a manipulagéo do corpo, as dangas, os cultos,
0s penteados, as trancas, a capoeira, 0 uso de ervas medicinais para cura de
doencas e cicatrizacdo das feridas deixadas pelos acoites foram maneiras
especificas e libertadoras de trabalhar o corpo. (GOMES, p 230, 2005).

Dessa perspectiva é possivel construir aulas que utilizem ludico como forma de
articular processos culturais a processos de resisténcia, e de incluir os saberes, vivéncias
e experiéncias dos alunos nas aulas, a medida que a arte proporciona liberdade criativa e
possibilita que os alunos participem das atividades se divertindo também, indo na

contramao da escola tradicional e conservadora.

Assim, poderemos realizar discussfes na escola que trabalhem temas como: a
influéncia da midia, a religido, a cultura, a estética, a corporeidade, a mdsica,
a arte, 0s movimentos culturais, na perspectiva afro-brasileira. Essas e outras
tematicas podem e devem ser realizadas ao longo do processo escolar e ndo
somente nas datas comemorativas, na semana do folclore ou durante a
semana da cultura (GOMES, p151, 2005).
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Apesar de concordar com a autora de que estes temas precisam ser abordados
durante todo o ano letivo, a oportunidade de um projeto especifico para refletir a
questdo racial no Brasil possibilitou que os trabalhos realizados fossem resultado de um
esforco coletivo, pensado em conjunto com professores de outras disciplinas, abordando
0 tema sob varias perspectivas diferentes.

Um tratamento estigmatizado e estereotipado também foi dado — e
infelizmente ainda o é — & histéria e a cultura dos descendentes de africanas e
africanos do Brasil. Essa populacdo tem sua imagem associada
recorrentemente a violéncia, a pobreza, a indoléncia e a uma sexualidade
animalesca, ou seja, a um rol de caracteristicas negativas. E quando se almeja
valoriza-la, isso se da por meio de outro esteredtipo, o da ‘festividade’, ou
seja, pela alegoria de pessoas aptas a fazerem ‘festas’, mas inaptas a
responsabilidades de outra ordem. Nesse caso, como no anterior, outro olhar
pode revelar, em vez de estere6tipos, os processos sdcio-historicos que
produziram a situagdo que leva parte considerdvel da populagdo negra
brasileira a viver se ndo na pobreza, muito perto dela (...) O trabalho escolar
com histdria e cultura afro-brasileiras deve procurar desconstruir esse tipo de
perspectiva, e nesse sentido deve-se entender sua construcdo e formas de
manutencdo, almejando indicar a escola como local privilegiado para debater
e criticar constructos intelectuais. (COSTA, p 231, 2013).

O projeto pretendeu fugir dessa primeira perspectiva e apesar da culminancia
do projeto ter acontecido no Dia da Consciéncia Negra, os trabalhos foram realizados
anteriormente, todos com embasamento teorico, tendo sido realizado com sucesso na
escola onde atuo e sendo expandido para as outras escolas da rede. Cada atividade,
mesmo que de forma ludica, foi pensada com o objetivo de refletir criticamente sobre
cada aspecto que envolve o ensino e cultura afro-brasileira, tais como: os africanos e
seus descendentes no Brasil, 0 negro na sociedade contemporanea, racismo,
desigualdade social, remanescentes de quilombo; identidade negra, identidade
quilombola, manifestacbes culturais, artisticas afro-brasileiras e religides de matriz
africana. O debate sobre as cotas serviu, por exemplo, para discutir, além da propria
questdo das cotas, a desigualdade social no pais. Este de debate foi baseado na idéia de
que:

O abismo racial entre negros e brancos no Brasil existe de fato. As pesquisas
cientificas e as recentes estatisticas oficiais do Estado brasileiro que
comparam as condicBes de vida, emprego, salde, escolaridade, entre outros
indices de desenvolvimento humano, vividos por negros e brancos,
comprovam a existéncia de uma grande desigualdade racial em nosso pais.
Essa desigualdade é fruto da estrutura racista, somada a exclusdo social e a
desigualdade socioecondmica que atingem toda a populagéo brasileira e, de
um modo particular, o povo negro. Quando ndo refletimos seriamente sobre
essa situacdo e, quando a sociedade ndo constroi formas, agdes e politicas na
tentativa de criar oportunidades iguais para negros e brancos, entre outros
grupos raciais, nos mais diversos setores, estamos contribuindo para a
reproducdo do racismo. E preciso ensinar para os(as) nossos(as) filhos(as),
nossos alunos(as) e para as novas geracdes que algumas diferencas
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construidas na cultura e nas relacdes de poder foram, aos poucos, recebendo
uma interpretacdo social e politica que as enxerga como inferioridade. A
consequéncia disso é a hierarquizacdo e a naturalizacdo das diferencas, bem
como a transformacdo destas em desigualdades supostamente naturais.
(GOMES, p 47, 2005).

Ja o debate especifico sobre o racismo na sociedade atual foi abordado por
meio de charges na internet, ap6s uma aula sobre as diferencas entre os conceitos de
raga, etnia, racismo e democracia racial. Destaca-se o fato de que maior dificuldade do
projeto, além do processo de producédo das atividades que envolveu tempo e dedicacdo
dos alunos e dos professores, foi justamente a resisténcia de alguns professores ou
mesmo a falta de preparo ou conhecimento para lidar com a questdo, muitos inclusive
reproduzindo preconceitos de forma naturalizada, especialmente no tocante a questdo de
religibes de matriz afro-brasileira, visto que muitos desses professores tem uma
formacdo mais religiosa conservadora. Percebe-se que o racismo ultrapassa as relagdes
dos alunos e infelizmente atinge todas as relaces sociais no cotidiano da comunidade
na escolar, o racismo mais forte e enraizado € invisivel, aparecendo em comentarios,
piadas, aparentemente inofensivos. Esta reproducdo alcanca a sociedade como um todo,
sendo muito presente e forte na escola. Por isso projetos com essa tematica na escola
pode ser um primeiro passo para a reflexdo e desnaturalizacdo deste sério problema

social. Segundo Gomes:

O racismo é, por um lado, um comportamento, uma acao resultante da
aversdo, por vezes, do Odio, em relacdo a pessoas que possuem um
pertencimento racial observavel por meio de sinais, tais como: cor da pele,
tipo de cabelo, etc. Ele é por outro lado um conjunto de idéias e imagens
referente aos grupos humanos que acreditam na existéncia de ragas superiores
e inferiores. O racismo também resulta da vontade de se impor uma verdade
ou uma crenga particular como Unica e verdadeira. (GOMES, p 52, 2005).

Definido desta forma, num primeiro momento parece ndo existir racismo no
Brasil, o racismo aparentemente esta localizado no passado ou em outro lugar, em outro
tempo e espagco, mas no decorrer do projeto e dos debates os proprios alunos
conseguiram perceber uma das principais caracteristicas do racismo no Brasil, 0

“racismo sem querer”.

O racismo em nossa sociedade se da de um modo muito especial: ele se
afirma através da sua prdpria negagdo. Por isso dizemos que vivemos no
Brasil um racismo ambiguo, o qual se apresenta, muito diferente de outros
contextos onde esse fendmeno também acontece. O racismo no Brasil é
alicercado em uma constante contradicdo. A sociedade brasileira sempre
negou insistentemente a existéncia do racismo e do preconceito racial, mas,
no entanto, as pesquisas atestam que, no cotidiano, nas rela¢es de género, no
mercado de trabalho, na educacdo basica e na universidade 0s negros ainda
sdo discriminados e vivem uma situacdo de profunda desigualdade racial
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quando comparados com outros segmentos étnico-raciais do pais (GOMES, p
46, 2005).

Por essa razéo foi produzido um catalogo denominado “Usos da Lei 10.639
em sala de aula: sugestfes de atividades para o Ensino e Historia Afro-Brasileira e
para o Dia da Consciéncia Negra”, relatando as atividades realizadas pelos alunos no
projeto da escola sobre historia e cultura afro-brasileira. A realizacdo, levantamento e
organizacdo dessas atividades em um catalogo serviram como experiéncia empirica para

a pesquisa, pois permitiu reflexdo e a pratica do tema no ensino.

Dessa forma, se queremos lutar contra o racismo, precisamos re-educar a nds
mesmos, as nossas familias, as escolas, as(aos) profissionais da educacao, e a
sociedade como um todo. Para isso, precisamos estudar, realizar pesquisas e
compreender mais sobre a histéria da Africa e da cultura afro-brasileira e
aprender a nos orgulhar da marcante, significante e respeitavel ancestralidade
africana no Brasil, compreendendo como esta se faz presente na vida e na
historia de negros, indios, brancos e amarelos brasileiros (GOMES, p 49,
2005).

Este catélogo, portanto, tinha como um dos objetivos principais atender as
demandas da Lei 10.639 de 9 de janeiro de 2003 que altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para
incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da temética "Histéria e

Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. Tais como:

Art. 26. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histdria e Cultura Afro-
Brasileira.

§ 1° O contelido programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o
estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e 0 negro na formacdo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econdémica e
politica pertinentes a Histdria do Brasil.

§ 2° Os conteGidos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira seréo
ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacdo Artistica e de Literatura e Histdria brasileiras.

Art. 79. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como “Dia
Nacional da Consciéncia Negra”. (BRASIL, 2003).

Desse modo, o texto da lei, ao explicitar a importancia da valorizacdo das
culturas ndo européias que convivem no Brasil, oferece um caminho para o
planejamento e ensino desses conteudos pelos professores da educagdo basica, e é
exatamente este objetivo que o catalogo pretende atender, visto que a obrigatoriedade de
explicitar esses contetdos na escola ¢ fundamental para uma tomada de consciéncia por

parte dos alunos, contribuindo para a formagéo de um cidadao critico.
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No entanto, para que os professores trabalhem essa tematica desafiadora em
sala de aula é necessario ter conhecimento de determinados conceitos, tais como
politicas de reparacdo, memoria, identidade e as questbes e objetivos que estdo
relacionados a esses conceitos, para fazer uma escolha clara e consciente da forma que
vai abordar o tema e as suas implicacGes historicas, politicas e sociais atualmente, pois:
“todo(a) educador(a), ao trabalhar com a questdo racial, deveria tomar conhecimento
das lutas, demandas e conquistas do Movimento Negro” (GOMES, p 153, 2005) visto
que “nao podemos nos esquecer de que a inclusdo da tematica na escola brasileira € o
reconhecimento a sua inclusdo no curriculo deve muito a atuagdo desse movimento”
(GOMES, p 153, 2005). A implementacdo dessa lei nas escolas brasileiras é um
resultado das lutas dos movimentos sociais e por isso essa trajetoria também pode e

deve ser trabalhada em sala de aula:

As agdes dos movimentos sociais negros se voltaram para o incentivo a
educacdo formal, entretanto muitos perceberam a reproducéo do racismo no
ensino e no seu cardter etnocéntrico, ou seja, a concepcdo de uma
superioridade de uma cultura em relacdo a outras. Munidos dessa
compreensdo, 0S movimentos sociais negros passam a reivindicar junto ao
Estado brasileiro o estudo da historia e da cultura da Africa e dos
afrodescendentes. A promulgacdo da Lei 10.639/2003 se consolida como o
resultado de uma luta histérica dos movimentos sociais negros por uma
educacdo que contemple a diversidade e a diferenca (SANTOS, p 200,
2013).

Dessa forma a Lei 10.639 pode ser considerada uma politica de reparacdo no
campo da educacdo. As politicas de reparagdo no caso da escraviddo negra no Brasil
justificaram-se pela responsabilidade histérica do Estado em relacdo ao trafico negreiro.
As acdes afirmativas derivadas dessas politicas tém por objetivo diminuir os danos
causados aos descendentes de negros escravizados, a desigualdade social, e 0s
preconceitos relacionados ao negro. A Lei 10.639 e as Diretrizes para Educagdo das
RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana constituem-se, entdo, como politicas de reparacdo vinculadas ao ensino,
principalmente ao ensino de Histéria, sendo a lei uma justificativa social e juridica para
a realizacao desta pesquisa, que tem por objetivo a posteriori produzir agcdes educativas
aplicaveis em sala de aula, atendendo ao que estd determinado na lei. De acordo com

as diretrizes para educacdo das rela¢fes étnico-raciais:

Politicas de reparagdes voltadas para a educagdo dos negros devem oferecer
garantias a essa populacdo de ingresso, permanéncia e sucesso na educagdo
escolar, de valorizagdo do patriménio histdrico-cultural afro-brasileiro, de
aquisicdo das competéncias e dos conhecimentos tidos como indispensaveis
para continuidade nos estudos, de condi¢des para alcancar todos 0s requisitos

de historia e cultura afro-brasileiras e africanas. (...) Politicas de reparagdes e
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de reconhecimento formardo programas de acBes afirmativas, isto §,
conjuntos de acBes politicas dirigidas a correcdo de desigualdades raciais e
sociais, orientadas para oferta de tratamento diferenciado com vistas a
corrigir desvantagens e marginalizacdo criadas e mantidas por estrutura
social excludente e discriminatéria. (...) Assim sendo, sistemas de ensino e
estabelecimentos de diferentes niveis converterdo as demandas dos afro-
brasileiros em politicas publicas de Estado ou institucionais, ao tomarem
decisBes e iniciativas com vistas a reparagdes, reconhecimento e valorizacdo
da histéria e cultura dos afro-brasileiros, a constituicdo de programas de
acOes afirmativas, medidas estas coerentes com um projeto de escola, de
educacdo, de formacdo de cidaddos que explicitamente se esbocem nas
relagbes pedagdgicas cotidianas. Medidas que, convém, sejam
compartilhadas pelos sistemas de ensino, estabelecimentos, processos de
formacdo de professores, comunidade, professores, alunos e seus pais.
(BRASIL, 2004).

Por esses motivos o catdlogo foi organizado com a explicacdo da atividade,
significado da atividade e justificativa da atividade, baseada nas Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacdo das RelacBes Etnico-Raciais e para o Ensino da Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana e no final contou com um glossario sobre alguns
conceitos que envolvem o ensino de histéria e cultura afro-brasileira, tais como:
politicas de reparacdo, remanescentes de quilombo, memoria e historia, identidade,
racismo, acdes afirmativas, demandas que estdo presentes nas Diretrizes Curriculares

Nacionais para a Educacéo das Relacbes Etnico-Raciais.

A promulgacéo da Lei e a aprovacéo das Diretrizes mostram que tais medidas
se voltam para a realizacdo de uma (re)educacdo das relagdes étnico-raciais
brasileiras, visto que elas operam historicamente marcadas por relagdes
desiguais e discriminatdrias. A educacdo das relagdes étnico-raciais é uma
relacdo de ensino e aprendizagem que perpassa as relagdes entre brancos e
negros, sendo, por isso, plural ao considerar outras etnias e grupos de
pertencimento. Destaca-se a dimensdo da multiplicidade das relages étnico-
raciais, a importancia de posturas e identidades positivas, um pertencimento
racial ressignificado. Essa concepgdo de educar para as relagdes étnico-
raciais traz questionamentos e propostas de reformulagcdo no interior das
escolas e dos curriculos e nas praticas de educadores (SANTOS, p 201,
2013).

Apesar dos obstaculos, foi 0 que esse projeto se prop6s a fazer, por meio de
atividades que contemplassem diferentes dimensdes do processo educacional, como a
ética, as diferentes identidades, a diversidade, a sexualidade, a cultura, as relagOes
raciais, entre outras e que valorizassem a cultura negra como forma de tomada de
consciéncia para eliminagdo de praticas racistas. “Trabalhar com essas dimensdes ndo
significa transforma-las em contetdos escolares ou temas transversais, mas ter a
sensibilidade para perceber como esses processos constituintes da nossa formacéo
humana se manifestam na nossa vida e no proprio cotidiano escolar” (GOMES, p 147,
2005).

22



Dessa perspectiva, é fundamental o ensino de temas africanos, considerados
ndo apenas pelos seus aspectos negativos, largamente divulgados pela
imprensa e pelas midias oficiais, mas sim pelo que podemos chamar de
aspectos positivos, ou seja, as caracteristicas culturais e formas de
organizacdo social e politica prdprias, os processos histéricos tanto internos
quanto pertinentes a sua relacdo com outros continentes (SOUZA, p 23,
2013).
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Capitulo I1: histéria local no ensino de Histéria - resumo da historia Magé e a

dindmica da escravidao.

Este capitulo faz um breve resumo da insercdo de Magé na historia do Brasil.
Antes da chegada dos colonizadores as terras da Mata Atlantica da regido, eram
provavelmente habitadas por indios tupinambas e tamoios. Acredita-se que o primeiro
contato com os colonizadores ja tivesse ocorrido nas primeiras expedi¢cdes, como de
Martim Afonso de Souza, André Gongalves e Pedro Goes da Silveira. No entanto,
oficialmente o primeiro portugués que chegou a regido foi Simdo da Motta, por volta de
1565, pois ele recebeu pelo Governador-Geral Mem de Sa, durante a campanha de
expulsdo dos franceses, uma sesmaria, em reconhecimento aos servicos prestados a
Coroa, seus dominios iam seiscentas bracas de terra ao longo da agua e 100 bracas pela
terra adentro, no rio Magépe (FIGUEIREDO, 2006). A origem do nucleo primitivo de
Mage encontra-se nas terras do Morro da Piedade, para onde, Simdo da Mota mudou-se
levando consigo escravos, familia e alguns amigos.

No entanto a responsabilidade pela formacdo do nucleo fundamental de
ocupacdo que deu origem a Magé atribui-se ao portugués Cristovdo de Barros. Apos sua
chegada no Rio de Janeiro, regresso da Bahia, ele solicitou uma sesmaria e a recebeu
oficialmente em 12 de outubro de 1566, suas terras possuiam 4.500 bracas ao longo da
agua e 75.000 para o sertdo de Magépe, sendo uma doacdo de terra muito extensa. De
certa forma a distribuicdo das sesmarias estava vinculada ao surgimento dos primeiros
engenhos, assim, no entorno do rio Magépe e perto do Morro da Piedade, Cristovao de
Barros instalou um engenho de cana-de-agucar, que foi desenvolvendo-se e abarcando
novas areas para absorver esse crescimento e tornando-se um dos mais importantes do
periodo. Desse modo ocorreu ocupagdo da maioria das regides localizadas no entorno
da Baia de Guanabara, vinculadas de alguma forma a monocultura canavieira, pois,
além do solo fértil da regido e da introducdo do trabalho escravo, através das suas aguas

fazia-se o escoamento do agucar.

A regido correspondente ao atual territorio do Municipio de Magé situava-se,
entdo, totalmente inserida na realidade mercantilista da época, realizando-se
em suas terras, divididas em sesmarias, a monocultura. A partir de entéo,
nota-se a consolidacdo do dominio sobre o meio natural através do
aparecimento das Freguesias, cujas criacfes provinham das iniciativas dos
latifundiarios em doar “algumas bragas de terra para a constru¢do de uma
capela”, para que a mesma servisse a populagdo da sua propriedade [...]. No
final do século XVII (1696) o povoado surgido nas imediacBes da igreja
velha de Nossa Senhora da Piedade (1650) originou a Freguesia de Nossa
Senhora da Piedade de Magepe. A ela, somou-se dois anos mais tarde (1698)
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a Freguesia de Nossa Senhora da Piedade de Inhomirim. (LEMOS, 1999, p.
10).

A producéo da cana e o estabelecimento de engenhos foram responsaveis pelo
surgimento dos primeiro nucleos populacionais e do desenvolvimento das regides da
baixada. As construcGes eram instaladas nos altos dos morros e cobriam um vasto
territorio cultivado com cana e mandioca, onde funcionavam além dos engenhos uma
rede de igrejas e matrizes com suas respectivas filias.

A histéria das vilas do Recdncavo ndo pode ser compreendida sendo num
contexto que englobe o processo de desenvolvimento do sistema agrario
explorador: supriam o Rio de Janeiro de géneros basicos e mantinham portos
fluviais que intermediavam as mercadorias do interior para a cidade e
viceversa,e produziam o principal produto de exportacdo, o aglcar. [...]. A
insercdo da cultura da cana-de-aglcar, com o estabelecimento de unidades
produtivas, engendrou o surgimento de nicleos que viriam, posteriormente, a
transformar-se em cidades. Esses nlcleos fundaram-se na necessidade do
transporte da producdo agréria e agucareira para o0 mercado consumidor do
Rio de Janeiro. Dessa forma, enquanto os engenhos buscavam areas menos
alagéveis, onde pudessem plantar os canaviais e as culturas de suporte, as

cidades desenvolveram-se nas imedia¢des dos portos fluviais, drenando para
si a producgdo dos mesmos. (FUNDREM, p 18, 1984).

Desta forma desenvolveu-se também uma rede de transportes, que foi
intensificada apos a descoberta do ouro, especialmente em Magé, onde se iniciou um
processo de abertura de estradas que ligassem o Rio de Janeiro a Minas Gerais, sendo
construido o Porto da Estrela, um dos mais importantes do periodo, depois do Porto do
Rio de Janeiro. Com a descoberta do ouro em Minas Gerais e a intensificagdo de sua
importancia no cenario nacional houve o deslocamento do centro econdmico do
nordeste (Pernambuco e Bahia - principais regides produtoras de acUlcar) para o sudeste
(Minas Gerais - a mais importante reserva do minério e Rio de Janeiro - principal porto
de envio de ouro para a metropole), inclusive com a transferéncia, em 1763, da capital
de Salvador para o Rio de Janeiro.

Esse contexto gerou mudancas na estrutura politica e econdmica do Brasil
colonial, e Magé ganhou nova importancia, pois pelo seu territorio passavam alguns dos
principais caminhos que ligavam Minas Gerais ao Rio de Janeiro. Eram eles: o
Caminho de Guaianazes, Caminho Velho ou ainda Caminho Velho do Ouro, aberto em
meados do século XVII; Caminho Novo, Caminho do Pilar, Caminho do Garcia Paes,
Caminho Couto, Caminho do Aguassu ou Goassu, Caminho da Estrada Real ou ainda
Garcia Paes do porto do pilar, aberto no inicio do século XVIII (1700 a 1704) pelo

proprietéario de terras, estabelecido as margens do Rio Paraiba do Sul e o Caminho do
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Proenca, Caminho das Pedras, Caminho Inhomirim, Variante do Proenca ou da Estrela,
ou ainda Variante do Caminho Novo, aberto por Bernardo Proenca na segunda década
do século XVIII (entre os anos de 1720 a 1725).

A partir do afluxo populacional gerado pela descoberta do ouro no interior, vao
surgindo nas imediacbes das fazendas, engenhos, igrejas e pequenos povoados,
acompanhados de todo um aparato politico e administrativo para controlar a passagem
do ouro, localizados entre Minas e Rio. Assim, em 1755, a regido de Magé, foi
reconhecida como freguesia com o nome de Guia de Pacobaiba. Nesta época toda a
regido dos atuais municipios de Duque de Caxias, Nova lguacu, Guapimirm, Petrdpolis,
Teresopolis, Sapucaia e Paraiba do Sul faziam parte de Magé.

Além disso, a proximidade com a cidade do Rio de Janeiro vinculava a
producdo mageense, na segunda metade do século XIX, ao consumo da
Corte, gerando consequentemente alto grau de mercantilizacdo e
especializacdo da mesma. Grau de mercantilizagdo que permitia uma
acumulacdo de capitais, geradora, como sua principal consequéncia, de
senhores de escravos com planteis expressivos. . (SAMPAIO, 1994, p. 12)

O que vale destacar, portanto, é que Magé desde sua origem exerceu um papel
de abastecedor de produtos para o Rio de Janeiro e era local de passagem na dinamica
econbmica desde o comeco da colonizacdo até o Império. Sendo assim, era ldgica

também sua participacdo na estrutura do sistema escravista. De acordo com Sampaio:

Magé chegou a segunda metade do século XIX orgulhosa de seu sistema
escravista. indices como a concentracdo de escravos nos grande plantéis, o
grande nimero de africanos no total de escravos, e o fato de que a maioria
destes era composta por homens em idades produtivas deixavam evidente a
existéncia de uma escravismo ndo s enraizado como poderoso, vinculado ao
trafico atlantico e comparavel ao de regiGes agroexportadoras. Todo este
poderio tinha sua origem, como sabemos, numa economia extremamente
mercantilizada e voltada para o abastecimento da Corte. O fim do trafico
negreiro, porém, mudou radicalmente os termos da equacéo (...) Para Magé
tal fato representou a perda constante de seus melhores escravos ( homens em
idade produtiva) para outras areas como resultado da valorizagdo sofrida por
estes e também porque a producdo de alimentos adaptava-se bem ao trabalho
feminino. (SAMPAIQ, p163, 1994).

Ainda segundo Sampaio a escraviddo mageense apresentou caracteristicas
bastante originais se comparada a outras areas escravistas, segundo 0 autor essas

caracteristicas podem ser analisadas por dois eixos diferentes:

O primeiro refere-se a participacdo do escravo enquanto agente histdrico, que
em suas acdes concretas redefinia o sistema escravista. Paradoxalmente ao
reproduzir-se 0 escravo mageense acabava por alargar os limites desse
mesmo sistema que o oprimia. O segundo eixo é de atuacdo do senhor. Este,
ao lutar, até o limite ndo sé de suas forgas, mas daquelas do préprio
escravismo, deixou claro que seu interesse era ndo s manter a escravidao
como a propria estrutura social excludente sobre a qual ela se sustentava.
(SAMPAIOQ, 1994, p.166).
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Acreditamos que a formacdo do quilombo Maria Conga tenha surgido nesse
contexto, ou melhor, como forma de resisténcia a esse contexto historico. Apesar dessa
hipotese, ndo tivemos aqui o objetivo de estudar a fundo a histéria de Magé e as
caracteristicas da escraviddo em Magé®, pois isso exigiria outra pesquisa, mas sim de
fazer um breve resumo das origens da cidade e de seu papel econémico durante a
coldnia até o império, pois 0 que nos importa aqui € compreender o surgimento da
cidade para contextualizar a historia local no ensino de historia, visto que livro
produzido sobre a histéria de Maria Conga tem como pano de fundo a historia de Magé,
sendo esses pontos abordados em aula. Em outras palavras este capitulo teve o objetivo

de ressaltar a importancia da histéria local no ensino de Historia.

> Para saber mais sobre as caracteristicas da escraviddo em Magé procurar: Magé na crise do escravismo-
Sistema agrario e evolucdo econdmica na producdo de alimentos (1850-1888). Dissertacdo de Mestrado
apresentada a pos-graduacdo em Histéria da Universidade Federal Fluminense. Niterdi, 1994. Ant6nio
Carlos Juca de Sampaio.
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Capitulo 111: Quilombo Maria Conga - memoria local e ensino de histoéria.

Este capitulo faz um levantamento da histéria do quilombo Maria Conga e
destaca o potencial dessa memaoria como objeto de pesquisa para o ensino de historia.
As leituras sobre os conceitos de memoria e as pesquisas sobre a cidade de Magé e
sobre o quilombo Maria Conga serviram como fonte para a escrita desse capitulo, além
da entrevista com a lider quilombola Ivone Bernardo sobre as memodrias da Maria
Conga. Ivone Bernardo nascida e criada no Maria Conga é lider da comunidade e
pesquisadora da historia de Maria Conga, Além de ser ativista do movimento negro e
quilombola é também a atual presidente da Associacdo das Comunidades
Remanescentes de Quilombos do Estado do Rio de Janeiro (ACQUILERJ), que luta

pela garantia de direitos das comunidades quilombolas.

As comunidades quilombolas no Brasil sdo mdltiplas e variadas e se
encontram distribuidas em todo o territorio nacional. Em algumas regides
elas sdo mais numerosas e em outras ndo. H4 comunidades que ficam no
campo (rurais) e outras que ficam nas cidades (urbanas); que se constituem
por meio de fortes lacos de parentesco e heranca familiar ou ndo; que
receberam as terras como doagdo e que se organizaram coletivamente e
adquiriram a terra. (Brasilia, p 11, 2011).

A comunidade quilombola de Maria Conga € descrita pelo Inventario dos
Lugares de Memdria do Trafico Atlantico de Escravos e da Histdéria dos Africanos

Escravizados no Brasil da seguinte forma:

Identificada e reconhecida pela Fundacdo Cultural Palmares em 2007, a
comunidade que se identifica como Remanescente de Quilombo Maria
Conga forma um bairro bem préximo ao centro de Magé, cidade localizada
no fundo da Baia da Guanabara. Registros oficiais da prefeitura reconhecem
a importancia historica do local para 0 municipio, pois Maria Conga, que
teria chegado ao Brasil no inicio do século XIX e fundado ali uma
comunidade de fugitivos, representa a luta pela liberdade dos africanos e seus
descendentes. Ao longo do século XIX, a regido do Recdncavo da Guanabara
foi marcada pela presenca de muitos quilombolas que mantinham intensa
relacdo com escravos de plantacdes, taberneiros e remadores de cidades
préximas, formando uma complexa rede social de apoio a fugas. (ABREU,
2013, p. 85).

Segundo as memorias dos quilombolas Maria Conga ou Maria do Congo
nasceu na Africa em 1792 e veio para o Brasil junto com a familia no inicio do século
XIX, por volta do ano de 1804, separada dos pais e dos irmdos foi vendida para um
senhor de engenho em Salvador e batizada com 0 nome de Maria da Conceicao.

Negras meninas e também de mais idade no Novo Mundo recebiam de
imediato nomes cristdos, de preferéncia Maria, evidenciando complexa e
promiscua relacédo entre religiosidade e exploragdo humana. Contudo, muitas
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mantiveram e preservaram seus nomes de origem, parte significativa de suas
identidades étnicas e religiosas. Assim, “Maria”, entendido como “apelido de
terra de brancos” acabava por configurar-se apenas nas relagbes com o0s
opressores. Situacdo semelhante ocorreu com a pratica religiosa, que muitas
vezes para a preservacdo de suas crencas e ritos de matriz africanos/as,
usaram estratégias que ajudaram a dar origem ao sincretismo religioso de
nossa terra. (BARBOSA; SCHUMAHER, p 25, 2010).

Aos 18 anos, foi vendida e chegou a Magé pelo porto de Piedade no ano de
1810. Com 24 anos, foi vendida novamente, desta vez, para o conde alemédo Ferndy
Von Scoilder. Maria Conga ganhou liberdade 11 anos depois, a partir de sua alforria,
aos 35 anos, Maria iniciou sua trajetéria como lideranca do quilombo recebendo
escravos fugidos de diversas comunidades. Vale destacar que “é expressiva a
participacdo feminina negra, na organizacao ou nos levantes dos grupos de escravizados
contra os dominadores portugueses, bem como nas revoltas populares surgidas nas
diferentes regides do pais”. (BARBOSA; SCHUMAHER, p 25, 2010). Maria Conga morreu
no final do século XIX e teria sido sepultada na Igreja Nossa Senhora de Inhomirim em
Bongaba, Mage.
Os negros que viviam na regido de Magé foram, em sua maioria, africanos e
crioulos (descendentes de africanos nascidos no Brasil) que resistiram a condigdo de
escravizacdo aquilombando-se nas matas da regido que hoje é parte da Baixada

Fluminense.

Isso exige retomarmos o fato de que os quilombolas, majoritariamente
africanos e descendentes, ressignificaram seu papel como comunidades
resistentes ao escravismo brasileiro, o que ndo impediu a presenca no interior
do espago quilombola de pessoas como desertores e perseguidos. Ou ainda,
“indios, perseguidos, mulatos, curibocas, pessoas perseguidas pela policia,
bandoleiros, devedores do fisco, fugitivos do servico militar, mulheres sem
profissdo, brancos e prostitutas” (Munanga, 2004, p.34), cujos registros de
participagdo em muitas comunidades quilombolas apontam formas de
socialibilidade entre esses grupos que escapavam a hierarquia social
(SANTOS, p 204, 2013).

As terras em que viviam 0s negros dos tempos de Maria Conga foram
reconhecidas pela Fundacdo Palmares como comunidade Remanescente de Quilombo,
constituindo o atual Quilombo Maria Conga, que faz parte da Associagdo das
Comunidades Quilombolas do Estado do Rio de Janeiro (Acquilerj). Atualmente esta
comunidade, habitada por uma populacdo majoritariamente negra, € a Unica comunidade
quilombola reconhecida na Baixada Fluminense e apesar da importancia historica, a
comunidade é hoje uma das regides do municipio de Magé menos favorecidas e sofre
com sucessivas invasdes. Fato que se observa no depoimento da quilombola Ivone

Bernardo:
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Entdo, a gente ja teve muita invasdo hoje em dia. Hoje estdo querendo
preservar o local onde ela lavava roupa que é a biquinha. A mata ja esta
sendo, ontem mesmo eu estive no Rio falando sobre isso, a mata ja esta
sendo, estdo fazendo casa na mata, entendeu? Est&o vendendo os lotes I4.
Assim, a gente queria preservar pelo menos pra ndo esquecer, pra ndo
acabar com tudo, pelo menos a mata, a biquinha, a biquinha porque ja tem
morador |4 que ta fazendo, fez uma cisterna e ja acabou até com a nascente,
fez uma cisterna na nascente, vao fazer minha casa minha vida 14, eles
fizeram um prédio 14, eles fizeram e acharam muitas correntes jogadas e
jogaram fora porque ndo conhecia a histria nossa e assim a gente so ta
perdendo mesmo a valorizagdo da histdria. Agora o municipio hoje ja tem
mais conhecimento da histéria de Maria Conga, até porque a gente ta
trabalhando muito em cima disso. A gente ta tentando ver se faz um busto da
Maria Conga, a gente t4 desde o ano passado tentando ver se a gente
consegue junto com o prefeito. E o prefeito fala muito nas palestras dele de
Maria Conga, mas assim a gente precisa de mais, de mais visibilidade na
comunidade. A comunidade ndo da muito e a comunidade quem mora na
comunidade, pessoas, 0s remanescentes tem pouco, mas 0s que moram I3,
porgue a invasdo foi muita, eles falam e conhecem, sabem que moram numa
comunidade remanescente de quilombo, entendeu. S6 que muitos ndo gostam
de falar porque sabem que se a gente for reinvidicar o territorio todo nos
vamos ter, eles vao ter que perder as suas residéncias, ndo perder né, mas
vao ter que sair, porque perder ndo perde porque é indenizado, mas vai ter
que sair. Hoje e ontem mesmo a gente teve uma conversa com o INCRA, nés
pedimos que o INCRA identifique todas as comunidades que estdo com o
processo aberto, todas que sdo reconhecidas pela Fundagdo Cultural
Palmares coloque uma placa informando que ali é uma comunidade
remanescente de quilombo e que estd com o processo em andamento no
INCRA, para que as pessoas parem de invadir, parem de desmatar, porque
estdo desmatando tudo e a gente cansa de falar, ai vai o meio ambiente la
para hoje, mas amanhd j& comeca tudo de novo e ndo é s6 em Maria Conga,
todas as comunidades do estado do Rio de Janeiro estdo com problema de
especulagdo imobiliaria, ta assim demais, entendeu? Mas ai a gente ontem
decidiu isso, agora vamos ver como € que vai ser, se vai dar uma
inibi¢dozinha pra eles, se vai inibir um pouco”.

Além disso, atualmente é uma comunidade que passa por dificuldades em
termos de desenvolvimento urbano e habitacional, e apesar da sua importancia historica

alguns moradores desconhecem a histdria, como se percebe no trecho a seguir:

— Naéo temos agua encanada, saneamento béasico, escola ou asfalto. Em
pleno século 21, continuamos num quilombo — desabafa 0 montador José
Carlos Marinho da Conceicdo, de 50 anos, sintetizando uma ideia comum
entre as 180 familias do Maria Conga. Tataraneta de Dona Candinha,
moradora que conheceu a escrava Maria Conga, Michelle Franco, de 30 anos,
lamenta que nem a importancia histérica teve forcas para fazer o bairro se
desenvolver. — Nao adianta falarmos que estamos num lugar histérico, se
falta tudo por aqui — diz Michelle. Certificado em 2007 pelo Ministério da
Cultura, o Maria Conga é um dos 24 reconhecidos no Rio de Janeiro. Porém,
pouco conserva da histéria dos antepassados. A vertente onde a escrava
lavava roupas, por exemplo, esta escondida na mata de um terreno alugado
por Rosiele Ribeiro, de 30 anos, que nasceu no Maria Conga. — Vi a placa
do sitio e, s6 entdo, descobri que eu estava num quilombola — revela,
orgulhosa. (Jornal Extra 19/11/2011).
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Trata-se de um quilombo que surgiu a partir da fuga dos escravos, que tinha a
lideranca de uma mulher negra e que tem na sua historia e memdria uma justificativa de
importancia e também um instrumento de luta dos quilombolas do Maria Conga pela

melhoria das condi¢6es de vida no quilombo. Como se observa no depoimento a seguir:

A gente costuma dizer assim que Maria Conga ela é uma mulher guerreira,
foi uma mulher muito guerreira. Nao é reconhecida né, assim,
nacionalmente, mas assim nés temos hoje uma mulher negra que é conhecida
como Teresa de Benguela que é do quilombo de Piolhos no Maranh&o, nés
temos no dia 25 de julho dia da Teresa de Benguela e da mulher negra por
conta da histéria da comunidade de Piolhos e assim, a gente deveria ter
também um marco em Magé, porque Magé reconheceu no centenario da Lei
Aurea, Maria Conga como heroina de Magé. Ela foi reconhecida como, a
prefeita na época proclamou a Maria Conga como heroina de Magé, porque
heroina de Magé, porque ela lutou muito pra sobreviver até morrer de
velhice. Agora a gente vé& varios homens que séo ai, que estdo ai na historia,
que foram capturados como Manuel Congo, foram assassinados como Zumbi
dos Palmares e a mulher negra que lutou pelo seu direito, pelo direito do
negro, pelo direito dos quilombos, pela comunidade num todo, que viveu
fugindo se escondendo pela mata? Porque hoje se vocé for na comunidade
Maria Conga, a comunidade foi totalmente invadida, totalmente
descaracterizada. Que as pessoas que foram pra la descaracterizaram a
comunidade, entendeu. Até porque n&o tinha consciéncia de que ali era um
quilombo, uma comunidade remanescente de quilombo. Mas assim, muitos
tinham vergonha, medo de dizer que era quilombola por conta daquilo que ja
sofreram seus antepassados, seus avos, bisavos. Mas ela foi uma mulher
muito guerreira. E que assim muitas pessoas ndo conhecem ainda, o proprio
municipio, algumas pessoas moradoras do municipio ndo conhecem. Hoje a
gente ta tentando através da coordenadoria, através do movimento
quilombola, através do movimento negro, a gente ta tentando da visibilidade
ao nome de Maria Conga, porque ela era pra ser lembrada sempre, até
mesmo nacionalmente. Porque ela é uma mulher que lutou muito pelos
direitos e assim viveu a vida toda procurando sua familia e ndo encontrou e
morreu sem encontrar sua familia, mas morreu de velhice. Entdo, € uma
mulher guerreira’”.

O que ¢é interessante no caso do Maria Conga é que a memoria dos quilombolas
esta relacionada também a luta pelo reconhecimento da importancia da mulher negra na
historia. Fica nitido que memoria para os quilombolas é sempre um instrumento politico
ndo s6 de garantia de manutengdo nas suas terras, das tradi¢cGes e formas de viver, mas

também de qualquer outro tipo de luta que venham a enfrentar.

Com base nessa proposi¢do, comunidades de todo o Brasil vém buscando o
reconhecimento como quilombolas. Com ressalvas ao termo ‘remanescentes’,
alvo de discussBes e embates, cabe ao grupo considerar-se ‘quilombola’ e se
autodefinir como tal, tragando seu percurso histérico, cultural e étnico. De
acordo com a legislacdo, ser remanescente de quilombo estd diretamente
associado ao uso que se faz das ‘terras de preto’ e ao processo histdrico-
cultural que alicerga o grupo. Como varias comunidades ainda se encontram
em processo de reconhecimento, salientamos que o que se observa — além do
reconhecimento ou titulacdo de cunho legal — é o interior desses espacos,
denominando-os indistintamente como comunidades quilombolas, e seus
habitantes, como quilombolas. Embora conscientes de seu processo dindmico
de formagdo e das varias interferéncias culturais a que estdo atreladas,
dedicamos maior atencdo a relacdo que essas comunidades constroem com
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uma ancestralidade africana, sua cultura, historia e didlogo com o presente
(SANTOS, p 206, 2013).

A ancestralidade no caso deste quilombo esta relacionada a figura da Maria

Conga. No que se refere ao ensino de histdria, durante muito tempo nos livros didaticos

estava presente somente a concep¢do mais tradicional do quilombo como local de fuga e

resisténcia dos escravos no passado, tendo como referéncia o Quilombo dos Palmares.

No entanto:

Os quilombos, enquanto territdrios culturais, oferecem a possibilidade de
diferentes leituras — afetivas, politicas, geogréficas e outras. Os quilombos
como espagos Unicos que abrigam um expressivo nimero de negros e
familias negras que, ha mais de um século, vivem de forma comunitaria,
defendendo os mesmos objetivos, em processo de relativo isolamento,
portanto, sem a atencdo e intervencao direta da sociedade branca dominante.
Nesses territdrios a pratica coletiva transparece nas a¢@es cotidianas de forma
expressiva, desde a infancia. (OLIVEIRA, p 248, 2003).

O quilombo, portanto, é um espaco de compartilhamento de valores coletivos,

mas a concepc¢do historicamente mais tradicional diz respeito ao quilombo como local

de fuga, tal qual é definido a seguir:

Nem sempre os escravos, africanos ou crioulos, aceitaram se integrar a
sociedade escravista brasileira, enquadrando-se em algum tipo de relacdo
com seus senhores. Também varias as formas de resistir a escraviddo que
encontraram, seja negando-a totalmente pela fuga, seja negociando melhores
condicBes de vida e trabalho. (...) Fugir era o recurso mais radical que os
escravos tinham para escapar da serviddo. E eram muitos que fugiam. Para 0s
sertdes, se embrenhando nos matos, ou para os arreadores das cidades, se
escondendo em lugares de dificil acesso. Fugiam juntos ou sozinhos,
seguindo um plano ou aproveitando uma oportunidade inesperada. Os
agrupamentos de escravos fugidos eram chamados de quilombos, e podiam
ter algumas pessoas, dezenas, centenas ou até milhares de pessoas.

(SOUZA, p.97, 2010).

Entretanto, atualmente, o conceito ndo abrange somente o quilombo como local

de fuga de escravos. De acordo com as Diretrizes para a Educacdo Escolar Quilombola

entende-se por quilombos:

I -0s grupos étnico-raciais definidos por auto-atribuicdo, com trajetéria
histdrica prépria, dotados de relag@es territoriais especificas, com presuncdo
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica;

Il -comunidades rurais e urbanas que:a) lutam historicamente pelo direito a
terra e ao territdrio o qual diz respeito ndo somente a propriedade da terra,
mas a todos os elementos que fazem parte de seus usos, costumes e tradi¢des;
b) possuem os recursos ambientais necessarios a sua manutengdo e as
reminiscéncias histéricas que permitam perpetuar sua memoria.

I -comunidades rurais e urbanas que compartilham trajetdrias comuns,
possuem lacos de pertencimento, tradicdo cultural de valorizacdo dos
antepassados calcada numa histéria identitaria comum, entre outros. (2012.

p.4).
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O critério para esta definicdo passa a ser o da auto-atribuicdo, isto provoca uma
redefinicdo no significado do quilombo, ndo precisando ser um quilombo no sentindo
estrito de local de fuga de escravos, mas precisa estar ligado ao reconhecimento da
identidade. Como o critério é a auto-atribuicdo, a definicdo do quilombo tem a ver
também com um dever de memoria para 0 seu reconhecimento como quilombola, ou
seja, a comunidade reconstroi seu passado e a partir dessa reconstrucdo constitui-se uma

identidade coletiva. De acordo com Mattos:

Foi rompendo com o principio do siléncio que emergiram as “terras de
preto”. Colonos e posseiros em luta pela terra ameacada pelos processos de
modernizac¢do do século XX, ao identificarem-se primeiro como “pretos” e
depois como “quilombolas”, tornaram-se sujeitos politicos coletivos. As
metamorfoses sociais possiveis a tais atores estiveram, entretanto,
firmemente ancoradas na associacdo entre identidade camponesa e memoria
do cativeiro, seja como reminiscéncia familiar ou estigma. Como
descendentes de escravos, reivindicam politicas de reparagdo do estado
brasileiro. (MATTQOS, p111, 2006).

A Constituicdo garante a titulacdo das terras aos remanescentes de quilombo de
todo Brasil. O artigo 68 da Constituigdo Federal de 1988 define:

Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos. (BRASIL, 1988).

O decreto 4887 de 2003 regula o artigo 68. Segundo este decreto:

a caracterizacdo dos remanescentes das comunidades dos quilombos sera
atestada mediante autodefinicdo da prdépria comunidade”, entendo-as como
“grupos étnicos-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetoria
histérica prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com presungéo
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia & opressdo histdrica
sofrida (BRASIL, 2003).

Sendo assim, para o Estado reconhecer o local como comunidade remanescente
de quilombo, a prépria comunidade tem que se identificar quilombola, portanto, esta
relacionada a memoria e a identidade. Os quilombolas do Maria Conga se reconhecem
com essa identidade e consideram Maria do Congo um simbolo feminino de luta e
resisténcia negra e lutam pelo reconhecimento da memdria e historia local. Tal como se

percebe no trecho da reportagem a seguir:

Para preservar a meméria do quilombo Maria Conga, em Magé, um grupo de
15 moradores da regido, descendentes de africanos escravizados no Brasil,
decidiu produzir um documentario sobre a histéria do Gnico assentamento de
escravos da Baixada Fluminense reconhecido pelo Ministério da Cultura. No
final do ano passado, eles participaram de uma oficina de cinema oferecida
pela ONG Estimativa, que tem sido atuante na Baixada Fluminense no tema
cultura afrobrasileira.— Tivemos medo de mexer no equipamento. Mas 0
desafio de contar a historia dos nossos antepassados falou mais alto —
recorda a coordenadora da lgualdade Racial de Magé e diretora do filme,
Ivone Bernardo, de 49 anos. Ivone e os vizinhos entrevistaram os moradores
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mais antigos e recuperaram fotos do Maria Conga em outras épocas. O filme
foi apresentado a comunidade pela primeira vez no dia 1° deste més. O CD
com a copia da obra é carregado com orgulho pelos moradores da regido.
Segundo os préprios realizadores do documentario, 0 momento de maior
emocdo ocorre quando é apresentado o cemitério de escravos, as margens do
rio das Cabritas.— L& estdo enterrados aqueles que eram pegos fugindo para
o0 quilombo de Maria Conga. Um triste fim — revela Sueli Lucio, de 56 anos,
que atuou como microfonista no filme. (Jornal Extral0/11/2012).

Vale ressaltar que no caso do Maria Conga existe um conflito interno em
relacdo a esse territério e a essa identidade, pois como houve invasdes sucessivas na
comunidade, inclusive com a chegada da violéncia urbana, muitos moradores nao sdo
quilombolas, ficando a luta restrita a um numero de moradores quilombolas, que
possuem essa identidade. Por esse motivo recorreu-se, durante a pesquisa, aos conceitos
de memoria, lugares de memoria, identidade e seus usos politicos. Em relagdo a identidades

consideramos:

Identidade termo muito usado nos estudos sobre as pessoas vivendo em
grupo, se refere a imagem que as pessoas tém de si prdprias e que os outros
tém delas. Os elementos fundamentais na elaboragdo de identidades sdo a
lingua que o povo fala, o lugar que vive, um passado comum, os valores em
que todos acreditam, ou deveriam acreditar. As identidades de uma pessoa
podem ser muitas e mudam ao longo de sua vida. Elas servem para que as
pessoas se sintam parte de um grupo, com semelhangas entre si, e que se
diferenciem das pessoas que fazem parte de outros grupos, com outras
caracteristicas. As identidades servem para que os membros de um grupo se
identifiguem uns com o0s outros e para que os outros os identifiquem como
membro de um grupo distinto. (SOUZA, 2010 p. 105).

De acordo com Mattos toda identidade historicamente construida tem de se
apoiar em algum tipo de tradicdo ou de préticas culturais (2003, p.128). Ser quilombola
estd diretamente relacionado a possuir essa identidade “coletiva”. Entretanto, o conceito

de quilombo é um campo em aberto e que esta em disputa.

H& inumeros processos histéricos de ressemantizagcdo para designar as
experiéncias de resisténcia a opressdo dos negros no Brasil e em outros
paises. Entre eles ha pluralidade de termos: quilombos, quilombolas,
mocambos e comunidades remanescentes de quilombo sdo exemplos desse
processo. A palavra, de acordo com o contexto histérico, tem apresentado
significados diferentes, apontando transformagdes de ordem semantica e
pratica em sua utilizagcdo. Assim, estudar quilombos no século XVII remete a
caracteristicas diferentes do que encontraremos nos séculos XVIII e XIX.
Distancia-se de nds a denominagéo atribuida aos quilombos como “refigios
de escravos fugidos”, mas, ao serem ressignificados, despontam nogdes sobre
as formas de lutas contra as investidas de destruicdo dos quilombos e
resisténcias solidérias. (SANTOS, p 205, 2013).

No livro didatico “Historia, Sociedade e Cidadania” do qual fago uso em sala

de aula, o termo quilombo é definido como agrupamentos de pessoas fugidas da
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escraviddo e uma das principais formas de resisténcia contra a escraviddo (BOULOS, p 22,

2012.). J& o termo remanescente de quilombo é explicado da seguinte forma:

No Brasil de hoje ainda existem povoac¢des habitadas pelos descendentes dos

antigos quilombolas. Espalhadas por todo territério nacional, essas
comunidades sdo chamadas de remanescentes de quilombos. Sdo mais de 80
mil pessoas vivendo de um jeito parecido com o de seus antepassados.
Muitos habitantes das atuais comunidades quilombolas vém travando uma
luta ardua para reunir provas de que sdo descendentes de escravizados e de
que as terras em que vivem lhe pertencem (BOULQOS, 2012. p.22).

Essa definicdo didatica vai ao encontro da definicdo tedrica adotada na

pesquisa. Consideramos quilombolas:

Portanto, ser

luta pelo territorio.

“grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutengdo e
reprodugdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar”,
cuja identidade se define por “uma referéncia histérica comum, construida a
partir de vivéncias e valores partilhados”. Nesse sentido, eles constituiriam
“grupos étnicos”, isto é, “um tipo organizacional que confere pertencimento
através de normas ¢ meios empregados para indicar afiliagdo ou exclusdo”,
segundo a definicdo de Fredrick Barth (ABA, 1994). Apesar desta escolha
tedrica, eles seriam caracterizados também por alguns tragos substantivos,
todos relativos a sua territorialidade, como o predominio do uso comum e a
utilizacdo dessas &reas obedecendo & sazonalidade das suas atividades
produtivas ou outras, “caracterizando diferentes formas de uso e ocupacdo do
espaco, que tomam por base lacos de parentesco e vizinhancga, assentados em
relac6es de solidariedade e reciprocidade” (ARRUTI, 2008, p.2).

quilombola hoje tem relacdo com identidade e também com a

Para os quilombolas, pensar em territdrio é considerar um pedaco de terra
como algo de uso de todos da comunidade (é uma terra de uso coletivo) e
algo que faz parte deles mesmos, uma necessidade cultural e politica da
comunidade que esta ligada ao direito que possuem de se distinguirem e se
diferenciarem das outras comunidades e de decidirem seu préprio destino.
Eles vivem em territérios que podemos chamar de tradicionais: “Os
territdrios tradicionais sdo espacos necessarios a reproducéo cultural, social
e econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de
forma permanente ou tempordria(...)”. (Artigo 3, da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais,
instituida pelo Decreto 6.040 de 07 de fevereiro de 2007). (Brasilia, p 9,
2011).

Atualmente, os livros até tocam na questdo dos remanescentes de quilombo,

mas ndo déo conta de exemplos que podem estar mais proximos da realidade dos alunos

e de problematizar a questdo dos quilombos contemporaneos e das questdes sociais que

envolvem os quilombolas. Apesar do reconhecimento do quilombo de Maria Conga

pela Fundacdo Palmares a questdo da luta por territério ainda esta em debate dentro da

prépria comunidade, como se observa neste trecho da entrevista com a lider quilombola

Ivone Bernardo:
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“Olha s6, o Maria Conga arquivou um pouco o processo, porque depois a
gente vai abrir pra esclarecer mais a comunidade o que é uma titulagéo
coletiva, porque nds quilombolas lutamos pela titulagdo coletiva, tem muitas,
tem algumas comunidades, ndo sdo muitas que ja tem a posse do territorio e
assim ai ndo vai fazer a titulacdo coletiva porque ja tem a posse do
territério, né, tipo uso capido, mas assim para isso a gente precisa que as
comunidades quilombolas, o povo da comunidade fique bem esclarecido
desse processo, porque eu abri o processo no Incra, e depois, logo depois eu
pedi pra arquivar por esse motivo, porque fica o processo aberto la e assim
ndo adianta. Eu falei: eu posso pedir pra sair, pra desarquivar quando eu
quiser, ele falou pode. Entdo por enquanto ta arquivado por esse motivo e a
gente ta tentando fazer umas conversas pra ver as pessoas que querem a
titulacdo coletiva na comunidade, e 0s que nao quiserem, assim no momento
estd parado, eu pedi pra parar, porque a gente precisa esclarecer,
conscientizar, entende? E a gente ta vendo também uma area, a gente ta
vendo essas areas ai, essas areas que ta com esse problema de
desmatamento, fazendo casa, o pessoal vendendo, ai a gente ta vendo,
entendeu? Muitos quilombolas querem, mas muitos ndo, ndo entende”.

E necessario que as discussdes que envolvem as lutas territoriais e questdes
identitarias ndo fiquem somente no ambito politico e académico, mas cheguem também
nas salas de aulas e no ensino de histdria, para que os professores possam fazer uma
associacdo entre passado e presente, dando um sentido social e politico para os
conteddos da disciplina, especialmente quando se trata de escraviddao no Brasil e de
outras questdes relacionadas a populacdo negra como racismo e desigualdade social.

Dai a importancia da pesquisa, visto que, de acordo com as diretrizes:

O ensino de Histéria Afro-Brasileira abrangerd, entre outros contedos,
iniciativas e organizagBes negras, incluindo a histéria dos quilombos, a
comegar pelo de Palmares, e de remanescentes de quilombos, que tém
contribuido para o desenvolvimento de comunidades, bairros, localidades,
municipios, regiGes (Exemplos: associagdes negras recreativas, culturais,
educativas, artisticas, de assisténcia, de pesquisa, irmandades religiosas,
grupos do Movimento Negro). Sera dado destaque a acontecimentos e
realizagdes proprios de cada regido e localidade. (Brasil, 2004).

Sendo assim as acOes educativas de combate ao racismo presentes nas

diretrizes das relagdes étnico-raciais orientam que:

O ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, evitando-se
distor¢des, envolvera articulagdo entre passado, presente e futuro no ambito
de experiéncias, construgdes e pensamentos produzidos em diferentes
circunstancias e realidades do povo negro. E meio privilegiado para a
educacdo das relacfes étnico-raciais e tem por objetivos o reconhecimento e
valorizacao da identidade, historia e cultura dos afro-brasileiros, garantia de
seus direitos de cidaddos, reconhecimento e igual valorizagdo das raizes
africanas da nacdo brasileira, ao lado das indigenas, européias, asiaticas.
(Brasil, 2004).

No caso da pesquisa a questdo consiste em trabalhar esses pontos a partir da
memoria local, pois o estudo dos quilombos e os remanescentes de quilombo é uma

maneira didatica de trabalhar os contetdos da disciplina relacionados a escraviddo e as
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demandas que estdo presentes na Lei 10.639 sobre histéria afro-brasileira e nas
diretrizes da educacdo para as relagBes étnico-raciais e nas diretrizes da educacdo
escolar quilombola.

Em relacdo ao conceito de memoria, Pierre Nora, na primeira parte do seu
texto “Entre Memoria e Historia - a problematica dos lugares” aborda a questao da
aceleracdo da historia, momento da histdria onde hd uma consciéncia de ruptura com o
passado que se confunde com uma memoria fragmentada. Dai a existéncia de locais de
memoria. Esta aceleracdo também revela a distancia entre a memdria verdadeira,
social, e a historia que as sociedades fazem do passado, provocando uma ruptura entre

adequacdo da memoria e historia. Sendo assim:

Memoria, historia: longe de serem sindnimos, tomamos consciéncia que tudo
opBe uma a outra. A memdria € a vida, sempre carregada por grupos Vivos e,
nesse sentido, ela estd em permanente evolucdo, aberta & dialética da
lembranga e do esquecimento, inconsciente de suas deformacdes sucessivas,
vulnerdvel a todos os usos e manipulagdes, suceptivel de longas laténcias e
de repentinas revitalizag@es. A histdria é a reconstrucéo sempre problematica
e incompleta do que ndo existe mais. A memoéria é um fendmeno sempre
atual, um elo vivido no eterno presente; a historia, uma representacdo do
passado. Porque é afetiva e magica, a memoria ndo se acomoda a detalhes
que a confortam; ela se alimenta de lembrancgas vagas, telescdpicas, globais
ou flutuantes, particulares ou simbédlicas, sensivel a todas as transferéncias,
cenas, censura ou projecdes. A histéria, porque operacdo intelectual e
laicizante, demanda analise e discurso critico. A memoria instala a lembrancga
no sagrado, a historia a liberta e a torna sempre prosaica. A memaoria emerge
de um grupo que ela une, o que quer dizer, como Halbwachs o fez, que ha
tantas memérias quantos grupos existem; que ela é, por natureza, maltipla e
desacelerada, coletiva, plural e individualizada. A hist6ria, ao contréario,
pertence a todos e a ninguém, o que lhe d& uma vocacédo para o universal. A
memoria se enraiza no concreto, no espago, no gesto, na imagem, no objeto.
A historia so se liga as continuidades temporais, as evolucdes e as relagdes
das coisas. A memdria é um absoluto e a historia sd acontece no relativo.
(NORA, 1993, p. 9).

A Historia, entéo, é uma representacéo do passado que exige analise e discurso
critico, constituindo-se como uma ciéncia social. Ja a memoria é viva, estd sempre
mudando, por isso é sempre atual. De acordo com Nora a passagem da memdaria para
historia obrigou cada grupo a redefinir sua identidade pela revitalizagdo de sua historia,
marginalizados da histéria oficial, obcecados em recuperarem suas proprias historias e
encontrarem suas origens. “O fim da historia-memdria multiplicou as memorias
particulares que reclamam sua propria historia” (NORA, 1993). Inaugura-se um novo

regime de memoria, onde € preciso ter vontade de memoria:

A passagem da memoria para historia obrigou cada grupo a redefinir sua
identidade pela revitalizacéo de sua prépria historia. O dever de memoria faz
de cada um historiador de si mesmo. O imperativo da histéria ultrapassou
muito, assim, o circulo dos historiadores profissionais. Ndo somente 0s
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antigos marginalizados da historia oficial que sdo obcecados pela necessidade
de recuperar seu passado enterrado. Todos 0s corpos constituidos,
intelectuais ou ndo, sabios ou ndo, apesar das etnias e das minorias sociais,
sentem necessidade de ir em busca de sua propria constituicdo, de encontrar
suas origens. (NORA, 1993. p.17).

De acordo com Carretero apesar de tanto a histdria quanto a memoria se
referirem ao passado, a memoria estd ligada a experiéncia pessoal ou coletiva, 0s
processos de lembrancas e esquecimentos se apGiam em instrumentos que servem como
mediadores ou roteiros destas lembrancgas. O ato de lembrar e esquecer estdo ligados a
este projeto de memoria e esta selecdo sempre se articula com o presente e com um
projeto futuro, como acontece, por exemplo, com os quilombos, ja que a luta por
territorios esta relacionada a um projeto futuro, legitimado por um passado comum.

A historia se distingue da memoria, pois pretende ser verdadeira se apoiando
em evidéncias empiricas do passado, busca ativar lembrangas esquecidas e dar conta de
entendé-las. O estudo das mudancas que ocorreram no passado também é uma das
caracteristicas da historia, estudar tais mudancas s6 é possivel a partir de questdes
prévias geradas no presente. Logo, histéria e memoria se encontram no que tange ao

vinculo com o presente:

Os atos da lembranca sempre estdo a servico das acbes do presente, séo
evocados para que se possa sentir, evocar, imaginar, desejar ou sentir-se
impelido a fazer algo, aqui e agora, ou em um futuro mais ou menos
préximo. O que importa € que a recordacdo sirva para propésitos da presente
acdo. A recordacao ¢ feita do que, em cada momento, se registra, inscreve-se
0 que se considera digno da memdria, da lembranga futura. Por isso, a
meméria coletiva é feita também de esquecimentos; de esquecimento do que,
em cada momento, ndo se considera digno de ser registrado; de esquecimento
do que ndo é memoravel, por ser irrelevante, doloroso ou incémodo. Assim, a
respeito do sucedido ao mesmo tempo, alguns lembram (ou esquecem)
algumas coisas e outros o0 fazem o mesmo, mas com coisas muito diferentes.
Por isso, had disputas pela memdria e inclusive combates pelo controle da
memoria coletiva. Essa dinamica de recordagBes e esquecimentos faz com
que a memoria ( pessoal ou coletiva) seja sempre dinamica. (...) a meméria é
enganosa, mas gragas a sua capacidade de esquecimento, a seu poder de
maquiagem do passado, permite-nos imaginar futuros melhores. A histéria
(...) mesmo que descreva situacdes passadas, seu objeto de estudo é a
mudanca e o tempo é a dimensdo que o sustenta. (CARRETERO, 2007.
p.19/20).

Este vinculo da historia e da memdria com o presente também fica nitido na
luta por territdrios quilombolas e também na construcdo da identidade coletiva. Ja os
lugares de memoria séo redes articuladas de identidades diferentes, uma organizacéo
inconsciente de memdria coletiva que nos cabe tornar consciente. E necessario manter a
memoria em defesa das minorias, pois se vivéssemos verdadeiramente essas lembrancas

a preocupacdo em guarda-las seria inatil e se a historia ndo se apoderasse dessa
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memoria ndo se tornariam lugares de memoria. O lugar de memdria é um recorte no
tempo e no espagco com suas proprias significacdes. Fechado em si mesmo, que escapa
da historia.

Diferentemente de todos os objetos da historia, os lugares de meméria ndo
tem referentes na realidade. Ou melhor, eles sdo, eles mesmos, seu propri
referente, sinais que devolvem a si mesmos, sinais em estado puro. Nao que
ndo tenham conteddo, presenca fisica ou historia; ao contrario. Mas o que 0
que os faz lugares de memaria é o aquilo pelo que, exatamente, eles escapam
da historia. Templum: recorte no indeterminado do profano — espago ou
tempo, de espacgo e tempo — de um circulo no interior do qual tudo conta,
tudo simboliza, tudo significa. Nesse sentido, o lugar de memoria € um lugar
duplo; um lugar de excesso, fechado sobre si mesmo, fechado sobre sua
identidade, e recolhido sobre seu nome, mas constantemente aberto sobre a
extensdo de suas significacdes. (NORA, 1993. p.17).

Para o desenvolvimento da pesquisa consideramos o quilombo Maria Conga
como um lugar de memoria. Logo, o estudo de um quilombo localizado na cidade de
Mage aproxima os contetdos da disciplina da historia regional e local, e ao fazer uma
relacdo entre historia de um quilombo e ensino de historia abre-se a possibilidade
trabalhar com os alunos conceitos como identidade (identidade negra e identidade
quilombola®) e meméria, construindo um sentido politico ao ensino de histéria a medida
que podemos relacionar passado e presente a partir da memaria local.

Existem alguns mitos e mistérios relacionados a Maria Conga e ao quilombo
que reforcam o carater oral e ancestral dessa memoria como revela o depoimento da

moradora;

“Lé era o local do cemitério dos escravos. Eu vinha pescar na beira desse rio,
encontrei uma senhorinha, que pescava também, ela me contava sua historia,
que os escravos fugiam da Piedade para cé e vinham pelo rio das Cabritas até
chegar aqui. Daqui eram pegos e muitos eram mortos e foram enterrados
proximos. Aqui tinha um tronco, onde os feitor amarrava o0s escravos, e
muitos conseguiam fugir e outros eram mortos e levavam para I& para ser
enterrado no cemitério. Aqui € o cemitério onde eram enterrados 0s escravos
fujdo e os feitores enterrava, tinha uma cruz e os moleques perversos vieram
e rancaram, ai sO tem essa grama que ndo cresce, em volta tem mata, mas ao
meio ndo tem mata, por que? Porque o mato ndo cresce”. Sueli Lucio da
Silva- quilombola - documentério Orgulho de ser quilombola.

® A identidade ndo é algo inato. Ela se refere a um modo de ser no mundo e com os outros. E um fator
importante na criagdo das redes de relagdes e de referéncias culturais dos grupos sociais. Indica tragos
culturais que se expressam através de praticas lingisticas, festivas, rituais, comportamentos alimentares e
tradigdes populares referéncias civilizatoérias que marcam a condicdo humana. Sendo entendida como um
processo continuo, construido pelos negros e negras nos varios espagos — institucionais ou ndo — nos
quais circulam, podemos concluir que a identidade negra também é construida durante a trajetoria escolar
desses sujeitos e, nesse caso, a escola tem a responsabilidade social e educativa de compreendé-la na sua
complexidade, respeita-la, assim como as outras identidades construidas pelos sujeitos que atuam no
processo educativo escolar, e lidar positivamente com a mesma. (GOMES, p 41, 2005).
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Sendo assim, a partir do levantamento de fontes e de memdrias proximas as

realidades dos alunos é possivel trabalhar ndo sé questdo da escraviddo e da resisténcia

nos quilombos, mas também as demandas de construcdo de memadrias, ou seja, que as

memorias ndo sdo dadas, mas véo se construindo ao longo do tempo e sdo frutos de uma

selecdo que possuem uma relacdo com o presente. No caso do Maria Conga essa

memdaria € um instrumento politico, usado a partir de uma justificativa historica.

O grande desafio para estudantes e professores esta na busca de tais fontes e
documentos. Deve-se considerar que uma das possibilidades de ‘releitura’
concentra-se nas proprias fontes oriundas da histdria considerada tradicional.
O trabalho com todo tipo de iconografia, mitos, didrios de viagem, contos
tradicionais, provérbios, filmografia e literatura pode ser ressignificado a
partir da apresentacdo e discussdo do conceito de quilombo para além do
‘refugio de escravos fugidos’, aproximando os alunos de outra referéncia
para os quilombolas. Tais possibilidades podem auxiliar o professor a trazer
as experiéncias dos estudantes para a sala de aula. Embora esse discurso
tenha se tornado lugar-comum na educacdo, s é possivel pensar uma inter-
relagdo com a dimensdo quilombola ouvindo de fato o que essas pessoas tém
a dizer sobre si mesmas e suas historias, observando e registrando seu
cotidiano e fazeres. E preciso considerar as experiéncias desses espacos e o
que podem nos ensinar sobre formas de sociabilidade, saberes tradicionais e
relagBes intergeracionais, entre outras experiéncias. (SANTOS, p 2011,
2013).

Existe uma vontade de memdria por parte dos quilombolas e uma consciéncia

da importancia historica desse quilombo como lugar de resisténcia e memoria. A

memoria local esta relacionada a identidade quilombola, que é uma identidade ligada

também a ancestralidade e a oralidade, passada de pai para filho como forma de manter

essa memoria viva.

A partir do momento em que as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagdo Escolar Quilombola forem discutidas, finalizadas e homologadas
pelo Ministro da Educacdo, os sistemas de ensino e os cursos de formagdo
inicial e continuada de professores da Educagdo Bésica de todo o pais
deverdo cumprir com o dever e a responsabilidade de coloca-las em pratica.
Para isso deverdo considerar véarios aspectos da realidade dos povos
quilombolas, tais como: o que se entende por quilombo, quilombo como
territorio, as lutas da comunidade quilombola, a relacdo entre quilombos e
trabalho, cultura e ancestralidade africana, os avancos e limites do direito dos
quilombolas na legislagdo brasileira e a educagdo escolar quilombola.
(Brasilia, p 7, 2011).

Sendo assim o ensino da historia e cultura afro-brasileira por meio da memoria

do Maria Conga é interessante também porque essa memdria esta vinculada a uma

mulher negra como lider de um quilombo e sabemos que ha uma vontade de memoria

atual, especialmente, por parte dos movimentos negros e feministas, de recuperar essas
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histdrias esquecidas’. Vale lembrar que no caso do Maria Conga essa reconstrugdo do
passado estd baseada na figura politica e feminina da Maria Conga enquanto simbolo de
resisténcia e lider do quilombo.

Nesta parte do trabalho tentou-se fazer, por meio da historia do quilombo
Maria Conga, uma relacdo entre identidade quilombola e vontade de memaoria como
recurso didatico que pode ser utilizada no ensino de historia. Considerando também “o
espaco do quilombo como local de recriagdo cultural de elementos africanos”
(SANTOS, p 193, 2013).

No caso do projeto essa memoria foi trabalhada a partir da exibicdo do
documentério Orgulho de ser quilombola e através da entrevista que realizei com a lider
quilombola Ivone Bernardo. Essa entrevista foi disponibilizada aos alunos para
discutirmos a questdo, pois a partir dos depoimentos dos moradores é possivel trabalhar
com os alunos ndo sé questdo da escraviddo e da resisténcia nos quilombos, mas

também as demandas de construgdo de memoria. De acordo com os quilombolas:

“Maria Congo nasceu no continente africano, no ano de 1792, veio para o
Brasil pilhada, junto com seus pais e irmaos por volta de 1804, ganhou a
liberdade ap6s 11 anos de trabalho e logo foi alforriada. Por volta do ano de
1854, aos 35 anos de idade, assumiu 0o compromisso de luta pela liberdade e
de dignidade da sua raca. Dela ficou a lembranca de que nunca ninguém a viu
chorar, contava que foi estuprada pelo senhor e que ele tinha tomado seu
corpo, porém ndo a sua alma. Mulher de luta, mulher guerreira, Maria fez
historia no municipio de Magé, a partir de sua alforria Maria iniciou sua
trajetéria como lideranga deste quilombo, recebendo aqui os escravos fugidos
de diversas outras comunidades e fazendas, que ja conheciam e ouviam falar
da mulher que Maria era e representava para todos eles. Aqui Maria vivia
com orgulho. Aqui a mulher negra, escrava, guerreira, alforriada protegia
seus irmaos e os acolhia aqui morreu Maria”. Fonte documentario “Orgulho
de ser quilombola”.

A vontade de memoria dos moradores e a consciéncia da importancia historica
desse quilombo como lugar de resisténcia e memoria para a regido da Baixada pode ser

observada também na descricdo abaixo:

“Este ¢ o porto de Piedade onde chegou a escrava Maria do Congo. Maria
que saiu do Congo, passou em Salvador, onde foi batizada com o nome de
Maria da Conceicdo e logo apds veio para o Rio de Janeiro, principalmente
aqui em Magé, onde chegou em 1810. Este é o primeiro pogo de agua doce
em Magé, onde os escravos eram abastecidos quando chegavam aqui no

’ De acordo com Amilcar Pereira uma caracteristica importante do movimento negro contemporaneo,
articulada diretamente a questdo da importancia da educagdo para a populacdo negra, vista aqui como
uma continuidade ao longo do processo de constituicdo do movimento ao longo do Século XX, é a
reivindicagdo pela “reavaliagdo do papel do negro na historia do Brasil”. (PEREIRA, 2011. p.38). O autor
trata especificamente da questdo do movimento negro, mas é interessante no o ensino de histéria poder
fazer uma aproximacao entre os dois movimentos (negros e quilombola).
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municipio. E a Maria bebeu desta agua. Essa é a saida aqui do tinel. Esta é a
saida aqui do tanel que se inicia la na Piedade, ao lado do pogo né. Aqui
dentro tem um grande saldo tem um grande saldo onde os escravos ficavam
para se esconder. E aqui eles saiam para cacar ou até mesmo para voltar pro
porto”. Ezaquiel Ciqueira — quilombola

Em outro depoimento de uma moradora observa-se essa énfase dada a Maria
Conga como lideranga:

“Esse aqui € o pogo onde Maria Conga pegava agua e lavava roupa, mas ela
também ndo pegava agua sé aqui ndo, porque, pogo, vocés sabem, que
sempre a agua é pouca, acaba, ela ia pra biquinha, que ficava logo ali na
frente, por que antigamente, ndo s6 essa mata, ela morava néo s6 aqui, mas
como tudo isso aqui, essa comunidade toda de Maria Conga, era a
comunidade que ela comandava, que ela liderava na época, ela e os escravos”
Ivone Mattos — quilombola.

Em relacdo a questdo patrimonial consideramos o quilombo como lugar de
memoria e patriménio cultural tal como é descrito no artigo 216 da Constituicdo Federal
de 1988:

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memdria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira.

[...] e 85° — Ficam tombados todos 0s documentos e o0s sitios detentores de
reminiscéncias historicas dos antigos quilombos”. (BRASIL,1988).

A Constituicdo de 1988 € um marco na politica de patriménio e a cultura,
especificamente, a cultura popular e a cultura negra passam a ser uma ferramenta de luta
social, quebrando a idéia de cultura Gnica e o mito da democracia racial®. Em relago

aos quilombos:

A posse de patrim6nios culturais relativos a experiéncia da escraviddo e a
memoria da Africa ou do trafico, exemplos contundente da “resisténcia a
opressao historica sofrida”, fortaleceu as reivindicagdes e transformou-se em

® A ideologia da “democracia racial brasileira” influenciou o pensamento social no Brasil e apregoava a
inexisténcia de discriminagdo racial no pais. O mito da democracia racial pode ser compreendido, entdo,
como uma corrente ideoldgica que pretende negar a desigualdade racial entre brancos e negros no Brasil
como fruto do racismo, afirmando que existe entre estes dois grupos raciais uma situacdo de igualdade de
oportunidade e de tratamento. Esse mito pretende, de um lado, negar a discriminacdo racial contra os
negros no Brasil, e, de outro lado, perpetuar esteredtipos, preconceitos e discriminac6es construidos sobre
esse grupo racial. Se seguirmos a légica desse mito, ou seja, de que todas as racas e/ou etnias existentes
no Brasil estdo em pé de igualdade sdcio-racial e que tiveram as mesmas oportunidades desde o inicio da
formacdo do Brasil, poderemos ser levados a pensar que as desiguais posi¢es hierarquicas existentes
entre elas devem-se a uma incapacidade inerente aos grupos raciais que estdo em desvantagem, como 0s
negros e os indigenas. Dessa forma, 0 mito da democracia racial atua como um campo fértil para a
perpetuacdo de esteredtipos sobre o0s negros, negando o racismo no Brasil, mas, simultaneamente,
reforcando as discriminacfes e desigualdades raciais. Enquanto discurso, 0 mito da democracia racial,
elege alguns negros “bem sucedidos” para reforcar sua logica perversa. Sendo assim, é muito comum
ouvirmos no Brasil (ou até mesmo proferirmos ndés mesmos) que no Brasil ndo existe racismo e
desigualdade racial, pois caso contrario alguns negros(as) nunca teriam ascendido socialmente (GOMES,
p 57, 2005) .
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moeda de legitimacdo do processo de demanda pela posse de territorios
ocupados coletivamente por descendentes das Ultimas geracdes de africanos
trazidos como escravos ao Brasil. Todos eles, de uma forma geral,
remanescentes de um campesinato negro formado no contexto da
desagregacdo do escravismo no pais, ao longo da segunda metade do século
XIX” (ABREU, MATTOS, p. 5, 2011).

Portanto a reivindicacdo dos grupos pela valorizacdo e reconhecimento do
patriménio é uma pratica social. Deste modo, as politicas de patrimdnio sdo politicas
memoriais, tornando-se uma retorica de poder, na qual o direito ao passado e a cultura
sdo tambem direitos politicos de reconhecimento, valorizacdo da identidade e cultura
negra na luta pela terra e na melhoria das condi¢bes destas comunidades. Nesse sentido
0 quilombo de Maria Conga pode ser considerado um patriménio relacionado a histéria
da escraviddo e de resisténcia em Magé, um patrimoénio que também € um testemunho

histérico, mas que infelizmente, por diversas razdes encontra-se esquecido.
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Capitulo IV: Apresentacao do livro Maria Conga — a Guerreira de Magé.

O capitulo tem por finalidade relatar o processo de producgéo do livro, que teve
como foco a histéria do quilombo Maria Conga, para ser utilizado como recurso
didatico no ensino de Historia. O livro foi baseado no depoimento dado pela lider
quilombola Ivone Bernardo na entrevista e abordou a origem do quilombo Maria
Conga, a partir da memdria dos quilombolas hoje, pois:

O diadlogo com sujeitos até entdo silenciados, ou classificados na categoria
coadjuvante ou figurativa, inverte a proposicdo do ensino denominado
tradicional em histéria. A oralidade, muito presente em histérias, causos,
lendas e cantos, traca a identidade dos habitantes em meio a diversidade e
marca outra relagdo com o conhecimento, levando em consideracdo aquilo
que ainda ndo foi padronizado ou estereotipado nos livros didéaticos.
(SANTOS, p 209, 2013).

O livro é destinado aos alunos do oitavo ano do ensino fundamental, ja que 0s
conteddos relacionados a escravidao sdo explicados nessa série de ensino de acordo com
o curriculo minimo. Ao utilizar um lugar de memoria, no caso o quilombo de Maria
Conga, como objeto de ensino de historia permitiu-se a reflexdo das seguintes tematicas
em sala de aula: histéria de Magé e seu papel na dindmica da escraviddo, especificando
a Historia do Maria Conga e o quilombo enquanto patriménio; o comércio de escravos e
escraviddo e quem eram os africanos trazidos para o Brasil; as relacGes sociais e as
formas de resisténcia, especialmente a resisténcia das mulheres negras, enfatizando a
questdo de geénero, ja que “a educacdo em historia e sua metodologia passam
invariavelmente pelas afirmacGes da diversidade, pelo olhar de contextos especificos e
pela clareza com que os contetidos sdo inscritos e se inscrevem no cotidiano em dialogo
com o passado, perpassando pelas vozes e acdes de varios sujeitos” (SANTOS, p 199,
2013). Por esses motivos o livro contou com um questionario de interpretacdo para os
alunos sobre a estoria do livro. O questionario encontra-se no anexo deste trabalho.

Outro fator relevante para a escolha desse quilombo, relacionando-o ao ensino
de histéria deve-se ao fato do quilombo de Maria Conga, apesar de ndo ser uma
comunidade exclusivamente de religido de matriz afro-brasileira, possui referéncias

desta religido. De acordo com Ivone:

“Oh nos temos la o centro espirita Maria Conga, que é de Marlene, que é o
mais antigo da dentro da Maria Conga mesmo. Temos 0 centro espirita de
Marly que é na entrada da Maria Conga. Temos quatro centros espirita,
duas igrejas evangélicas e agora que a igreja catélica ta vendo um terreno
pra comprar e fazer uma igreja 1a que é de S&o Miguel Arcanjo, que ja faz
até missa la. Mas assim o que mais prevalece dentro da comunidade é assim
a de matriz africana, que é a religido 1a do centro dela, e vai muita gente de
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fora pra se consultar com a entidade maior do centro que é a Maria Conga,
de 15 em 15 dias ela faz consulta la no centro”

Em outro trecho da entrevista Ivone comenta os problemas relacionados a

intolerancia religiosa na comunidade:

“Algumas pessoas que hoje evangélicos ld fala que a comunidade ndo anda
por conta da Maria Conga, porque a gente fica botando esse nome, tinha que
mudar, eu falo ndo, vocé ndo é morador daqui, nascido aqui, vocé é um
forasteiro, veio pra ca, comprou casa aqui e ta4 aqui. Entdo se vocé ndo
aceita a comunidade vocé se retira da comunidade e vai morar em outro
lugar. Porque a comunidade ela vai avancar sim quando a gente tiver que
avancar. Agora sé que ndo por esse nome ndo, ndo é por isso ndo. eles
acham porque Maria Conga vira uma entidade né, ai diz que ndo tinha que
ter esse nome. E ignorancia também, porque as pessoas tem que entender
que ela foi uma pessoa, uma escrava, uma mulher, que morou na
comunidade, que lutou pela comunidade. Ela ndo morou s6, ela lutou pela
comunidade”.

Este ponto foi debatido em sala de aula, visto que abordar as religides de
matriz afro-brasileiras € uma das dificuldades encontradas nas aulas de Historia, a
medida que essas religibes sofrem de um preconceito histérico que, em muitos casos, é

reproduzido pelos alunos, e muitas vezes, pelos professores.

Quando nos voltamos para 0s segmentos menos favorecidos, que frequentam
as escolas publicas, nas quais as condi¢des de trabalho sdo na maior parte das
vezes bastante precarias, hd uma varidvel importante que, conforme varios
relatos, tem prejudicado a implantacdo do estudo de temas africanos e afro- -
brasileiros. Ela diz respeito a resisténcia, e mesmo oposi¢do aberta, dos
adeptos de religies evangélicas quanto ao ensino de cultura afro-brasileira.
Sdo varios os depoimentos relativos a dificuldade de abordar assuntos
relativos a religiosidade africana ou afro-brasileira na presenca desses
grupos, 0s quais se recusam a tratar do assunto, quando ndo partem para a
ofensiva diante do que entendem serem seitas diabélicas. (SOUZA, p 20,
2013).

Maria Conga possui esta referéncia religiosa, mas vale ressaltar que nem toda
comunidade quilombola é de religido de matriz afro-brasileira, mas desnaturalizar esses
preconceitos, apesar da dificuldade, foi um dos fatores que motivaram a escolha do
objeto de pesquisa, tendo em vista que:

Reconhecer exige a valorizagdo e respeito as pessoas negras, & sua
descendéncia africana, sua cultura e histdria. Significa buscar, compreender
seus valores e lutas, ser sensivel ao sofrimento causado por tantas formas de
desqualificagdo: apelidos depreciativos, brincadeiras, piadas de mau gosto
sugerindo incapacidade, ridicularizando seus tragos fisicos, a textura de seus
cabelos, fazendo pouco das religides de raiz africana. Implica criar
condicOes para que 0s estudantes negros nao sejam rejeitados em virtude da
cor da sua pele, menosprezados em virtude de seus antepassados terem sido
explorados como escravos, ndo sejam desencorajados de prosseguir estudos,
de estudar questdes que dizem respeito a comunidade negra (Brasil, 2004).

45



Além do fato de que ao estudarmos um quilombo que tem como
simbolo de resisténcia uma lideranca feminina, podemos discutir questdes de género
“articulando-se com a acdo dos movimentos sociais negros contemporaneos, o0 que
permite ao historiador em sala de aula construir analogias entre as formas de resisténcia
atuais” (SANTOS, p 207, 2013), incluindo, nesse caso, 0s movimentos feministas e 0s

movimentos feministas negros. De acordo com o depoimento de Ivone Bernardo:

Maria Conga ndo era um mito, era uma realidade e que ela nasceu no
Congo, ela veio pilhada num navio negreiro da costa do Congo pra Magé,
mas primeiro ela passou por Salvador, pela Bahia. Em Salvador ela foi
batizada com o nome de Maria da Conceicéo e logo depois ela foi vendida
novamente, ela chegou na Bahia com 9 anos de idade, depois ela foi adulta
ja vendida pra Magé, que chegou na Piedade, que também né6s temos um
quilombo que esta em fase de reconhecimento na Piedade que é o quilombo
do Feital , onde ela viveu por um tempo, que néo foi por muito tempo, foi por
meses e logo depois ela foi vendida para um senhor que é um conde alemao
que comprou ela que morou aqui na fazenda do fundo do Saco, que hoje é
um presidio agricola. Entéo ela logo depois, ela ainda viveu por muitos anos
ainda como escrava e com 35 anos de idade que ela recebeu a alforria dela e
quando ela recebeu com 35 anos de idade ela ndo quis mais ficar na fazenda,
ela quis viver a vida dela e foi ai que ela foi pra dentro da comunidade
porque é vizinha, o bairro é vizinho e ai era uma mata fechada e ali ela fez a
casa dela e ali ela protegia os escravos que fugiam e que conseguiam ir até
ela. Entdo esses escravos eles nunca foram capturados na histéria que a
gente ouve falar, mas que ela contava da vida dela, ela dava palestra pra
eles, ela conversava, falava que ela foi uma escrava, que foi muito
sofrida,que ela viveu a vida inteira procurando seus pais, seus irmaos
porque quando ela chegou na Bahia que ela foi separada dos pais e dos
irmaos e que ela foi estuprada varias vezes, mas que eles nunca conseguiram
tomar a alma dela porque ela ensinava a eles a ndo ter vergonha de ser
negro, ndo ter vergonha de dizer que era escravo, ela ja fazia o que a gente
faz hoje. Hoje mulheres, temos vérias mulheres ai que lutam pela igualdade
dos seus direitos, ela j& fazia naquela época isso.

A partir desse depoimento e de trechos da entrevista a trajetoria da Maria
Conga foi discutida em aula. Um dos pontos que mais despertou o interesse dos alunos
para o debate foi a questdo do estupro e partir disso foi possivel a explicacdo sobre o
que é uma sociedade patriarcal, 0 que é 0 machismo, o que € a cultura machista e como
a influéncia dessa cultura afeta as mulheres atualmente na sociedade brasileira. E claro
que ndo foi um processo simples, na medida em que a maioria dos alunos possui valores
machistas enraizados e por isso tocar neste tipo de assunto exige uma sensibilidade para
explicitar os processos historicos e orientar os alunos a fazerem uma analise a partir
desse processo e ndo sO pela perspectiva do presente. Em relacdo a opressdo das

mulheres escravas:

Pesquisas historicas indicam que as representantes do sexo feminino, que
comegaram a ser traficadas a partir das Ultimas décadas do século XVI, se
configuravam como contingente 20% inferior ao total masculino
transportado, preferido por suas condi¢des de maior resisténcia ao trabalho
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necessario no cativeiro. Ndo € dificil imaginar que além dos maus-tratos
fisicos, da separacdo forcada de filhos, maridos e parentes, fossem elas,
ainda, vitimas de toda sorte de abusos sexuais. (BARBOSA; SCHUMAHER,
p 25, 2010).

Além disso, através de sua trajetoria podem ser discutidas em aula as formas

especificas de resisténcias das mulheres escravas, que tiveram na oralidade um

instrumento de defesas na luta pela manutencdo de suas préaticas.

Se a pratica de passar ensinamentos de uma geracdo a outra tem sido parte
caracteristica da cultura humana, entre as mulheres traficadas e aquelas
posteriormente nascidas no pais, reveste-se de especial importancia,
configurandose como elo essencial na preservacdo das tradigdes, culturas e
histéria negra. Conseguiram, através da oralidade e de suas praticas
religiosas, conhecimentos ancestrais sobre ervas, passados de maes para
filhas. A reinterpretacdo que muitas fizeram do catolicismo que lhes foi
imposto, a influéncia indigena que receberam, as mandingas e pedidos de
protecdo ao corpo, pela salde, para o amor, pelas dadivas da natureza
sobreviveram ao tempo, e até hoje permanecem vivas nas comunidades
quilombolas remanescentes. (BARBOSA; SCHUMAHER, p 27, 2010).

Através da leitura da entrevista em sala podemos também fazer um exercicio

de imaginacdo em relacdo a mudanca de paisagem e como 0s processos historicos tem a

ver com essas alteragdes no ambiente. Ponto que a principio ndo era o objetivo da aula,

mas que foi levantado devido a dindmica da aula. Para discutir essa questdo destacou-se

0 seguinte trecho:

“Na época era tudo a mesma coisa tudo Maria Conga. Hoje em dia ndo é
mais, mas é ali na beira da pista, ndo tem, passa perto da onde vocé deu
aula, ndo tem a ponte que divide Magé com Guapimirim, que tem a casa de
saude, do lado, vocé atravessou a ponte, o primeiro caminho a direita, que
tem uma cerca, que beira ainda uma vala, tem ainda uma vala, aquilo ali
nao era vala, aquilo ali era um rio, que é a agua da Piedade que se encontra
com o rio Guapi aqui, que ele passa la por tras, antigamente esse rio ele
vinha até o final da Maria Conga, entendeu? Hoje em dia secou, secou, mas
ele passava ali por debaixo da ponte, era um rio direto. Hoje em dia ta tudo
fechado, fizeram até calcamento em cima, mas esse rio vinha direto e
passava por debaixo da Maria Conga. Hoje fizeram rua, mudou. Era tudo
Maria Conga, era um bairro s6. Agora é Vila Esperanca, Maria Conga, que
agora ndo €, antes era tudo Maria Conga. Agora é Vila Esperanca e Varzea
Alegre. Maria Conga continua sendo Maria Conga, s que la ndo. Foram
dividindo o bairro. Foram mudando os nomes, na época ainda era Maria
Conga la”.

Neste debate sobre mudancas de paisagens inclui-se também a

descaracterizacdo da paisagem, no caso do quilombo, relacionada a questdo da invasédo

do territdrio, a introducdo da violéncia urbana, relacionada a pobreza e a desigualdade

social, ou seja, mesmo em uma aula de histéria do ensino basico os proprios alunos

podem construir analises sobre a sociedade com a orientagdo do professor. A questao da
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violéncia foi destacada no seguinte trecho da entrevista: “Isso ¢ uma outra luta que a o
que agente t4 tentando ver o que a gente faz, porque nossos jovens nos estamos
perdendo tudo, perdemos pras drogas, perdemos por morte, quando ndo é assassinado é
preso”. Realidade esta que, infelizmente, estd muito proxima dos alunos e que por esse
motivo também despertou o interesse deles para o tema, visto que a questdo da violéncia
atualmente é um dos maiores desafios que o professor tem que enfrentar no exercicio de
sua profissao.

Desse modo, trabalhar o Quilombo Maria Conga com os alunos configurou-se
como uma acdo educativa de aplicacdo da Lei 10.639, pois teve por intuito que 0s
estudantes percebessem tanto as questdes histdricas da escravidao, tais como comércio
de escravos e resisténcia, ressaltando a questdo de género, quanto as desigualdades
sociais enfrentadas pela populacdo negra provenientes da adocdo desse sistema de
trabalho, além das questbes de identidade quilombola, lutas politicas e influéncias
culturais que envolvem a vivéncia quilombola, atendendo desse modo as diretrizes das

relacOes étnico-raciais. Segundo estas diretrizes:

Reconhecimento implica justica e iguais direitos sociais, civis, culturais e
econdmicos, bem como valorizagdo da diversidade daquilo que distingue os
negros dos outros grupos que compdem a populacgdo brasileira. E isto requer
mudanca nos discursos, raciocinios, ldgicas, gestos, posturas, modo de tratar
as pessoas negras. Requer também que se conheca a sua historia e cultura
apresentadas, explicadas, buscando-se especificamente desconstruir o mito da
democracia racial na sociedade brasileira; mito este que difunde a crenga de
que, Se 0S Negros ndo atingem 0s mesmos patamares que 0S NAo0 Negros, é por
falta de competéncia ou de interesse, desconsiderando as desigualdades
seculares que a estrutura social hierarquica cria com prejuizos para 0s negros.
Reconhecimento requer a adogdo de politicas educacionais e de estratégias
pedagdgicas de valorizacdo da diversidade, a fim de superar a desigualdade
étnico-racial presente na educacao escolar brasileira, nos diferentes niveis de
ensino. Reconhecer exige que se questionem relagdes étnico-raciais baseadas
em preconceitos que desqualificam os negros e salientam estere6tipos
depreciativos, palavras e atitudes que, velada ou explicitamente violentas,
expressam sentimentos de superioridade em relagcdo aos negros, proprios de
uma sociedade hierdrquica e desigual. (BRASIL, 2004).

A acdo educativa no projeto esta relacionada a valorizacdo da historia do
quilombo como objeto de ensino de historia e como fonte de reflexdo para discutir
racismo, visto que para principios que norteiam as diretrizes “reconhecer ¢ também
valorizar, divulgar e respeitar 0s processos historicos de resisténcia negra
desencadeados pelos africanos escravizados no Brasil e por seus descendentes na
contemporaneidade, desde as formas individuais até as coletivas” (Brasil, 2004).

Para atender a esse objetivo o livro foi produzido na pratica de sala aula pelos

proprios alunos com a minha orientacdo. Em primeiro lugar foi exibido o documentario
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“Orgulho de ser quilombola”, ap0s as aulas introdutorias sobre o tema escravidao.
Depois foi proposto o desafio da producdo livro para os alunos. Em um primeiro
momento houve uma rejeicdo da proposta por considerarem muito dificil, mas apds a
explicacdo do o processo de producéo e iniciamos a tarefa.

A turma que é composta por 13 alunos foi dividida em dois grupos, depois de
transcrita e impressa foi apresentada a entrevista da lider quilombola lvone Bernardo
aos grupos. Foram discutidas as principais questfes presentes nessa entrevista. Foram
eles: a histdria de Maria Conga incluindo o mito sobre o cemitério e o documentario
Orgulho de ser quilombola; a relacdo dos quilombolas com a comunidade do entorno;
reconhecimento da comunidade; preconceito dentro da comunidade, especialmente
preconceito e intolerancia religiosa em relagéo as religides de matriz africana , luta pela
terra, violéncia e conflitos na comunidade; movimento negro e movimento quilombola,
e manifestacbes culturais. Alguns destes pontos despertaram mais o interesse dos
alunos do que outros, tais como questdes religiosas e de violéncia (urbana e contra a
mulher), talvez por serem temas que estio mais proximos da realidade dos alunos. E
claro que discutir essas questdes nado € tarefa facil e que exige certo jogo de cintura.

Os pontos foram debatidos a partir da leitura da transcri¢do entrevista da lider
quilombola Ivone pelos grupos, visto que “as narrativas do grupo recuperam tradicdes
que dialogam com o passado e o presente, com a histéria, trazendo elementos
(categorias do saber historico) como trabalho, terra, tempo, espaco, ocupacao territorial,
exploracdo capital, classe social, divisdo de trabalho, género, relacdes raciais, cultura e
sociedade”. (SANTOS, p 208, 2013). Deste modo, a apresentacio da entrevista® para os
alunos também pode ser uma forma didatica de falar sobre fontes histéricas, mais
especificamente, sobre histdria oral.

A partir desse embasamento teorico, apresentei aos alunos copias dos contos do
livio Cumbe®. Cada grupo ficou responséavel por contar uma parte da histria da Maria
Conga. Um para contar sua fase escrava e a outro contando sua vida como lider
quilombola, a partir dessa divisdo cada grupo escolheu as imagens do livro Cumbe que
serviriam para contar a histéria da Maria Conga e desenharam com papel manteiga.
Depois das imagens prontas 0os grupos fizeram uma espécie de quadrinhos e me

entregaram as falas que gostariam de colocar na histéria. Grande parte das falas foi

° A entrevista na integra encontra-se em anexo.
'° 0 livro Cumbe conta por meio de quatro narrativas em formato do quadrinhos — Calunga, Sumidouro,
Cumbe e Malungo histérias sobre a resiséncia negra e africana contra a escravidao.
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retirada da entrevista. Apds a entrega das imagens pelos grupos, as colagens foram
digitalizadas e falas inseridas nos quadrinho, incluindo outras informacdes histéricas
necessarias’’. A producdo do livro desde a introducdo da matéria até a entrega dos
certificados durou cerca de quatro aulas de dois tempos de 50 minutos, tempo usado
para apresentacdo do tema, debate das questdes e producao de material.

Apos a organizacao do livro foi feita a ficha de interpretacdo, que foi inserida
no livro, para ser usada em sala de aula. Depois do livro pronto todos os alunos
receberam um certificado de participacdo, o que se mostrou muito positivo em termos
de resultado e de elevacdo da auto-estima, pois os alunos demonstraram satisfacéo,
mostraram o resultado do trabalho em outras turmas, que se interessaram e pediram para
fazer algo parecido. Como o processo de producdo do livro foi bastante artesanal pode
ser repetido com outras turmas, inclusive podendo recorrer as contribuicdes dos
professores de Artes e/ou Lingua Portuguesa, constituindo-se em um projeto
interdisciplinar também. J& em relacdo a relevancia desse tipo de trabalho para o ensino
de histdria, podemos considerar que:

A busca de fontes genuinas das Africanidades Brasileiras nos leva ao
convivio com a comunidade negra, ao cultivo da meméria da experiéncia de
ser descendente de africanos no Brasil, ao intercdmbio com grupos do
Movimento Negro, a familiaridade com obras de autores negros e também
ndo negros, que permitam entender a realidade das relagfes interétnicas em
nosso pais. (PETRONILHA, p 169, 2005).

Portanto, trabalhar com os alunos da educacéo basica a historia e memoria dos
quilombos, especialmente 0s que estdo mais proximos da realidade dos alunos
configura-se também como uma acdo de aplicacdo da Lei 10.639, pois tém por intuito
que os estudantes percebam tanto as questbes histéricas da escraviddo, tais como
comércio de escravos e resisténcia, quanto as desigualdades sociais enfrentadas
atualmente por grande parte da populacdo negra provenientes da adogdo desse sistema
de trabalho, além das questdes de identidade quilombola, lutas politicas e influéncias
culturais que envolvem a vivéncia quilombola, atendendo desse modo as diretrizes das
relacfes étnico-raciais e da educacdo quilombola, inserido a questdo da educagdo
escolar quilombola em outras escolas, que ndo atendem estudantes quilombolas.
Segundo as diretrizes da Educacdo Escolar Quilombola as suas praticas e agdes politico-

pedagdgicas sdo regidas pelos seguintes principios:

! As colagens estdo em anexo.
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I -direito a igualdade, liberdade, diversidade e pluralidade; Il -direito a
educacdo publica, gratuita e de qualidade; Il -respeito e reconhecimento da
historia e da cultura afro-brasileira como elementos estruturantes do processo
civilizatério nacional; IV -protecdo das manifestacbes da cultura afro-
brasileira; V -valorizacdo da diversidade étnico-racial; VI -promoc¢édo do bem
de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, credo, idade e
quaisquer outras formas de discriminacdo; VIl -garantia dos direitos
humanos, econdmicos, sociais, culturais, ambientais e do controle social das
comunidades quilombolas; VIII -reconhecimento dos quilombolas como
povos ou comunidades tradicionais; XIX conhecimento dos processos
historicos de luta pela regularizagdo dos territdrios tradicionais dos povos
quilombolas; X -direito ao etnodesenvolvimento entendido como modelo de
desenvolvimento alternativo que considera a participacdo das comunidades
quilombolas, as suas tradi¢des locais, 0 seu ponto de vista ecolégico, a
sustentabilidade e as suas formas de producdo do trabalho e de vida; XI -
superacdo do racismo—institucional, ambiental, alimentar, entre outros — a
eliminacdo de toda e qualquer forma de preconceito e discriminacdo racial;
XI1I -respeito a diversidade religiosa, ambiental e sexual; XV -superacdo de
toda e qualquer prética de sexismo, machismo, homofobia, lesbofobia e
transfobia ; XVI -reconhecimento e respeito da histéria dos quilombos, dos
espacos e dos tempos nos quais as criangas, adolescentes, jovens, adultos e
idosos quilombolas aprendem e se educam; XVII -direito dos estudantes, dos
profissionais da educacdo e da comunidade de se apropriarem dos
conhecimentos tradicionais e das formas de producdo das comunidades
quilombolas de modo a contribuir para o seu reconhecimento, valorizacdo e
continuidade; XVIII -trabalho como principio educativo das a¢des didatico-
pedagdgicas da escola; XIX -valorizacdo das acBes de cooperacdo e de
solidariedade presentes na histdria das comunidades quilombolas, a fim de
contribuir para o fortalecimento das redes de colaboracdo solidaria por elas
construidas; XX -reconhecimento do lugar social, cultural, politico,
econdmico, educativo e ecolégico ocupado pelas mulheres no processo
histérico de organizagcdo das comunidades quilombolas e construgdo de
praticas educativas que visem a superacdo de todas as formas de violéncia
racial e de género. (BRASIL, 2012).

Principios basicos para serem trabalhados ndo s6 em escolas quilombolas, mas
em todas as escolas brasileiras.

A educacdo escolar quilombola deve ter como referéncia valores sociais,
culturais, historicos e econdmicos dessas comunidades. Para tal, a escola
deverd se tornar um espago educativo que efetive o dialogo entre o
conhecimento escolar e a realidade local, valorize o desenvolvimento
sustentavel, o trabalho, a cultura, a luta pelo direito a terra e ao territorio.
Portanto, a escola precisa de curriculo, projeto politico-pedagdgico, espacos,
tempos, calendérios e temas adequados as caracteristicas de cada comunidade
quilombola para que o direito a diversidade se concretize. Essa discussao
precisa fazer parte da formacdo inicial e continuada dos professores.
(Brasilia, p13, 2011).

Este trabalho, portanto, pretendeu defender a idéia de que os quilombos, a suas
historias, memorias e lutas por direitos constituem-se como objeto primordial no ensino
de histéria, pois através dessa memoria, pode-se trabalhar além de contetdos da
disciplina, cidadania, abrindo a possibilidade de a escola contribuir para a construcgdo de

uma sociedade mais igualitaria, “na qual as diferengas de aparéncia e ancestralidade néo
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possam ser acionadas como instrumentos para inferiorizar e marginalizar alguns
segmentos sociais” (SOUZA, p 22, 2013).

Portanto, estudar as Africanidades Brasileiras significa tomar conhecimento,
observar, analisar um jeito peculiar de ver a vida, o mundo, o trabalho, de
conviver e de lutar pela dignidade prdpria, bem como pela de todos
descendentes de africanos, mais ainda de todos que a sociedade marginaliza.
Significa também conhecer e compreender os trabalhos e criatividade dos
africanos e de seus descendentes no Brasil, e de situar tais producbes na
construcdo da nagdo brasileira. (PETRONILHA, p 156, 2005).

Vale destacar que os dois produtos (Catalogo de atividades “Usos da Lei

10.639 em sala de aula: sugestdes de atividades para o Ensino e Historia Afro-Brasileira

e para o Dia da Consciéncia Negra” e o livro “Maria Conga a Guerreira de Magé”)

gerados como resultados dessa pesquisa serdo entregues a comunidade de remanescente

de quilombo da Maria Conga como forma de apoiar no compromisso de luta dos

quilombolas, pela via da educacdo, divulgacdo de informacgdes e conscientizacdo da

sociedade, na tentativa de que esse debate ndo fique somente no ambito dos

movimentos sociais, mas que possa chegar a sociedade como um todo, incluindo a
comunidade escolar.

Todo esse universo abrange caracteristicas especificas no ensino de histdria

da Africa e das culturas de seus povos e descendentes. Esses contelidos nos

colocam também o desafio de repensar a funcdo do ensino de histéria e a

importancia de seu estudo. N&o se pode também ignorar a estrutura e a

funcionalidade do racismo brasileiro e sua perpetuagdo mesmo no ambiente

escolar. Tal postura exige que tenhamos uma compreensdo da presenca das

varias faces em que o fendmeno do racismo se perpetua, e nesse sentido o

ensino de histéria e da cultura dos africanos e de seus descendentes nos
oferece um caminho para uma histdria plural. (SANTOS, p 211, 2013).

A partir dessa perspectiva 0 produto da pesquisa importou menos do que o
processo, no sentido de que a maior contribuicdo dessa pesquisa para o ensino de
historia e cultura afro-brasileira foi oferecer propostas de atividades que ajudem na
reflexdo do tema e que podem ser utilizadas pelos docentes ou pela prépria comunidade,

de acordo com a realidade de cada um.
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Concluséo:

N&o existem leis no mundo que sejam capazes de erradicar as atitudes
preconceituosas existentes nas cabecas das pessoas, atitudes essas
provenientes dos sistemas culturais de todas as sociedades humanas. No
entanto, cremos que a educagdo é capaz de oferecer tanto aos jovens como
aos adultos a possibilidade de questionar e desconstruir 0os mitos de
superioridade e inferioridade entre grupos humanos que foram introjetados
neles pela cultura racista na qual foram socializados. Apesar da
complexidade da luta contra o racismo, que conseqlientemente exige Varias
frentes de batalhas, ndo temos duvida de que a transformacdo de nossas
cabecas de professores € uma tarefa preliminar importantissima. Essa
transformacdo fard de nds os verdadeiros educadores, capazes de contribuir
no processo de construcdo da democracia brasileira, que ndo podera ser
plenamente cumprida enquanto perdurar a destruicdo das individualidades
histéricas e culturais das populacdes que formaram a matriz plural do povo e
da sociedade brasileira. (MUNANGA, p 19, 2005)

Partindo desta premissa o intuito deste trabalho foi destacar a importancia da

Lei 10.639 para o ensino de Historia no Brasil e oferecer sugestdes de atividades para o

ensino de historia e cultura afro-brasileira para professores da educacdo basica por meio

da producéo do catélogo de atividades “Usos da Lei 10.639 em sala de aula: sugestdes

de atividades para o Ensino e Histéria Afro-Brasileira e para o Dia da Consciéncia

Negra”. Tendo em vista que:

A publicagdo da Lei 10.639/03 ocorreu em um contexto social e educacional
de busca por valorizacao das culturas afro-descendentes, em cendrio historico
marcado pela invisibilidade destas culturas, com forte atuagdo do movimento
negro no Brasil. Atendeu, também, a sua maneira, ao enfrentamento de antiga
critica a um ensino de historia centrado em narrativas etnocéntricas, em que
registros de historia afro-brasileira foram ignorados ou silenciados ou
compareceram, via de regra, de forma estereotipada (PEREIRA, p 148,
2011).

Vale destacar que a Lei 10.639, como ja dito anteriormente sofre algumas

critica por parte de alguns autores, que ndo questionam a necessidade da lei para uma

educacdo igualitaria, mas sim a forma como ela foi implantada. As criticas giram em

torno da formagéo do professor e da responsabilidade do mesmo para implementacéo da

lei.

A legislacdo federal, € bem genérica e ndo se preocupa com a implementacao
adequada do ensino sobre Histdria e Cultura Afro-Brasileira. Ela nédo
estabelece metas para implementacdo da lei, ndo se refere & necessidade de
qualificar os professores dos ensinos fundamental e médio para ministrarem
as disciplinas referentes a Lei n?® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, menos
ainda, o que é grave segundo nosso entendimento, a necessidade de as
universidades reformularem os seus programas de ensino e/ou cursos de
graduacdo, especialmente os de licenciatura, para formarem professores aptos
a ministrarem ensino sobre Histéria e Cultura Afro- Brasileira. Ao que
parece, a lei federal, indiretamente, joga a responsabilidade do ensino
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supracitado para os professores. Ou seja, vai depender da vontade e dos
esforcos destes para que o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira
seja ministrado em sala de aula. Os movimentos sociais negros, bem como
muitos intelectuais negros engajados na luta anti-racismo, levaram mais de
meio século para conseguir a obrigatoriedade do estudo da histéria do
continente africano e dos africanos, da luta dos negros no Brasil, da cultura
negra brasileira e do negro na formacdo da sociedade nacional brasileira.
Contudo, torna-los obrigatérios, embora seja condicdo necessaria, ndo é
condicdo suficiente para a sua implementacdo de fato. Segundo o nosso
entendimento, a Lei n? 10.639, de 9 de janeiro de 2003, apresenta falhas que
podem inviabilizar o seu real objetivo, qual seja, a valorizacéo dos negros e o
fim do embranquecimento cultural do sistema de ensino brasileiro. ( SALES,
p 34, 2005)

Apesar desta complexidade, o primeiro produto da pesquisa foi resultado de
um esforco para fazer uma reflexdo coletiva sobre essa tematica na escola e mesmo com
os obstaculos enfrentados acabou tornando-se uma experiéncia fundamental para o
exercicio da pratica de ensino no campo da histéria e cultura afro-brasileira, pois a partir
desse projeto foi possivel avaliar quais as maiores dificuldades encontradas pelos
professores ao abordar esse tema na escola basica, especialmente no que tange a

reproducéo de preconceitos pelos alunos, e muitas vezes, pela propria equipe escolar.

Pensar na insercdo politica e pedagogica da questdo racial nas escolas
significa muito mais do que ler livros e manuais informativos. Representa
alterar os valores, a dindmica, a légica, o tempo, 0 espaco, 0 ritmo e a
estrutura das escolas. Significa dar subsidios aos professores, coloca-los em
contato com as discussdes mais recentes sobre os processos educativos,
culturais, politicos. (GOMES, p 152, 2005)

Debater tabus, tais como: politica de cotas, religides de matriz africana,
racismo e estereotipos e ainda poder valorizar manifestacGes, arte e cultura africana na
escola de forma que os alunos se interessassem foi uma oportunidade de colocar na
pratica de ensino os conhecimentos adquiridos ao longo do curso do mestrado e de fazer
com que os alunos tivessem uma tomada de consciéncia em relagdo ao que é ser negro
no Brasil, ou seja, a questdo social do negro na sociedade contemporanea a e todas as
dificuldades encontradas em relagdo a essa identidade, como racismo*?, preconceito e

desigualdade.

2.0 racismo é uma pratica aprendida e vivenciada socialmente, com repercussdes no cotidiano escolar.
Ele pode se expressar, na escola, no Projeto Politico Pedagdgico, na préatica de selecdo e abordagem de
contedos, nas hierarquias profissionais afirmadas em diferentes instancias da experiéncia escolar, até
mesmo na aparentemente neutralidade conferida as diferentes disposi¢des dos corpos em sala de aula, e
pode estar presente nas brincadeiras e conversas informais dos alunos e professores. N&o custa dizer que
0 racismo pode ser expresso também por meio da invisibilidade (Pereira, 2011, Munanga, 2000;
Cavalleiro, 2001).
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Poder trabalhar essas questdes por meio de atividades diferenciadas gerou

experiéncia para poder trabalhar com os alunos o quilombo de Maria Conga, principal

objeto de estudo deste trabalho, visto que:

O que se instaura no campo da acdo educativa é a obrigatoriedade da
abordagem de conteddos histéricos programaticos para a educacdo basica,
exigida, alias, paradoxalmente, num contexto de luta pela flexibilizacdo
curricular uma conquista histérica expressa nos termos da Lei no 9.394/96 e
de afirmacdo do valor fundamental da autonomia docente para a
democratizacdo da escola como instituicdo social. Como vimos, a lei faz
recair, especialmente sobre os professores do ensino fundamental e médio, a
obrigatoriedade do ensino de contetdos histéricos especificos. (PEREIRA, p
3, 2008).

Em relacdo a pesquisa sobre o Quilombo de Maria Conga abriu-se

possibilidade de trabalhar conceitos como memdria, identidade, questBes relacionadas

ao movimento negro e movimento quilombola e questdes de género, a partir da

memoria local. Além é claro de estudarmos a propria historia local e a escravidao.

Segundo Munanga:

Deveriamos aceitar que a questdo da memoria coletiva, da historia, da cultura
e da identidade dos alunos afro-descendentes, apagadas no sistema educativo
baseado no modelo eurocéntrico, oferece parcialmente a explicagdo desse
elevado indice de repeténcia e evasdo escolares. Essa memdria ndo pertence
somente aos negros. Ela pertence a todos, tendo em vista que a cultura da
qual nos alimentamos quotidianamente é fruto de todos os segmentos étnicos
que, apesar das condigdes desiguais nas quais se desenvolvem, contribuiram
cada um de seu modo na formacgdo da riqueza econdmica e social e da
identidade nacional (MUNANGA, p 16, 2005).

A produgdo do livro “Maria Conga a Guerreira de Magé” pelos proprios

alunos em aula, em formato de quadrinhos contando a histéria de Maria Conga foi uma

experiéncia, apesar de cansativa pelo tempo gasto e pela polémica dos temas,

gratificante tanto em termos de aprendizagem do contetddo da disciplina de Historia,

guanto em termos de debate de questdes sociais e também como atividade ludica e

divertida em sala de aula, fugindo do modelo tradicional de cépia, pois:

O momento nos da a ver as dimensdes éticas do ensino de historia, que
desafiam os docentes a composicdo de uma formacao profissional e de uma
acdo que sejam auto-reflexivas e atentas a complexidade dos processos
historicos. Nesse sentido, a defesa dos principios reguladores da Lei no
10.639/03 incorpora o desafio do exercicio da docéncia confrontado com
antigos dilemas ja conhecidos dos professores/pesquisadores da area. Essas
questdes nos indicam que nenhuma acgdo docente é neutra. ( PEREIRA, p 28,
2008).

Além disso, este trabalho pretendeu ressaltar também a importancia das

Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais e das
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Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola para o ensino de
Historia, especificamente para o ensino de historia e cultura afro-brasileira. Diretrizes

estas que servem como justificativa e como embasamento tedrico desta pesquisa.

O desafio maior, contudo, parece ser o de que a compreensdo do racismo
historico brasileiro possa, por exemplo, promover ac¢fes docentes sustentadas
e reflexivas, problematizadoras de situac@es vivenciadas no cotidiano escolar.
Esse exercicio implica que o docente busque aqueles elementos fundamentais
a sua for macdo académica, mas que seja capaz de avalia-los a luz de
demandas reais, advindas do exercicio da pratica profissional,
compondo,assim, um universo significativo de reflexdes que permitam, nos
diferentes momentos de acdo pedagdgica, compreender, problematizar,
propor atividades e assumir posi¢cdes fundamentadas com seus alunos.
(PEREIRA, p 26, 2008).

Desse modo, trabalhar com a realidade dos alunos e com memoria local,
principalmente quando a historia afro-brasileira é o assunto, ¢ um bom recurso didatico
para quebras de tabus e preconceitos reproduzidos pelo senso comum. O estudo de
quilombos, especialmente os que estdo mais proximos da realidade dos alunos abre uma
gama de possibilidade para o efetivo processo de ensino-aprendizagem na disciplina
Historia, ou seja, a partir da memoria local, pode-se trabalhar em aula diversos temas,
tais como patrimonio, religides de matriz africana, manifestagcdes culturais, racismo e
outras questdes, dependendo de cada realidade. Além é claro de poder trabalhar a
prépria histdria da regido estudada, isto €, poder inserir o local que o aluno estuda e vive
no contexto historico do pais. “Esse pequeno levantamento poderé levar muitas escolas
a descobrirem entidades politicas negras e/ou grupos culturais negros na sua propria
regido, possibilitando um trabalho integrado entre a escola e a comunidade”. (GOMES,

p 153, 2005). De acordo com Costa:

A escola fornece elementos essenciais a forma como elas vao ler e interagir
com o mundo a sua volta. Assim sendo, a atuacdo docente e dos programas
escolares é decisiva a composi¢do da forma como muita gente vai perceber o
mundo. Desta feita, mostra-se necessario a quase toda e qualquer tentativa de
rever posicdes e ideias socialmente arraigadas que passe por um dialogo sério
com professores/as, educadores/ as e pelos programas escolares. As
mencionadas posi¢Bes arraigadas ndo o sdo desde sempre, elas foram se
tornando sdcio-historicamente o que sdao. De modo a poderem ser
desarraigadas. (COSTA, p 219, 2013).

Espero com esse trabalho contribuir de alguma forma com o debate da questéo
quilombola e da histdria e cultura afro-brasileira especialmente no que tange a educagao

e ao ensino de Historia no Brasil, pois:

A escola tem um papel importante a cumprir nesse debate. Os (as)
professores(as) ndo devem silenciar diante dos preconceitos e discriminacdes
raciais. Antes, devem cumprir 0 seu papel de educadores(as), construindo
praticas pedagdgicas e estratégias de promocdo da igualdade racial no
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cotidiano da sala de aula. Para tal € importante saber mais sobre a histéria e a
cultura africana e afro-brasileira, superar opinides preconceituosas sobre 0s
negros, denunciar o racismo e a discriminacdo racial e implementar acdes
afirmativas voltadas para 0 povo negro, ou seja, € preciso superar e romper
com o mito da democracia racial. (GOMES, p 60, 2005).
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Transcrigdo da entrevista com a lider quilombola Ivone Bernardo

Pergunta: Vocé pode me contar um pouco sobre a histéria de Maria Conga?

“Entdo, olha sé, quando eu cheguei até a histéria de Maria Conga, porque eu ja nasci 13, sou
quilombola também, nascida na comunidade de Maria Conga. Minha vé que fez meu parto
neh, a mae da minha mae, nasci mesmo de parteira em casa, eu nao nasci no hospital, e ai
desde de crianca que a gente escuta falar de Maria Conga, de uma escrava que morou na
comunidade, que refugiava, protegia os escravos que fugiam, e assim a gente sempre soube
disso, desde de crianga, crescemos sabendo disso. Meus tios, minha vé. Minha vé quando
faleceu eu tinha 15 anos, minha vé faleceu com 117 anos e ela ja falava de Maria Conga, ja
falava da existéncia dela, ja falava que quando ela veio morar ali a Unica moradora dali era
Maria Conga, mas depois que foi povoando o local, porque o local ndo tinha, ninguém morava
ali, ela que fundou mesmo a comunidade. E ai, eu fui, me interessei mesmo pela histéria, e ai
eu fui até, nessa andanca minha de movimento negro, que eu ja era ligada ao movimento
negro, cresci né, fundei a associacdo de moradores da comunidade aqui do Maria Conga e
assim fui para o movimento negro e tal. E ai numa viagem que eu fiz pra Brasilia, eu 13 na
Fundacdo Cultural Palmares eu ganhei um livro e nesse livro tinha a foto da capa era meu tio
Hondrio, Hondério Martins que ja tinha falecido,e ai eu fiquei curiosa de saber porque o meu tio
tava naquela capa do livro, e ele tava falando sobre Maria Conga. Ele falava que conheceu
Maria Conga, que ela era muito velhinha e que os filhos dela ndo deixava ela se aproximar
dela, mas os filhos dela, depois eu vim saber que ela ndo teve filhos, os filhos dela eram os
escravos, chamavam ela de mae. E ai eu me interessei mais pela histéria e comecei a buscar
mais a histéria, até porque meu tio tinha falecido e nem sabia que o meu tio tava na capa de
um livro, e ai copiei do livro, pedi a eles que me dessem o livro, eles me deram e comecei a
buscar a histéria, e ai foi que eu pesquisando daqui dali a gente achou uma entrevista, uma
entrevista ndo, uma reportagem do Dario Navarro, que foi um historiador argentino que
morou em Magé na igreja catdlica com o Padre Montezano que também era historiador, e
eles faziam muitas pesquisas né, que o Padre Montezano também é historiador e ai eles falam
da existéncia da Maria Conga e ele diz que na, que ele tava fazendo a pesquisa sobre ela e
teve um andarilho negro, um andarilho que esteve internado no Lar S3o Vicente de Paula,
aqui em Magé, é um asilo dos velhinhos que tem ali na entrada de Magé, que ele dizia ter
morado no quilombo de Maria Conga e ter conhecido a Maria Conga. Entdo ele diz nessa
reportagem dele, ele diz que Maria Conga ndo era um mito, era uma realidade e que ela
nasceu no Congo, ela veio pilhada num navio negreiro da costa do Congo pra Magé, mas
primeiro ela passou por Salvador, pela Bahia. Em Salvador ela foi batizada com o nome de
Maria da Conceigdo e logo depois ela foi vendida novamente, ela chegou na Bahia com 9 anos
de idade, depois ela foi adulta ja vendida pra Magé, que chegou na Piedade, que também nds
temos um quilombo que estd em fase de reconhecimento na Piedade que é o quilombo do
Feital , onde ela viveu por um tempo, que ndo foi por muito tempo, foi por meses e logo
depois ela foi vendida para um senhor que é um conde alem&o que comprou ela que morou
aqui na fazenda do fundo do Saco, que hoje é um presidio agricola. Entdo ela logo depois, ela
ainda viveu por muitos anos ainda como escrava e com 35 anos de idade que ela recebeu a
alforria dela e quando ela recebeu com 35 anos de idade ela ndo quis mais ficar na fazenda, ela
quis viver a vida dela e foi ai que ela foi pra dentro da comunidade porque é vizinha, o bairro é
vizinho e ai era uma mata fechada e ali ela fez a casa dela e ali ela protegia os escravos que
fugiam e que conseguiam ir até ela. Entdo esses escravos eles nunca foram capturados na
histdria que a gente ouve falar , mas que ela contava da vida dela, ela dava palestra pra eles,
ela conversava, falava que ela foi uma escrava, que foi muito sofrida,que ela viveu a vida
inteira procurando seus pais, seus irmaos porque quando ela chegou na Bahia que ela foi
separada dos pais e dos irmdos e que ela foi estuprada varias vezes, mas que eles nunca
conseguiram tomar a alma dela porque ela ensinava a eles a ndo ter vergonha de ser negro,
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ndo ter vergonha de dizer que era escravo, ela ja fazia o que a gente faz hoje. Hoje mulheres,
temos vdrias mulheres ai que lutam pela igualdade dos seus direitos, ela ja fazia naquela época
isso. Ela lutava pelo direito da cidadania e ela lutava pelos direitos dos escravos, ela lutava pelo
direito do negro, ela era tudo ali naquela comunidade, ela era parteira, ela era, fazia matos,
colhia matos na época que nao tinha médicos na comunidade, até hoje ndao tem , assim era
muito longe hospital essas coisas, ela que pegava os matos dela e fazia os remédios pros
escravos e assim ela faleceu quando ela faleceu ela jad ndo tava mais, assim dizem que ela foi
sepultada no cemitério 1a de Bongaba, aonde a gente ja também hoje, estamos fazendo um
documento para também legalizar como territério quilombola porque la também foi uma
comunidade remanescente, até hoje ainda tem os pontos turisticos I3, histéricos, a gente hoje
também, como eu sou presidente da Associa¢do Estadual de Quilombos a gente ta vendo um
documento pra gente ta também reconhecendo aquela comunidade como , eles ja se auto-
reconhecem, ja tem um documento que eles fizeram, uma carta, uma reunido, com o nome de
todos os quilombolas e que se auto-reconhecem como quilombo. Entdo ela ali passou por
todas as comunidades daqui. Hoje na histéria a gente ta assim se aprofundando mais na
histéria da Maria Conga, a gente ta descobrindo que todas as comunidades quilombolas que
tem nesta regido e que foram fundadas por ela, porque era assim ela nunca foi capturada, mas
ela era procurada. Entdo quando chegava alguém procurando por ela aqui no quilombo de
Maria Conga, ela saia pra outro quilombo e |a ela levava alguns escravos e |4 ficavam alguns,
ela voltava pra comunidade, mas ali ficava a raiz dela, ela fundava outra comunidade e assim
ela foi, até em Petrdpolis ela parou, porque a gente tem quilombolas em Petrépolis,entendeu,
gue também conhecem um pouco da histdria. Entdo o que que acontece, ela passou por essa
regido toda fundando, porque em todo lugar que ela passava ela fundava comunidade , ela
deixava um , pra esconder os escravos e eles nunca foram capturados,nem eles e nem ela. A
gente costuma dizer assim que Maria Conga ela € uma mulher guerreira, foi uma mulher muito
guerreira. Nao é reconhecida né, assim, nacionalmente, mas assim nds temos hoje uma
mulher negra que é conhecida como Teresa de Benguela que é do quilombo de Piolhos no
Maranhao, nds temos no dia 25 de julho dia da Teresa de Benguela e da mulher negra por
conta da histéria da comunidade de Piolhos e assim, a gente deveria ter também um marco
em Magé, porque Magé reconheceu no centenario da Lei Aurea, Maria Conga como heroina
de Magé . Ela foi reconhecida como, a prefeita na época proclamou a Maria Conga como
heroina de Magé, porque heroina de Magé, porque ela lutou muito pra sobreviver até morrer
de velhice. Agora a gente vé vdrios homens que sdo ai, que estdo ai na histdria, que foram
capturados como Manuel Congo, foram assassinados como Zumbi dos Palmares e a mulher
negra que lutou pelo seu direito, pelo direito do negro, pelo direito dos quilombos, pela
comunidade num todo, que viveu fugindo se escondendo pela mata, porque hoje se vocé for
na comunidade Maria Conga, a comunidade foi totalmente invadida, totalmente
descaracterizada. Que as pessoas que foram pra |4 descaracterizaram a comunidade,
entendeu. Até porque ndo tinha consciéncia de que ali era um quilombo, uma comunidade
remanescente de quilombo. Mas assim, muitos tinham vergonha, medo de dizer que era
quilombola por conta daquilo que ja sofreram seus antepassados, seus avoés, bisavds. Mas ela
foi uma mulher muito guerreira. E que assim muitas pessoas ndo conhecem ainda, o préprio
municipio, algumas pessoas moradoras do municipio ndo conhecem. Hoje a gente ta tentando
através da coordenadoria, através do movimento quilombola, através do movimento negro. a
gente ta tentando da visibilidade ao nome de Maria Conga, porque ela era pra ser lembrada
sempre, até mesmo nacionalmente. Porque ela é uma mulher que lutou muito pelos direitos e
assim viveu a vida toda procurando sua familia e ndo encontrou e morreu sem encontrar sua
familia, mas morreu de velhice. Entdo é uma mulher guerreira”.

Pergunta: Como é a relagdo dos quilombolas com a comunidade. Magé reconhece? Tem
algum tipo de preconceito? A luta pela terra pra se manter Ia? Como é que é isso?
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“Entdo, a gente ja teve muita invasao hoje em dia. Hoje estdo querendo preservar o local onde
ela lavava roupa que é a biquinha. A mata ja estd sendo, ontem mesmo eu estive no Rio
falando sobre isso, a mata ja estd sendo, estdo fazendo casa na mata, entendeu?. Estdo
vendendo os lotes 13, estdo fazendo. Assim, a gente queria preservar pelo menos pra nao
esquecer , pra ndo acabar com tudo, pelo menos a mata, a biquinha, a biquinha porque ja tem
morador |3 que ta fazendo, fez uma cisterna e ja acabou até com a nascente, mas né, fez uma
cisterna na nascente e assim e as outras coisas, vdao fazer minha casa minha vida 13, eles
fizeram um prédio 13, eles fizeram e acharam muitas correntes jogadas e jogaram fora porque
ndo conhecia a histdria nossa e assim a gente so ta perdendo mesmo a valorizacdo da historia.
Agora o municipio hoje ja tem mais conhecimento da histéria de Maria Conga, até porque a
gente ta trabalhando muito em cima disso. A gente ta tentando ver se faz um busto da Maria
Conga né, a gente ta desde o ano passado tentando ver se a gente consegue junto com o
prefeito. E o prefeito fala muito nas palestras dele de Maria Conga, mas assim a gente precisa
de mais, de mais visibilidade na comunidade. A comunidade n3do da muito assim, e a
comunidade quem mora na comunidade, pessoas, 0s remanescentes tem pouco, mas 0s que
moram |4, porque a invasdo foi muita, eles falam e conhecem, sabem que moram numa
comunidade remanescente de quilombo, entendeu. S6 que muitos ndo gostam de falar porque
sabem que se a gente for reinvidicar o territério todo nds vamos ter, eles vao ter que perder
as suas residéncias, ndo perder né, mas vao ter que sair, porque perder ndo perde porque é
indenizado, mas vai ter que sair. Hoje e ontem mesmo a gente teve uma conversa com o
INCRA, nds pedimos que o INCRA identifique todas as comunidades que estdo com o processo
aberto, todas que sdo reconhecidas pela Fundacdo Cultural Palmares coloque uma placa
informando que ali é uma comunidade remanescente de quilombo e que estd com o processo
em andamento no INCRA, para que as pessoas parem de invadir, parem de desmatar, porque
estdo desmatando tudo e a gente cansa de falar, ai vai o meio ambiente 13 para hoje, mas
amanha ja comeca tudo de novo e nao é s6 em Maria Conga, todas as comunidades do estado
do Rio de Janeiro estdo com problema de especulagdo imobilidria, ta assim demais, entendeu?.
Mas ai a gente ontem decidiu isso, e a gente agora vamos ver como é que vai ser, se vai dar
uma inibicdozinha pra eles, se vai inibir um pouco”.

Pergunta: Como foi o processo de produ¢ao do documentario?

“Esse documentdrio ele foi assim, eu recebi uma proposta de uma ONG chamada estimativa
que estaria fazendo esse projeto em algumas comunidades de quilombo e ela falou que ela
queria passar pra gente e a gente aprender mesmo. A comunidade aprender. Era um curso pra
gente aprender a produzir, a filmar, fotografar, editar, tudo né, sobre o filme, o documentirio,
e ai no final a gente teria que aprender, aprender ndo, no final a gente teria que fazer um
documentario, um filme, seja |4 o que for, com a histéria de alguma coisa e nds que estavamos
fazendo o curso né, resolvemos fazer o documentario da histdria de Maria Conga, até porque a
gente ndo tinha ainda. E assim, aquele documentdrio vocé vé que tem alguns erros, mas foi
porque nds que fizemos, nds que produzimos, nés que dirigimos, nds que editamos, nds que
fotografamos, vocé ta entendendo. Entdo, ai os jovens estavam juntos. Ali mesmo naquela
hora no final, ndo sei se vocé vé final, que a gente botar orgulho de ser quilombola e bate
palma. Naquele final ndo tem todo mundo ali, que estava no documentario, estavam mesmo.
A maioria estava na escola , que foi dia de semana, tinha que estudar, mas assim foi muito
bom, sabe. E a gente se dedicou muito sabe, foi muito emocionante porque a nossa emogao
elo foi uma coisa que nado foi planejada, foi uma coisa que aconteceu mesmo, que quando a
Sueli tenta falar e parece que ela ta decorando, ela contava aquilo ali pra gente de uma forma
tdo simples, tdo rapida que a gente falou na hora que fomos filmar ela travou, ela travou de
uma tal maneira que parecia que ela tinha decorado aquelas falas, mas nao era, ela fala isso
toda hora. Se vocé perguntar agora: Sueli o que vocé, quem vocé encontrou na Beira do rio
guando vocé ia pescar, quem vocé encontrou, ai ela fala ndo encontrei uma senhorinha que
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me falou isso, isso e isso, normal, mas quando foi na hora de filmar ela ndo conseguia. Na hora
que ela foi falar do cemitério é uma coisa incrivel porque na hora que a gente tava entrando
pra filmar, a gente encontrou uma senhora na beira do rio, uma senhora de idade,uma
senhorinha na beira do rio, essa senhorinha falou assim: vocés vao pra onde? A gente falou,
nés vamos la dentro aonde é o cemitério dos escravos, ela falou assim: ah meus filhos nao vai
ndo, ndo mexe com isso ndo, deixa isso quieto. Ai eu falei, por que a senhora sabe de alguma
coisa. Ela falou assim ndo né, ja ouvi falar que os escravos que vinham pelo rio morriam e
varios, muitos foram enterrados, sepultados ali, mas ndo vai 1a ndo. Ai a gente nés vamos
porque a gente ja ta aqui e a gente veio pra filmar |3 dentro, ai ela entdo vai devagar que nao é
pra mexer com essas coisas, deixa isso quieto. A gente ja foi meio apreensivo né, a gente foi
entrando porque a mata é muito fechada, engracado porque a mata na entrada ela é fechada,
mas quando chega la dentro ela abre, ela abre de uma tal maneira, assim a gente viu arvores,
pena que eu nao tirei foto, eu falei que ia voltar 13, mas a gente ndo consegue ir, a gente ja
tentou ir trés vezes e a gente voltou do caminho, a gente ndo conseguiu chegar até 1a. Nesse
dia do documentario eu falei pra Janaina, Jana, vocé esta sendo privilegiada porque ninguém
consegue chegar aqui, hoje a gente conseguiu chegar. E ai a gente ali ja filmando, Jana s6
auxiliando a gente e tal. Naquela hora que Sueli comecou a falar ela travou, ela travava, ai ela
voltava e falava de novo ai ela travava. Quando ela comecou a falar o que ela tava sentindo eu
ja tava sentindo antes, eu achei aquilo muito emocionante porque quando ela comecou a falar
gente eu ndo consigo falar parece que tem alguma coisa me prendendo, eu também tava
sentindo alguma coisa me prendendo, entendeu, e eu querendo ai eu chorar e prendendo o
choro, ai eu desabei naquela hora porque quando eu vi ela falar eu estou sentindo , ndo
consigo falar parecia que alguma coisa me prendendo, ndo consigo falar e tal, ai ela falou eu
mesma coisa que vocé, ai eu falei vambora porque parece incrivel. O meio assim, a grama nao
cresce mesmo, a grama é assim baixinha, em volta, tudo em volta é uma mata, muito mato,
mas no meio, ai ela falou que ali tinha umas cruzes e tal, mas os moleques, ela fala moleques
perversos, ela fala mas os moleques perversos tiraram, vieram pra ca tiraram. Ai eu falei, ndo
Sueli vambora, vambora . Ai foi que ela falou pra gente isso eu vou embora porque parecia que
tinha alguma coisa no ouvido dela fazendo pressao e ela disse que ndo conseguia escutar o
qgue a gente tava falando e ndo conseguia falar, ndo conseguia transmitir o que a gente
precisava , o que ela precisava falar, o que ela falou antes vdérias vezes aqui fora, mas la dentro
nao.Ai foi que eu falei vambora”.

Pergunta: O cemitério é proximo da comunidade?

“Na época era tudo a mesma coisa tudo Maria Conga. Hoje em dia ndo é mais, mas é ali na
beira da pista, ndo tem, passa perto da onde vocé deu aula, ndo tem a ponte que divide Magé
com Guapimirim, que tem a casa de saude, do lado, vocé atravessou a ponte, o primeiro
caminho a direita, que tem uma cerca, que beira ainda uma vala, tem ainda uma vala, aquilo
ali ndo era vala, aquilo ali era um rio, que é a 4gua da Piedade que se encontra com o rio
Guapi aqui, que ele passa la por trds, antigamente esse rio ele vinha até o final da Maria
Conga, entendeu? Hoje em dia secou, secou, mas ele passava ali por debaixo da ponte, era um
rio direto. Hoje em dia ta tudo fechado, fizeram até calgamento em cima, mas esse rio vinha
direto e passava por debaixo da Maria Conga. Hoje fizeram rua, mudou. Era tudo Maria
Conga, era um bairro sé. Agora é Vila Esperanga, Maria Conga, que agora ndo é, antes era
tudo Maria Conga. Agora é Vila Esperanca e Varzea Alegre. Maria Conga continua sendo Maria
Conga, s6 que |a ndo. Foram dividindo o bairro. Foram mudando os nomes, na época ainda era
Maria Conga 13”.

Pergunta: Como é a relagdo dos quilombolas do Maria Conga com os outros moradores?
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“Hoje assim, eles j& estdo mais assim, antigamente eles nem gostavam de falar que eram
quilombolas porque achava que ia ser, voltar o tempo da escraviddo essas coisas todas. Teve
uma que no dia que a Globo, que o jornal Extra veio entrevistar, essa que saiu na foto do jornal
extra, ela falou isso, meu pai fala que nds somos remanescentes de quilombo, mas eu nao
guero ser isso porque eu tenho medo de voltar a escravidao”.

Pergunta: Mas ndao tem nenhum tipo de conflito com quem se reconhece como quilombola?

Nado temos ndo. Algumas pessoas que hoje evangélicos |a fala que a comunidade nao anda por
conta da Maria Conga, porque a gente fica botando esse nome, tinha que mudar, eu falo nao,
vocé ndo é morador daqui, nascido aqui, vocé é um forasteiro, veio pra cd, comprou casa aqui
e td aqui. Entdo se vocé nao aceita a comunidade vocé se retira da comunidade e vai morar em
outro lugar. Porque a comunidade ela vai avancar sim quando a gente tiver que avancar. Agora
sd que nao por esse nome ndo, ndo é por isso nao.

Pergunta: Entdo o problema maior é religioso?

“Acaba sendo porque eles acham porque Maria Conga vira uma entidade né, ai diz que nao
tinha que ter esse nome. E ignorancia também, porque as pessoas tem que entender que ela
foi uma pessoa, uma escrava, uma mulher, que morou na comunidade, que lutou pela
comunidade. Ela ndo morou sd, ela lutou pela comunidade”.

Pergunta: Mas a comunidade em relagdo a religidao tem alguma identidade?

“E muito dividido. Oh nds temos |4 o centro espirita Maria Conga, que é de Marlene, que é o
mais antigo da dentro da Maria Conga mesmo. Temos o centro espirita de Marly que é na
entrada da Maria Conga. Temos quatro centros espirita, duas igrejas evangélicas e agora que a
igreja catodlica ta vendo um terreno pra comprar e fazer uma igreja 1a que é de S3do Miguel
Arcanjo, que ja faz até missa [a. Mas assim o que mais prevalece dentro da comunidade é
assim a de matriz africana, que é a religidao 13 do centro dela, e vai muita gente de fora pra se
consultar com a entidade maior do centro que é a Maria Conga, de 15 em 15 dias ela faz
consulta 13 no centro, as tergas-feiras, ja até falei com ela, entende. Ja até falei com ela e ela
falou que ia ver se pessoal queria, |1a do Rio, entrevistar a entidade mesmo, ela falou que ia ver
com ela se ela autorizava a entrevista, ndo sei, eles queriam isso, ai eu to vendo 13, tem que
ver o dia. N3o sei o dia certo”.

Pergunta: Como é a relacao do movimento negro com o movimento quilombola?

“E uma relacdo boa, é uma relacdo 6tima sim, ta? Até Porque que comecei no movimento
negro, né!l E assim, ndo ainda, eu sabia que era quilombola, mas ndo tinha, nenhum
movimento quilombola na época, ai eu comecei no movimento negro. Depois eu fui pro
movimento quilombola, mas eu continuo no movimento negro. Eu participo hoje, sou, eu ja fui
presidente do Conselho Estadual do Negro. Agora sou conselheira, continuo dentro do
Conselho Estadual do Negro. Eu hoje participo da Comissdo da verdade da escraviddo negra do
Brasil, que é uma comissdao que também quilombola e negro. E assim a gente participa de
varias outras instituicdes que também tem movimento negro e quilombola, inclusive, eles, o
pessoal do movimento negro, a Sepir, a Supir, a superintendéncia do estado, ela, dentro da
superintendéncia tem uma pasta de quilombos, que eles precisam trabalhar as questdes
quilombolas. Entdo a gente tem uma convivéncia muito boa, sabe, quando a gente precisa a
gente pede auxilio”.

Pergunta: E entra também essa questao da religido, de preconceito?
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“Entra, entra sim, por que? Nds temos muitos quilombolas que sdo evangélicos, que nem eu,
eu ndo sou espirita, eu sou catdlica praticante e tem outros que sao evangélicos e outros que
sdo espiritas, mas a gente tem uma convivéncia boa, que a gente costuma falar pro nosso povo
quilombola que a gente precisa ndo ter preconceito, aceitar a religido do outro, né, respeitar a
religido do outro, e assim, a gente lida muito bem, inclusive aqui na coordenadoria, a gente
tem a Rafaela que é evangélica, o Paulo que é espirita, é babalorixa e eu que sou catélica, olha
sO, e a gente se dd maravilhosamente bem, aqui e no movimento também, a gente sabe
separar as coisas, entendeu? E assim, a gente ndo pode perder nossa cultura, né. Entdo pra
gente ndo perder nossa cultura a gente tem que sempre orientar nosso povo quilombola que a
gente precisa respeitar a religido do outro, né, porque a gente tem dentro da religido de matriz
africana a cultura, né, nossa ancestralidade”.

Pergunta: Vocé tem alguma experiéncia em relagdo a escola?

“Temos sim, eu ja fiz, nds ja fizemos, através da coordenadoria de igualdade racial, que hoje eu
sou coordenadora aqui a gente ja fez varios trabalhos, nds ja tentamos. Até hoje a gente
estava na secretaria de educagdo, falando sobre isso por que a gente na secretaria de
educacdo, a gente precisa dd mais visibilidade a igualdade racial, trabalhar dentro da
comunidade com as histérias do municipio, inclusive a da Maria Conga e as escolas, gragas a
deus, encontramos algumas professoras que estdo querendo também fazer esse mesmo
trabalho e a gente ta se unindo pra comecar a fazer essa campanha aqui, diga ndo ao
preconceito na escola. Essa campanha a gente vai fazer. Iniciar no dia 21 de marco, porque dia
21 de marcgo que é o Dia Internacional contra a Discriminacado Racial. E ai o que acontece, eu j3a
fui numa escola que assim os professores que me convidaram, mas os alunos, tinham alguns
alunos que sim, tinham, entendeu? Pelos pais serem evangélicos. Entdo quando a gente
comega a falar de igualdade racial, de cultura racial, quilombola, Maria Conga, eles ja associam
ja com o espiritismo”.

Pergunta: Especialmente com esse nome Maria Conga?

“Isso. Falou Maria Conga eles ja associam com o espiritismo. Entdo eu contei a histdria, passei
o documentdrio, né. E assim muitos ndo queriam ficar nem na sala de aula, entendeu? Ali na
Barbuda, aquela escola que tem ali, mas assim a gente falou, os professores pediram atencao,
eles fizeram algumas perguntas, né. Um coleguinha que era do espiritismo falou “Tia falou,
olha s6, ele fica me encarnando porque disse que eu sou macumbeiro”. Ai eu falei pra ele, pois
€, mas isso ai é racismo, é preconceito, né, isso ndo pode acontecer, conversei com ele e tal,
falei pra ele hoje se vocé fazer isso, vocé vai preso, porque é um ato de racismo e racismo é
crime e ai conversei com ele ficou parado olhando, vocé tem a sua religido, respeita a do
outro, porque vocé sabe de uma coisa, vou te falar uma coisa porque hoje a igreja prega vocé
olhar o irmao, olhar Jesus no irm3o, se vocé ndo consegue ver, nele, Jesus nele, entdo vocé ta
vendo errado, vocé pode sair da igreja, porque vocé tem que respeitar ele, a religido dele, a
cor dele, o cabelo dele, o jeito dele, entendeu? Ai ele ficou parado olhando pra mim, ta bom
tia, ta bom tia, mas vocé ndo fala mais isso ndo que isso é muito feio. Mas assim, esse foi um,
mas os outros, tem uns que ndo querem nem ouvir, entende? Por isso que a gente ta levando
essa campanha pra escola e a gente ja vai comecar dia 21 fazendo, trabalhando com os
professores, porque tem muitos professores que ndo sabem enfrentar o racismo. Hoje mesmo
teve uma professora, né Rafaela, que falou assim: semana passada, eu tive numa sala de aula e
essa que tava conversando comigo, que a menina falou, nés fizemos um: oh, vocé vai pintar,
fazer pintura de vocés da sua pessoa, vocé vai pintar vocé, ela fez uma pintura de uma mulher,
uma menina, uma menininha de 8 anos , ela de 8 anos né, uma menininha branca de olhos
azuis com cabelo pintado de amarelo, entao era loira. Entao ela perguntou, ah que linda, nao
que linda ndo, ela perguntou quem é essa? Ela: sou eu. A menina pretinha, ai ela disse que
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ficou sem acdo, ah é vocé? sou eu sim. Entdo eu falei pra ela, professor o que vocé deveria
fazer ter falado pra garota na hora, ela deveria olhar pro desenho e falar bem assim. Ela falou
to linda né tia? Ela tinha que falar assim nao, ta horrivel esse desenho, ndo ta bonito, sabe
porque? Porque vocé é linda, porque vocé é muito mais linda que esse desenho. Faz agora um
desenho seu, do jeito que vocé é. Ai ela ia fazer o desenho dela pretinha, ai ia dizer olha sé que
linda que vocé é,olha s6 que bonita, entendeu? Pra diferenciar e tirar aquela coisa assim, ela
ficou apavorada sem saber o que fazer com a menina, porque a menina se pintou branca de
olhos azuis com cabelo loiro. Vocé ta entendendo, a professora tem que saber lidar numa hora
dessa com o aluno, porque como ela nao se auto define negra, porque alguém ja deve ta de
preconceito com ela,ou entdo falando, para sai daqui sua preta, sua negra, feia, entendeu?
que isso acontece muito na sala de aula. Ai a gente vai fazer uma campanha, iniciando,
trabalhando o professor para que o professor possa trabalhar o aluno, porque ai a gente vai
entrar com a campanha, dizendo: “ Diga ndo ao preconceito” , o que vocé acha do
preconceito, o que vocé acha que é o preconceito, pro aluno, o professor vai perguntar pro
aluno, vamos fazer, entdo nés vamos falar, nds vamos fazer um trabalho sobre preconceito pra
gente apresentar depois no final da campanha”.

Pergunta: Tem alguma associagdo do passado da Maria Conga com alguma religidao de matriz
africana, com a entidade ou foi uma grande coincidéncia?

“Foi coincidéncia, foi por que? Porque ela recebeu o nome de Maria Conga porque ela veio do
Congo, a gente nem fala Maria Conga é Maria do Congo, né. S6 que as pessoas que sao do
centro espirita, sdo espiritas dizem, eu recebi uma pessoa, duas pessoas em janeiro aqui no
municipio, me procurou, ele veio do Macapa, ele com uma menina, ele veio aqui em Magé me
procurar pra saber de Maria Conga, ele queria ir 1a na comunidade, ele queria ir no centro de
Marlene, essas coisas todas. Eu falei pra ele que ndo é assim, chegar de uma hora pra outra,
querendo entrar na comunidade, saber da histéria dela, eu falei pra ele ndo pode ser assim,
nao da pra ser assim, sabe por que? Porque olha sé a comunidade ta dificil agora. A gente tem
que chegar e marcar, agendar pra ir 13, né. Pras pessoas ta esperando, aguardando pra gente
entrar e marcar com Marlene, a dona do centro, entendeu? Pra gente conversar com ela, vé
se ela pode atender, o dia e tal, ele foi e falou: mas por que? Porque olha eu soube que tinha
um quilombo aqui pela, olha sd, pela entidade 1a de Macap3, que se consulta com ela e ela
falou eu sou Maria Conga, que eu tive Id bem no quilombo em Magé e ele foi olhar a histdria
e era a mesma coisa, vocé ta entendendo? Entdo ele veio atras disso, porque ele ficou: ela
falou, ela contou a histdria dela, ela falou que nasceu, nasceu ndo, que viveu aqui em Magé. Ai
comecou a falar, falar, falar. Ai eu falei: ah isso € muito bom. Realmente Maria Conga que é |4
do centro, todas as pessoas que vao |a conversar com ela disse que ela fala, que ela conta a
histdria dela, ela diz que a histéria dela é muito triste que ela sofreu muito antes de chegar até
a comunidade, depois sofreu mais porque teve que viver se escondendo, ta entendendo? E ai
ainda tem muita coisa que ela fala, tem muitos mistérios que a gente ndo pode falar, que ela
ainda ndo pode falar. Ela disse que se for declarar tudo, se ela disser as coisas que tem naquela
comunidade, que sdo muitos, ela falou que sdao muitos, ela fala assim que tem muita riqueza
aqui tem muita riqueza, mas eu ndo posso falar muito, porque sendo isso daqui vai ser um
desespero de pessoas querendo visitar, vocés ndo vao dar conta, entdo muita coisa a gente
nado pode contar”.

Pergunta: Como que esta agora o reconhecimento do Maria Conga, como esta essa questdo
da luta do territorio?

“Olha s6, o Maria Conga arquivou um pouco o processo, porque depois a gente vai abrir pra
esclarecer mais a comunidade o que é uma titulagdo coletiva, porque nds quilombolas lutamos
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pela titulacdo coletiva, tem muitas, tem algumas comunidades, ndo sdo muitas que ja tem a
posse do territério e assim ai ndo vai fazer a titulacdao coletiva porque ja tem a posse do
territdrio, né, tipo uso capido, mas assim para isso a gente precisa que as comunidades
quilombolas, o povo da comunidade fique bem esclarecido desse processo, porque ai eu abri o
processo no Incra, né e assim depois, logo depois eu pedi pra arquivar por esse motivo, porque
fica o processo aberto |3 e assim ndo adianta. Eu falei: eu posso pedir pra sair, pra desarquivar
guando eu quiser, ele falou pode. Entdo por enquanto ta arquivado por esse motivo e a gente
ta assim, tentando fazer umas conversas pra ver as pessoas que querem a titulagdo coletiva
na comunidade, e os que ndo quiserem, assim no momento esta parado, eu pedi pra parar,
porque a gente precisa esclarecer, conscientizar, entende? E assim a gente ta vendo também
uma drea, a gente ta vendo essas areas ai, essas dreas que ta com esse problema de
desmatamento, fazendo casa, o pessoal vendendo, ai a a gente ta vendo, entendeu? Muitos
quilombolas querem, mas muitos ndo, ndo entende”.

Pergunta: Por medo, vocé acha que é por medo?

“Também, porque nés temos muitas comunidades ai que tdo sofrendo ameaca de morte, por
conta do territério, reivindicando territdrio, ai eles vé essas coisas ficam com medo também”.

Pergunta: E a questao da violéncia ja chegou na comunidade, violéncia urbana?
“Muita coisa, muita coisa, muita”.
Pergunta: Isso é uma outra luta entao, ou nao?

“Isso é uma outra luta que a o que agente ta tentando ver o que a gente faz, porque muita
coisa, nossos jovens nds estamos perdendo tudo, perdemos pras drogas, perdemos por
morte, quando ndo é assassinado é preso”.

Pergunta: E atividades de manifestagao cultural?

“Ndo temos no momento. Nés estamos agora vendo, através da Associacdo estadual, ver se a
gente consegue um projeto pra todo estado, incluir a Maria Conga, porque ai a gente vai fazer
um projeto pra ver se tira, agora mesmo a gente vai tentar fazer um evento, pra ver e se der
certo a gente vai dar continuidade. E até mesmo o centro social quilombo Maria Conga, que
hoje eu to 14 na diretoria, me afastei por causa da prefeitura, mas assim ta junto pra caramba
I3, a gente vai fazer brincadeira de criangca, vamos fazer um projeto de brincadeira de crianca,
porque as criancas hoje ndao tem brincadeira mais, por conta dessa tecnologia avancada, as
criancas se perderam nessa, zap, € computador, tudo informatizado, as criancas ndo brincam
mais, e a gente vai ver se tras um dia inteiro de brincadeira na comunidade e ai vamos ver se a
gente consegue, gostaram, querem mais, entdo a gente vai fazer de novo. Ai a gente vai
resgatando nessa, ai a gente vai ver depois que a gente ja tiver o trabalho, a gente monta o
projeto pra dizer que a gente ja tem um trabalho. Porque ndo adianta a gente montar o
projeto sem ter o trabalho que eles ndo aprovam. A gente tem que fazer o trabalho”.
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Atividades propostas no catalogo de atividades “Usos da
Lei 10.639 em sala de aula: sugestdes de atividades para
o Ensino e Histdria Afro-Brasileira e para o Dia da
Consciéncia Negra”
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Sugestoes de atividades:

Oficinas de danga e movimento: Educagao fisica, Histéria, Artes e Portugués.

 Samba de roda

« Jongo

*  Funk

« Rap

» Capoeira

Oficinas de Arte: Artes, Historia, Geografia e Educagao Fisica.

» Bonecas africanas

* Mascaras africanas

« Concurso de desenho e grafite
+ Jogos africanos

« Mapa da Africa e do Brasil

* Quadros Debret

« Oficina de turbante

+ Desfile de beleza negra

Oficinas de Literatura: Portugués e Historia.

* Reinos africanos

« Contacao de estorias

» Poetas e escritores negros
« Herois negros

Cineclube memodrias e ciclo de Debates: Historia, Religido, Artes e
Portugués.

. Orgulho de ser quilombola

. Quilombos e Remanescentes de Quilombos
+ Conceito de raca e racismo

» Racismo nas redes sociais

. Politica de cotas nas universidades

* Religibes afro-brasileiras

e Culinaria e encerramento
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Trabalhos realizados pelos alunos durante a pesquisa
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Esboco da montagem dos quadrinhos pelos grupos em
sala de aula
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