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Resumo. Havera oposicado necessaria entre as duas partes deste titulo? Do
“desencanto” ndo poderiam também nascer as “formas contemporaneas do
religioso” ? Que teriam elas, entdo, aver com um eventual “reencantamento
do mundo”’? No fundo, trata-se mais uma vez do sentido reconhecido ao
fendbmeno da “secularizacdo”. A presente comunicacdo ndo entende tomar
posicéo sobre este problema, mas simplesmente enunci&lo em forma de
aporias e ilustré-lo minimamente com dados recentes. Sua Uinica pretensao
eraintroduzir aumatrocadeidéias e sugerir que este antigo debate poderia
revelar-se mais frutifero se envolvesse com mais mindcia os resultados
empiricos de que os pesquisadores dispdem em abundancia.

Abstract. Arethe two themes mentioned in thetitle necessarily at oddswith
each other? “ Contemporary forms of religious’ could not also arise out of
“disenchantment”? What, then, would they have to do with a possible
“reenchantment of theworld”? In fact, we are once more facing the problem
of “secularization”. What does this phenomenon mean? The present paper
itself does not addressthis problem. It smply displaysit asinvolving acertain
range of aporias and exploit it minimally by using recent empirical data. Its
only aim was to start a dialogue and to suggest that this old debate about
secularization could show itself much more fruitful if it involved minutely
with the empirical resultsthat are abundantly available these days.

Quando tomei conhecimento do titulo dado a esta Mesa, uma pala-
vradestetitulo chamou-me aatencao: “ desencanto” . Recebi-acomo conotando
passivamente um resultado ja consumado: “ desencanto”, e ndo, como Weber
nos acostumou (todo Weber, e ndo s6 o Weber dareligido: “socializacéo”,
“comunitarizacéo”...), um processo ativo: “desencantamento”. E traduzi-a
subjetivamente por “desalento”... Desalentei. Desanimei... Outra vez falar
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deste mesmo mundo, 0 NOSSO - COMO prosai camente incolor ou, em perspec-
tivaoposta, como eficazmenteracional... Tratar-se-ia, maisumavez, de“ se-
cularizagdo”? Além do mais, alternar minha fala com a fala destas figuras
brilhantes, que diriam tudo - j& o tinham dito e escrito - e muito melhor do
gue eu poderiadizer...

Decidi entdo ndo tentar dizer nada - de novo. Simplesmente pdr na
mesa alguns pontos, quem sabe muitas vezes supostos entre nds como “ da-
dos’, e que ndo me pareciam tranquila nem total mente assentes. E ndo fazer
isso num discurso solipsista. Poisfiquel também impressionado pelo tempo
generoso que nos foi impartido: néo seria o caso de ocupar este tempo num
didlogo - real, teoricamente motivado e empiricamente nutrido de nossas di-
ferencas - um didlogo quetente cruzar olhares, cotegjar davidas, desconstruir
certezas ou confirméa-las!

Abrir finalmente pistas?

Daminha parte, gostaria de ser breve, para deixar espaco a este di&
logo. E por isso ndo afirmar nada. Simplesmente socializar minhasincertezas
- esperando uma luz de outras experiéncias e outras reflexdes - que gostaria
precisamente que fossem “diferentes’.

* % %

Secularizacéo. Porgue néo trocar idéias sobre o tema?

Parece-me que podemos partir de alguns consensos minimos:

O primeiro. “Algo” esta acontecendo no dominio de um “aquilo”
gue chamamos de “religido”.

E esse movimento (i.e. processo) pode, falando de modo muito am-
plo, resumir-se em trés eixos, mais exatamente trés “direcbes’* :

- diferenciacdo (distingdo, autonomizacdo das instancias ontem
subsumidas areligido, especificacdo dos dominios, especializacdo das com-
peténcias, independénciados principios que fundamentam alegitimidade das
variadasintervencdes nos diferentes niveisda sociedade). O quesignificaum
“cinturdo de seguranca’ em torno das pretensdes tradicionais de monopdlio
ou hegemoniadas|grejas(no Ocidente, o Cristianismo). E acriacéo correlativa
deuma“reserva’ (como sefalade“reserva’ indigena) impartidaainterferén-
ciadadimensdo religiosa: o dominio privado.

- racionalizac8o, desencantamento: supressdo damagianavidaedo
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mistério na religido. O universo reduzido ao que ele “E”. Tanto o universo
cdsmico quanto o universo social. No préprio dominio privado, arazéo pede
para dar as cartas do gerenciamento da acdo, psiquica e social: emogdes,
voli¢des, comportamento.

- mundanizaco: talvez o que | sambert chamaasecul arizacéo inter-
na das religides. Uma menor “rejeicdo do mundo” como diria Weber. Para
continuar aceita, areligido parece ter de entrar em negociacdo mais benevo-
lente com antigosrivais: economia, politica, estética, erética, apreensdo inte-
lectual do mundo.

Falel em trés “direcdes’. Isto significa que se trata de um processo,
em se fazendo. E desigualmente vigente nos espacos sociais. Sobre o princi-
pio pelo menos desta constatacdo, creio que se completaria nosso primeiro
CONSEeNso.

Imagino um segundo consenso. Em contraponto a este processo, e
num momento mais imediatamente contemporaneo, outro movimento é per-
ceptivel nahistdria, que parece matizar o primeiro, questionar aldgicade sua
trajetdria. Também neste sentido ha“ algo”, que aldgicado processo anterior
ndo deixava esperar.

Mas agui parariam 0s consensos. Dissensos varios se estabel eceriam
naqualificacdo das relagdes entre estes dois dinamismos. Nao que alguns de
nés levem até ao extremo uma ou outra das posi¢oes que vou evocar. Sera
precisamente na diferenca do peso dado, no fildo da histéria onde se articu-
lam, aos vetores de cada umaem sentido aparentemente contraditério, que se
revelaréo oposi coes:

Para umadas posi ¢des antagdnicas, a secularizacdo significariao re-
cuo e o definhamento até ao extremo do fendmeno religioso enquanto tal: o
fim dareligido. Para outra significaria o deslocamento e atransformacao da
religido, doravante composicdo nova de energias sociais recobrindo s6 em
parte as funcbes da antiga.

Paraumadas posi¢des, os surtos“religiosos’ contemporaneosseins-
creveriam, apesar das aparéncias, como a projecao criativa damesmaldgica
secularizante, em contexto civilizacional diferente; paraoutra, definir-se-iam
ao contrario como uma“volta’, um “retorno” dareligido.

Para uma das posic¢des polares, diferencas atuais de abrangéncia e
intensidade do projeto secularizante significariam simplesmente um
descompasso nos ritmos da histéria. Os espacos que ele ainda ndo atingiu
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serdo por ele tocados mais tarde, inexoravelmente. Para a outra, ndo é sb o
ritmo da onda secul arizante que cria diferencas, mas os processos histéricos
de construcéo de determinados espacos sociais (Terceiro Mundo, América
Latina, Africa, india, classes populares, classes populares da América L ati-
na...) impdem a esta onda ndo sb atrasos, mas inflexdes, permanéncias
reinterpretadas, mudancas de rumo, eventuais reversdes. Outro sentido e ou-
tralogica

Para umadas posices, o pluralismo religioso, constituido em “mer-
cado”, é a ponta emergida e a ponta de lance da secularizacéo da propria
consciéncia religiosa, porta aberta para a indiferenca. Para a outra é este
pluralismo que permite 0 advento daexperiénciareligiosaamodernidade da
autonomiadecisoria do sujeito, autonomiaindividual articuladaaum matuo
enriquecimento dialogal .

Para uma das posi¢des a secularizacéo fere de morte as ingtituicdes
gerenciadoras do sagrado, libertando as consciéncias daguilo que, historica-
mente, foi 0 seu pape regulador. Para a outra, a modernidade segreda, na
insegurancaque provoca, o reforco dasidentidadesinstitucionais e dosfil des
de herangas agressivamente reivindicadas: integrismos e fundamentalismos.

Para umadas posi ¢cBes, estes dois movimentos existem como vetores
justapostos, mesmo se contrarios - simplesmente, 0s homens e suas circuns-
tancias sdo tdo diferentes! Para a outra, sO a percepcao de sua articulacéo
(dialética?) pode entregar a chave de sua compreensao.

Poderiamos continuar... Sem sair das generalidades que todos nés
conhecemos - ndo pretendi dizer nada novo para ninguém - e sem tentar as-
sim descrever por inteiro a posi¢ao de ninguém dentre nds ou dentre os cien-
tistassociaisdareligido. Estes“tiposideais’ de posicdes, com efeito, sO muito
raramente sdo exclusivos na concretude de uma ou outra andlise. Por isso
podemosfalar em horizonte de consenso, mesmo se este consenso é conflitual.

Por isso também cabem aqui algumas perguntas, que talvez abram
sobre determinado n&o-dito de nossas analises.

Antes das perguntas que dizem respeito a contelidos, uma deve ser
feita, que sesituariaao nivel formal. Porque, emtal situacdo de concordancia
sobre umas constatacGes fundamentais, torna-se téo sensivel em boa parte
destaliteratura tamanha cargade desejo? Hamuitos anosjabons observado-
reschamavam aatencéo sobre osval ores contrabandeados por conceitos como
0 de “secularizaco”: simples averiguacdo, mas também interpretacdo ou,
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guem sabe, projeto? Outros distinguem, num sentido bastante préximo, rea-
lidade e ideol ogiada secul arizacdo. Deveriamos acrescentar, alias, em oposta
simetria: ou da“de-secularizacéo”. De fato, ainda hoje, depois que as gran-
desteorias sociais perderam suaforcaaglutinadora, talvez ndo hajanas Cién-
cias Sociais outro campo em gue os analistas invistam com maisintensidade
os desgjos frutos de histérias de vida conflituais - nos sentidos, alias, osmais
inesperados. O resultado disso é afacilidade com que o perfil emprestado, na
visao dos seus col egas, aguel es que trabal ham neste campo, dedlizaem direcéo
da concretizacao literal de um ou outro dos tipos ideais opostos a que aludi-
mos acima. N&o constitui surpresa para nenhum de nés o fato de encontrar-
mos no texto mesmo de um colega, a quem precisamente acabamos de ver
atribuida uma clara opini&o pré ou contra a “teoria da secularizacdo” , uma
frase que faz supor umaorientagdo exatamente em contrario?. Sinal provavel

de que, no pensamento maisreal damaioriade nés, ndo se trata de ser “ prd”

ou “contra’, de reconhecer ou de negar o fato, mas de administrar aarticula-
¢&o das duas pontas de uma (demultiplicada) aporia. E nas modalidades des-
taadministracdo que nossos equilibrios sdo diferentes. E éali que é desafiada
anossacriatividade.

Mas vamos a algumas das mil facetas implicitas na aparente oposi-
cao entre as duas partes do titulo desta Mesa. Uma possivel |eitura deste
titulo seriac Ao “desencanto” moderno (o “desencantamento” weberiano?)
opor-se-iam eventualmente “formas contemporaneas do fendmeno religio-
s0”, que apontariam, elas, paraum possivel processo de* reencantamento”...
Passar por estas facetas, em forma de perguntas ou aporias, sera de um mes-
mo gesto desenhar como no ar sem dizé-lo - isto é, ndo afirmando-a sem
matizes - afigura destas formas contemporéneas de religido.

1 - Paracomegar, qual o alcance socio-geografico do “desencanto - seculari-
zagao”?

De um lado, a afirmagcdo de uma secularizacdo conatural a
modernidade. Universal destino dacivilizagcdo contemporanea. Frente aesta,
outraafirmacdo: aAmérical atina- ou as suas classes popul ares - escapaem
parteaestaonda. A religido continuaintegrando o programa, inclusive pabli-
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co, de sociedades marcadas por umamodernizacado “tardia’, de cunho espe-
cifico e de resultados questionadores. Em réplica relanca-se, em sentido al-
ternado, arodadefiar... eventualmente até aposicdo que véa“ diferenca’ ndo
na América Latina, mas na prépria Europa

Ficarei com indicadores e comparacfes simples e escassos. Em boa
parte fornecidos por pesquisarecente em Belo Horizonte - mas ageneraliza-
¢ao seria possivel, pelo menos ao conjunto do Brasil. Trata-se aqui somente
de apontar a diregdo tomada pelo problema.

O agente social declara-se“ pessoareligiosa’? Na Comunidade Eu-
ropéiaem 1991: sim: 61%; ndo: 28%. Acreditaem Deus? 70,5%. Em Belo
Horizonte, no ano de 1998, 99,3% acreditam em Deus, mais de 90% na
SantissimaTrindade e naBiblia. Somente 5,7% dizem-sesemreligido e 1,1%
acreditam em Deus sem ter religido definida. Mais ainda: 63,6% estimam
gue areligido a que pertencem cumpre 0 seu papel, e 92,5% afirmam que a
religido tem importéncia, grande importanciaou importanciafundamental na
suavida. NaComunidade Européia, aimportanciadareligido chegaem quinto
lugar (49%) no campo dos valores, depois da Familia, dosAmigos, do Tra-
balho, do Tempo Livre, preferidasomente aPolitica. Europa/ Minas Gerais,
Brasil: dois ambientes“religiosos’ bem contrastados.

Masvem logo aobjecdo, sob formadedivida: ndo setratariade uma
situacdo provisoria? Um “atraso” da sociedade | atino-americanano caminho
deumaracional secularizacdo? Defato, mesmo naEuropa, umalinhaevolutiva
éclaramente perceptivel, indicada, entre outras, pd asdiferencasetarias, sempre
na mesma dire¢do. Em 1981, por exemplo, para uma média de Holanda,
Gréo Bretanha e Franca, as proporc¢des de religiosidade positiva passavam
de 77% no grupo dos mais idosos (mais de 65 anos) a 44%, entre os jovens
de 15a24 anos. A crencaem Deus seguiaamesmacurva: 85% paraosmais
velhos, 62% para osjovens. Sao igual mente el oglientes as comparagdes entre
sociedades que distinguem seus graus, maiores ou menores, de“ modernidade”
ou entre o0s varios momentos de “modernizacdo” de algumas sociedades em
rapidatransformacéo, como aespanhola. Ora, 0 mesmo fendmeno encontra-
se em Belo Horizonte. A crenca em Deus, é verdade, é macica em todas as
idades, mas a comparacdo entre a cidade, sobretudo os seus bairros centro-
meridionais, marcados pelamodernizacdo econdmica, tecnol 6gicae cultural,
e pelastransformactes aceleradas do género devida, com umaregido perifé-
ricaainda em boa parte rural ou formada de antigas cidadezinhas reconheci-
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damente “tradicionais’, é altamente significativa. Citemos um dado sb: na
vidade 100% dos habitantes daregido marcadadetradicionalismo areligido
é fundamental, muito importante ou importante. “ Fundamental”, de fato, ou
“muito importante”, os extremos do superlativo disponivel, para83,3%. En-
guanto no espago metropolitano somente 69,6% acham areligido muito im-
portante ou fundamental, e encontram-se mais de 8% de moradores paragquem
elachegaaser “indiferente”, “pouco importante”, “irrelevante”.

Seriapossivel alargar estaconstatacdo e, construindo entre doistipos
de espacos, geogréaficos e sociais, umadupla oposicdo, em termos de indici-
os de modernidade (cultura, atividades profissionais, rendae desenvolvimento
do segmento regional) positivamente relacionados aos indicios de seculari-
zacao, tratar estes espacos como dois pélos, com ahipétese de um movimen-
to diacrbnico entre eles.

Neste caso, a América L atinatambém estaria a caminho da secul ari-
Zacao.

Masva mais umavez arodaem sentido contrario. Além do fato de
gue édificil passar, sem mais, de indicios pontuais a um conceito como o de
“modernidade’, astransformacdes diacréni cas ndo parecem seguir um curso
necessariamente coerente. A situacdo da“religido” nos Estados Unidos, por
exemplo, serviriade exemplo disso (95% créem em Deus e s6 3% dizem que
Deus ndo tem importancia na sua vida): existe, pois, “modernidades’ que
ndo conhecem o mesmo tipo de “secularizacdo”. Aliés, em Belo Horizonte
mesmo, alguns indicios parecem apontar para um argumento “anti-
evolucionista’. Por exemplo, acomparacao entre os resultados das pesguisas
de 1991 e 1998, relativos a algumas crencas fundamentais - entre elas aque-
las que precisamente caracterizariam o horizonte de um universo “encanta-
do” - é, aesterespeito, suficientemente questionadora. Todos ositensda“fé”
(Deus, Trindade, Espirito Santo, almaimortal, anjos, santos, ressurrei ¢éo...)
parecem ter adquirido forca durante estes anos®, menos um, aquele que pre-
cisamente criava problemas para os intérpretes da pesquisa anterior: areen-
carnagao.

Masrecupera-seassim a“diferenca’ daAméricaL atina, ou reencon-
tra-se simplesmente agui 0 movimento de um reencantamento mais univer-
sal? Um estudo recente sobre “areligido dos cientistas’, feito precisamente
numadas catedrais brasileiras do saber, a Universidade de Sdo Paulo (Paiva,
2000), gjuda a responder... Nenhuma afirmacéo simples, entre os cientistas,
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de pertencainstitucional religiosa, certa hostilidade ap conceito de Deus, mas
também relativa porosidade da visdo cientifica do universo a uma presenca
religiosa. De umareligido em transi¢do para perspectivas mais cosmicas do
gue histéricas. Conclui o autor: “ Parece-me que, no momento atual e naamos-
tra estudada, encontramo-nos aquém do processo de secularizagdo, ou em
paralelo aeste processo. Muito mais proximos, neste sentido, as culturas que
desconhecem a dicotomia ocidental de Estado e Religido do que a cultura
européia ocidental”. E sua explicagdo consiste em detectar no nosso meio
académico, arespeito deste prablema, umainfluénciamaior daculturaambi-
ente (adiferenca“latino-americana’), do que da culturaacadémicainternaci-
onal.

Quero citar enfim, voltando a Belo Horizonte, a surpresa do obser-
vador. Todas as perguntas sobre objetos de crenca recebem respostas bem
pouco secularizadas, mas mesmo assim carregadas, ja o dissemos, de um
peso progressivo de desencantamento positivamente associado a densidade
do nivel cultural. Secularizaco em curso... Mas ha umaexcecéo. A pergun-
ta: “Existe vida depois da morte?’, curiosamente, é 0 grupo de instrucéo
primaria que responde mais negativamente: 52,9%. E o grupo com diploma
superior que émaisafirmativo (71,3%). Assim, ndo parecem ser osintel ectu-
ais (os “modernos’) que eliminam o mistério damorte. Nem, alias, os mais
ricos (77,7%). E este resultado s6 em parte depende de adesdo religiosa
confessional: se 30,4% somente (?) dos “sem-religido” acreditam em vida
depois damorte, sdo 64,3% daguel es que ndo tem religido determinada, mas
acreditam em Deus, que compartilham desta crenca.

Exempl os esparsos e por demais segmentérios, que testemunham em
sentidos opostos. Trazidos aqui somente para colocar - em termos muito su-
perficiais, eu sei - o problema: hadiferencalatino-americanafrente asecula-
rizacdo? De que lado esta o “diferente”? Todos nds lemos e escrevemos a
favor e/ou contra cadaumadas posi ¢Bes. Quem sabe ndo tenhamostentado o
suficiente fazé-las dialogar a propésito de resultados empiricos.

2 - Esta eraa primeira aporia em torno de um desencanto situado.

Logo redobrada por outra. Pois as diferencas podem muito bem ndo
sereduzir as existentes entre espacos geograficos. A pesguisa gue acabamos
de citar permite uma observacdo mais milda: entre as trés areas cientificas
escolhidas (Fisica, Biociéncia, Histéria), o “distanciamento académico da
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religido” é nitidamente mais marcado naterceira, aHistéria, sendo maisaco-
Ihedoras as duas outras a certo horizonte religioso, de preferéncia de
dominanciacosmica.

Doiscomentéarios sdo agui possiveis: por um lado introduz-se o tema
de formas religiosas para as quais o caréter pessoal de Deus faz problema,
inclinadas que s8o a desconcentrar o absoluto da alteridade e a dilui-lo em
dimensdo multiplamente césmica. Teremos de voltar a esta pista. Por outro
lado, aparece como um desafio a diferenca que apresentam, nas atitudes
frente a religido, as consequiéncias da exposicao aos respectivos ramos da
ciéncia

Lembro de outrasinvestigactes (1994/95), simples sondagens, elas,
entre estudantes numa facul dade de ciéncias humanas. Seus resultados pouco
consolidados ndo permitiriam tracar um quadro firme de conclusdes*. Pare-
cem-me, no entanto, apontar claramente para este problema, confirmando
assim a necessidade de diversificar analiticamente, no préprio meio socia
gue mais de perto as manuseiam e vivenciam - 0 meio universitario - o con-
telido das nogBes de “ modernidade”’ e de “racionalizac&o”. Pois mesmo des-
contando o peso das composi ¢Bes de género, de classe social edeidade, peso
diferente conforme os cursos, continua possivel atribuir ao contato dos alu-
nos com o0s modos segundo os quais as diferentes disciplinas cientificas tra-
tam da religido uma influéncia peculiar sobre a atitude e 0 comportamento
religioso dos estudantes e, mais ainda, sobre suas concepcdes a respeito do
fendbmeno religioso. Os psicologos, por exemplo, parecem menos influenci-
ados do que os estudantes de Ciéncias Sociais, mas talvez mais que os de
Comunicagdo. No conjunto, mesmo se grande maioriados estudantes acredi-
ta serem “racionalidade e religido modos complementares e igualmente ne-
cessarios de conhecimento”, quase a metade esta inclinada a pensar que a
Ciénciaexplica“asvisdesde cunhoreligioso”. Assm mesmo énotavel quea
influéncia do clima, intelectual e humano, da academia ndo age sempre na
mesma direcdo. Em muitos até esta influéncia reforcou uma prévia orienta-
cdo religiosa (ou a-religiosa). Enfim, o préprio movimento de
“desinstitucionalizacdo”, emtodo lugar apreensivel, também vai atingir desi-
gualmente os diversos cursos. Muito acentuado nas Ciéncias Sociais, onde
produz preocupactes, davidas, fluidez identitéria, também indiferencae ate-
fsmo - mas pouco recurso aos novos caminhos de um “ sagrado méagico”, ele
€ menosdesestabilizador napsicologia, ondedeixasubsistir lacosingtitucionais
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ao lado de uma procuraindividual - e esotérica - mais marcada.

N&o apresento estes Ultimos dados, meras indicagdes sujeitas a con-
firmacBes ulteriores - como conclusdes assentadas, mas pergunto-me se ndo
apontariam, juntos com 0s primeiros, umapista paraarticularmos entre s as
duas vertentes do processo dareligido nestefim de século: “secularizacao” e
“reencantamento” 5. De modo a ndo cairmos no simplismo de fazer delas
duas dinamicas contrérias simplesmente justapostas N0 mesmo espaco Soci-
al. Para Weber (1963: 139), racionalizacdo e intelectualizacdo da visdo do
mundo repercutiam em “desencantamento”. “ O pensamento tedrico”, diz ele,
“desencantando 0 mundo” (id. 408). Ja falamos em supressdo da magia no
mundo e do “mistério” na religido (“aprépriatentativada éticareligiosade
racionalizar praticae eticamenteo mundo” (id.)). Ora, talvez sejano dominio
da ciéncia hard (fisica quantica, teoria do caos) que, na modernidade con-
temporanea, aapreensdo racional apareceu aalguns como flexibilizando seus
determinismos, o horizonte do “mistério” reintroduzindo-se raciona mente
no mundo. Assim, neste preciso campo disciplinar, mais do que em outros, &
no prolongamento - e ndo na negacdo - da empresa de racionalizacéo
desencantadora que pode abrir-se um espaco para um reencantamento do
mundo (falo, como é evidente, de representactes). Por outro lado, também
em algumas ciéncias humanas, o desencantamento para as narrativas que ti-
nham assumido o papel de “religides politicas’ pode abrir um espaco de
inquieta procura, ativa sem guarida institucional, disponivel até paraavolta
de sagradosimemoriais, mais proximos da natureza e do cosmos que da his-
téria e da sociedade. Ora, é preciso lembrar que, para historiadores da anti-
guidade tardia, a grande transformacéo operada no campo do sagrado pelo
cristianismo foi colocar o homem - o corpo do homem, o martir, areliquia, o
santo, a histériafeitalembranca de uma existénciatestemunhada num corpo
de homem - no lugar da natureza. Substituiu o sagrado césmico pelo homem
€ 0 seu destino histérico. Neste sentido, a redescoberta pela ciéncia de um
“mundo”, um cosmos poroso e aberto ao “mistério” é que permite o
repovoamento do entorno do homem e areinscricao deste homem nas rela-
¢Oes ativas de uma totalidade holistica. “Mistério” imanente - e ndo “ misté-
rio” sacramental einstitucionalmente transcendente. O que daasas- mastam-
bém problematiza o uso de tais categorias - a interpretacdes que falem em
“voltadareligido” ou “voltaao paganismo” . Quando naverdade esta“ volta’
pode significar um “ir além”. E a presenca que entdo revelaria seria a de
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dimensdes “fundamentais’, e ndo simplesmente “ primitivas’.

Ao contrério deste movimento repovoador do mundo e reabridor dos
didlogos invisiveis no proprio impulso da racionalizac&o, a psicologia mo-
derna consagrou o seu esforco de “racionalizacdo” e “intelectualizacdo” a
captura e domesticacéo planejada dos monstros irracionais de um inconsci-
ente assombrado, que ela comegou por reconhecer. Pelo menos tal é uma
interpretacdo possivel da psicandlise. No caso da Fisica, a prépria razéo
parecialevar alguns aos didlogosinvisivels, no caso da Psicologia (pelo me-
nos até a emergéncia, agui também, de Jung e da psicologia transpessoal)
opera-se uma reducdo racional do dado quendo o é°.

Poderia introduzir-se por ai certalégica nas diferencas com que as
disciplinas e os meios sociai s académicos vivem hoje aarticulagdo entre de-
sencanto e eventual reencantamento? Nao o pretenderei, sendo como uma
provocacdo para abrir o debate: de que maneira conseguimos pensar junta-
mente e ndo como dois processos contraditoriamente justapostos, estes dois
movimentos que, juntos, conformam a“ secularizacdo” ?

3 - Outra provocagdo me sera sugerida pelas mesmas sondagens em meio
académico, que atingiram também, além de estudantes e professores, osfun-
ciondrios, especiamente do setor de limpeza. Um universo religioso profun-
damente “outro”, onde ainstitui¢do continua tendo o seu lugar, e o “cdsmi-
co”, quando a ela se articula, o faz a maneiratradicional da religido que os
estudos cléssicos nos habituaram a chamar de “popular”. Do mesmo modo,
na pesguisa sobre o catolicismo belorizontino, ndo é nas periferias tradicio-
nais mas € nos bairros “modernos’ e nos grupos culturalmente privilegiados
gue se encontram agueles que “ acreditando em Deus sem ter religido defini-
da’, mencionam em suas crencas Anjos (90,4%!) e Santos (62%), vida de-
pois da morte (64,3%), reencarnacado (44,4%) e, quase triunfalmente neste
guadro, ressurrei géo7 (63,1%).

Ora, este tipo particular de reencantamento do mundo nao
institucionalmente regul ado, associado a outras caracteristicas como cultivo
da emocao, imanéncia do proprio transcendente, elaboracdo em critério su-
premo da experiéncia e do sentimento de completude individual, presenca
central e cosmicamente irradiante do corpo nesta experiéncia e nesta
completude, construcdo perpetuamentein fieri de umaidentidade compdsita,
desencanto do SER, mas encantamento do VIR-A-SER... etc, parece-me fa-
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zer parte de nossa vulgata sobre as “formas do religioso na
contemporaneidade’. N&o duvido dela, nem da importancia da descoberta
analitica que representou e representa. Simplesmente pergunto-me se nao
seria agora também importante verificar empiricamente até onde esta “for-
ma’ seespraia, quais* reinterpretacdes populares’ dasformulacdes candnicas
(as de nossos informantes intel ectuais e de sua bibliografia) ela suscita e su-
porta; enfim, em que medida conseguimos escapar, também neste caso, ao
perigo de projetar sobre a totalidade social determinadas cristalizacdes de
formas el ementares que, mesmo marcando do seu principio estrutural o con-
junto da civilizagdo contemporanea, ndo deixem, enquanto transformacdes
particulares deste principio, de caracterizar somente alguns grupos sociais -
principal mente 0s NOSsoS.

4 - “Desencanto e formas contemporaneas do religioso”. Uma delas, que
podiamos pensar superada parece hoje reencantar. A religido napolitica.

Nossa surpresadecorre provavel mente de um erro nosso de perspec-
tiva. No mundo secularizado, religido diz respeito ao individuo, ao “priva
do”; politica ao publico, ao coletivo. A religido entrando no campo politico
parece entédo umaanomalia, umainvasdo de territério.

Masisso é visdo de mundo muito recente. Religido sempreteve aver
com a Cidade, na histéria. Inclusive, areligido era coisadacidade. Era esta
gue segregava a sua religido. Nestas condi¢bes, como a religido nado teria
nutrido a pretensdo de informar (dar forma @) sua Cidade?

E claro que n&o assistimos a uma volta ao estado de coisas antigo...
Algo fundamental e empirico mudou, que muda tudo: areligido, doravante,
sdo vérias. O pluralismo religioso impera nas soci edades contemporaneas.

O que nos levaria, ficando dentro dos limites do Brasil - pois ha
outra dimenséo desta problemética, universal, esta, e que chama a atencado
sobre o fendbmeno cada vez mais pervasivo das “Guerras de Religido” - a
nova aporia, em dois niveis. O primeiro: Guerra Santa ou escolha autdbnoma
deidentidade?

Conhece-se o texto de L uiz Eduardo Soares (Soares, 1993: 203-216),
gue vé nos exorcismos praticados pela Igreja Universal ndo simplesmente
umaafirmacao “exclusivista’ , mas também certo processo moderno de libe-
racdo. Tratar-se-iado fim do “ padr&o sincrético”, queteriadominado asrela-
¢desno interior do campo religioso brasileiro enquanto aaliangado Estado e
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do Catolicismo impunha ainscricéo das relacfes inter-religiosas numa “ es-
trutura hierarquizadora e estamental” . Sob as espécies de uma Guerra Santa,
paraadefesa de umaidentidade inegociave, estariam a seimplantar - enfim
- no campo religioso popular do Brasil, as relagbes modernas de liberdade e
autonomiaindividual na escolha da pertenca definitériade cadaum. A outra
pontadaaporiaé, no entanto, menos positiva: pois estaemergéncialiberadora
dainiciativaindividual da-se pelo adorcismo no espaco do Templo feito Ter-
reiro das entidades emblematicas da alteridade, alteridade diabolizada para
poder ser |egitimamente anuladaatravés de exorcismo ritual. Estalegitimacdo
supbe, sobretudo quando o0 gesto se da de portas abertas sobre a rua ou é
retransmitido pelatelevisdo, certaconivénciado Estado eéali queasinstitui-
cdes religiosas “contemporaneas’ reativam por sua conta a velha tradicdo
catélica de participacéo da religido nos mecanismos técitos de poder que
caraterizam os espacos publicos.

O segundo nivel é maisdireto. Trata-se dos arranjos formais da poli-
tica, entre outros das elei¢cdes. Aqui também, como no caso do
“reencantamento” que nds vimos se originar no jogo desencantador da pré-
priarazéo cientifica, a novaidentificacdo dos dominios religioso e politico
bem poderia tirar a forca de seu dinamismo de sua prévia separacéo
secularizante. N&o € o caso de discutir agui as interpretacdes dadas as emer-
géncias no Brasil das pontas desta segunda aporia: democracia e escola de
autonomia eleitoral? Ou nova intruséo dominadora da religido, pelos surra-
dos caminhos do clientelismo? O importante éter em méaos duas evidéncias.
A primeira: é adesconfianca popular acerca da politica e dos paliticos, nas
condicdes de penuria objetiva e de abandono subjetivo em que se encontram
as massas populares, que abre um espago para a criacéo de comunidades
emocionai s no seio das quais o lider mediador da protecdo divina podera ser
investido consensual mente damissao de indicar também quais novos atores
sociais devem preencher os lugares de gerenciadores do Estado. O préprio
Estado e sua autonomia secul ar, ja que percebido como decepcionante, entra
assim namiradada orientacdo religiosa. A segunda: na participacéo popular
em assembléias religiosas cujo eixo dindmico é a emocdo, 0 entusiasmo
coletivo que desemboca eventua mente numaescol hael eitoral indicativa, pode
ser lido como um processo de recuperacdo anti-autoritaria da espontanei dade
popular, ou pode ser também como o de uma orquestracdo orientada,
sutilmente canalizada e finalmente manipuladora.
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Isso significa que ndo somente o campo religioso esta sendo trans-
formado pelaintroducdo nele de l6gicas que, anteriormente, |he eram estra-
nhas, mas gue esta transformagcédo tem etapas sucessivas, cuja continuidade
pode ser surpreendente e paradoxal, nadaimpedindo, por exemplo, que uma
etapa posterior venha a mexer no préprio arranjo das camadas de significa-
¢ao que presidia- definitivamente, como parecia- ao imagindrio das socieda-
des modernas e secul ares. Preci samente aquel as sociedades que distinguiam
e diacriticavam racionalmente os tipos de a¢do social: politicadeum lado e
religido do outro. Tratar-se-ia entdo, ndo simplesmente da entrada na
modernidade, mas numamodernidade revistae corrigida, reinterpretadapela
reinfusdo nela das categorias da pré-modernidade, quando a religido era
pervasivae acabavaqualificando o conjunto daacdo socia . Reencantamento?
Isso em todo caso ndo invalida a outra andlise: nas camadas populares, o
processo de adesdo pentecostal, fora do campo da hegemonia catélica, mar-
ca, sim, a penetracdo da modernidade em novos segmentos sociais. Confu-
s80? Algo pelo menos fica claro: é no quadro de um debate em torno da
“modernidade” (pré ou pés, e estestrés“ momentos”’ sdo sincrénicosnasoci-
edade brasileira) que os deslocamentos em questdo podem ficar maisinteli-
givels.

Tudo indica, com efeito, que “as formas contemporaneas de reli-
gido” ndovao maisdeixar de articular-sevisivelmente apolitica: narecente
eleicdo municipal em Belo Horizonte, dos cinco candidatos principais, trés
eram pastores conhecidos, que falavam de “suasigrejas’ e do voto dos“ seus
fiéis’, enumerosos candidatos avereadores arvoravam estetitulo nasuapro-
paganda eleitoral. Sem falar das controvérsias que comecam a aparecer em
torno de umaeventual candidatura“evangélica’ nas proximas eleicdes presi-
denciais. Umacoluséo (reencantamento da politica?) que ndo neganecessari-
amente o “ desencantamento” secularizador operado pela modernidade, mas
gue pode articular-se dia eticamente a ele, através do “ desencanto” que ele
proprio segredou em consciéncias popul ares.

Por tudo isso, e umavez postas as balisas tedricas, € imprescindivel
gue se multipliquem os estudos de caso e o didlogo a seu respeito. O conhe-
cimento das mdiltiplas solucdes que a histéria encontra para esta probleméti-
capassapelaempiria

Um ultimo ponto, que geratambém uma aporia.

Falando sobretudo da Europa, um analista espanhol dareligido con-
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temporanea (Dias-Salazar, 1994) aqualificade“religido vazid’, que ele des-
creve como atitude ndo religiosa, indiferenca - a religido estabelecida ou,
simplesmente, areligido -, eventual ateismo prético. Sobretudo fracaintensi-
dade da experiéncia religiosa, mesmo quando esta experiéncia existe. Vol-
tando a América Latina, j& encontramos as declaraces dos agentes sociais
sobre aimportancia de que areligido se reveste para el es, bem como sobre a
abrangéncia da dimensdo do seu “crer”. Mas confesso que ndo sei - talvez
pouco sabemos - do grau de “realidade” destainfluéncia, daintensidade des-
taexperiéncia. Ndo tanto do lugar que 0 mundo encantado continua ocupan-
do ou passou areocupar na praga publica, nos fluxos de comunicacdo socia
€ nos anseios identitérios, mas com que forca, até qual profundidade e com
quais repercussdes nasvidas concretas € e ocupaestelugar® . Mais umaaporia:
simples ornamento para aegrar a cinzenteza da vida? Realizar-se-iaassim -
ainda que ndo necessariamente num sentido téo claramente oposto ao queele
julgava a autenticidade de uma atitude “religiosa’ - a descricéo de Weber:
“Como sucedéaneo, divertem-se decorando uma espécie de capeladoméstica
com pequenas imagens sagradas de todo 0 mundo ou produzem substitutos
através de todas as formas de experiéncias psiquicas as quais atribuem adig-
nidade da santidade mistica que negociam no mercado de livros...” - ou ao
contrario, como ele mesmo acrescenta: “algo muito sincero e genuino, quan-
do alguns dos grupos de jovens que nos Ultimos anos se formaram juntos em
siléncio ddo a suacomunidade humanaainterpretacdo de umarelacao religi-
0sa, cosmicaou mistica...” ? Frouxid&o ou intensidade? E-nos possivel entrar
no universo deste questionamento? A partir de quaisindicios, com que ins-
trumentos metodol gicos?

Haveriatantos outros pontos, todos el esimportantes: formasreligio-
sas sincréticasou hibridas; fé mestica; mercado religioso - ou o dito tal; cons-
trucdo da pessoa em relacdo ambigua com o “mal”; alejamento das institui-
cdes naconformacdo daexperiénciareligiosa; etc. Emtodoseleso desencan-
to alterna, articula-se ou se confunde com o reencantamento. Por tudo isso, e
sd para acabar, uma Ultima pergunta. Elando é retérica: como paraas outras
ndo |he pretendo ter resposta. Se 0s movimentos aparentemente contrarios
guelevam desencanto e reencantamento as formas contemporaneasdo religi-
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0S0 S30 assim t&o i ntrinsecamente arti cul ados, serdmais proveitoso, paraape-
trechar-nos de um instrumento analitico, reformular sem cessar o contelido
dacategoria“secularizacdo” em funcdo dos fendbmenos emergentes ou tentar
construir outra categoria, como alguns de nés o pedem com insisténcia? Va
operacdo de maguiagem? Talvez, mas ndo é certo, se for verdade o que
Durkheim nos ensinavasobre o caréter criador de“realidade” das categorias.
E também operacao ndo inocente, se acreditarmos com Foucault e Bourdieu
no peso de | egitimidade politica que as categorias levam consigo no interior
do campo onde se conseguem introduzir.

Notas

1 Esta sintese tripartita, que sua simplicidade abrangente torna aqui particularmente
funcional inspira-seem O. Tschannen (“ The secul arization paradigm: asystematiza-
tion”. Journal for the Scientific Study of Religion 1981(30): 295-315). Cf. Paiva,
2000: 46-47.

2 Por isso reduzi as citag6es explicitas aos poucos casos incontornaveis

3 Atédos“semreligian” 39,3% acreditam em Anjos, 38,4% em vidadepois damorte,
33,2% em reencarnagao, 39,3% em ressurrei¢ao.

4 Nao estou mereferindo aqui as conhecidasinvestigagdes mai s consi stentesrealizadas
naqueles anos na UFRJ (R. Novaes) e na PUC-SP (J. Consorte et al.).

5 Quem sabe os resultados da pesquisainternacional atualmente em curso nosmeios
universitarios - etambém no Brasil - permitam levar adiante estas pistas.

6 Por um lado, os estudantes de psicologia confessam-se menos influenciados no
campo religioso por seus estudos tedricos - eisso repercute napersisténciaentre eles
de identidades institucionais definidas. Por outro lado, a dimensdo emergente entre
eles é mais claramente ade construcéo individual e ecléticado sujeito.

7 Numa das sondagens de que falamos acima, 58,1% dos estudantes interrogados
consideravam o “sagrado” importante na sua vida, mas 74,2% concordavam, pelo
menos em parte, sobre o fato de “seus anseios diante da vida serem satisfeitos sem

apeloareligido”.
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