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Para Ezilda Rodrigues,

Mulher guerreira, nordestina e retirante, semi-analfabeta para a educacdo formal e tradicional,
poetisa autodidata e escritora, contadora dos causos da roga e das entidades das matas de I3,
costureira de quebra-galho, pintora de quadros, manicure de mao-cheia até o alto de seus 74 anos,
dona do melhor cozido, carne seca, caldo de camaréo, cuscuz, bife de panela, carne assada, angu
doce, manjar de coco e outras iguarias nordestinas, mulher de fé, mentora espiritual que virou
estrela no céu, Educadora Popular por afeto. E, minha mae.

E o maior exemplo, para mim, de que a educacéo habita varias frentes, espagos e territorios.
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AGRADECIMENTOS - “MUITO GRADICIDA” - EUMAS HISTORINHAS PRA
CONTAR...

E a gente chegou muito bem, sem desmerecer a ninguém.
Enfrentando no peito um certo preconceito e muito desdém...
(Jorge Aragdo! — Moleque Atrevido)

"Aprendi pra ensinar o ensinamento

Que tudo na vida tem seu tempo, tem...

A vitdria demora mas vem!"

(Juninho Thybau®-A vitdria demora mas vem)

Para quem tiver paciéncia e quereres de ler, eis um pouco de minha trajetoria até
aqui, que no capitulo IV serd contada com outros detalhes e mais completa...

Numa tarde das muitas da minha infancia, na Vila Amizade, em Madureira,
subdrbio da Central — Rio de Janeiro, ouvi de minha mée, com uma voz tristonha, logo
depois de fazer pé-e-méo da vizinha, que esta havia falado que tinha muita pena de mim
e de minha irma, pois éramos as “mais malvestidinhas da Vila”.

De sol a sol, mais de 12 horas por dia ‘fazendo unha’, trabalhando nos afazeres
domeésticos e cuidando de mim e de minha irma, 14 estava dona Ezilda, com a barriga de
frente pra maquina de costura a tentar fazer vestidinhos pra gente copiados dos caros
modelos que usava a filha do pastor da igreja. Ja que ndo tinha dinheiro para comprar pra
gente, usava seus parcos conhecimentos em costura para nos vestir. Aquele barulho do
motor da maquina, aquelas mulheres que ficavam sabados inteiros na nossa sala
esperando para sair com suas unhas feitas me causava tamanha agonia, pois ndo conseguia
ter nunca a atencdo que queria de mamae. Normal era ela acabar sua rotina diéria, pegar
seu caderninho para conferir a féria do dia e partir para o mercado comigo para comprar
a comida do dia seguinte, pois cada dia era feito ali, naquela sala. E quando néo tinha pé
e mao pra fazer? O jeito era inventar a comida pra gente ndo enjoar de ter de comer a
mesma coisa todo dia. Com algumas salsichas, por exemplo, ela inventava era pratos
diferentes pra gente! Haja criatividade na escassez...

Na Vila Amizade conheci 0 que era ser crianga, mas crianga de suburbio, onde a
amarelinha, os piques, as bandeirinhas, o queimado, a pipa e a bola de gude, o banho de
mangueira e de piscina Tony eram nossa rotina, e a falta de luz fazia todo mundo ir pra

rua brincar de roleta no nosso “cassino”. Sem contar nas pipocas que papai fazia pra

!Nascido em Padre Miguel, zona oeste do Rio de Janeiro, é considerado “o poeta do samba” pelas suas
belas composicdes.

2 Nascido de uma familia tradicional no samba, é filho do compositor Beto Gago e respeitavel compositor
da nova geracdo de sambistas.



agradar a molecada e os sacolés de abacate, que eram colhidos diretamente do abacateiro
do quintal do seu Oscar, dono da casa onde mordvamos, que fazia mamée para gelar

nossas tardes quentes de verdo. “E vida boa...quanto tempo faz...ah, mas que saudade...”

Mas "Num dia de tristeza me faltou o velho..."
(Espelho — Jodo Nogueira e Paulo César Pinheiro®)

Meu companheiro, amigo, o “1001 utilidades” para todos os vizinhos da Vila, que
se recusava a receber qualquer tostdo pela mao estendida, o seu Mauro, nos deixaria
fazendo uma das coisas que mais gostava: ajudar as pessoas. Ali, naquela escada,
ajudando a trocar a fiacdo da vizinha, ele perderia sua vida pelos préximos 4 anos,
encerrado numa cama de hospital, acometido que fora por um Acidente Vascular

Cerebral, o popular ‘derrame’.

"E assim crescendo eu fui me criando sozinha
Aprendendo na rua, na escola e no lar..."

Tomei para mim a missdo de meu pai, até porque logo em seguida mamae seria
acometida por uma enfermidade que a levou a uma operagéo e longa internagéo. Tive
assim de tomar a frente da casa, mesmo sendo a irma mais nova. Enquanto mamée (essa
nordestina que me ensinou a ser aroeira desde cedo: envergar, mas ndo quebrar) se
recuperava, escutando atentamente suas instrugdes, aos 12 anos eu pagava contas no
banco, ia para a “cidade” resolver problemas burocraticos de papai e mamae, fazia
comida, arrumava a casa. Quando chegava nos lugares, as pessoas, espantadas,
perguntavam onde estava meu responsavel e eu respondia qualquer coisa que viesse a
mente, mas impostando minha voz para dar seriedade e convencé-los de me atender sem

a presenca deles ali comigo.

E, "quem foi que falou que eu ndo sou um moleque atrevido
Ganhei minha fama de bamba

No samba de roda..."

(Jorge Aragéo — Moleque Atrevido)

3Cantor e compositor carioca, “sambista de calgada”, como se intitulava e um dos fundadores do Bloco
Carnavalesco Clube do Samba: um importante marco de resisténcia da cultura do samba no pais. Paulo
César Pinheiro: nascido no Rio de Janeiro é poeta, compositor e escritor. Com um vasto repertério, suas
composi¢des foram gravadas por grandes nomes da musica brasileira. Foi companheiro da imortal sambista
Clara Nunes.
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Um dia chamaram-me atrevida. Era ainda pequena. Lembro-me que fora aquela
vizinha que tinha “sindrome de dona Florinda™ (a mesma que falou que andavamos
malvestidas). Ndo gostava muito de mim, justamente por eu ser “atrevida” e perguntar
demais. Naquela época, eu ainda ndo sabia que os porqués ofendem...

Na escola, eu era um “elemento com sérios problemas disciplinares”. Assim veio
escrito no papel da adverténcia que pedia ajuda de meus responsaveis para resolver meus
“problemas”.

Cresci. J& na universidade, na turma de graduacdo, me perguntaram quem era
minha mae, de onde ela era e o que fazia. Sim, porque entre xs alunxs desta universidade,
importa bastante o sobrenome, a ocupacgéo de pai e mée e o bairro onde reside, como pre-
requisito para ser elencado ou ndo para a roda social dos “bem-nascidos”. Respondi
dizendo que ela era nordestina, retirante, manicure e poetisa, além de algumas coisinhas
mais. Obviamente ndo ‘passei no teste’ e fui colocada na ‘cadeirinha do ostracismo’, até
porque, além de pobre — portanto sem qualquer vantagem social que elxs pudessem tirar
proveito — era a mais velha da turma, j& havia sido casada, trabalhava desde os meus treze
anos; combo que é uma aberracdo para elxs, que tém a possibilidade, por exemplo, de
pensar em comecar a trabalhar depois que se formam, dados os seus privilégios.

Cresci. Num congresso em Brasilia, ocasido em que fazia o mestrado, sentada no
almoco, uma professora me pergunta qual a minha origem. Digo que sou carioca, mas
minha mde e minhas avds, nordestinas. A dona, de forma bastante sarcéstica,
imediatamente diz mais ou menos assim: “Ah! Por isso que vocé é atrevida assim! Ta
explicado. Filha de nordestina...e ndo é preconceito ndo, hein, porque eu também sou
nordestina”.

Era preconceito, sim! Afinal de contas, eu era muito abusada e atrevida por estar
ali. Sentia e me ligava, de forma constante, que meu corpo, em certos espacos,
incomodava. E sim, ela énordestina, mas privilegiada no Estado da Bahia, e ser atrevida,
para ela, soa como peraltice ou possibilidade, até como virtude, e ndo como resisténcia,
ndo como sobrevivéncia dentro de um sistema que s6 fala quem pode, e sé quem pode é
guem tem (capital cultural, social e financeiro). O ter, neste caso, estd diretamente

relacionado as origens ou ainda a rede social que se vincula durante a vida. Porque vocé

4Jargdo que remete a personagem do seriado mexicano Chaves e que diz respeito a pessoa que nio aceita
sua condicdo social e financeira, e acaba por odiar seus iguais, por justamente ndo se conformar com sua
prépria condicédo de vida.
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pode até ndo nascer abastado, mas se fizer tudo que eles e elas querem, depois de muito
servir & mesa, vocé poderé sentar-se nela, somando-se a elxs.

Mas...ndo era a isso que me propus. N&o era estar no meio da rodinha, ‘engolindo
sapos’ e servindo de ‘cavalo de montaria’. N&o era para isso que eu lutei (e luto) muito
para ali estar.

Se com essa postura ganhei e ganho desafetos? Opa! Mais que afetos. Porque
expor, por exemplo, o que estd sob o manto de frequentes e habituais apropriacdes e
exploracOes, e que muito se assemelham a relacdes escravizadas, requer disposicao para
enfrentar dedos e desafetos, e a frequente desqualificacdo de suas atividades no intuito de
“te parar”.

Ah! Mas os afetos...sdo esses poucos (dizem xs mais chegadxs que s&o muitxs)
gue me movem! Receber mensagens e manifestacGes cotidianas queridas e cheias de
gratiddo é saber que esta naguele passo de formiguinha tentanto mudar as coisas, mas que
n&o se esta sozinha neste enfrentamento. E transformar as cicatrizes, as humilhagdes, as
desqualificacdes, os desdéns e se tornar “transformador, criador, realizador de sonhos,
capaz de ter raiva porque também ¢ capaz de amar” (FREIRE, 2015, p. 42). Se ¢é da raiva
que a luta nasce, é no afeto que ela se transforma. E é desse atrevimento que nasce esse
trabalho, essa trajetoria, esse encontro com a Educagio Popular. E saber que ela também
foi luta, € luta, é desafeto, porque desestrutura bases historicamente muito bem ancoradas
nas costas de tantos. E disso que xs privilegiadxs tém medo. Falar de decolonilidade
entdo, € quase um crime. E ai que é mais facil desqualificar, que fazer o exercicio doloroso
de entender-se como privilegiadx. E além de fazer esse exercicio doloroso de entender-
se como privilegiadx, de dar um basta nesse privilégio. Como? Cada um/uma sabe de si,
ndo sou eu a dar a receita aqui e nem é este 0 meu propoésito neste trabalho.

O que aqui me proponho ¢é tentar escrever sobre trajetdrias, sobre vidas que se
reconhecem enquanto oprimidas e se unem em prol de afeto, em prol de mudancas, com,
na e pela Educacéo Popular.

Bancar uma pesquisa-outra € ter a certeza das criticas, mas, sobretudo, ter ainda
mais a certeza dos afetos que se somam, porque, igualmente, oprimidos tém ansia de se
colocar, de se somar, de se afetivizar, de construir algo de novo, portanto, de ser.

E sabercom isso que ndo construi esse trabalho de forma solitaria, mas com
pessoas queridas, irméas e irméos de luta, que, como eu, acreditam na Educacdo Popular
como uma ferramenta em busca de justica e igualdade social, de reparacdo e de

enfrentamentos.
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Assim, agradeco ao coletivo do qual faco parte, com mulheres e homens,
educadorxs e educandxs ao mesmo tempo, aguerridos e &vidos e, sobretudo, com 0s pés
no chdo buscando uma outra educagéo.Quando aguerridxs, fazem do grito sua arma. Um
grito da garganta, que se materializa no dialogo, um dialogo horizontal e sempre
aprendente.

Agradeco aquelxs que se somaram nas entrevistas, nas conversas, no meu
cotidiano e que, com isso, se tornaram Xxs co-autorxs deste trabalho.

Agradeco ao Dudu, O CARA, companheiro querido que fez as artes desta
pesquisa, do jeitinho que eu pedi e 0800! Valeu, Dudu, obrigada pela for¢a, mano!

Agradeco as minhas vizinhas de kitnet, aqui na Favela Parque da Cidade, a
internet compartilhada comigo, que propiciou a escrita deste trabalho. Agradeco 0s risos,
as conversas, 0s aprendizados e a partilha de experiéncias e vivéncias, a troca de ajuda
cotidiana. Dona Fatima, a matriarca, Fabiana e Flavia, as gémeas, trés mulheres pretas
aguerridas, que, juntas, como elas mesmas dizem, me tomaram como familia, aqui nesse
quilombo, que é a NOSSA casa!

Agradeco a Lili, a querida Lili, que desde sempre fechou comigo e embarcou nas
minhas maiores aventuras. Essa compra meu barulho desde sempre! Sempre gratidao a
vocé, querida. No capitulo IV a gente se encontra de novo nas nossas histérias!

Ao Chico Borord, meu fiel vira-lata e sambista nato, dono de uma ternura sem
fim. Este que esteve me dando aquele apoio moral em todo o tempo em meus escritos,
quando, literalmente, ndo saia do meu pé! Este com quem eu aprendi o amor
incondicional pelos animais e que fez nascer em mim uma espécie de “maternidade
canina”. E também ao Déropi (Penélope), meu gato trans, que foi viver no reino dos gatos,
mas que estara para sempre em minhas melhores lembrancas.

Aminha semente mais preciosa, que é Luanda, esta alma velha que se materializou
para me ensinar a viver melhor, para me mostrar um amor que eu jamais imaginei que
pudesse de mim brotar; e quem, mesmo sem querer, me mostrou que uma outra educagéo
é possivel e necessaria!

Ao trio Neta, Zene e Sheila, trés guerreiras maravilhosas que desde que mamae
fez sua transvivenciagdo, como diz Frei Betto, resolveram me cuidar e me pensar; porque
se a gente é aroeira, que enverga, mas nao quebra, a gente também precisa de cafuné e de
ombros que nos acolham no interior de seus bragos, que € pra nos dar coragem e forgas

para seguir nesta caminhada.
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A querida Angela Martins, professora inspiradora e militante aguerrida pela
Educacdo Libertaria, a quem a humildade faz tatuagem em seu afetuoso coragéo.

A Chuchu (assim que ela me chama, exatamente como meu saudoso tio Sérgio
carinhosamente também me chamava) Yasmin Barros, que tanto contribuiu na parte
técnica e afetiva deste trabalho.

Agradeco aindaintensamente as pessoas que jamais acreditaram em mim, e assim
me desqualificaram e desdenharam, por conta da minha tortuosa e ndo privilegiada
trajetdria, outras que acharam que eu era maluquinha demais para estudar ou dar
continuidade aos estudos, e ainda outras que duvidaram e desqualificaram desde sempre
a minha militancia. A voceés, agradego pela forga que me deram, “porque quando penso
que estou fraco, ai € que sou forte! (Carta de Séo Paulo aos Corintios, cap 12, versiculo
10). Vocés, sem saber e sem querer, me deram o combustivel de que eu precisava para
que, com sangue nos olhos, pudesse fazer o enfrentamento, que é continuar abrindo
trincheiras e ocupando espacos. E transformaresse sangue nos olhos em ternura e afeto,
que em mim transborda!

“Com alguns bons amigos bebendo de bem com a vida...”®

Agradeco as manas de luta e boemia e aos manos também, pois ndo existe espago
mais informal de educac&o que a mesa de um bar rodeada de gente amiga e querida e com
uma breja para brindar a vida! E ali onde a gente troca afetividade, experiéncias,
confidéncias, ri, chora, e sim, é onde as melhores ideias surgem, que é quando a gente
menos espera! Como poderia cometer o grande pecado de esquecer alguém, resolvi nao
nomear, mas quem é do metié sabe e esta contido neste singelo agradecimento.

A memoria e luta de Marielle, a “negona”, que foi minha veterana nos tempos de
universidade, onde fizemos 0 mesmo curso. Mulher que, de tdo frondosa semente e raiz,
distribuiu sua sementeira, perpetuando sua existéncia e resisténcia para sempre dentro de
nos.

E hoje, minha luta é diaria. Sempre digo que sou Noelia-mulher, mée, pobre,
mestica, companheira, militante, estudante, professora e boémia, claro! Agradeco, mais
uma vez, tudo isso aquela vizinha que tanto nos humilhava em gestos e palavras quase
que cotidianamente, agradeco também as freguesas de mamée, que me fizeram enxergar
as raizes africanas que ha em mim. Posso afirmar que minhas primeiras sementes

militantes tiveram inicio nestes momentos, quando passei a perceber que era diferente das

® Trecho da musica: Aquarela, do cantor, compositor e violonista braileiro: Toquinho.
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outras criangas, por quase nao ganhar brinquedo no Natal ou por ter a cor da pele e 0
cabelo diferentes dos da minha familia. Se hoje sou mais enraizada politicamente, embora
sempre em processo — aprendente, como penso —, agradeco por esta trajetoria que tive.

E pra quem ta achando que estar no doutorado enche meus olhos, digo que nao!
A rua, a pratica, a vivéncia, as gentes, ah! Isso sim ensina muito mais do que qualquer
teoria “ista” isso ou “ista” aquilo! Estar nas ruas, nos movimentos, na luta, na militdncia
com as minhas e 0s meus, ah! Isso sim me enche de forca de vontade de viver, de querer
e acreditar na mudanca! Estar e pertencer as gentes é o que faz me sentir humana,
portanto, ser. Estar na academia para mim é somente um desafio de lutar para que 0s
diversos preconceitos intelectuais e linguisticos sejam jogados por terra e que aquele
local, que nasceu para apenas uma classe, seja ocupado e legitimado, portanto,
REconfigurado por outra, pela minha, onde, decerto, para mim e para nds, terd muito mais
valor e sentido. E que ele seja ocupado por diferentes cores e corpos, também!

Sem qualquer otimismo ingénuo, mas, como dizia Gramsci, sendo pessimista na
razdo e otimista na vontade, sei que a luta é grande e as barreiras sdo muitas, mas fico
certa de que, na humildade de sempre e no respeito, este movimento ali, dentro daquele
espaco e fora dele, também esta apenas comecgando, e a mudanca, em processo.

E o bom disso tudo € saber que ndo estou sozinha, mas que ha muitas e muitos
dentro e fora dali que pensam como eu e que também lutam para a quebra desses
engessados paradigmas europeus-patriarcais-meritocraticos.

Entdo, compas, a luta € nossa, € coletiva; e a vitdria, apenas consequéncia de nosso
proceder.

Eis 0 NOSSO desafio!

“Eu sou é madeira

Em samba de roda ja dei muito no...

Em roda de samba sou considerado,

De chinelo novo brinquei Carnaval.

Eu sou é madeira

Meu peito é do povo do samba e da gente,

E dou meu recado de coragéo quente

N&o ligo a tristeza, ndo furo eu sou gente.

Sou é madeira(...)

(...) E com consciéncia, so ter paciéncia que eu chego até la...”
(N6 na Madeira — Jodo Nogueira e Eugénio Monteiro®)

® Artista plastico e compositor.
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Por fim, fecho com o agradecimento mais especial, que é a minha ancestralidade
que me acompanha desde sempre; a Deus, ele na sua forma mais sublime e
politeista:Deusa, Jesus, Oxala, Olorun, Exu, Shiva, Krishna...

Seguimos nessa caminhada, levantando barricadas, enfrentando linguas que
acoitam e dedos que apontam, mas carregada de afetos e queréncias para nos sustentar
nos dias maus.

Seguimos de bragos dados e EM luta! Com fé em Deus, Jesus Cristo e nas criangas
da favela!

Punhos ao ar pela Educacao Popular!!!
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APRESENTACAO

Batuque é um privilégio. Ninguém aprende samba no colégio...
(Feitio de Orac&o —Noel Rosa7e Vadico®)

A Educacdo Popular é uma forma de educacdo, se assim podemos chamaé-Ila, ou
mesmo uma categoria ou linguagem pedagogica, que difere em grande medida dos
processos educativos a que estamos acostumados. Isto porque ela tem um significado e
um significante bem peculiar: se ela ndo nasce propriamente por aqui, pelas nossas terras,
elatoma forma no bojo dos movimentos sociais, sobretudo em Latinoamérica. Desta feita,
se torna um instrumento fundamental para o fortalecimento de epistemes outras, que estdo
ancoradas no cotidiano, nas vivéncias e experiéncias, nas crengas, nas rezas, nas
peculiaridades de cada povo, de cada grupoque habita estas terras. E assim que a EP é
construida no e com o coletivo, por meio de suas praticas cotidianas e de seus saberes
singulares.

Dentro de suas trajetorias de existéncia e REexisténcia, a Educacao Popular propde
uma insurgéncia radical com as concepcbes pedagdgicas enrijecidas, tradicionais e
carregadas de paradigmas meritocraticos e competitivos, contrapondo-se, por exemplo,
as chamadas “habilidades ¢ competéncias pretendidas”, que constam de documentos
oficiais como a LDB®. E no interior deste prisma que se da o antagonismo entre EP e
educacéo tradicional, esta que tem no campo do formal sua consolida¢do. Nos campos
informais e ndo-formais esta forjada a EP, com suas congruéncias heuristicas do fazer
junto, engajado, aguerrido, altero. Nesta forma outra de educagdo, ndo ha “donos do
saber”, pois nela todxs sabem e todxs séo aprendentes, a0 mesmo tempo.

De acordo com a concepcao tradicional de educacédo, o conhecimento reconhecido
universalmente como valido torna-se praticamente impossivel de ser contestado, e parte
historicamente dx mestre, tido como detentor tnico do conhecimento a ser “repassado”
as/aos alunxs. A validez deste conhecimento se da justamente na prépria formacdo que,
por ser acessada por poucos, é tida como algo superior, intocavel, canonizado, em que

poucos iluminados conseguem ‘sair da caverna e chegar até a luz do conhecimento’. Por

"Apesar de seu curto tempo de vida, deixou um enorme acervo de composicdes e se tornou um dos mais
importantes artistas da musica brasileira. Ficou também conhecido pela sua boemia, pelo seu amor pelo
samba e pelo bairro de Vila Isabel, localizado na zona norte da cidade do Rio de Janeiro.

80 paulistano Oswaldo Gogliano, mais conhecido como Vadico, foi pianista e compositor, e 0 maior
parceiro de Noel Rosa em suas composicaes.

%Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — Lei Federal n° 9394/96, de 20 de dezembro de 1996,
Brasil.
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meio deste pensamento, o individuo queoptar por ‘sair desta caverna’ e tornar-se um
‘iluminado’, deve se sujeitar a um sem-nimero de regras, a comecgar mecanicamente por
memorizar datas, formulas, jeitos e gestos, para que, ai sim, tenha o passaporte para estar
entre os “demiurgos do conhecimento”.

Contrarixs a estas prerrogativas, que interditam e inviabilizam projetos de fato
democréaticos de educacdo, nos, educadoras e educadores populares divergimos
frontalmente deste tipo de pratica verticalizada e engessada. Isto porque, por exemplo,
quando se transmite, ndo se troca, ndo se retroalimenta; quando se repassa, nao se constroi
junto. E é ai que o conhecimento passa a ser ndo-participativo, portanto, ndo ativo, ndo
criativo. Quando néo se participa, ndo se tem a dimensdo exata daquilo, daquela forma,
do porqué daquele conhecimento e ndo se consegue ainda relaciona-lo ao mundo
cotidiano. Assim sendo, se ndo ha o reconhecimento da validade daquele saber para a
vida, ndo ha identidade e identificacdo, e a tendéncia é o afastamento pelo nao
reconhecimento, por ndo ter a prépria marca naquilo que deveria ser problematizado,
relacionado, construido, desconstruido eREconstruido conjuntamente.

O que tiramos disso tudo € que ndo ha uma maneira apenas de compreender 0s
diferentes saberes, universalmente consolidados ou ndo, mas diferentes maneiras de fazé-
lo. Ndo ha um todo a ser definido, nem apenas uma maneira de compreensao: ha todoS e
h& compreensdes. Entender, ainda, que ha epistemologias que foram introjetadas para
serem passadas e repassadas como naturais é constatar quéo carregada de colonialidade
estd nossa ciéncia, quando se colocam estudos racistas e misdginos como naturais ou se
ponderam carnificinas historicas (mais de 500 anos de escravizacdo e o holocausto, por
exemplo).

Dentro desta esfera, ledo engano acreditarmos que as democracias conforme a
conhecemos trabalham em favor de uma sociedade com iguais oportunidades, a comegcar
pela educacéo, por exemplo, promovendo a cidadania, com sujeitos livres e iguais. O que
de fato acontece nas democracias burguesas e neoliberais € a promocao de esferas onde
as diversas desigualdades se mantém veladas sob o viés punitivo da meritocracia. A
grande parte da populagdo, sem encontrar lugar neste cendrio, acaba por ficar as margens
dessa mesma sociedade, acdo que ja comeca por um ensino hierarquizado e sem dialogo
com seu mundo, onde, para completar, somente xs privilegiadxs tém acesso.

E problematizando essas condutas e agdes, que por vezes passam despercebidas e
sdo naturalizadas, que dialogaremos com elas a partir de uma outra perspectiva.

Tentaremos, nesta investigacdo, subverter as ideias que subjazem sob a égide de uma
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pretensa universalidade. Como Walter Mignolo, acreditamos que “precisamos desatar o
n6, aprender a desaprender, e aprender a reaprender a cada passo” (2008, p. 305). E, pois,
0 necessario, mas dificil exercicio de se trabalhar com o que nos foi apresentado, mas de
uma forma critico-consciente, utilizando-se de suas pretensas verdades em proveito de
uma outra esfera de pensamento, claramente mais emancipada e, por assim dizer,
libertaria. Neste mesmo patamar, em processos formativos libertarios e libertadores de
educacdo, ndo se trata de “trazer a consciéncia” o0 povo, pois isto seria um processo que
ainda estaria colocado de uma perspectiva vertical, comungando com o0 que se quer
combater. Para além, seria analisar de forma conjunta como funciona a sociedade,
problematizando e criticizando suas nuangas mais sutis de sucesso e fracasso, nestes
espacos de educacao.

Assim, ndo ha um saber para, mas um saber com, que brota dasexperiéncias e
vivéncias do grupo e se relaciona (ou ndo) com os saberes universalmente construidos. A
importancia da Educacdo Popular reside justamente emdarimportancia aos diversos
conhecimentos ancorados em realidades numerosas, buscando superar as relagoes
verticais de modelos mecanicistas de analise da realidade social e de epistemes que néo
condizem e ndo conversam com estes sujeitos.Trata-se da superacdo e quebra de
paradigmas, fazendo surgir novas propostas que apontem para a esperanca e para a
consequente necessidade de mudanca. Por este meio e visdo, a utopia ndo seria mais
utopia, mas viraria realidade, de fato e de direito.

Reconhecer que temos feridas que vém desde a nossa colonizacao e trabalhar com
elas de forma Itcida implica em tirarmos a venda dos olhos, partindo para um processo
de libertacdo sem volta, enfrentando-as de modo a produzir renovadas perspectivas,
dando lugar a velhos saberes, até entdo subalternizados. E, sobretudo, colocarmo-nos
contra todo e qualquer tipo de sujeicdo de nossas identidades culturais e subjetividades
através de um pensamento-outro. E, ainda, a possibilidade de fornecer diversas visdes de
um mundo que se torna reconhecidamente pluri, pois se confronta de forma aberta e igual,
em conjunto com outros saberes. O que se trata € de criar novos espagos de
epistemologias-outras, bem como ocupar antigos locais que serviam e servem a uma
epistemologia universalizada e enraizada em processos estruturais de dominagéo, que tem
raca, género, orientacéo sexual e localizacdo geografica bem demarcados.

O que estrutura e da liga ao nosso trabalho investigativo é justamente a perspectiva
Decolonial, a partir da qual, utilizando autoras e autores do Grupo

Modernidade/Colonialidade, embasamos os processos de nossa investigagcéo. No entanto,
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ndo nos detemos apenas sob esta perspectiva e trabalhamos comautoras e autores que, se
ndo fazem parte desta escala de pensamento em suas anélises (como Jessé Souza e Henry
Giroux, por exemplo), procuramos aproximéa-los deste campo e identificar elementos que
convergem e dialogam com a perspectiva decolonial em seus escritos. Procuramos,
também, entender com isso 0 processo estrutural da sociedade brasileira, como pistas que
nos Sao centrais para que possamos ao menos tentar explicar trajetdrias que séo, por vezes,
semelhantes: igualmente interditadas ja& em seu processo de formacdo, na mais tenra
idade.

Dentro dessa perspectiva, procuramos visitar autoras e autores que, apesar de suas
grandes contribui¢Bes analiticas da realidade brasileira e de América Latina de um modo
geral, do ponto de vista de sua formacdo, agdo e estrutura, ainda sdo outsidersem
pesquisas académicas e em livros didaticos, por exemplo. Ndo sendo vistos como
referéncias bibliograficas para muitos centros de estudos e pesquisas, para nos, elas e eles
trazem grandes aportes conceituais, ndo s para este processo de investigacdo, sendo para
as nossas préaticas pedagogicas cotidianas em espacos formais e ndo-formais de educacao.
Assim, por exemplo, Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento, Maria Lacerda de Moura,
Guerreiro Ramos, Antonieta de Barros, Ochy Curiel, Sueli Carneiro, Nisia Floresta,
Armanda Alvaro Alberto, Filipe Guaman Poma de Ayala, Abdias do Nacimento, Gloria
Alzand(a, Juan Carlos Mariategui, Elizardo Pérez, dentre outrxs ndo menos importantes,
sdo algumas e alguns dxs nossxs companheirxs de jornada por estas linhas.

Desta forma, no primeiro capitulo deste trabalho, procuramos colocar as bases da
Educacdo Popular na América Latina e suas diferentes formas de atuacdo. Retornamos
para as primeiras décadas do século XX e falamos brevemente das escolas proletarias, de
cunho Libertario, localizadas nas fabricas ou préximo a elas, ou ainda em regides rurais
mais afastadas, seguindo para as primeiras acGes e movimentos em funcdo de uma
escolarizagdo “para todxs” no Brasil. Falamos, ainda, da EP e de sua trajetéria no chdo
dos movimentos sociais, e também de sua luta e disputa por tornar-se politica publica.
Partindo para o segundo capitulo, abordamos aquele que é o ventre de nosso trabalho
etnografico, falando sobre os referenciais teéricos de que fazemos uso, que sdo as
pedagogias Decoloniais e Insurgentes e as muitas formas de pedagogias resistentes que
tivemos por nossas terras, as terras de Abya Yala.

Ja o capitulo 111 traz como brago forte a perspectiva de uma outra forma de fazer
pesquisa. Para isso, trazemos a IAP Sentipensante — Investigacao-agao-participativa

(Orlando Fals Borda) e a Investigacdo-Acdo (Paulo Freire) que sdo, em primeira

20



instancia, quando o pesquisador, para além de pesquisar apenas, numa relacéao fria entre
sujeito-objeto, torna-se parte do processo de investigacdo, e o curso do trabalho é feito
em conjunto, jogando por terra definitivamente essa relagdo: S-O.

Inspirada na IAP, criamos a PIT — as Praticas-Investigativas-Transformadoras e a
Palavra-Acdo, em que, para além de investigar um processo, almejamos transformar
aquele processo por meio da dialogicidade, de forma que a nossa pesquisa saia do campo
apenas da construcdo de conhecimento, perpassando para a acdo conjunta em prol de
mudancas. E assim, compreendendo e tendo humildade para isso, que o publico que é
pesquisado detém um conhecimento superior ao universo que se pesquisa, para além de
quem pesquisa, 0 que faz surgir saberes que se fundamentam e se complementam, numa
completa miriade de troca. Além do mais, acreditamos com isso que a formacéo da Banca
Popular, composta pelo proprio grupo pesquisado, que €, a nosso ver, co-autor do trabalho
de investigacdo, nos processos burocraticos dos centros de pesquisa, seja de extrema
importancia para a validacao daquilo que esta sendo pesquisado.

Conjugamos, assim, a IAP, a PIT, a Palavra-Acéo e as Perspectivas Decoloniais
como cérebro de nosso trabalho. Abordamos, ainda neste capitulo, o papel dx educadorx
popular e seus espacos de atuacdo: formais, ndo-formais e informais, procurando
identificar suas ligaduras e diferengas, assim como colocamos a possibilidade de a
Educacao Popular adentrar espacos formais de educacao, por meio da EJA, por exemplo.
Abrimos lacuna ainda para falar sobre as concepcGes-base de cidadania e sua intensa e
conflituosa relacdo com a educagdo, bem como o papel que a Educagdo Popular tem na
desconstrucéo de processos de uma cidadania neoliberal.

Em nosso capitulo IV esta o coracdo de nossa pesquisa coletiva, quando analisamos
0 campo em si e as vozes comecam a ressoar nas linhas deste trabalho. Contamos um
pouco da historia do espago que pesquisamos, seguido de minha trajetoria e minha
escolha nada aleatéria pela temética. A partir dai, seguimos trilhando pelas memorias,
vivéncias e experiéncias, por meio das muitas narrativas que se somam em cada subsecéo
deste capitulo. Cada uma delas com uma tematica e reflexdes sobre as questfes que se
atravessaram e se conjugaram; temas como racismo, invisibilidade, privilégios,
machismo, meritocracia, aborto, possibilidades, esperanca foram pontos tecidos nessa
colcha de retalhos que é trabalhar com o viés das metodologias participativas na pesquisa.

Ja em nosso quinto e dltimo capitulo, além de fazermos um apanhado sobre os
capitulos anteriores e falarmos um pouco mais daquilo que acreditamos ser e fazer uma

outra educacao e uma outra pesquisa, ao optarmos por renunciamos algumas categorias
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historicamente consolidadas, falamos ainda sobre educacdo em Direitos Humanos e
trazemos as reflexdes os casos de Dandara, Luana, Claudia e Marielle e o que eles tém
em comum. Falamos, ainda, sobre a banalizagéo do termo e de sua luta, e os constantes
retrocessos que viemos passando. Tivemos também “um dedo de prosa e um café com
Frei Betto”, quando abordamos tematicas relacionadas a Educacao Popular e suas varias
nuances, como nossas praticas e nossos enfrentamentos, por exemplo.

Aproveitamos também este capitulo para falarmos dos preconceitos linguisticos
que insistem em ditar o “certo” ¢ o0 “errado”, mas que na verdade escondem toda sorte de
discriminacdes sociais. Falo ainda de minhas experiéncias nada exitosas em tempos de
escola, quando recebi o rotulo de “elemento com sérios problemas disciplinares”. Como
anticoncluséo, este termo usado por mim de forma proposital e provocativa, deixo ainda
mais perguntas, pois ndo tenho nenhuma pretensao, tampouco a audacia, de concluir nada.
Pretendo sempre deixar em aberto nossas investigacfes, uma vez que as entendemos
como circulares e, portanto, passiveis de revisdo, debate, reflexdes e atualizacdes
constantes.

Ao investigar um espaco de Educacdo Popular e confronta-lo com sua posicédo e
localizacdo hibridas (formal/ndo-formal, centro/periferia) que é o NEAd — Ndcleo de
Educacéo de Jovens e Adultos da PUC-Rio—, percebemos que, ao mesmo tempo em que
é um espaco de atuacdo ndo-formal de Educacéo Popular, ele é formal do ponto de vista
de ser chancelado por uma instituicdo de ensino. Entretanto, também é periférico, por ndo
estar no interior do campus da universidade, que seriao centro, mas na sua franja, na
periferia, na brecha, quando fisicamente ele estd construido no subsolo do ginasio
esportivo, no estacionamento da universidade. Estarmos no “quarto de despejo”’® diz
muito sobre como a Educacédo Popular e a EJA sdo vistas ainda em nossa sociedade. E a
questdo da geopolitica do conhecimento esta muito bem atrelada a este conjunto.

Assim que, estudar e pesquisar dois movimentos de EP dentro de um espaco ndo-
formal de educacdo— o NEAd- que reside em um espaco formal de educacdo— a
universidade, € preciso e necessario que se fale, para comecar, sobre estar no espaco e, ao

mesmo tempo, ndo pertencer aquele espaco.

190 termo, apesar de genérico, neste caso faz alusdo direta a obra: Quarto de Despejo — Dirio de uma
Favelada, da escritora negra e mineira, Carolina Maria de Jesus, livro classico e de extrema importancia
para se entender as relacdes de classe e a estrutura formativa da sociedade brasileira. Foi publicado pela
primeira vez em 1960, e, ainda é, infelizmente, pouco difundido no pais, estando & margem das obras
consideradas classicas por muitos intelectuais e académicos.
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Essa trajetoria de investigacdo etnografica teve seu inicio quando de minha
entrada no Ndcleo como Educadora Popular. Desta feita, investigando meu préprio
processo de prética, optei pela conexdo com algumas formas de investigacdo, as quais
considerei pertinentes para este trabalho e que fartamente esmiucaremos. Dito mais uma
vez, promovemos o elo da etnografia com a IAP sentipensante, de Fals Borda, a
Investigacdo-Acdo, tdo defendida por Freire, a Palavra-A¢do e a PIT, estas que
cunhamos, com a escuta as aulas, a observacdo das conversas entre 0s participantes e
ainda com a elaboracdo de rodas de conversa e de entrevistas semiestruturadas,
individuais e em grupo. As entrevistas e rodas de conversa propriamente ditas foram feitas
com 23 participantes, entre educadoras e educadores e alunxs, de,em média, 100
participantes registrados no Nucleo. Demos preferéncia aos grupos do Preparatdrio para
as provas do ENCCEJA e do Grupo de Estudos.

Dentro de uma perspectiva micro, focando em nossos espacos de atuacdo, a
primeira constatacdo importante parece lugar comum: fizemoscaminho ao caminhar.
Fomos e estamos nos constituindo como grupos a partir das acoes e reflexdes realizadas,
no compromisso com a Educacdo como um direito fundamental de todxs, para todxs e
com todxs, principalmente em se tratando de uma populacédo historicamente alijada dos
processos cognitivos formais da sociedade e das possibilidades no acesso a direitos.
Populacio essa que, como sempre pontuamos, tem enquanto marca: CEP!!, orientacio
sexual, cor e, muita das vezes, género, como distintivos bem demarcados.

O caminho do estudo, da luta e da resisténcia na militdncia nos formou e nos
permitiu enxergar o que estavamos sendo, o sentido daquilo que faziamos e para onde era
possivel avancar. Escrever esta historia iluminou esta compreensdo, 0 que revigorou
nossos propositos e perspectivas em torno de uma educacdo de fato popular, porque
autbnoma, coletiva e libertaria. O trabalho coletivo, negociado, sempre nos pareceu a
melhor alternativa nessa construcdo. O investimento nas pessoas, em suas historias, nas
relagfes que estabelecem entre si e no poder da escrita como instrumento de
desenvolvimento pessoal, humano e profissional foi se consolidando ao longo desse
tempo. Escrever é preciso, por mais que este oficio nos exponha e revele. Se expressar,
ainda que por meio da fala, da oralidade, da dialogicidade o é, da mesma forma. E o

emancipar-se, o construir-se, que Paulo Freire tanto insistia e que aqui também fazemos.

11Sigla de Cédigo de Enderecamento Postal, nimero que identifica o territério de moradia.
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Catherine Walsh (2017) nos presenteia quando conjuga diferentes formas de a¢des
e andlises sociais e, inspirada em Freire, nos convida a buscar novas formas de luta.

Assim, ela nos aponta que é necessario,

Salir de las carceles intelectuales e ideoldgicas [...] liberar la esperanza de su
prision intelectual y politica” (Esteva, 2014: 65) y construir “nuevas formas de
lucha transformadora” (2014: 7). Tal apuesta recuerda la llamada de Paulo
Freire, casi al final de su vida, a “reinventar las formas de accion politica”
(Freire, 2003: 50). Decia Freire que “hay que reinventar la forma de pelear,
pero jamas parar de pelear”, hay que buscar nuevos caminos de lucha, nuevas
formas de rebeldia'? (Freire, 2003: 55, 59). (WALSH, 2017, p. 34)

Este movimento de reinvencéo e de transformacao requer também mudancas nas
praticas profissionais de académicxs e demais pesquisadorxs, no intuito de seus trabalhos
poderem e deverem servir para fortalecer diferentes lutas sociais, fomentar politicas
publicas e/ou outras a¢des efetivas concomitantes em prol dos resultados daquilo que se
pesquisou, comprometendo-se com o publico e com o espaco investigado.

Uma de nossas hipdteses neste trabalho € que este espaco-local de pesquisa seja um
fragmento do que ocorre em nivel sul-global, em outras experiéncias decoloniais de
educacéo, cujo objetivo seja 0 mesmo: o de defender a autonomia intelectual dos povos
de latinoamérica, tornando-nos condutores de nossas proprias jangadas, mas que ainda
sdo postos em condicdes periféricas de ser, de poder, de saber (QUIJANO, 2005) e de,
portanto, existir. Neste contexto, ser considerado subalternizadx, mas tornar-se
mambembe, torna-se uma estratégia de resisténcia e reexisténcia; portanto, de
insurgéncia.

O “processo civilizatério” que deu origem ao discurso metanarrativo europeu,
impondo uma linha temporal de progresso, que por sua vez naturalizou as dominacdes de
povos negros e indigenas, propiciou ndo somente a morte fisica pelo genocidio de muitas
etnias, bem como levou consigo boa parte da heranca imaterial da humanidade. Em meio
a esse nefasto cenario histérico é que se faz emergencial uma epistemologia, que, se ndo
venha a conseguir resgatar o que para sempre pode ter sido perdido nas constantes

barbaries apregoadas, que venha a reparar todo jugo que manteve (e ainda mantém) cativo

2 Traducdo minha: sair dos carceres intelectuais e ideoldgicos [...] liberar a esperanca de sua prisdo
intelectual e politica e construir novas formas de luta transformadora. Tal aposta recorda a chamada de
Paulo Freire, quase ao final de sua vida, a reinventar as formas de acdo politica. Dizia Freire que ha que se
reinventar a forma de lutar, mas jamais parar de lutar, h4 que se buscar novos caminhos de luta, novas
formas de rebeldia.
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um enorme contingente da populacédo do globo, principalmente nos, povos do Suldo globo
e de Africa.

N&o se trata, portanto, apenas de um discurso sob uma outra Otica, mas do
compromisso ético-politico de um pensamento que difira e desconstrua conhecimentos
coloniais, abrindo caminhos para pensamentos de resisténcia que se confrontem com os
demais difundidos na histéria da humanidade. Isto pode se dar por meio de uma
trans/interdisciplinaridade que se consolide em um pensamento outro, autbnomo e, para
tanto, equanime. Nestes termos, a Educacdo Popular, se ndo pode ser a saida, pode ao
menos apontar e trazer muitas possibilidades de um pensamento que va de encontro a este
tipo de pedagogia dominante.

E por meio da emancipacdo epistémica (MIGNOLO, 2003) que conseguiremos
avancar em torno de um projeto que cologue em xeque a geopolitica do conhecimento,
que até entdo embala os saberes académicos e lhes confere um crescimento sélido nesses
espacos, como conhecimentos Unicos. Colocar em xeque tais epistemologias nao
significaenterra-las, mas desenterrar saberes que a heranga colonial tratou de sepultar,
qualificando a sabedoria de povos e movimentos sociais, bem como de regides
invisibilizadas e destituidas de direitos até entdo. E, sobretudo, na unido desses povos
originarios, na luta pelos seus direitos que estd uma possivel saida dos espacos de
invisibilidade para os espacos de ampla representacio. E, ainda, buscar igualdades nas
diferencas que nos unem enquanto povo subalternizado.

O que constatamos com tudo isso € que, se a educacao é e deve ser elemento central
para a formacdo social e desenvolvimento politico e econdmico da sociedade, ela deve
estar, para tanto, embebida até o Gltimo gole de perspectivas para além do uni, mas do
pluri, do que se abre, ndo do que se contrai, do que diverge, ndo s6 do que abraca, pelos
“direitos epistémicos”. Sobretudo, abrigada por uma gestdo politica e econdmica
comunitaria, que perpassa os poderes do Estado ou do ser individual, mas do ser que esta
em todos e em um, em um em todos. E assim que uma visdo além-fronteira,
internacionalista, como diria eu, ou decolonial, como diria Mignolo (2003), e uma cultura
de guestionamento para além de um nacionalismo patrioteiro, como diria Henry Giroux
(1986), seria aquela que se apropriasse de conhecimentos e epistemologias que nascem
das fronteiras globais, das populacdes subalternizadas e invisibilizadas, por meio da
critizacéo e da dissensdo dos conhecimentos considerados unos; da contestacao da esfera
publica global reconhecendo a importancia de um pensamento nao direcionado, mas

divergente, e assim passivel de construgéo e reconstrugdo constantes.

25



Atrelado a isto, trabalhar com as trajetorias e identidades que compdem a vida social
deste grupo tornou-se uma estratégia atual e eficaz tanto para preservar a histéria deste
lugar e do grupo social, como para trazer ao debate uma desobediéncia que,
historicamente, por diversas vezes, foi obrigada a dar lugar a subserviéncia. Desse modo,
procurar juntar a academia com os saberes populares, por meio de uma perspectiva
decolonial de pensamento, é desobedecer definitivamente aostatus quo dominante, que,
consagradamente, serve para deslegitimar saberes e exaltar outros.

A Educacéo Popular, por meio da EJA, continua fazendo resisténcia e entrando na
PUC-Rio pela porta dos projetos de extensdo ou, mais recentemente, pegando carona
através de uma disciplina eletiva de EJA. Se a EJA estd avancando, mesmo que
modestamente, nos espacos da academia, e isto é louvavel e mais do que necessario, a
pergunta que nos fazemos é: quando teremos, de fato, uma disciplina de Educacao
Popular, a0 menos eletiva, nesses espacos?

E somente por meio das Grietas ou Brechas (WALSH, 2017) que a Educacéo
Popular historicamente atua nos espagos formais, e ndo é dessa forma também que a EJA
continua entrando e ocupando seu legitimo espaco em outros contextos e territorios nao-
formais? Pensando de uma outra forma, ndo seriam talvez esses atalhos e subversdes,
essas Pedagogias das Brechas, como nos coloca Walsh, apresentados neste trabalho,
aquilo que nos possibilitaria resistir, enxergar além do permitido e, assim, buscar outras
I6gicas e outra qualidade de educacdo necessaria ao mundo que queremos? Eis o desafio
da EP e da EJA, unidas, como campos libertarios de construcdo de conhecimentos e
REconhecimentos, atuando em espacos formais e ndo-formais de educacao.

Sabendo que nenhum projeto de pesquisa é neutro, uma talvez possivel e pretensa
neutralidade se dissolve por completo quando apresento minha trajetéria em varios
momentos neste trabalho. Isto porque, nascida no seio das classes populares, ja na
graduacdo comeco a trabalhar com projetos sociais em Educacgdo Popular, em espacos
ndo-formais e informais de educacdo, com a Educacdo de Jovens e Adultos. Este
movimento faz com que eu me aprofunde, no intuito de formacao e aperfeicoamento, nas
bases teoricas e histéricas da Educacdo Popular, acdo esta que d& surgimento a este
projeto de pesquisa de doutoramento, que relne a pratica e a teoria, em conjunto.

Oportuno dizer que, como parte das perspectivas teorico-metodologicas que nos
acompanham, realizei, no periodo de junho de 2018, uma busca em duas plataformas que
abrigam teses e dissertagOes brasileiras, momento em que pude constatar o quanto a

Educacgéo Popular ainda é um campo alijado dos processos de pesquisa e investigacdes
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académicas. Ao inserir no campo ‘busca’ a palavra-chave/termo “Educagdo Popular” no
Catalogo de Teses e Dissertagdes da CAPES, encontrei o quantitativo de 2.275 trabalhos
de pesquisa na area, sendo 1.675 de mestrado e 524 de doutorado. J& na Biblioteca Digital
Brasileira de Teses e Dissertacfes (BDTD), pela mesma busca, encontramos apenas 2.215
trabalhos com a tematica, sendo 1.532 de doutorado e 683 de mestrado. Importante
destacar que € a UnB o maior polo de concentracdo de trabalhos na area, com 1.295
pesquisas, e a segunda colocada é a UFSCar, com 315. No Rio de Janeiro, temos numeros
bastante baixos de pesquisas em Educacao Popular, sendo a UERJ quem encabeca a lista,
com 8 trabalhos, seguido da PUC-Rio, com 6, indo para a UFF, com 3 e UFRRJ, com 2.
Saliento que ndo encontrei registrado nenhum tipo de trabalho na érea, tanto na UFRJ,
como na UNIRIO.

No entanto, se ainda é pouco o numero de trabalhos investigativos em EP,
observamos também seu constante crescimento, a partir da década de 1990. Segundo nos
informa a CAPES, se em 1996, por exemplo, nés tinhamos apenas 16 trabalhos com a
temética, este nimero sobe para 101 em 2016 e chega, em 2017a 230 trabalhos
catalogados nesta area. Se ainda nao € o suficiente, percebemos que é um movimento que
estd em constante crescimento, sem nunca ter sido interrompido, ou seja, em todos 0s
anos, desde inicios da década de 1990, foram pesquisadas na academia ac¢Bes que
envolvessem de alguma maneira a Educacdo Popular em seus projetos.

Por fim, como forma de respeito as questdes de género e sexualidade, e por entender
e defender que tais questdes sdo bastante multiformes, procuramos utilizar neste trabalho
uma escrita ndo-binéria e anti-patriarcal em que o uso do X, no lugar da letra que
empregaria 0 género, faz-se presente muitas vezes em palavras que seriam escritas
comumentede forma genérica, isto €, no masculino. Consideramos esta acdo também
como parte da perspectiva que aqui criamos de Trans-form-ACAO, que seria transgredir,
transformar, formar e agir por um outro viés. Contra-hegeménico, por assim dizer, seria
também uma forma de resisténcia e insurgéncia, de luta e de reinvencdo de novos
caminhos, pois: “nuestra rebeldia es nuestro NO al sistema. Nuestra resistencia es nuestro
SI a otra cosa posible”® (EZLN, 2015, p. 221), aqui, a comegcar pela palavra escrita, que

precisa ser reexistida nos escritos académicos.

13Tradugio minha:Nossa rebeldia é o nosso NAO ao sistema. Nossa resisténcia é o nosso SIM a outra coisa
possivel. Palavras do subcomandante insurgente Galeano, do Exército Zapatista de Libertacdo Nacional -
EZLN. Ver em: (2015). El pensamiento critico frente a la hifra capitalista . Participacion de la Comision
Sexta del EZLN. México: EZLN.
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CAPITULO | - A EDUCACAO POPULAR E SEUS VARIOS BRACOS

1.1) Caminhos da EP no Brasil e na América Latina — Breves consideragdes

A educacdo popular se constitui na contribuicdo teérica
mais importante da América Latina a0 pensamento
pedagdgico universal. Em suas origens esta: o
anarquismo do proletariado industrial do inicio do século
passado; o socialismo autogestionario; o liberalismo
radical europeu; 0s movimentos populares; as utopias de
independéncia  (nacional-desenvolvimentismo);  as
teorias da libertacdo e a pedagogia dialética. (GADOTTI,
2012, p. 20)

E de forma orgénica que a Educacio Popular se configura historicamente na
conjuntura social e politica, cujas bases estdo em territorio latino-americano. E no interior
da tessitura de povos tradicionais, de coletivos e movimentos sociais que foram gestadas
experiéncias pedagogicas autodidatas protagonizando a ressignificacdo de seus saberes e
praticas cotidianas e ancestrais. Por meio de estudos como os de Mejia e Awad (2003)
podemos elencar a Educacdo Popular em dois periodos, cujo primeiro se ancora nas
intensas lutas por independéncia (século XVIII até a primeira metade do século XX) e
gue tem em Simén Rodriguez, José Marti, Mariategui, alguns de seus pilares de
resisténcia, que giravam em torno de um pensamento proprio, emancipado, ndo repetidor
e imitador de ideias “de fora”. O periodo seguinte, que nos colocam os autores, se da em
fins de 1940 até os nossos dias.

No caso brasileiro, nos anos finais da década de 1950 encontrava-se 0 pais em um
processo bastante acelerado de industrializacdo, que se alinhavou desde o Estado Novo
com Getulio Vargas. Ap6s a segunda Grande Guerra, portanto, novas forc¢as politicas sao
criadas e a palavra de ordem neste momento era o pleno desenvolvimento, burgués,
portanto. Ao invés de agrario-exportador, era o urbano-industrial que nascia neste
momento. Era preciso para tanto que as massas estivessem ajustadas a este novo ideario
de sociedade, logo, era preciso também um modelo ideoldgico escolar e de massa que
fizesse esta uniformizacgéo. Se havia esta intencdo de educar as massas para este novo tipo
de trabalho, era no interior do debate pedagdgico que a disputa se fazia entre catdlicos e

precursores do escolanovismo®®.

14Escolanovismo ou As ideias da Escola Nova foi um movimento iniciado na América por John Dewey
(1859-1952) e que influenciou intelectuais da elite brasileira no final do século XX até meados do século
XX. Quem trouxe tais ideias para o Brasil foi Rui Barbosa. O movimento tinha como mote a contraposicdo
ao que era considerado “tradicional” no ensino para a época, principalmente o ensino religioso nas escolas.
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Dentro deste cenario de pleno desenvolvimento do capital no pais, o analfabetismo
era considerado uma vergonha nacional. Assim, muitas iniciativas governamentais de
escolarizacdo, com carater meramente compensatorio, foram criadas partindo de uma
dimensdo puramente quantitativa de obtencdo de titulos. Isto porque, os ‘iletrados’ ou
‘analfabetos’ eram impedidos de votar, o que provocava um enxugamento dos chamados
votos de cabresto®®, sobretudo no campo, em que o poder se revezava entre os “coronéis”.
Neste momento (até o inicio do século XX) a “Educagdo Popular” era considerada
oficialmente apenas para este fim, para expansdo e “erradica¢do” da ‘chaga do
analfabetismo’ no Brasil, com vistas a manutencdo do poderio eleitoreiro e ajuste ao
capital. No entanto, é apds a segunda metade do século XX que campanhas progressistas
e carregadas de pedagogias criticas foram consolidadas no pais e se firmaram, sobretudo,
em meados deste seculo. A Campanha Nacional de Educacdo Rural (CNER), a Campanha
Nacional de Erradicacdo do Analfabetismo (CNEA), a Campanha de Educacdo de
Adolescentes e Adultos (CEAA), a Campanha de Educacdo Popular da Paraiba
(CEPLAR) sdo algumas delas, cuja duragdo se manteve, oficialmente, até 1963/1964.

Embora formas de atuacdo emEducacdo Popular fossem realidade desde as duas
primeiras décadas do século XX no pais - como veremos mais adiante nas a¢des de cunho
libertario ocorridas “no chédo das fabricas”, com as escolas operarias—€nesse panorama de
desenvolvimento do paisque as bases da Educacdo Popular e suas raizes ddo os primeiros
sinais de forma oficializada, na década de 1950. Embora o “movimento de expressdo
popular que surge neste momento muito se devia a disciplinar o preenchimento do papel
social das camadas populares no interior do modelo de sociedade mantido pelas elites”
(BEZERRA, 1984, p. 27). No entanto, ao contrério do que pensavam seus gestores, 0 que
se revelou nestes espacos populares de educacdo foram a¢des voltadas para a assun¢édo de
expressdes de cultura, a afirmacéo e o exercicio para a cidadania, de forma a promoverem
o0 enfrentamento destes grupos no cenario politico e social que iam de encontro ao regime
imperialista internacional, bem como a desconstruir a hegemonia imbricada em relacoes
desiguais de classe, reconhecendo e desnaturalizando as tensbes existentes em seus

interiores.

Para saber sobre 0 movimento, consultar: SAVIANI, Demerval. Histéria das idéias pedagdgicas no Brasil
Campinas: Autores Associados, 2007. 473p.

15Voto de cabresto é 0 nome que se déa a pratica impositiva e violenta de se conseguir votos, corrente desde
o século XIX, principalmente no campo, onde a atuacdo dos coronéis ainda perdura enquanto braco politico
de revezamento de controle das pequenas cidades e lugarejos. A prética consiste em obrigar seus
empregados e pequenos agricultores a votar em si ou em seus aliados, sob pena de expulséo e morte.
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E & guisa de todas essas disputas e embates que surgiram 0s movimentos de
educacdo popular, como o MEB (Movimento de Educacdo de Base) e o MCP
(Movimento de Cultura Popular), os CPCs (Centros Populares de Cultura) da UNE, a
Campanha ‘De Pé no Chdo também se Aprende a Ler’. Nestes movimentos e campanhas,
que aconteciamsobretudo em regides interioranas, localizadas majoritariamente no
Nordeste do pais, havia um envolvimento entre educagdo e cultura em que bibliotecas
eram instaladas e encontros culturais eram formados. O Teatro do Oprimido!®, por
exemplo, nasce com e a partir dessas bases.

Havia ainda o reavivamento de dancas e manifestacOes tipicas, fortalecendo os
vinculos tradicionais e folcloricos de acordo com cada cultura, cada regido, onde o povo
era ao mesmo tempo espectador e participante das atividades. Assim, “é nos anos 1960,
com Paulo Freire, que no Brasil se tem, pela primeira vez, de forma consistente, uma
pedagogia anunciada das classes populares. Pela primeira vez comeca-se a conceber uma
pedagogia na educacdo brasileira (e latino-americana) que leva em consideracdo a
realidade brasileira com vistas a sua transformacao, em que as classes populares assumem
um papel central” (PALUDO, 2001, p. 91).

De todo modo, € no chamado periodo nacional-desenvolvimentistal’ (1930-1960)
que aqui a Educacdo Popular ganha forma e forca oficiais e, como vimos, muitos
movimentos surgem para trazer uma nova perspectiva a educacdo regular. Esta que ainda
ndo chegava para todas e todos, quando chegava até regides e povos mais afastados era
aquém das expectativas, pois ndo ‘conversava’ com estas populacfes e assim se tornava
esvaziada ndo s de sentido, mas de forma fisica mesmo em seus espacos. Desta feita,
igrejas, partidos politicos, sindicatos formavam forgas politicas em seus campos de
atuacdo. De forma ndo homogénea, contudo, pois havia muitas diferencas de frentes
ideologicas e de formacdo politica entre cada um desses movimentos, mas, sobretudo
contra-hegemonicas, que eram sua base-comum. Eram, sobretudo, organizacgoes
populares desejosas da construgdo do poder popular que vao tomando a cena em sua

maioria na regido Nordeste. Partindo de suas realidades culturais e sociais, era desvelada

16 Para saber mais sobre o Teatro do Oprimido, que tem em Augusto Boal seu fundador e difusor,
ver:“Augusto Boal e o Teatro do Oprimido”: https://www.youtube.com/watch?v=IL3-Wc305Gg.
Odocumentario, de 2010, fala sobre a vida e a trajet6ria de Boal.Tem a direcdo de Zelito Viana, roteiro de
Marco Borges e producdo de Vera Maria de Paula e Patricia Chamon.

"N&o se trata aqui de fazermos uma analise mais esmiucada sobre este periodo politico, econdmico e social
no pais. Para um maior aprofundamento sobre o periodo, pesquisar em: Almeida, Licio Flavio Rodrigues
de. Entre o nacional e o neonacional-desenvolvimentismo: poder politico e classes sociais no Brasil
contemporéneo. Serv. Soc. Soc., Dez. 2012, no.112, p.689-710. ISSN 0101-6628.
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https://www.youtube.com/watch?v=lL3-Wc305Gg
https://www.google.com.br/search?sa=X&biw=1024&bih=532&q=Vera+Maria+de+Paula&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LVT9c3NEwqr0wzMCvKVuLSz9U3yDIuL0kq0xLLTrbST8vMyQUTVgVF-SmlyalFAG7DuA01AAAA&ved=0ahUKEwitpbnXl8bZAhUC21MKHdqYCCkQmxMIhwEoATAR
https://www.google.com.br/search?sa=X&biw=1024&bih=532&q=Patr%C3%ADcia+Chamon&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LVT9c3NEwqr0wzMCvKVoJw0-Kzcy3NU5K0xLKTrfTTMnNywYRVQVF-SmlyahEAtC4A-zgAAAA&ved=0ahUKEwitpbnXl8bZAhUC21MKHdqYCCkQmxMIiAEoAjAR

a desigualdade que se colocava nestes territérios, fazendo-se nesses espagos uma
verdadeira Educagéo Popular: do povo e com o povo. Importante destacar o Encontro de
Alfabetizacéo e Cultura Popular que fora realizado em setembro de 1963 e contou com a
participacdo de 77 movimentos.

Voltemos aos Circulos de Cultura da década de 1960 em que se estimulavam o
didlogo. Era através deles, como vimos, que se instaurava a problematizacao do cotidiano.
Quando ja havia um estado de “quebra-gelo”, em que a vergonha de falar, o acanhamento
havia dado lugar a dedos levantados e a corpos querendo se fazer ouvir por gestos, a
problematizacédo estava apta a surgir. Convidadas a examinar a realidade em que viviam
comecava-se, assim, a desnaturalizacdo de opinides acerca do mundo. Montero (2006, p.
231) vem nos dizer que “la problematizacao sensibiliza, desnaturaliza, establece las bases
cognitivas y afectivas para producir una motivacion de cambio que se traduce en acciones
concretas de transformacion”*®. Como fruto destes trabalhos, ao menos duas publicacoes
podemos registrar: o “Livro de Leitura para Adultos” e a cartilha “Viver ¢ Lutar”, do
MCP e MEB respectivamente.

O discurso premente nestes espacos era, portanto o de “conscientizagdo”, num
primeiro momento e que deu lugar, a partir das praticas, ao discurso de “organizacdo”.
Seriam assim propostas de acdo educativas coletivas, participativas, que tinham nos
sujeitos participantes a identificacdo de sua realidade social, para, em seguida partir em
prol da problematizacdo de seu cotidiano. Essa educacao nestes moldes, de forma a abalar
as relacbes de poder e dependéncia historicamente consolidadas, propondo
transformacdes sociais encabecaram nesta época campanhas massivas de alfabetizacao
de adultos. Tais acbes foram de grande importancia para 0 que veio a se chamar
posteriormente Educacdo de Jovens e Adultos e que sem diavida foi um grande
aglutinador daquilo que conhecemos hoje por Educacio Popular (FAVERO, 2006).

Como disseo fil6sofo brasileiro Ernani Maria Fiori, Paulo Freire fez da
“pedagogia uma antropologia”, e a nosso ver foi um grande etnografo, pois ndo havia
método, como ele mesmo propagava, em suas agdes, mas tudo era feito de acordo com a
realidade cultural e social de cada grupo, por meio de temas geradores e situagdes-limite,
porque via para além de processos e burocracias. Assim como ele, xs demais entusiastas
destaoutra educacdo viam neste novo gestar pedagdgico um papel central e

revolucionario para transformacao, do ser que esta ndo s6 no mundo, mas com o mundo.

8Traducdo minha: a problematizagdo sensibiliza, desnaturaliza, estabelece as bases cognitivas e afetivas
para produzir uma motivacdo de mudanca que se traduz em ac¢des concretas de transformacéo.
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Se num primeiro momento a apatia estava no centro da convivéncia naquele espaco, logo
apos as intervencdes ela dava lugar a empatia, a confianga e podia-se enxergar e debater
sobre as mazelas, a escassez, a falta, mas enxergava-se também o que abundava, os pontos
positivos de suas realidades. Era, assim, a pratica a responsavel por trazer essas questdes,
problematiza-las e transformé-las ndao s6 no negativo, no “copo vazio”, mas nas
possibilidades que a propria escassez poderia trazer, e como trabalhar com elas e a partir
delas, tendo em vista sua transformagé@o. Com estas propostas, partindo da subjetividade,
do cotidiano, do que o participante trazia, era cada vez maior o nimero de grupos e agoes
que se formavam com estes moldes e préaticas pedagdgicas inovadoras a época. “No
contexto da sociedade brasileira, estas experiéncias foram sendo tecidas como uma
criativa e original resposta politico-pedagdgica a uma concepcéao de educacdo dualista e
disciplinadora, que servia de base ideoldgica a um modelo de sociedade profundamente
desigual e conservadora, marcada pela for¢a violenta do “mandonismo” e pela “cultura”
da serviddo ¢ do medo” (ANDRADE, 2009, p. 04). Configuram-se assim estes espacos
como territdrios de resisténciaS, como podemos chamé-los.

Mais do que um método, portanto, a EP se apresentava como uma educacao que
via 0 sujeito em sua integralidade. Era levada assim a patamares de uma epistemologia
da educacdo. Seria, desse modo, ler o escrito e ler o vivido. Ao contrério de um ensino
autoritario e lobotomizado que se colocava nas escolas, essas educadoras e esses
educadores enxergavam movimento, acao e, sobretudo horizontalidade, e comungavam

daquilo que Freire coloca em palavras, em sua ‘Educa¢ao como Pratica da Liberdade’:

Ao exigir dele comportamento mecanizado pela repeticdo de um mesmo ato,
com que realiza uma parte apenas da totalidade da obra, de que se desvincula,
“domestica-0”. Nado exige atitude critica total diante de sua produgdo.
Desumaniza-o. Corta-lhe os horizontes com a estreiteza da especializacdo
exagerada. Faz dele um ser passivo. Medroso. Ingénuo. Dai a sua grande
contradicdo: a ampliacdo das esferas departicipacdo e o perigo de esta
ampliagdo sofrer distor¢do com a limitacdo da criticidade, pelo especialismo
exagerado na produgdo em série. A solucdo, na verdade, ndo pode estar na
defesa de formas antiquadas e inadequadas ao mundo de hoje, mas na aceitacéo
da realidade e na solucdo objetiva de seus problemas. Nem pode estar na
nutricdo de um pessimismo ingénuo e no horror a maquina, mas na
humanizacdo do homem. (FREIRE, 2003, p. 42)

Foio Il Congresso Nacional de Educacdo de Adultos, em 1958, que, segundo
Paiva (1973), marcou o inicio de uma era da educacdo de adultos no Brasil. Para Goes
(1980), o presente ano “foi 0 pdrtico por onde passaram 0s movimentos de educacao

popular dos anos 60 (p. 46) que imprimiram assim novos atributos a Educagao Popular
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passando a ter um carater politico assumido pela esfera da conscientizacao, e ndo uma
educacdo compensatéria para compor nimeros e entregar titulos. Havia agora uma
questdo de classe quando se falava ‘Educacdo Popular’ e que se dava por meio de uma
perspectiva ancorada em seu carater libertador e libertario que consigo carregava.

Como observamos, a educacdo é completamente multifacetada e possui iniUmeros
cenarios e atributos. Assim como Santos (2013, p. 39), entendemos que para além dos
espacos escolares, a educacdo é “aprendizado pelo qual o ser social incorpora certos
conhecimentos que Ihe permitem compreender e agir sobre a realidade que o cerca, é um
ato que marca a propria materialidade do homem”. Desta forma, as experiéncias em EP
foram sendo gestadas e se configuram como uma resposta ante um ensino esvaziado de
sentido e, por isto, esvaziado de gente por ndo atentar para as subjetividades (eu, meu
territério, mundo, coletivo), mas, tdo somente para as objetividades (onde quero chegar,
conteudos e padronizacdo da aprendizagem).

Para muitos que se inclinam ao estudo de outras pedagogias e praticas de
educacéo, portanto alternativas ao modelo hegemonico e oficial, dentre elas a Educagéo
Popular, talvez seja de imediato a inclinacéo a levar Paulo Freire, Patrono da Educacao
Brasileira'®, como um icone e referéncia para suas praticas. No entanto, se fossemos
desafiados a elencar outras e outros educadoras e educadores praticantes de uma educagéo
questionadora, desafiadora e de resisténcia, certamente nao teriamos dificuldades neste
trabalho. Isto porque a América Latina esta repleta de andnimas e anénimos que no seio
dos movimentos sociais, nos espacos formais, ndo-formais e informais de educacédo de
alhures promovem uma educacdo vinculada a um projeto de sociedade, de cidade, de
territorio, a novas formas de REvivéncia e REexisténcia dentro de um campo de disputa
bélico e perverso, por assim dizer. Como exemplo disto vemos as historicas brigas no
campo, pela terra, que um sem-ntmero de vezes geraram e ainda geram constantemente
mortes de liderancas camponesas e indigenas, e, dentro desta esfera de realidade, de

muitos ativistas e educadorxs populares também.

1.2) O pensamento e as a¢des da pedagogia libertaria — uma vertente da

Educacéo Popular no Brasil

9Tftulo concedido pela Lei: 12.612/2012, de autoria da Deputada Luiza Erundina (PSOL/SP). Importante
salientar que ha movimentos conservadores, contrarios a lei que ja tentaram algumas vezes retirar o titulo
de Paulo Freire, entretanto, até o presente momento da escrita deste trabalho, sem sucesso.
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A “educagdo popular”, enquanto sintese e expressao politica de
uma nova forma pensar e fazer a educacdo das camadas
populares tem como referéncia histérica todas as significativas
praticas de lutas e resisténcias das camadas populares, desde o
Brasil-Colénia; todavia, os primeirosesforcos de sistematizacio
mais clara de um projeto pedagdgico de formacdo critica e
autdbnoma dos setores populares tém sua origem nas experiéncias
das escolas operarias socialistas e anarquistas, aqui presentes
desde a primeira década da republica brasileira. (ANDRADE,
2009, p. 04)

Se a Educacéo Popular, como ¢ entendida hoje, é de base latina e fruto de lutas e
embates constantes por uma outra educagdo, ndo se pode deixar de mencionar as
iniciativas de uma Educacdo Popular que adentraram o Brasil pela via da Educacao
Libertaria. De cunho anarquista, foram tremendamente criminalizadas — mas nao
aniquiladas — pelo patronato, pela igreja e pela midia a época. As acdes libertarias de
educacao tiveram inicio, sobretudo, com a politica de imigragdo no pais. As condicdes de
mazelas e crueldades que viviam nas lavouras, sobretudo, nas fabricas, fizeram com que
as primeiras acOes fossem dadas pelo chamamento a organizacdo desse operariado, por
meio de seus proprios peridodicos populares, de maneira a “favorecer a abertura de canais
de expressdo politica a classe operéaria” (JOMINI, 1990, p. 34-35).

Foi apos essa iniciativa politica, que favoreceu a entrada de imigrantes no pais,
nos anos finais do século XIX e, sobretudo no inicio do século XX, que ao redor das
fabricas que aqui se instalaram, conjuntamente com os chamados bairros operarios que
surgiam ao redor delas, muitas pequenas escolas de vocacdo anarquista que se destinavam
a operarios e seus filhos comegaram a surgir, por exemplo, em Sao Paulo, Rio de Janeiro
e Rio Grande do Sul (BRANDAO, 2002). Duas educadoras se destacam na consolidacéo
dessas escolas operarias, sdo elas: Maria Lacerda de Moura e Armanda Alvaro Alberto.
Ambas se tornaram importantes influéncias no cenario ndo s6 da educacéo no Brasil, mas
das relagdes sociais, pois contestavam padrdes e os modos de dominacao patriarcais, ao
mesmo tempo que buscavam se fazer ouvir em diferentes espacos.

Falando de forma bem enxuta sobre cada uma, Maria Lacerda de Moura®®era uma
educadora libertéria que participou ativamente de espacos de educacao operarios no Rio

de Janeiro e em S&o Paulo. Militante anarco-feminista, baseava sua visdo de mundo na

20 para saber mais sobre a vida e as obras de Maria Lacerda de Moura: RAGO, L. M.. "Etica, anarquia e
revolucdo em Maria Lacerda de Moura™. As Esquerdas no Brasil. I. A Formag&o das Tradi¢Ges, 1889-
1945. 0led.Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007, v. 01, p. 273-293. E RAGO, L. M.. Entre o
feminismo e 0 anarquismo: Maria Lacerda de Moura e Luce Fabbri. Verve (PUCSP), v. 21, p. 54-77,
2012.
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plena liberdade da mulher (fazendo, de forma pioneira, um recorte de classe e raca nesta
questdo, no intuito de inserir a mulher negra e pobre também neste debate, posicdo que
recebia muitas criticas por parte de outras feministas), na igualdade de género e justica
social, contestava o carater servil e maternal da mulher imposto pela sociedade e a moral
sexual, defendendo o amor plural (RAGO, 2007). Atacava de forma aguerrida 0os muitos
estudos cientificos que colocavam a mulher como biologicamente inferior ao homem.
Seus escritos ecoaram por Argentina, no Uruguai e na Espanha, por exemplo.

Armanda Alvaro Alberto?!foi uma pioneira em prol de uma educacdo nova.
(MIGNOT, 2002). Fundadora de escolas populares, sua acdoprimeira se deu em Angra
dos Reis, onde “ao ar livre, a sombra dos bambus. Uma mesa de pinho, uma cadeira e
esteiras pelo chdo — eis 0 mobiliério. Cerca de 50 alunos — desde 3 até 16 anos. Foram
divididos em turmas” (ALBERTO, 1932, s/p). Assim era feito o ensino de criangas e
adolescentes ali, onde as escolas formais ndo chegavam. Fundou também a Escola
Proletaria de Meriti, na Baixada Fluminense, RJ, em 1921, posteriormente passando a se
chamar, por pressdo da policia de: Escola Regional de Meriti. Se Armanda ndo se
intitulava anarquista, suas ideias eram bastante proximas, assim como a pedagogia que
difundia em suas escolas. Seu modelo de escola abrigava uma consideravel biblioteca,
um museu com tudo aquilo que xs alunxs consideravam interessante e traziam para a
colecdo, uma horta escolar e tinha como principios o amor, a solidariedade e a alegria.
Armanda promovia ainda a integracdo da familia com a escola e seu curriculo escolar se

valia de:

Linguagem, desenho (fazem parte de todas as aulas), calculo, geometria,
trabalhos manuais femininos e masculino, jogos e canticos infantis, estudos da
natureza, higiene, jardinagem e criagdo, geografia (especialmente do Brasil),
histéria da humanidade (especialmente do povo brasileiro), economia e
trabalhos domésticos. (ALBERTO, 1968, p. 39)

Importante destacar que a Escola Meriti foi a primeira a distribuir merenda aos
alunos e alunas no pais. Tudo teve inicio porque Armanda comegou a observar que muitxs
chegavam com fome e ndo aguentavam ficar as oito horas previstas na escola, de ‘barriga
vazia’. Assim, como era comum na despensa ter fuba para fazer angu e uma jarra de mate,

era este 0 prato comumente servido na escola, que passou a ser conhecida como “Escola

*IPara saber mais sobre a vida e a obra de Armanda Alvaro Alberto: MIGNOT, A. C. V. Bali de memorias,
bastidores de historias: o legado de Armanda Alvaro Alberto. Braganga Paulista, SP: EDUSF, 2002 e
ALBERTO, Armanda Alvaro. A cultura popular na Escola Regional de Meriti. Mimeo. 1932.

36



Mate com Angu”. As vezes se fazia sopa, pois as professoras iam com alguns alunos e
alunas pedir doagdes de legumes e ossos de boi partidos, para tirar o tutano, a
comerciantes do bairro. Sua agéo foi criticada pela policia local, que apelidou a escola de
“escola-restaurante”. Armanda tornou sua escola um modelo de educacéo e influenciou
muitos educadorxs: Lourenco Filho e Fernando de Azevedo foram dois deles. Buscou
influéncia na médica feminista italiana Maria Montessori, mas adequou sua pedagogia ao
que chamou de “Regional”, que se embasava de acordo com a localidade que estava
inserida, valorizando a cultura local, evidenciando seus costumes, suas praticas, sua
historia e sua geografia. A educadora assinou o Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova,
presidiu a Liga Brasileira Contra o Analfabetismo em 1923, participou ainda da criacdo
da Associacdo Brasileira de Educacdo (ABE) em 1924 e ajudou a fundar a Uniéo
Feminina do Brasil (UFB).

Ambas as educadoras feministas, Maria Lacerda e Armanda foram duramente
perseguidas pela policia do governo Vargas. Maria Lacerda conseguiu fugir e se manteve
escondida por muito tempo, jAArmandaesteve presa por quase um ano, mas a Escola
Meriti, a ‘Mate com Angu’, por pressao popular, seguiu funcionando.

Educar para o exercicio da plena liberdade e autogestdo era o principio basico
deste tipo de educacdo. Nada dado ou imposto, mas partindo da livre assungéo de cada
um com o compromisso por si e pelo todo. Uma das grandes bandeiras de luta do
movimento libertario era a educacdo laica, fora dos dominios moralizantes e autocraticos
da igreja, sobretudo, catdlica. Criticavam nédo s0 a igreja, mas 0s costumes e praticas da
época, questionando, sobretudo a subordinacdo infantil e feminina, escolas para meninos
e meninas em separado e outras praticas sociais intocadas até entdo. Obviamente que tais
acOes ndo passaram despercebidas. A reacdo da igreja e de seus amplos bracos
conservadores foi imediata. Tendo ao seu lado os veiculos de comunicacgdo, ndo demorou
a tardar até que este tipo de educacdo estivesse demonizado na grande imprensa e seus
membros fossem presos, torturados e degredados. Como prova destas investidas
contratais acdes o jornal A Gazeta do Povo, de 19/02/1910 apresentava a seguinte

sugestao:

Todo o mundo ja sabe que em S&o Paulo trata-se de fundar uns institutos para
a corrupgdo do operario, nos moldes da Escola Moderna de Barcelona, o ninho
do anarquismo de onde sairam os piores bandidos prontos a impor suas idéias,
custasse embora o0 que custou. Ora, uma tal casa de perversdao do povo vai
constituir um perigo maximo para S&o Paulo. E é preciso acrescentar que ndo
somos s nds os catélicos que ficaremos expostos a sanha dos irresponsaveis
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que saissem da Escola Moderna. Brasileiros e patriotas, havemos todos de
sentir o desgosto, uma vez realizados os intuitos da impiedade avancada, de
ver insultada a pétria, achincalhadas as nossas autoridades, menosprezadas as
nossas tradicbes de povo livre, por estrangeiros ingratos que abusam do nosso
excesso de hospitalidade e tolerancia. (...) A Escola Moderna vai pregar a
anarquia, estabelecer cursos de filosofia transcendental, discutir a existéncia
de Deus e semear a discordia... Depois, sera a dinamite em acdo.
(RODRIGUES, 1992, p. 69 apud KASSICK, 2008, P.145)

A Escola Moderna de Barcelona, a que se refere o jornal, é uma grande acdo de
educacdo de base anarquista que tinha em Francisco Ferrer Y Guardia, seu grande mentor.
Em sua defesa por uma educacao libertaria, por meio do que chamou de uma “pedagogia
racional”, que aglutinava as ciéncias naturais com os problemas sociais, consolidou a
Escuela Moderna em Barcelona, onde defendia a construcdo do futuro a partir da escola,
podendo ser um futuro de opresséo e exploracgéo, se a educacao fosse provocada segundo
estes principios, mas também poderia ser para a libertacdo, tudo dependendo do caminho
que se partia: “O futuro ha de brotar da escola. Tudo que for edificado sobre outra base
esta construido sobre areia. Mas, por desgraca, a escola pode tanto servir de cimento para
os baluartes da tirania quanto para os castelos da liberdade (FERRER Y GUARDIA,
1912, p. 22). O modelo da Escola Moderna de Barcelona influenciou grandemente muitxs
educadorxs libertarixs nesta época no Brasil.Inspirado pelas ideias de Paul Robin (1837-
1912), grande idealizador da Educacédo Integral, obviamente que Ferrer y Guardia ndo
passou ileso das mdos conservadoras e fascistas do Estado. Perseguido e preso, viu a
escola que tanto lutou para erguer ser fechada, e em 13 de outubro de 1909 foi fuzilado
na mesma Barcelona. Em 1911 foi declarado oficialmente inocente de todas as acusacdes
que Ihe foram feitas.

Sobre esse educador libertario, Silvio Gallo (2013) coloca:

A escola de Ferrer era 0 exato contraponto da escola em que havia estudado e
que abominava: uma escola centrada nos dogmas religiosos, com os alunos
fechados entre quatro paredes, em condi¢des insalubres e sem higiene,
organizada segundo um sistema meritocrdtico que premiava os acertos e
castigava os erros e as falhas. A Escuela Moderna era um local amplo e
arejado, com salas bonitas e bem decoradas, espacos multiplos e pétios
externos, para atividades ao ar livre. Além disso, eram frequentes as atividades
fora da escola: visitas a fabricas, passeios pela praia para estudar a geografia
local e assim por diante. Por entender que os livros didaticos disponiveis a
época ndo eram adequados aquilo e a forma como pretendia educar, criou uma
editora, La Editorial, para publicar os livros que seriam utilizados em sua
escola. (p. 242)

Tanto 14, como aqui, uma escola dentro dessa moldura era veementemente uma

aposta rival ao l6cus de pensamento liberal e capitalista que se ia legitimando. Também
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ndo era uma educacdo aos moldes socialistas, que compreendia as massas como centro
do poder — ditadura do proletariado — mas uma coexisténcia entre as classes de forma
igual, do ponto de vista de igual formagdo, contudo visando a uma outra estrutura de

sociedade que brotaria a partir desta nova logica e mentalidade.

Reside o segredo da forca mantenedora dos preconceitos patriéticos, das
convengdes sociais, das supersticoes e dos dogmas religiosos. Dai, pois, a
razdo porque o Estado e a Igreja disputam entre si a primazia no mister da
instrucdo popular e tém as suas vistas constantemente voltadas para a questéo
do ensino procurando aumentar sempre e de maneira consideravel as
instituigdes destinadas a formagdo de mentalidades que melhor se adaptem a
vida de degeneracao e perversidade das sacristias e dos quartéis. (A VIDA n°1,
1914, p.8)

As criticas que realizavam versavam ndo s6 pela estrutura patriarcal de
dominacdo, porém visto como algo bastante normal e natural aos olhos conservadores,
como também iam de encontro ao cotidiano das fabricas e seus patrdes. Eram contra os
castigos fisicos que se levantavam e as condicOes insalubres em que eram postos por
vezes em mais de 18 horas de trabalho sem quaisquer garantias de direito e pagamento
digno pelos servigos: “Medite o povo nos fatos que estdo ocorrendo e vera que € preciso
combater ndo 0s homens, mas o regime. O que é preciso ndo é mudar de governantes, de
senhores, mas combater e aniquila-los sejam eles quais forem, de toga ou de farda”. (A
VIDA, n°1, 1914, p.1)

As escolas e células libertarias que foram erguidas a época funcionavam na
clandestinidade, mantendo distanciamento ante o aparato estatal. Afastando-se assim da
burocracia do Estado, mantinham lagos de igualdade nas relagdes entre professorxs e
alunxs, e autonomia nos processos de decisao sobre o que trabalhariam em sala. Nao havia
exames e provas, meninos e meninas estudavam juntos (0 que para a época era uma
infamia e imoralidade) e a educagéo de jovens e adultos e 0 ensino noturno eram uma
realidade.

Entendendo que a arte e seus varios bragos deveriam permear todo o horizonte de
lutas, havia nestes espacos os chamados Centros de Cultura, que faziam parte da agenda
das escolas libertarias. Assim, ndo seria a arte pela arte puramente estetizada, mas uma
arte engajada em fornecer inspiracfes de reconhecimento ao publico. Eram encenados
nesses locais pequenas e curtas esquetes sobre seu universo cotidiano de luta e opressédo
que ocorriam no interior de seus espagos laborais. O MCP (Movimento de Cultura

Popular) no Recife, que perdurou por quatro anos e sua influéncia se espalhou pelo Brasil
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afora, por exemplo, nasce com um carater revolucionario libertario (PAIVA, 2015).
Criando uma maneira genuinamente nacional para alfabetizar e promover educacdo de
base, tendo a arte e a cultura como um grande aporte, incentivando a produgéo cultural
local, 0 que se propunha ainda nestes espacos era apartar a populacdo presente, da
influéncia estrangeira patronal, que tendia a trazer um falso ideario de progresso para a
populacéo.

Além disso, a imprensa operaria se configurou em grande aliada para difusfes de

ideias libertarias, com o cunho de organizacdo e mobilizacao dos trabalhadores:

A imprensa operaria possibilitava aos trabalhadores um salutar exercicio
educativo de libertacdo, pois através dela os trabalhadores podiam fazer escutar
sua voz, suas opinifes e seus pensamentos. A imprensa operéria possibilitava
a prética da solidariedade, da liberdade, da denincia, da aprendizagem, sendo
todos estes fatores educativos por exceléncia. Além disso, a imprensa dos
trabalhadores consistia no veiculo de transmissdo do pensamento e das ideias
do proletariado, pois para a imprensa burguesa o mundo dos trabalhadores
passava muito distante. (NASCIMENTO; DE CARVALHO, 2000, p.32)

Era este o principal intuito: de fazer com que a educacgédo, como historicamente era
feita, ndo exercesse ainda mais o papel de aduladora do status quo dominante, impedindo
assim que reforcasse, tampouco legitimasse ou naturalizasse a conformacdo a nova
organizagao do trabalho que se configurava naquele momento como um ‘progresso’.

E importante aqui salientar a dificuldade que se tem na historiografia da educacéo,
sobretudo brasileira, em encontrar referéncias as acGes de Educacdo Popular que ndo
estejam arraigadas com a igreja e o Estado. O que se encontra, em certa medida, s&o 0s
jornais e periddicos da época, inclusive os da imprensa alternativa, que foram mantidos e
recuperados. As proprias criticas contidas nos veiculos de grande circulacdo nos ajudam
nessa recuperacao e investigacdo. A partir desses canais de difusdo € que se revelam
muitas acOes e iniciativas, 0 que nos serve de pistas e prova dos embrides de Educacéo
Popular que circundavam a época aqui no Brasil. A educacdo libertaria/anarquista é uma

delas.

1.3) A Educacdo Popular como pauta de luta dos movimentos sociais em

Latinoamérica

Educacdo Popular por assim dizer ndo é um conceito expresso e acabado no Brasil,

na América Latina, em Africa ou em qualquer outro lugar do mundo, pois trata-se de um
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construto em constante germinacéo e subjetivacdo. Além do mais, essa busca constante
por outras formas de educacdo ronda os patamares historicos de movimentos populares e
de pensadores e pensadoras revolucionarixs, que se insurgiram contra as dominagées que
se configuraram ao longo da histéria. E, portanto, como ja dissemos, no seio dos coletivos
e movimentos sociais nos quais organicamente se consolida, contrapondo-se a conjuntura
social e politica vigente. Se coloca ainda como produtora do pensar por outras vias e
veias, sobretudo, emancipatorias, coletivas e autbnomas.

Engana-se assim quem pensa que ndo havia construcdo de pedagogias nestes
lugares, espacos e territorios, nascidas do proprio povo, por meio de suas lutas constantes.
Assim que, se torna impossivel tocar em Educagdo Popular e ndo falar de movimentos
sociais e o contrario, da mesma forma. Isto porque se ndo nascem juntos, ambos se
retroalimentam de forma basal: sdo coletivos, sdo insurgentes, possuem desafios,
preveem transformacdo de mundo. Para Paulo Freire, 0s movimentos sociais sdo a
‘grande escola da vida’. E nessa ‘grande escola’ que se concentram processos e lutas e se
consolidam as bases de uma nova/outra educacéo.

De Gabriela Mistral, no Chile, Nise da Silveira, Maria Lacerda de Moura,
Armanda Alvaro Alberto, Abdias do Nascimento, Augusto Boal, Paulo Freire, Aida
Bezerra, Antonieta de Barros, Osmar Favero, Moacyr de Goes e Florestan Fernandes no
Brasil, indo para Venezuela com Simon Rodriguez, chegando ao Peru, com Mariategui,
indo para a Bolivia com Elizardo Pérez e Avelino Sifiani; partindo para o Uruguai com
José Pedro Varela, passando pela Republica Dominicana com Ochy Curiel, chegando até
Cuba com José Marti, indo para 0 México com os Zapatistas, aportando na Guatemala
com Rigoberta Menchld Tum e chegando até a Martinica com Franz Fanon, com mais
tantos nomes de desconhecidxs lutadoras e lutadores por uma outra forma de ser e de
estar no mundo, que ndo agindo sozinhxs, mas em coletividade, imprimiram suas marcas
de resisténcia a inimeras ostensivas homogeneizadoras e uniformizantes de colonizacdo
e, portanto, educacéo.

Os movimentos sociais tém se mantido na resisténcia formando o que eu poderia
chamar de uma contrapedagogia. Baseado no conceito de contracultura, que, por isso
mesmo questiona 0 modelo-padrdo hermético e universalizado do saber, o qual,
hierarquizado em sua esséncia, eleva uns em detrimento de outros. Outros, sim: latinos,
africanos, caribenhos e populares, seguidamente. Essas contrapedagogias em seus
espacos de atuacdo véo abrindo espago, voz e vez para saberes enriquecidos de culturas

locais, saberes tradicionais e cosmogonias proprias.
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Tem sido no chdo destes grupos e na coletividade que representam, que a
Educacao Popular vem ampliando sua forga e resisténcia, vem sendo transformada, vem
se reinventando, tomando forma e corpo. Surgem epistemologias, surgem categorias,
nunca herméticas, nunca engessadas, nunca dogmatizadas, tampouco dominadas. Elas
surgem da necessidade, das demandas e com elas se atrelam; elas se combinam em dar o
tom por meio desta contrapedagogia realizada em diferentes espacos de atuagéo. Ha voz,
ha vez, o calar é opcional e ndo imposto. As gentes, aos ditos ‘comuns’ resgata-se sua
oralidade e seus pensamentos, aprendendo com a ancestralidade e resgatando um passado
perversamente e pedagogicamente apagado. “Portanto, o0 movimento social popular é
educador, capaz de forjar uma identidade de classe” (CALDART, 2000, p. 44).

E por meio deste cenario histérico de lutas, o qual continua em cena e em plena
acao objetiva, que as ditaduras, ndo por acaso, ocuparam lugar na America Latina, e em
resposta as mais variadas ofensivas 0s movimentos sociais nasceram e/ou se
consolidaram enquanto resisténcia. Se ha a ofensiva neoliberal, ha também a resposta de
quem é contrario a esta penetracdo ideoldgica. Temos visto desde meados da década de
90 do seéculo passado uma recolocacgdo e reavivamento de lutas na América Latina, por
meio de movimentos indigenas (zapatistas e levantes indigenas), o MST, os movimentos
de luta por moradia, bem como movimentos de favelas e periferias, em todo o contorno
do sul global. E ainda na academia —espaco até entao perpetuado pelos ‘canones do saber’,
formado pelas elites econdmica®® e socialmente privilegiadas — temos visto nascer
coletivos, grupos e estudos formados por intelectuais latinx-americanxs com um
pensamento proprio, insurgente e nao-sujeitado, ndo-europeizado e contra-hegeménico.
Ligados diretamente a estes movimentos sociais, elxs vém, em sua maioria, das camadas
popularespara ocupar espacos em centros de estudos e pesquisa, forjando e fomentando
outra educacdo, outras pautas de pesquisa, e inserindo, em seus estudos, muitos dos
pensamentos silenciados e exotizados historicamente. Elevando, assim, saberes populares
de povos e grupos tradicionais a patamares cientificos de epistemologias. Nos
aprofundaremos em um destes grupos abordando sua trajetoria e epistemologias, basal
para este trabalho, no préximo capitulo.

Ha hoje, felizmente, uma inversdo que ocorre no interior da maioria dos
movimentos sociais, que é a retomada do poder e lugar de fala, da autonomia, da

subjetividade, do protagonismo. Importante lembrar que alguns anos atras muitos

22 |mportante salientar que muitos desses movimentos existem desde muito antes desta década que aqui
demarcamos e desde sempre vém lutando pelas suas causas.
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movimentos foram cooptados por iniciativas perversas de manutencdo da sociedade nos
moldes capitalistas em questdo, tornando-se ‘mais do mesmo’ e apenas estatisticas,
financiados por agéncias e organismos internacionais de visdo neoliberal. Embora
tenhamos ainda alguns muitos movimentos dentro dessa esfera, vemos hoje, em muitos
espacos, 0 sujeito que se coloca, que diverge e que combate muitos daqueles que
chamamos de ‘carniceiros’ € que querem a qualquer custo se fazer valer de suas pautas e
agendas de luta. Ha sim, os apoiadores e participantes, e de um modo geral sdo muito
bem-vindxs para somar nestes movimentos, mas o direito de fala e legitimidade reside
(ou ao menos tem de residir) naquelxs que sao ‘crias da causa’ e que por ela lutam com
legitimidade, pois sabem que a luta pela sua autonomia pode custar sua vida e a dos seus.
Importante aqui destacar no ano de 2003 a fundagdo da RECID? (Rede de Educacéo
Cidadd), que articula diversos atores, entidades e movimentos sociais em prol de um
projeto popular de nacdo. Acreditando na formacéo de rede como ponto de convergéncia
e didlogo, a RECID atua com a Educacdo Popular em diversos setores e aportes, em busca
de um poder popular e um projeto, outroe revolucionario, de nagéo.

Assim que, € no bojo dos movimentos sociais que a Educacdo Popular encontra
solo feértil para se desenvolver, pois tem as mesmas caracteristicas destes movimentos,
que é o rompimento dos limites estabelecidos, desafio a I6gica dominante de pensar e
agir, desafiando também os limites da legalidade, com objetivos ousados de
transformacdo. Por isso mesmo sdo desqualificados, deslegitimados e criminalizados
constantemente, e, ndo a toa a Educacdo Popular também o é (SOBOTTKA, 2010).

Portanto, é por isso que,

Devido a vinculagdo com processos organizativos de movimentos sociais, que
a Educacdo Popular deve continuar evidenciando aspectos como: fortalecer
lagos sociais, articular experiéncias, potencializar o protagonismo popular e
lutar pelo fortalecimento de paradigmas emancipatérios desde o sul com vistas
a construgdo de processos contra-hegeménicos; converter sujeitos sociais em
sujeitos politicos, construir participacdo; trabalhar pela justica, igualdade
social e equidade.(ADAMS;STRECK, 2010, p. 122)

Em 1970/80 reclamava-se sobre o direito a igualdade, hoje elas foram convertidas
em direito a diferenca, a diversidade, a equalizacdo, palavras que surgem nesse interim
para dar o tom do que realmente se deseja e se almeja na esteira dos movimentos sociais.
Sdo LGBTQI’s+, negras e negros, mulheres, estudantes, campesinas e campesinos, povos

e comunidades tradicionais, populacéo de favelas e periferias, etc. Todo esse contingente,

Z3Para saber mais sobre a RECID: http://recid.redelivre.org.br/
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com suas culturas diversas e diversificadas, reclama seus espacos e a valorizacao de suas

culturas, de suas identidades e especificidades, de seu direito a diferenca.

(...)a consciéncia gerada no processo de participagdo num movimento social
leva ao conhecimento e reconhecimento das condicGes de vida de parcela da
populacédo, no presente e nopassado [...] Leva a identificacdo de uma dimenséo
importante no cotidiano das pessoas, a do ambiente construido, do espaco
gerado e apropriado pelas classes sociais na luta cotidiana [...] Resgata
elementos da consciéncia fragmentada das classes populares, ajudando sua
articulacdo, no sentido gramsciniano de construcdo de pontos de resisténcia a
hegemonia dominante construindo lentamente a contra-hegemonia popular.
(GRAMSCI, 1966, p. 20-21)

Assim, nos perguntamos: De que maneira as praticas educativas que se
identificam como Educacéo Popular tém impactado e provocado mudancas no seio desses
movimentos e coletivos? O que podemos tirar como resultado dessas préaticas e como
‘medir’ esses impactos?

E quase impossivel nesta abordagem analisarmos o percurso historico de suas
lutas e deste modo respondermos tacitamente a estas perguntas, uma vez que ha uma
extensa e densa bibliografia que trata especificamente da tematica e que também
corremos o risco de nos afastarmos dos nossos reais objetivos neste trabalho. O que nos
interessa nesta secdo € justamente identificarmos o grau de transito e paridade dos
movimentos sociais com a Educacdo Popular, suas singularidades e suas demandas
conjuntas. No entanto, creio talvez que conseguiremosnos aproximar das respostas a estas
perguntas no capitulo 1V, cuja tematica é a nossa vivéncia e a nossa experiéncia: a nossa
etnografia com o grupo de EP.

Brandao (1984) coloca que a Educacdo Popular € um trabalho com uma pedagogia
de convergéncia entre educadorxs e movimentos sociais e populares. Desta feita, fazer
Educacao Popular é ter em mente um compromisso ético e politico com o povo, com as
gentes e que se contrapde aos modelos neoliberais de producdo, de quantidade, de
estatisticas. E ter uma posicdo critica e consciente de suas educadoras e educadores
comprometidxs que devem estar com a negacédo das desigualdades sociais e com todas as
demais formas de segregacao.

O modelo neoliberal, portanto, individualista e meritocratico, que se tornou
hegemonico na educagdo ‘oficial’ do século XXI pretende rotular a Educagao Popular
como uma educacdo vitimista, fatalista, de postura idealista e ideologicamente
‘comunista’. O que ndo se sabe, contudo, ¢ que a EP bebe de muitas fontes como a

educacdo libertaria de cunho anarquista e a educacdo libertadora de cunho socialista,
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como vimos; e ainda de uma educacao decolonial, como veremos no capitulo seguinte.
Assim, é a formacdo do sujeito em sua plenitude devolvendo-lhe o direito & pergunta, a
decisdo consciente e ndo manobrada, o respeito a diversidade e ao dialogo, o apreco a
cultura dos direitos humanos, bem como o direito a sua identidade ancestral, ao sonho e
a esperanca, os elementos que ancoram as bases da Educacdo Popular por assim dizer.

Pois é ela,

Uma pratica social que tem o objetivo de contribuir, direta e intencionalmente,
no processo de construcdo histérica das pessoas e, nesse sentido, os
movimentos sociais, como as praticas sécio-politicas e culturais constitutivas
de sujeitos coletivos, ttm uma dimensdo educativa, a medida que constroem
um repertdrio de agdes coletivas, que demarcam interesses, identidades sociais
ecoletivas, que visam a realizacdo de seus projetos por uma vida melhor e da
humanizacgéo do ser humano”. (SILVA, 2006, p. 62)

Segundo Conceicdo Paludo (2001) séo as organizacfes populares que atuam (e
devem atuar) como protagonistas e desenvolvem projetos socioeducacionais de base
popular. S&o elas que forjam a EP. E de acordo com suas demandas e anseios, de forma
mambembe (com o significado que atribuimos a esta palavra aqui) que esta esfera de
educacdo toma forma e corpo. Assim, segundo ela, o perigo reside justamente
nacooptacao destas agdes por determinados segmentos, retirando, assim, a autonomia de
suas iniciativas e acOes e fazendo-os ‘mais do mesmo’, incorporando, desta forma, suas
atividades ao status quo dominante, como ja anteriormente discutimos.

Quando se trata de ser mambembe— como aqui entendemos seu significado, que €
na perspectiva da viracdo, de ver na escassez, possibilidade e ndo de algo menor e
desqualificado, como o senso comum entende o termo —¢ afirmar que a América Latina
tem buscado incessantemente saberes outros e em conjunto com 0s irmaos e as irmas do
continente, com os irmaos e as irmés de Africa, de forma a universalizar a luta. Ser
mambembe &, sobretudo, usar a criatividade como grande aliada nas lutas cotidianas por
emancipacio e libertacdo. E no proprio movimento social que se configura como um
principio educativo (CALDART, 2000), que estdo os embrides das manifestacGes
mambembes de Educagédo Popular. Ao formarem entre si sujeitos em luta, estes espagos
agregam uma multiplicidade de acOes, que estdo para além dos contextos escolares, mas
que visam ao direito e ao pagamento de uma divida histérica. E nessa formag&o socio-
cultural que se configuram esses processos criativos, insurgentes e mambembes, por
assim dizer, educativos. O Movimento Zapatista no México é um bom exemplo disto ao

elaborar seu Sistema Educativo Rebelde e Autbnomo Zapatista (SERAZ).
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A construcdo das trajetorias de diferentes conceitos de EP, em conjunto com suas
demandas, seus coletivos, seus fundamentos e suas singularidades em nossos territorios,
é de fundamental importancia para nos, por atestarmos seu carater nao homogéneo e uno,
mas mambembe, insurgente e criativo que, cada um a seu modo, ‘juntos ¢ misturados’,
caminhou por sendas que marcaram esta pratica de resisténcia nestas terras.

Por outro lado,

Em termos de significado para a sociedade, 0s movimentos sociais se
caracterizam por introduzir o conflito como um elemento pedagégico. A midia
desempenha um papel fundamental nesse “ensino” baseado nos movimentos
sociais. Ha, hoje, uma forte tendéncia nos meios de comunicacdo hegemonicos
a criminalizacdo dos movimentos sociais, classificando os seus integrantes
como perturbadores da ordem e, portanto, sujeitos a represséo policial (Seone,
2008). Em contrapartida, os préprios movimentos criam estratégias
pedagodgicas muito efetivas. A pratica do Movimentos dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST) de visitar cidades e estabelecer dialogo com igrejas,
entidades e 6rgdos publicos certamente contribuiu para que, apesar das
repressdes, se encontrasse disseminado na opinido publica um reconhecimento
de justica na causa da luta dos trabalhadores sem-terra. Hoje, cada vez mais, a
Internet ajuda a construir redes de informacdo alternativas que fazem o
contraponto a opinido emanada em meios de comunicacdo, aos quais 0 povo
s6 tem acesso como espectador ou coadjuvante nos programas das tardes de
domingo. (STRECK, 2010, p. 304)

Dentro deste panorama e como um belo exemplo vimos nascer e crescer as
manifestacdes de 2013, no Brasil, que ficaram conhecidas como ‘Jornadas de junho’. Se
vimos uma classe média ir para as ruas com suas reivindicacdes proprias, vimos muito
mais coletivos e movimentos sociais, sobretudo de favelas e periferias darem o tom dos
protestos, lotarem as principais avenidas dos centros das cidades, com suas pautas de luta.
Vimos também, como resposta a esse movimento popular, a midia tratando de
desqualificar e criminalizar as manifestacbes — Rafael Braga®* ¢ um bom exemplo disto.
E ndo param por ai: outro bom exemplo de mobilizacdo popular foram as ocupac6es das
escolas publicas de Ensino Médio, movimento que ficou conhecido como ‘Primavera
secundarista’ ou ‘Primavera Estudantil’, com o lema ‘Ocupar e Resistir’. Trés anos depois

das ‘jornadas’, em 2016, portanto, jovens secundaristas, os ‘secundas’ ocuparam nao so

24Rafael Braga estava enquanto morador em situacdo de rua e dormia nas calcadas e marquises do centro
da cidade do Rio de Janeiro. Em 20 de junho de 2013 enquanto sobrevivia nas ruas do bairro, sem nem
saber do que se tratava a manifestacgéo, foi levado juntamente com manifestantes a delegacia. Por portar o
desinfetante Pinho Sol e outros produtos de limpeza, que geralmente utilizam para limpar o espaco onde
vao dormir, foi considerado culpado e possivel fabricante de explosivos. Todos xs manifestantes presxs
juntamente com ele (todxs brancxs) foram soltos e apenas Rafael Braga segue respondendo processo,
atualmente em regime “condicional”, por ter contraido tuberculose na prisdo. Rafael Braga tornou-se o
maior simbolo do racismo institucional do sistema penal e prisional brasileiro.
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no Brasil, mas em varios paises da América Latina suas escolas, transformando-as em
espacos literalmente democréticos e horizontalizados de educagdo. Viamos (e pude ver
na prética, pois participei de algumas delas) ali verdadeiras escolas de Educagdo Popular
enquanto ali estiveram ocupando aqueles espacos. Foi também a partir destes dois
movimentos, populares por assim dizer, que muitos nucleos de Educacdo Popular
surgiram, assim como um sem-numero de pré-vestibulares comunitérios e pré-técnicos,
com base na EP, se formaram aos que ja existiam.

De todo modo, os Movimentos de Educacdo Popular de outros tempos deram
surgimento as bases pedagdgicas do que hoje conhecemos por Educacdo Popular, com
seus ideais de resisténcia, de novas e outras compreensdes da realidade, portanto, contra-
hegemonicos. Assim, temas como educacao e ética, educacdo e politica, educacéo e classe
social, educacdo e projeto de sociedade, dentre outros, estavam o tempo todo sendo
confrontados nestes espacos. Segundo Brandao (2005, p. 44): “Diversas frentes de lutas
buscavam criar novas alternativas para as causas populares. Elas estiveram, inicialmente,
centradas em movimentos de trabalhadores rurais e urbanos, como as ligas camponesas e
os sindicatos. Anos mais tarde, distribuiram-se também entre outros varios movimentos
sociais, como os dos povos indigenas, dos negros, das lutas pelos direitos das mulheres”
e de outras maiorias silenciadas. Constatamos assim seu carater multifacetado e
autopoiético?®, que € aquilo que écapaz de se reinventar, de se recolocar e de adentrar
espacos que lhe sdo abertos, caracteristicas proprias da Educacdo Popular. Ela é ainda

humanizada e seus pilares

Identificam no sujeito o cultural que é inerente a condicdo do ser humano.
Somente homens e mulheres produzem cultura, s6 eles transformam a natureza
e atribuem significados que conferem o seu ato de criar, de inovar, de
transformar. A cultura como agregagdo que o homem faz a um mundo que nédo
foi construido por ele. A cultura como resultado de seu esfor¢o criador e
recriador. (FREIRE, 1983, p.116)

N&o restam duavidas de que a Educacdo Popular foi (e €) um importante
instrumento politico de expressdo pedagdgica dos movimentos sociais, que se configurou
como um importante enxerto atingindo setores das camadas populares. A prépria

concepgdo de EP nasce como uma critica ao sistema desigual e excludente, contrapondo-

%5 Autopoiesis foi uma teoria formulada pelo biélogo chileno Humberto Maturana e pelo médico chileno
Francisco Varela. Trata-se da ideia de autoproducdo e de autoconstrucdo dos seres vivos, que em nosso
caso, seria a transformac&o pela autogestdo e pela gestao coletiva, por meio da Educacdo Popular. Ver mais
em: Maturana e a Educacdo. Autora, Nize Maria Campos Pellanda. Belo Horizonte, 2009. Editora,
Auténtica. Colecdo, Pensadores & Educagdo. Paginas, 112.
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se a ele. Nasce pelos processos de luta e resisténcia no bojo das classes excluidas e
silenciadas historicamente, por meio de coletivos e movimentos sociais na América
Latina e tem como uma das poucas certezas de que a educacao e a politica andam de maos
dadas. S&o, portanto, inseparaveis. O mais interessante desta modalidade de educacao, se
podemos assim chama-la, é que além de sua capacidade autogestionada, ela esta em
constante formulacéo e reformulacdo, justamente para se adaptar e se adequar a realidade
que assume, dado o publico em que vai atuar. Fazendo frente aos projetos hegeménicos
de sociedade e, portanto, colonizantes, a Educacdo Popular surge como uma concepgéo
contra-hegemdnica de educacéo.

A contrapedagogia, que assim chamamos aqui, se revela na insatisfagdo de um
ensino universal, unificado e hermético, que tende a transformar o processo educacional
em mercadoria. Por isto, a EP em seu processo educativo pretende mostrar as multiplas
concepcdes e contradigdes contidas no mundo, ndo se restringindo assim aos saberes
locais, como muitos de seus criticos apregoam.

Dessa forma, por exemplo,

Trabalhar os fatos sociais, no sentido lato, como movimento, & uma maneira
de recuperar a historicidade do social, evitando-se a “naturalizacao”. E isto é
fundamental em todas as Ciéncias Sociais. O que ocorre com as nocles de
senso comum é que elas sdo clichés, esteredtipos, que levam de contrabando a
ideia de que os fatos sdo “naturais” e que as coisas acontecem inevitavelmente,
por razdes totalmente alheias ao campo social. Portanto, uma maneira de evitar
a “naturalizacdo” do social é reconhecer que o social é movimento. (IANNI,
2011, p. 332)

E assim, neste movimento, de que nos fala Octavio lanni, desmistificar fendmenos
até entdo apresentados como certos, Unicos e naturais —que atrds de uma ‘cortina de
fumaca’ tém suas bases na exploragdo e nas desigualdades — dando legitimidade aos
saberes populares. Dentro deste prisma, a Educagdo Popular ndo se propde romantizada,
sem conflitos, embates e angustias, mas se propde por isto mesmo a uma constante
vigilancia do que é tido como natural na sociedade, seus questionamentos, suas
possibilidades e saidas destes fragmentos de impossibilidades. E transformar o: “sempre

foi assim...” para: “por que sempre foi assim?”.

1.4) Educacéo Popular adentrando em canais de politicas publicas

Historicamente a educacdo do trabalhador, através da Educacdo de Jovens e

Adultos (EJA) tem sido pauta de diversos movimentos sociais que lutam em prol de
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politicas publicas que vejam a modalidade ndo como um reparo da sociedade apenas, mas
como um direito a ser conquistado e financiado na sua integralidade. Entender esta seara
da educacdo de forma diferenciada, desde o curriculo a pratica, é atentar para que este
sujeito que ali estd, em uma fase mais madura de sua vida, precisa se entender e ser
entendido enquanto detentor de direitos, de forma a apropriar-se deles. E preciso ainda
que ele encontre neste novo cenario ambientes de acolhimento subjetivos para que se sinta
pertencente aquele espago, que outrora, por diversos motivos negou e/ou lhe foi negado.

Dentro destes processos historicos em defesa da Educacdo de Adultos, passando
a Educacéo de Jovens e Adultos, conforme a concebemos hoje, esta a Educacao Popular,
que, como vimos, segue sendo uma bandeira de luta de coletivos e movimentos sociais e
aos poucos tem entrado pelos canais das politicas publicas.

Fazendo um breve apanhado histérico sobre a questdo dos direitos na Educacéo

de Jovens e Adultos, Haddad e Di Pierro (2000) colocam que

Foi somente ao final da década de 1940 que a educacdo de adultos veio a se
firmar como um problema de politica nacional, mas as condi¢des para que isso
viesse a ocorrer foram sendo instaladas ja no periodo anterior. O Plano
Nacional de Educacdo de responsabilidade da Unido, previsto pela
Constituicdo de 1934, deveria incluir entre suas normas o ensino primario
integral gratuito e de frequéncia obrigatéria. Esse ensino deveria ser extensivo
aos adultos. (p. 110)

Dentro de todos estes processos constatamos que, s6 o fato de que existam
“politicas e iniciativas ao longo da histéria que visam a complementacdo da formacéo
escolar para jovens e adultos implica que o universo da educacdo no Brasil é excludente ”
(ROMANZINI, 2011, p. 06). E continua sendo, pois mesmo com a Constitui¢do Federal
de 1988, a mais atual que temos, mesmo com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo
Nacional de 1996, ainda existem 49,3% (IBGE, 2013) de pessoas maiores de 25 anos
quendo conseguiram alcancar os nove anos de escolaridade previstos em lei.

No tocante a politicas publicas em prol da Educacgdo Popular constatamos que ela
“ndo pode ser confundida como sendo extensdo de democratizagdo da escola; nem todas
as politicas de acesso a educacao destinada aos populares sdo, necessariamente, espago
da “educacdo popular” no sentido politico que a ela se atribui nos processos
emancipatorios” (EDUECE, Livro I11, 2014, p. 04). Isto porque, a EP ¢ uma “modalidade”
de educacdo que se destina a ter uma outra esfera de pensamento e potencialidades. E
uma area que permite, por sua natureza, a interdisciplinaridade, a transdisciplinaridade,

as analises historicas, a geografica social, a sociologia, a politica e a economia, que
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presentes em seus pilares, sdo lardeados pelas muitas culturas que a envolvem. Como
forca motriz, a EP abarca uma série de tipos de educacdo também, sendo a educacao do
campo uma delas, a educacao indigena e quilombola, mais duas e a educacéo em saude,
como exemplos. O que esta em sua base, portanto € a luta histérica por direitos humanos,
por meio de frentes populares, dos movimentos sociais e das classes subalternizadas. A
autenticidade de sua pedagogia, por isso mesmo, recebe olhares de desconfianca e
desqualificacdo. Mas justamente por provocar mudancgas, desperta interesses...

A partir da década de 90, no contexto da ofensiva neoliberal, essa perspectiva
politico-pedagdgica vai ser confrontada e/ou capturada, em parte, pela nova
pedagogia da hegemonia desse projeto de sociabilidade capitalista, que
desencadeia ndo apenas um processo permanente de fragmentacdoe
desarticulacdo das forcas politicas e culturais articuladas a esse campo politico-
pedagdgico, como, também, rebaixa o horizonte de emancipa¢do humana a
elas vinculadas, re-colocando os contelidos e as formas dos ideais de liberdade
e igualdade no interior dos intersticios da estrutura capitalista. (ANDRADE,
2009, p. 01)

Com essa cooptacdo, muitas organizacgdes do terceiro setor vao entrar na disputa
por projetos e agdes de cunho “social e popular”. Assim, palavras como
empreendedorismo e cidadania, se tornardo pegas-chaves que dardo o tom desse ‘projeto
de sociabilidade capitalista’, com novo cenario, discurso e atores preparados para este
fim. Estes mecanismos ideoldgicos, agora com nova roupagem, nada mais sdo que
artificios que tratardo de “controlar ¢ dosar os graus de liberdade, de civilizagdo, de
racionalidade e de submissdo suportavel (...) pelas novas relacGes sociais entre 0s
homens” (ARROYOet al, 2010, p.36).

E num cenario de politicas publicas que v&o sendo esvaziadas de questionamento,
de participacdo efetiva da populacdo que assim ocorre a pulverizacdo deste Terceiro
Setor, por meio de Organizacdes Nao-Governamentais, as ONG’s, de Organizagdes
Sociais, as OS’s e demais organizagdes, que tratardo da Educagdo Popular em seus
espacos de forma burocratizante, compensatoria, uniformizante, em sua maioria. Com
vistas a “tirar um jovem da rua”, da “ociosidade”, da “mente vazia”, o intuito desta imensa
maioria de projetos deste mote serd formar mao-de-obra para trabalhos nos setores menos
complexificados e, portanto, mais pauperizados da sociedade. Quando n&o, aglutinar um
grande contingente de criangas e jovens em seus espacos, obviamente das classes
populares, entregando uma bola para uma ‘pelada’, com promessa de lanche ao final do
turno. Essas agdes sdo, portanto, devidamente registradas e catalogadas e o publico,

contabilizado, para que assim se cumpra todas as exigéncias dos patrocinadores/auditores
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(como muito bem retratado no filme: Quanto vale ou é por quilo, 20052). Sim, no lugar
dos MEBs, CPC, dos CEPs, que sacudiram as bases da educacdo nas décadas de 60/70
como vimos e fizeram de fato uma revolugdo por onde passaram colocando a educagéo
como um direito humano, revolvendo o terrdrio de uma educacdo que havia sido
engessada em suas formas de atuacdo, nos deparamos no final do século XX com estas
formas de se fazer o que se dizia ser Educagdo Popular, no interior dos ‘populares’
projetos sociais, e que perduram até hoje.

Na década de 1980, entrando pelos 90 encontrava-se o Brasil mergulhado em uma
crise financeira, muito por conta dos governos militares, que num passado recente
deixaram o pais com uma divida externa jamais vista. Assim, como uma possivel saida,
a consolidagédo de um modelo neoliberal de sociedade cairia como uma luva em terras
brasileiras. Isto porque a ideologia estava em pleno apice nestas décadas, com éxitos
significativos em terras estrangeiras, sobretudo Inglaterra e Estados Unidos e a isto
seguiu-se até finais da década de 90. Dentro deste panorama, com a ideia de enxugar
gastos e custos, toda politica de direitos sociais era vista como assistencialista e
obscurantizava o alavancar de um projeto de desenvolvimento econémico, projeto este
que flexibilizava leis trabalhistas, abria isencdes para investimentos internacionais em
nossa terra, privatizava empresas estatais. Vemos com isso uma espécie de nova
colonizacdo, agora perpetrada por agéncias internacionais, que culminou com poucos
avancos, obviamente, na parte social e 0 consequente empobrecimento do povo brasileiro.
Visto como saida Unica, este projeto ideoldgico de construcdo de uma sociedade ainda
mais dual marginalizava movimentos sociais, procurava desmantelar sindicatos e demais
organizagGes de cunho reivindicativo, apresentando e fomentando um ideério de
desesperanca e via de mao Unica para a situacdo real em gue se encontrava a nagao.

Essa ofensiva neoliberal encontra seu aporte no capital internacional e nas novas
formas de educacdo que se apresentam, com base em modelos norte-americanos e
europeus. Elas se valem da competitividade e da formagao de “lideres” para impor e criar
um clima favoravel e amistoso de viver em sociedade. Com a suposta ‘humanizacio do
capital’, ‘desenvolvimento sustentdvel’ e ‘responsabilidade social’, estas novas

roupagens para velhos paradigmas desiguais se apresentam como politicas favoraveis ao

% Filme de 2005, que tem direcdo e producdo de Sérgio Bianchi e roteirode Sérgio Bianchi, Newton
Cannito, Eduardo Benaim. Trata-se de “[u]ma analogia entre o antigo comércio de escravos e a atual
explorac¢ao da miséria pelo marketing social, que forma uma solidariedade de fachada”, segundo a sinopse
da obra, por ONG’s, editais governamentais, socialites caridosas e afins.
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“desenvolvimento”. Dentro desta forma de ver o mundo, a “cidadania é concebida como
algo restrito aos direitos individuais (numa perspectiva dos direitos civis) articulada a
uma no¢do minimalista dos direitos politicos (participacdo em elei¢fes) e a uma Vvisao
compensatdria e mercantilizadora dos direitos sociais (condigdes minimas de reproducéo
biologica e acesso ao mercado de consumo)” (ANDRADE, 2009, p. 14); essa visao sobre
a cidadania é que vai favorecer a meritocracia como um de seus aportes, necessarios a
uma perspectiva individualista, competitiva e moralizante de ser humano.

Como resultado disto, no ambito politico-social, como as “matrizes teoricas da
Educacao Popular(...)entram em crise, que muitos dos “intelectuais organicos” de outrora
assumem o ideario da democracia liberal, que a dimensdo cultural ganha um destaque
forte, nas expressdes diferencas e diversidades, que os vinculos entre a EP e a cultura
distanciam-se da politica, que a dimensdo da luta das classes organizadas perde
importancia, que as categorias trabalho e classe social perdem forca na andlise da
realidade, que a Educacdo de Jovens e Adultos perde relevancia, que se rediscute o
conceito de povo e de popular e que a necessidade do conhecimento cientifico para as

classes populares sequer ¢ mencionada” (PALUDO, 2015, p. 233).

Essa nova pedagogia da hegemonia do projeto neoliberal, enquanto um lugar
privilegiado de legitimacdo e reproducdo do projeto capitalista, ndo apenas
desenvolveu estratégias para minar capacidade de organizacdo e mobilizacéo
politica das classes subalternas, como também incorporou, ao seu arsenal de
mecanismos ideoldgicos, parte das estratégias, contedos, metodologias e
discursos situados no campo das organizacdes e movimentos sociais, com
vistas a conquistar o apoio popular. (ANDRADE, 2009, p. 14)

Somado a isto, como um projeto politico em expansdo ideoldgica, que tem na
auséncia Estado sua ascensdo, o proprio termo ‘politica’ torna-se algo chato, que ndo se
discute, que se desfaz amizades quando na mesa de domingo e na roda de amigxs se toca

em assuntos que a ela se relacionam. Despolitiza-se assim a vida em sociedade:

O problema politico deixa de ser um problema de sujeitos coletivos,
articulados a um nivel de consciéncia e compromisso ético-politico, para se
ligar a territérios imprecisos da vida cotidiana, da luta pela sobrevivéncia, das
identidades culturais, as atitudes ecologicamente corretas, a cultura de paz, aos

espacos de construcdo de sentido comum, impregnados de valores morais.
(ANDRADE, 2009, p. 15)

E neste constructo que os ‘profissionais do social’, como ja citamos alguns, vém
9 9

a se tornar os porta-vozes de sujeitos que “perdem” sua fala, sua voz na mediagdo com o
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Estado, na reivindicacdo de suas demandas coletivas. Para além do papel considerado e
legitimado que hoje o terceiro setor representa em muitos espagos de atuacdo, é na
perspectiva de uma nova roupagem neoliberal que ele nasce, toma forma e se articula no
seio de muitos grupos, reordenando novas pedagogias com base, em sua maioria, em

projetos pautados por esta nova ética de sociedade. Segundo Oliveira (2006),

O debate sobre o novo modelo de regulacdo das politicas educativas na
América Latina tem desvelado um projeto de organizacdo e controle da
educacdo nesses paises que tem reduzido a democratizacdo da educacdo a
massificacdo do ensino, sendo ainda portador de uma loégica ambivalente, que
ao mesmo tempo em que forma a forga de trabalho exigida pelo capital nos
padrdes atuais de qualificagdo, disciplina a pobreza crescente — condenada a
uma vida sem futuro. (p. 1)

Por uma outra éptica, no Brasil, por exemplo, a eleicdo de governos mais
progressistas e democraticos, comprometidos com 0s movimentos sociais, com as classes
populares em alguns municipios e estados e a entrada de Luis Inacio Lula da Silva na
Presidéncia da Republica, em 2003, propiciaram condig¢des institucionais para uma maior
incorporacdo da Educacgdo Popular nas vérias instancias e espacos de formacao
profissional (com a criacdo de 282 escolas técnicas federais, por exemplo, entre 0s
governos Lula e Dilma Rousseff). Importante destacar ainda que a presenca de acdes em
EP estavam inclusive quando da elaboracdo coletiva de politicas publicas, o Plano
Nacional de Juventude, da Secretaria Nacional de Juventude, é um grande exemplo desta
forma plural de fazer politica, ouvindo e trabalhando em conjunto com 0s movimentos e
coletivos sociais.Acrescido a isso, a Educacdo Popular entra no rol das politicas publicas
para si, que se deu por meio de um ‘Marco de Referéncia’. O chamado ‘Marco de
Referéncia da Educagé@o Popular para as Politicas Publicas’, publicado no Diario Oficial
da Unido (DOU) em maio de 2014, é resultado de muitos encontros de coletivos
populares, movimentos sociais, universidades e consultas publicas, para sua elaboracéo.
O documento legal tem sido a0 mesmo tempo uma conquista desses movimentos e demais
espacos onde a EP é uma realidade, mas tem sido também objeto de preocupagédo por
parte de tudo o que ele tensiona. Isto porque tornar-se parte de uma iniciativa de Estado
apresenta riscos de esvaziamento e mera incluséo da luta aos moldes de uma sociedade,
cujas estruturas se tenta combater. Em outras palavras, enquadrar a Educagdo Popular
num modelo ou mesmo em modelos especificos de politicas publicas, pode leva-la a
riscos de dogmatizagdo, canonizacao, romantizacdo e domesticacéo, indo de encontro a

todas as suas lutas histéricas e a seu ideario de sociedade.
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Entendemos aqui, portanto, que uma politica pablica bem ajustada é aquela que
da subsidio aos municipios para sua atuagdo, bem comoque atua na responsabilizacao de
seu cumprimento através da fiscalizacdo e avaliacdo, por meio da propria populagéo, que,
consultada desde sua formulacdo, podera ser o termdmetro para sua eficacia e efetiva
implementacdo. E por meio da criacio de espacos de didlogo e negociacdo que tais
politicas poderdo se tornar de fato participativas e eficazes em seus propositos.

Ecom isso compreender que,

A Educacgdo Popular ¢ um saber importante para a construgdo da
participacdo popular, servindo ndo apenas para a criagdo de uma nova
consciéncia (...), como também para uma democratizacdo mais radical das
politicas publicas. Ndo € apenas um estilo de comunicacdo e ensino, mas
também um instrumento de gestdo participativa de acdo social.
(VASCONCELOS, 2004, p. 79)

A EP tem natureza subversiva e insurgente e por isto se constitui. A possibilidade
de penetrar legalmente espacos formais de educacdo traz portas abertas, mas riscos
também. Por outro lado, é com o ‘Marco de Referéncia’ que a EP ¢ desafiada a ndo se
engessar e se encerrar nas burocracias e franjas do Estado e estas possibilidades de riscos
estdo presentes no préprio documento. Seus riscos, demandas, vertentes e possibilidades
se misturam com modalidades de educacdo que comungam das bases da Educacgéo
Popular e fundamentam sua entrada na condicdo de politica pablica, sdo elas, por
exemplo, a educacdo do campo, a educacdo de povos tradicionais, a pedagogia social.

Além do mais,

Hoje a nova atencdo a diferenca e diversidade parte de reconhecimentos
juridicos e uma necessidade cada vez maior, de promover relagdes positivas
entre distintos grupos culturais, confrontar a discriminagdo, o racismo e a
exclusdo e formar cidaddos conscientes das diferencas e capazes de trabalhar
conjuntamente no desenvolvimento do pais e na construcéo de uma sociedade
justa, eqitativa, igualitaria e plural. (WALSH, 2012, p. 3)

Deixando de lado um pouco o receio de ‘enquandramento’ da EP, o ‘Marco de
Referéncia’ torna-se um importante canal para desmistificar a Educacdo Popular. Muito
bem consolidado o0 documento prevé as diferentes experiéncias de saberes e praticas que
a compdem e que se ddo por meio do compromisso com as classes populares em prol de
seu reconhecimento enquanto classe pensante e protagonista de sua historia e mudanca
social. Calcada nos aportes Freireanos e de outrxs educadorxs que o antecederam, coloca

a questdo do afeto na educacdo, a constru¢do do conhecimento em conjunto, por meio da
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participacdo de todas e todos na sistematizacdo de experiéncias e vivéncias, que partem
de suas proprias realidades para adquirirem uma epistemologia propria, real, palpavel. E

assim que

Qualquer politica publica possui um conjunto de regras para serem seguidas.
Nestas regras é que ha riscos de engessamento. No marco de referéncia elas
sdo dadas por principios e sobretudo por diretrizes. Em grande parte, tanto os
principios quanto as diretrizes, sdo extraidas do movimento historico, do
conceito e da praxis da educacdo popular. Os principios se referem
basicamente a emancipacédo popular, a participacao, a equidade, solidariedade,
criticidade, justica. (SCHONARDIE,2015, p. 08)

Dentro desse contexto, as desigualdades sociais ndo podem ser entendidas
exclusivamente na perspectiva do direito de receber determinados bens e servigos, mas
antes, pela via dos chamados ‘Direitos de Integragdo’, que sdo aqueles que permitem que
os individuos sejam cidadaos ativos, com pleno direito de viver em sociedade, envolvidos
em seu processo politico-democratico. Como salienta Campos (2003): “os bons
sentimentos se manifestam aqui e ali, geralmente focados em criangas e jovens pobres,
mas as politicas resultantes costumam ser erraticas, segmentadas e de baixa cobertura”
(p. 184). No caso brasileiro, ndo é dificil confundir politicas publicas com tais
sentimentos, com benesses ¢ ainda com a¢des desencontradas. Como que uma “faca de
dois gumes”: em que se por um lado, talvez, a vontade de acertar seja elemento principal
guando da elaboracdo de cada uma dessas politicas, por outro a vontade e a urgéncia em
recebé-las por parte dessa populacédo seja elemento de facil confusdo com dadiva e boa-
vontade. De modo que, “a simulacdo ou realizacdo encurtada de agdes, porém, viria a
predominar, decretando essa ‘“ampliagdo para menos”, que reitera desigualdades e
reinventa destitui¢coes” (ALGEBAILE, 2009, p. 329).

E o que chamo de ‘paradoxo das agdes politicas’ que insiste em mudancas
superficiais de modo a continuar mantendo o status quo dos individuos e todo o ethos
social herdado, como frequentemente vemos nas intervengdes que sdo dirigidas as
juventudes em contexto de favela, por exemplo, em que se propbem mudancgas apenas
atenuantes que nao tenham qualquer impacto significativo e estrutural no que tange de
fato a uma tomada de consciéncia rumo a um novo modelo de sociedade (REGO, 2013).

Diante de tudo isto, nos surge a pergunta: dada a amplitude da Educacéo Popular
em diversos setores e espectros de processos educacionais, se configurando lugares de
exceléncia na construcdo social coletiva (TORRES, 2008), portanto ndo estaticas,

conseguiria a EP humanizar uma acdo estatal?
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Como movimento de resisténcia a epistemologias europeizadas e norte-
americanas, hegemonicas e hierarquizadas, a EP com suas varias nuances e diversidade
vém se amalgamando como um terreno fértil para as organizacdes populares, que visam
politicas que de fato versem sobre a igualdade, mas sobretudo a equalizacdo nas
diferencas. De outra feita, “Visceralmente contraria a dogmatizagdo, ela se reinventa em
outros espacos quando instituicbes e grupos procuram domestica-la” (STRECK;
ESTEBAN, 2013, p. 8). E ai que se coloca o desafio enquanto regulamentar a Educagio
Popular como politica publica. Como enquadrar a EP de forma conceitual para caber em
modelos prontos de politicas publicas? Sera que este € mesmo o0 caminho? Mas se nao,
que fazer para a EP se tornar relevante nesta esfera e parte de uma agenda que
historicamente povos, movimentos sociais e coletivos sempre lutaram? Como contar com
subsidios governamentais, que Ihes sdo de direito?

Algumas das respostas para estas perguntas talvez estejam nas proprias diretrizes

que constam do ‘Marco de Referéncia’:

Considerando a importancia da organizacdo econémica da sociedade como
dimensdo fundamental para a emancipacdo popular; promover processos
educativos na perspectiva da Educacdo Popular para ampliar o acesso a
politicas e aos recursos publicos; consolidar a criacdo de indicadores para
avaliacdo e monitoramento dosprocessos e resultados de politicas publicas a
partir do referencial da Educacéo Popular. (SECRETARIAGERAL, 2014)

Expandir politicas publicas ndo significa universaliza-las, tampouco hegemoniza-
las ou homogeneiza-las, mas torna-las adequadas aqueles a quem a elas se destinam,
agindo, portanto, nas especificidades de cada coletivo. Pensar nas especificidades de um
povo, que ndo podemos pensar no singular, como no caso brasileiro principalmente, é
rever e autenticar a pluralidade social e cultural em que vivemos, atentando sempre para
nosso processo fundacional e estruturante (REGO, 2013). Além disto, “para que uma
politica publica ndo se cristalize, tem de haver um esforco para que ela se mantenha na
fronteira entre ser movimentoe ser instituicdo” (SCHONARDIE, 2015, p. 14). E esse
esforco resulta na atuacdo conjunta de educadoras e educadores e participantes de um
modo geral dentro destes espacos e territorios, calcados que devem estar pela lucidez que
suas causas se apresentam. E, mais ainda, porque: “o patrimonio cultural representado
pelas literaturas, e em especial pela literatura brasileira, ndo deve nem ter sua circulagéo
restrita a escola, nem ser privilégio de uns poucos. Para que as medidas e 0s equipamentos

culturais necessarios sejam criados na quantidade e com a qualidade necessarias, sera
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preciso, antes de mais nada, reconhecer esse direito e, portanto, inclui-lo numa pauta”
(BAGNO e RANGEL, 2005, p. 79) de politicas publicas, nos moldes daquilo que o Marco
de Referéncia nos apresenta.

Reconhecer este direito é constatar que temos a selecdo de politicas publicas e
equipamentos culturais drasticamente diferenciados, em que determinadas regides sequer
contam com pragas e quaisquer areas de lazer em seu entorno, enquanto outras atingem
projetos arquitetonicos de valor econdmico, social e cultural exorbitantes. Desta forma,
ndo basta produzir politicas publicas, se ndo se atentar a reconhecer 0s processos de
exclusdo social da maioria em prol dos privilégios sociais de poucos, poquissimos. A
construcdo real de cidadania ndo pode estar atrelada a estes ideérios.

Em suas linhas finais, o ‘Marco de Referéncia’ coloca a necessidade de agdes
politicas “ousadas” no intuito de garantir “espagos” no campo das politicas publicas, de
forma a atuar de fato na vida cotidiana da populag¢do. Coloca ainda que a EP “é uma
ferramenta necessaria para que seus principios como o da amorosidade, do respeito aos
diferentes saberes sejam consolidados em espacos como de escolas publicas, dos
hospitais, universidades, faculdades entre outros” (SECRETARIAGERAL, 2014),
prevendo assim também sua entrada nos campos formais de educacao.

N&o existe base ideoldgica neutra. Dentro da educacdo, tampouco. Atesta-se isto
em projetos que tem por base o neoliberalismo e suas varias nuangas, como dentro de um
projeto de sociedade, de uma concep¢do de mundo. A prépria perspectiva neoliberal quer
mostrar uma pretensa neutralidade num quadro onde néo se aplica (o projeto Escola Sem
Partido ¢ um bom exemplo disto) isto porque dentro desta concepc¢éo de vida no capital,
o0 neoliberalismo, que de forma alguma € apolitico e neutro, quer se eximir de questdes
afastando de si a problematizacdo e sua propria responsabilidade com as desigualdades
que promove. Apenas as questdes técnicas e burocraticas entram em suas agendas, ja
questdes sociais ndo encontram teto numa pretensa neutralidade que contraditoriamente

fundamenta ou diz fundamentar suas a¢des. Por isto mesmo que,

A educacdo politica e popular vem sendo construida na disputa de hegemonia
que enfrentam importantes movimentos populares no Brasil e em
NossaAmeérica. Trata-se da construcdo de propostas educativas que estdo
ligadas de forma ontoldgica ao ethos destes grupos. A identidade e o
pertencimento historico aos movimentos sdo construidos através da propria
atuagdo politica destes. (GOHN, 2006, p. 3)
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Assim, contrariando as perspectivas neoliberais de neutralidade, competéncias,
meritocracia e pretensa igualdade de oportunidades é que a reivindicagdo por politicas
publicas para a¢des em Educacgdo Popular se torna legitima, e sua reparacdo histdrica (e

atual), necessaria e urgente.

1.5) Paranéo terminar...

No inicio deste capitulo colocamos como epigrafe um trecho de Moacyr Gadotti
que fala sobre o nascimento da EP e suas bases tedrico-filosoficas. No entanto, a nosso
ver acabou faltando ali uma importante acentuacdo que foram as préticas de resisténcia
de povos amerindios e afrodiaspdricos, suas concepcdes de educacdo e suas préaticas
pedagdgicasque impediram sua completa aniquilacdo e absorcdo pelo homem branco-
europeu-colonizador. Temos em latinoamérica casos como o de Filipe Guaman Poma de
Ayala, que foi o primeiro indigena, de etnia Quechua e Aymara, que se tem noticia a
criticar os efeitos da colonizacdo sobre os povos indigenas do Peru. Simon Rodriguez,
grande mentor e professor de Bolivar, é quem lanca as bases de uma educacdo de fato
propria, original. EMejia quem aponta que se Freire é nosso pai, Simon Rodriguez, é nosso
avo, pois é no inicio do século XIX que ele introjeta a pedra-fundamental da Educacéao
Popular em nosso continente latino, educacgdo essa que ja se fazia nos quilombos e aldeias
indigenas por nossas terras, diga-se.

A Educacdo Popular no Brasil tem sido ressignificada por inimeras experiéncias
educacionais, e 0 caso das ‘40 horas de Angicos’?’ ¢ uma delas. Ela atravessa a nossa
contemporaneidade e vai ao passado para explicar o presente canalizando fen6menos
sociais, historicos e politicos, dando-lhes uma outra explicacdo, dentro da perspectiva dos
‘vencidos’. Ampliando assim novas esferas de olhares que merecem reflexdo e pesquisa
a partir desta nova 6tica: a colonizacdo é um caso explicito disto.

Temos um histérico de Educacdo Popular muito forte em nosso continente. O
“popular” tornou-se bandeira de luta de povos originarios, tradicionais, de coletivos e
movimentos sociais, das classes trabalhadoras com experiéncias forjadas no chdo das

fabricas, nas aldeias, em territorios em situagdes de tamanha exclusdo e marginalizacao.

27Em 1963, no sertdo do Rio Grande do Norte, numa pequena cidade localizada a 194 km de Natal, Paulo
Freire e estudantes potiguas vao promover uma experiéncia pioneira em educacéo: alfabetizar em 40 horas
os moradores daquela cidade. Ver mais em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-73301997000200009
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Sdo, por isso mesmo, experiéncias de resisténcia ativa (GIROUX, 1986). Nao a toa essa
educacdo abrange um sem-nUmero de categorias e publicos comprometidos com a
equalizacdo de oportunidades e justica social. A Educacdo Popular, portanto, é
retroalimentada e reesxistida por esses movimentos e publico.

E por falar em ‘povo’ e ‘popular’, duas categorias de grande importancia neste
trabalho e que precisam ser melhor esmiugadas, comungamos com Leonardo Boff (2015),

quando diz que,

Sociologicamente “povo” aparece também como uma categoria historica que
se situa entre massa e elites. Numa sociedade que foi colonizada e de classes,
aponta clara a figura da elite: os que detém o ter, o poder e o saber. A elite
possui seu ethos, seus habitos e sua linguagem. Face a ela, surgem os nativos,
0s que ndo gozam de plena cidadania nem podem elaborar um projeto préprio.
Assumem, introjetando, o projeto das elites. [...]. Mas sempre ha rachaduras
no processo de hegemonia ou dominacdo de classe: lentamente da massa,
surgem liderancas [...] que organizam movimentos sociais, com visdo propria
do pais e de seu futuro. Deixam de ser “povo-massa”. [...]. Da articulagdo
desses movimentos entre si nasce um “povo” concreto. Ja ndo depende das
elites. Elabora uma consciéncia prépria, um projeto diferente para o pais,
ensaia préaticas de resisténcia e de transformacdo das relagbes sociais vigentes.
[...]. “Povo”, portanto, nasce ¢ € resultado da articulagdo dos movimentos e das
comunidades ativas. Ele nunca acaba de nascer totalmente, porque depende da
mobilizacdo dos grupos sociais que buscam mais e mais participacdo e assim
véo fazendo nascer um povo. (p. 1)

E ainda Melo Neto (2004) quando afirma que ser popular é,

E tentar alternativas. E estar realizando o possivel, mas que, ao se realizar,
abre, contraditoriamente, novas possibilidades de utopias, cuja negagéo trata
os elementos ja efetivados e tentativas de novas realizagdes. (...) A utopia da
democracia tem um valor permanente e deve ser vivida sem qualquer entrave.
Precisamente, nos espagos da realizacdo e da ndo-realizagdo, estas sdo suas
contradic@es e dificuldades maiores. Entretanto, ndo podem transformar -se em
agentes impeditivos da intransigente e radical busca por novas concretizagdes
de sonhos de liberdade e de felicidade™ (p. 159).

Se Maria Lacerda de Moura, Armanda Alvaro Alberto e posteriormente Paulo
Freire ndo criaram, elxs contribuiram, ndo sozinhxs obviamente, mas em conjunto com
uma centena de educadoras e educadores que aqui pontuamos, e outrxs tanto anénimxs,
para revolucionar a teoria e a pratica da EP no Brasil e na América Latina. Portanto, sem
canonizar, como alguns e algumas entusiastas e estudiosos e estudiosas do tema fazem de
forma corrente, Paulo Freire definitivamente ndo agiu sozinho, nem poderia, porque
dentro do movimento de educacdo que atuava ndo cabia egos e hierarquias, nada,
absolutamente nada se construia sozinho. Na ida a Angicos, Rio Grande do Norte, por
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conta do Encontro “Dialogos com Paulo Freire”, me foi possivel conversar com suas e
seus ex-alunas e alunos. E justamente a surpresa foi eles e elas ndo se lembrarem tanto de
Paulo Freire, mas recordarem com bastante afeto e emocéo da “professora Valquiria”,
que foi quase em 100% do tempo por eles e elas recordada com muita afetividade. Quem
é a professora Valquiria??® Certamente uma de tantas educadoras que tanto lutaram em
prol da alfabetizagdo e “leitura de mundo” de camponesas e camponeses, alijados dos
processos de escolarizacdo formais. Valquiria, assim como tantos educadorxs popularxs
anonimos, que se embrenharam pelos rincdes do Brasil em idos do século XX, foram
responsaveis, ao lado de Paulo Freire — e até mesmo com mais “pé no chdo”, pois estavam
inseridos nos contextos locais vendo de pronto tais realidades e nelas intervindo — pela
transformacdo de muitos contextos e de muitas duras realidades historicas naturalizadas
e estagnadas naquele periodo.

Importante salientar de antemdo que, ao contrario do carater populista-

assistencialista que a EP possa representar para seus criticos,

O adjetivo “popular” presente no nome Educacdo Popular se refere ndo a
caracteristica de sua clientela, mas a perspectiva politica dessa concepcéao
de educacdo: a construgdo de uma sociedade em que as classes populares
deixem de ser atores subalternos e explorados para serem sujeitos altivos e
importantes na definicéo de suas diretrizes culturais, politicas e econdmicas. A
experiéncia dos movimentos sociais tem mostrado que esse modo de conduzir
0 processo educativo pode ser aplicado com sucesso na formagéo profissional.
Muitas iniciativas educacionais nas universidades (principalmente em projetos
de extensdo), nos treinamentos das secretarias de Salde de seus profissionais
e nas organizacbes ndo-governamentais vém sendo orientadas
pela Educacdo Popular, descobrindo, aos poucos, os caminhos metodolégicos
de sua aplicagdo no novo contexto institucional. (VASCONCELOS, 2004, p.
79)

A Educacéo Popular possui como marca a impossibilidade de ser ortodoxa, mas
sobretudo iconoclasta, o que Ihe impede o enquadramento e a definicdo previamente
marcada. Afinal, o conceito de popular abrange uma infinidade de definic¢des, grupos e
ideologias. Dada a complexidade da tematica, existe a impossibilidade de encaixa-la, sob
0 risco de afogar as praticas genuinamente nascidas nessas especificidades e na
originalidade que abrange sua (in)completude e (in)acabamento. A EP néo se define ainda
por um objetivo a ser alcangado, tampouco um unico projeto a ser delimitado. Ela, como

um polvo, com muitos bragos, abrange muitos pontos de partida e chegada, mesmo

BA0 fazer uma investigagdo em livros, em teses e dissertagdes descobri que Valquiria fora uma jovem
estudante de Direito, que, nascida mesmo em Angicos tornou-se anos depois desembargadora daquele
lugar.
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inesperados, “¢ uma pratica pedagogica realizada num espago de possibilidades”
(STRECK, 2006, p. 275).

Como sabemos ha pedagogias que “libertam”, que sdo as que emancipam, de fato,
e ha pedagogias que aprisionam, que sdo aquelas autoritarias. Ha, ainda aquelas que,
disfarcadas de democraticas e progressistas, com sua dogura na fala e nos escritos, nas
praticas ndo se diferem em nada destas Ultimas, pois sdo domesticadoras e controladoras,
0 que é mais perverso, pois esconde seu real sentido e fim. N& s6 hoje, mas
historicamente presenciamos praticas deste tipo que, conservadoras “utilizam o rétulo da
educacdo popular, comunitaria ou social. O Movimento Brasileiro de Alfabetizacédo
(MOBRAL), que durou de 1967 a 1985, criado pelo regime militar, dizia utilizar o
“Método Paulo Freire” (GADOTTI, 2012, p. 2) € um bom exemplo disto.

Ha um grande nimero de pedagogias progressistas: a Educacdo do Campo, a
Educacao Indigena, a Educagdo Quilombola, a Educacdo Popular em Saude, séo alguns
exemplos delas. Ha também as diferentes concepgdes metodoldgicas de educagdes
outras: a progressista, a libertadora, a libertéria, a critico-social e a decolonial, sdo apenas
cinco delas. Contudo, apesar de diferirem em alguns aspectos, elas se relacionam em sua
base. O que t€ém em comum ¢ o que chamamos de ‘radicalidade’. Isto porque o intuito ¢
n&o ser de fato neutra e/ou cientificista, como muitas pedagogias que vemos a defenderem
interesses hegemdnicos e econdmicos. As pedagogias que citamos, quando tratadas com
honestidade, com o que realmente se propdem, visam promover a quebra de hegemonia
de uma sociedade injusta e desigual assumindo com coragem e ousadia o desafio de estar
do lado oposto, denunciando praticas que perversamente se intitulam enquanto
“apoliticas” de educacdo. Sdo as pedagogias criticas que estdo na base destas praticas,
que se retroalimentam, pois tém o mesmo fim a perseguir: “sdo educacdes que concebem
0 Estado e a Sociedade como uma arena (no sentido Gramsciano) dentro dos quais €
preciso marcar posicao, garantir conquistas e conquistar novos direitos, trabalhando com
as contradi¢des e limites existentes tanto no Estado quanto fora dele” (GADOTTI, 2012
p. 02).

Em outras palavras, entendemos aqui que ndo ha motivo para a dissidéncia entre
0 educativo e o cotidiano (que ao nosso entender também é educativo), tampouco ha
razdes para apartar o educativo do politico (que ao nosso entender também € educativo).
Entendemos que sdo nestas esferas que se forjam a criatividade, a autoconsciéncia, a

emancipacao, a afetividade, a pertenga no seio da sociedade, mesclando subjetividade e
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objetividade para a real integralidade do ser humano, condi¢cdes necessarias para o
exercicio pleno da verdadeira cidadania.
Cidadania plena e verdadeira que se d& pelo,

Trénsito de uma leitura cuja primazia era da classe social, da esfera econdmica
e da politica no sentido restrito, para uma leitura da dimensédo do econémico,
onde incidem as necessidades e direitos basicos como teto, terra, trabalho,
salde e educacdo, ganham primazia a leitura politicaem seu sentido ampliado:
a cultural, a ambiental, a religiosa, a geracional, a sexual, a ética, a estética. Ao
que parece o referencial, o parametro para a analise da realidade se deslocou
do homem econémico para 0 homem integral e para o conjunto integral das
necessidades e direitos que possui. Estas necessidades além de materiais sdo
de ordem, também, espiritual, afetivas, de reconhecimento, valorizacéo,
participacao e ndo discriminacdo de qualquer ordem. (PALUDO, 2005, p. 49)

Como salienta Concei¢do Paludo (2005), ao fazer uma espécie de ‘“resgate
historico da Educacéo Popular”, ha dois aspectos que surgem com mais forca dentro de
suas analises: sua ‘visdo antropoldgica’ e sua ‘dimensdo politica’. Para esta analise,
acrescenta-se mais um elemento importante que seria a ‘dimensdo cultural’ que
necessariamente a Educacéo Popular provoca em seus espacgos de atuagao e que estaria
como base das duas concepcdes que aponta Paludo. Entendendo o sujeito na sua esfera
social, inserido no contexto ao mesmo tempo coletivo e individual, tendo na dimenséo
cultural seu universo organizativo, de coletividade, de género, raga e classe. A ‘dimensao
cultural’ d4 a tonalidade de protagonismo aos diferentes grupos e suas manifestacoes
préprias, suas especificidades enquanto grupo e enquanto ser individual, que ai estdo
atravessadas inumeras identidades sociais e que vado dar suporte para a ‘visdo
antropologica’ e para a ‘dimensao politica’ que nos coloca Paludo.

Se focarmos numa analise mais aprofundada sobre a EP no Brasil, demarcando o
periodo desde 1950 até o Golpe civil-militar-empresarial de 1964, passando pelos
movimentos de resisténcia ao regime ditatorial, observaremos que uma “nova percepgao
de classe trabalhadora brasileira é produzida nesse periodo, rompendo com leituras que
analisavam as organizacdes dos trabalhadores em negativo, como objetos do processo de
industrializagdo ou da a¢io manipuladora do Estado” (RIBEIRO, 2008, p. 57). E assim
que se chega até a década de 1990 quando, por exemplo, o debate em torno da educagéo
do campo torna-se pauta na agenda reivindicatoria de politicas publicas. Percebe-se ai
possivelmente uma efetiva emancipacdo social em que o Estado estd para estes
movimentos no que tange ao atendimento imediato de suas demandas. O Programa

Nacional de Educacdo da Reforma Agréaria— PRONERA — é fruto disso.

62



Por sua vez,

Os anos da década de 1990 impuseram uma compreenséo de que o popular ja
ndo significava classe porque no triunfo do neoliberalismo, como sistema
politico, e na hegemonia do capitalismo, como sistema de exploracdo, o
pensamento Unico se apropriou do sentido contra-hegem®dnico do popular para
vincula-lo, imediatamente, a um carater populista encobrindo suas dimens@es
sociais, econémicas e politicas. (EDUECE, Livro Il1, 2014, p. 04)

Como vimos, é, sobretudo, a partir da América Latina que a Educacdo Popular
toma forma, se consolida e se firma. Fruto de experiéncias de luta ela carrega em sua base
uma construcdo entre teoria e pratica que sdo sua propria constru¢do metodoldgica. E
desta maneira que sua consciente e proposital indefinicdo traz para si sua base organica,
de forma que ela sera sempre um ‘vir-a-ser’, jamais um tecido enrijecido ou previamente
definido.

O debate da EP em torno da ressignificacdo, reconceitualizacdo e
refundamentagdo, acontece no interior do que Fernandes chamou de “o quarto
tipo de dominagao” dos paises latino-americanos. Anderson (1995) demonstra
como, a partir de 1970, o mundo assistiu & emergéncia de uma nova ordem
internacional que se constituiu para solucionar a situa¢do de crise econémica
do capitalismo. A direcdo dada ao desenvolvimento recolocou o mercado
capitalista como a instdncia organizadora e reguladora do conjunto das
relacbes sociais. O autor analisa que o processo de imposicdo, pelos paises
desenvolvidos sobre os paises em desenvolvimento, do modelo neoliberal
acontece mediante a chamada “Politica dos ajustes estruturais” — estabilizacéo
monetaria e reformas do Estado —, sendo dirigida pelos organismos financeiros
multilaterais, principalmente o FMI, a Organizacdo Mundial do Comeércio
(OMC) e 0 BM. O autor analisa que se é possivel dizer que, economicamente,
o neoliberalismo fracassou; e socialmente, criou sociedades notadamente mais
desiguais e ndo tdo desestatizadas quanto queria. Seu sucesso absoluto foi no
campo da politica, da cultura e da ideologia, disseminando a ideia do fim da
histéria e da necessidade de se adaptar a ordem. (PALUDO, 2005, p. 228)

Em nosso entender é um engano acharmos que a educacdo por si s6 mudaria
alguma concepcéo de sociedade, isto porque outras estruturas se somam a ela e juntas
formam uma espécie de corddo de isolamento que, como uma teia, a0 mexer em apenas
um fio, se reverbera em toda a sociedade, ndo necessariamente para mudanca do fio ou
rompimento da teia, no entanto apenas para acordar a aranha, dona da teia, que estava
dormindo em seu ‘ber¢o espléndido’. Ao ver mudangas em sua teia, dona aranha
fatalmente ira cerzir o fio ou aniquilar o invasor. A ilustracdo serve para mostrar que 0s
mais de duzentos anos de escolariza¢do da educacdo ndo serviram para equalizar a vida
das pessoas. Nao hé aqui uma desqualificacdo da intensa luta pelas politicas educacionais,

pois entendemos e atestamos 0s muitos avancgos que elas possuem e as transformacoes
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que realizaram e realizam no seio da sociedade. Isto se constata quando “o processo de
“descolonizagdo global do pds-guerra melhorou a posic¢do cultural dos povos do entéo,
chamado ‘Terceiro Mundo’, mas pouco influenciou para que se resolvesse a incorporagao
ao ensino formal” (PUIGGROS, 2014, p. 117). Referimo-nos a uma incorporaco que
“ndo reproduzisse os parametros da inclusdo social que perpetua as injusticas sociais”
(EDUECE, Livro Il1, 2014, p. 04).

E nesta conjuntura que se percebe os constantes ataques ao estado de bem-estar
social que, se ndo é a politica ideal, a0 menos se apresenta como medida protetiva-
reparatdria para minimizar desigualdades. Ataques semelhantes séo destinados a qualquer
politica publica que se pretenda de acéo afirmativa, embebendo trajetorias individuais de
meritocracia. E neste contexto que a pedagogia neoliberal, se ndo é forjada, é
constantemente afirmada como direcdo Unica para os processos de desenvolvimento da
sociedade. E assim novos significados e jargdes sdo dados aos processos educacionais
formais. Entram, portanto, na escola termos como: empreendedorismo, flexibilidade,
sociedade do conhecimento, competitividade, competéncias e habilidades, aprender a
aprender e polivaléncia, por exemplo, com vistas a legitimarem as situacdes
meritocraticas, portanto desiguais e com isso diluirem tentativas de construcdo de

politicas publicas fato consistentes e reparatérias (RUMMERT, 2009).

A América Latina tem-se mostrado, hd muito tempo, criativa na construgéo de
alternativas que amenizam os resultados de séculos de dominacdo, de
subordinagdo e de subdesenvolvimento. Sobretudo, a Educacdo Popular e a
Pesquisa Participativa (a investigacdo-acdo participativa, pesquisa
participante, pesquisa-acdo e, mais recentemente, a sistematizacdo de
experiéncias) tém sido, em suas préaticas libertadoras e democréaticas, um
instrumento fundamental na constru¢do de autonomias, sem abrir méo da
rigorosidade metodoldgica. Se, por um lado, a Educacgdo Popular surpreende
pela imprevisibilidade diante da institucionalidade, o balan¢o desorientador
das politicas neoliberais na América Latina, com forte impacto no final da
década de 1980 e durante a década de 1990, foi capaz de produzir na sua
contradicdo uma importante reacdo popular e democratica ao modelo
dominante. O descontentamento da populagdo, em muitos paises do
continente, ganhou forca e expressdo politica. (MORETTI; ADAMS, 2011, p.
449)

A sociedade contemporanea além de muito fluida e dindmica passa por constantes
transformacfes que acabam por direcionar e redirecionar trajetorias intervindo na

realidade social dos individuos. Facilmente explicavel pelo sistema-mundo moderno?

29 Para a teoria do sistema-mundo moderno ver mais em: WALLERSTEIN, Immanuel. O Universalismo
europeu. In: A retérica do poder. Trad. Beatriz Medina. S&o Paulo: Boitempo, 2007.
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capitalista em que o neoliberalismo se desenvolve de forma farta e num terreno bastante
fértil, a educacdo entra como uma pega-chave para legitimar esse mundo que se solidifica
de forma altamente pueril. Para os contrérios a esse tipo de intervencdo no mundo - de
uma sociedade de classes, cuja minoria desfruta com a apropriacao dos meios de producéo
e da materializacdo da mais-valia® - as bases de enfrentamento se encontram nos espagos
historicamente silenciados, subalternizados e marginalizados, mas cujas lutas e
resisténcias jamais cessaram de existir. Pensar em instrumentos que busquem dialogar
nesses espacos é continuar lutando e fazendo o enfrentamento direto a essas praticas
individualistas e meritocraticas de uma sociedade que produz desiguais e se orgulha disso.
Tais instrumentos de resisténcia podem estar atrelados a processos educacionais outros,
que tem na EP seu maior difusor e ancoradouro.

Num panorama do que vimos neste capitulo, é Branddo (2002) quem vai colocar
a constituicdo da Educacdo Popular por meio de cinco momentos na educacéo brasileira,
sobretudo vai afirmar que ela sempre esteve a tecer criticas a educacdo formal e regular,
pois se apresentava enquanto alternativa aos sujeitos das classes populares, fazendo com
que estes “nao fossem compreendidos como beneficiarios tardios de um servigo, mas
como protagonistas emergentes de um processo” (p. 142). O primeiro destes momentos
se da com a entrada das escolas anarquistas, por meio da politica de imigracdo, que
acontece nos anos finais do século XI1X e nas primeiras décadas do século XX. J& o
segundo momento se da pela luta em prol de escolas publicas, gratuitas e laicas, como se
vé na luta dos Pioneiros da Educacdo Nova e seu Manifesto, em 1932; este momento
também se pode ligar ao primeiro, pois tem certa influéncia das escolas anarquistas e
libertarias.O terceiro momento ja se da no final da década de 50 e,sobretudo na de 1960,
quando das amplas campanhas de alfabetizacédo e erradicacdo do analfabetismo, que tem
os Circulos Populares de Cultura como um grande instrumento sistematizado das
experiencias em EP.

Seguido a isso, tivemos como quarto momento as lutas de grupos e movimentos
pela redemocratizacdo do pais, cujas atividades eram ancoradas nos aportes da Educacgao
Popular, que ap0s a abertura politica vdo se tornar grandes expoentes de uma educacgao
propriamente latina influenciando outras partes do globo. O ultimo e atual momento, para

0 autor, se da pela entrada na agenda politica de governos populares, que irdo utilizar

%Conceito central das analises de Karl Marx em que, numa anélise bem rapida e suscinta, trocando em
mildos o trabalhador recebe, na verdade, apenas pequena fragdo daquilo que ele produz, ficando a maior
parte do valor da mercadoria para o patréo.
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muito das praticas em Educacdo Popular para comporem politicas publicas em educacéo,
por exemplo.

Temos testemunhado indmeras politicas publicas, a0 menos no Brasil, que visam
minimizar as diferencas (mas em sua maioria sem nuncaas extinguir de fato) sociais,
econémicas e politicas neste cenario assustadoramente desigual. Mas sera que basta
somente atenuar? Sera mesmo que o Estado (tal como se assenta) pode mesmo dar conta
de inimeras demandas que estdo presentes nesses espacos historicamente alijados de
direitos? E a ultima pergunta é: sera que ¢ ele quem deve fomentar politicas publicas em
prol destas populacGes ou elas é quem tém de reivindicar e ocupar espacos na elaboracao
destas politicas, trazendo suas especificidades demandadas?

Entretanto, também temos sido testemunhas da construcdo de politicas publicas
que, no Brasil, foram de grande importancia no cenario econdémico e social, por exemplo.
Desde 2002 até os primeiros meses de 2016 vimos inUmeros avangos progressistas, por
meio de politicas pablicas dialogais, mais horizontais e que nos mostravam horizontes de
possibilidades de constituicdo de novos paradigmas sociais. No entanto, estas acdes se
desmantelaram de forma voraz com o golpe de 2016, pelo governo de Michel Temer. No
tocante a isto temos sido vitimas e testemunhas, ao mesmo tempo, da retirada de direitos
ja conquistados, do entreguismo que se traduz nas constantes privatizacbes e na
descontinuidade de a¢des politicas construidas coletivamente nos anos anteriores, que
intervindo socialmente tém tempo e hora para terminar ou mesmo ficam pelo caminho.
Sédo as chamadas politicas de governo e ndo de Estado, em que sdo passiveis de revogacéo
em qualquer tempo, basta que chegue ao poder governos contrarios a estas acdes. Como
é 0 caso do governo golpista ora em vigéncia.

Sdo muitos e possiveis os caminhos na condicdo de politica publica para a EP,
permitindo ainda uma possivel entrada nos campos formais de educacdo, por exemplo.
No entanto, ainda que o Estado liberal burgués acione programas de cunho cidaddo,
constatamos uma cidadania que nao da conta do que se espera enquanto politicas publicas
para extincdo das desigualdades, justamente porque as encobre, ndo questionando classe,
raca, género, sexualidade, por exemplo, dando como natural relagdes desiguais e
historicamente injustas.

No tocante a isto,

O conhecimento cientifico que pretende apreender o0 movimento das classes
sociais e as possibilidades de transformacdo social sem partir da cultura
popular e do ponto de vista das classes populares estara, de um lado, separando,
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no processo histdrico, o sujeito e o0 objeto, e, de outro, universalizando-os a
partir de uma suposta visao universal(...)E na duplicidade da cultura popular e,
consequentemente, da educacdo popular que se podem captar a luta de classes,
as relacBes de antagonismo que as classes mantém entre si, a identificacdo do
dominador e do dominado, do vencedor e do vencido, que, inclusive, criam
cddigos nos quais se imbricam o obedecer e o desobedecer, o negar e o afirmar,
o lutar e o resistir... (RIBEIRO, 2008, p. 60).

Para nds, o conhecimento cientifico que se apresenta engquanto popular, mas néo
o faz, ndo o pratica, ndo aprende com a cultura popular derrubando muros, traz a
perversidade em sua tonica de uma ‘ditadura da dogura’, da hipocrisia ¢ do ‘mais do
mesmo’. Aqui, portanto, se rejeita uma EP funcional ao sistema. Por isto mesmo € ela
considerada perigosa, pois se constrdi sobre um projeto questionador da sociedade, indo
no seu cerne vital e 1a encontrando e legitimando a causa de suas lutas. Incbmoda desde
seu nascimento, ela desmascara desigualdades e diferencas e vivifica possibilidades onde
se Vé esvaziamento e limites. Debate ainda sobre o papel de cada um ali presente e vé a
divergéncia como elemento positivo e as diferencas culturais ndo como ameacas a

democracia, superando a nocao de terreno marginal (GIROUX e SIMON, 2011).

Cabe voltar ao fato de a educacdo popular ter-se desenvolvido as margens das
determinacfes educativas e sociais do Estado e muitas vezes em confronto
direto com este. Ao mesmo tempo, pode-se afirmar que sempre teve uma
relagdo com o Estado, mesmo ndo havendo historicamente uma politica
publica propriamente dita para ela. JA em seu primeiro periodo, seguindo o
pensamento de Puiggrés (2005) e Mejia (2013), as formulagGes de Simén
Rodriguez e José Marti foram adaptadas por Adrés Bello e Domingo Faustino
Sarmiento na construcdo de um sistema publico de ensino que viesse a ser
popular. Mas logo, na maioria dos casos, o ideario popular foi abandonado com
a quase transposi¢do de um sistema de ensino europeu tacitamente definido.
(SCHONARDIE, 2015, p. 13)

Paulo Freire definira a Educagdo Popular como “um esfor¢o no sentido da
mobilizacdo e da organizacao das classes populares com vistas a criacdo de um poder
popular”’ (TORRES, 1987, p. 74). Esta constante criacéo e recriacdo criava as condicoes
para novos-velhos saberes sairem das tumbas, dos reconditos onde foram condicionados
a permanecer. E como pontuou Brandio (1986, p. 66): “Retenhamos esta idéia, leitor. O
lugar estratégico que funda a educacdo popular é o dos movimentos e centros de cultura
popular: movimentos de cultura popular, centros populares de cultura, movimentos de
educagio de base, a¢ao popular”. Ndo veio, nem nasceu, portanto como forma idealizada
de politica pablica, mas no seio de suas muitas lutas em prol de seu reconhecimento.

H& quem diga que a Educacdo Popular estd superada, que foi apenas uma

experiéncia no e do passado, e que ndo encontra terreno fértil na contemporaneidade. A
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impossibilidade de a EP ser um acontecimento situado e datado estd mesmo nos espagos
em que hoje ainda atua. E porque existe Resisténcia e REexisténcia no seio de coletivos
e movimentos sociais que a Educacdo Popular continua viva como uma pedagogia de
fronteira e de insurgéncia, como forma de luta diante das investidas de um Estado e de
uma grande parte da sociedade que criminaliza e, a0 mesmo tempo, tenta invisibilizar e
descredibilizar suas pautas de a¢&o. Seria assim um trabalho pedagdgico para muito além
dos espacos formais de educacédo, o que ndo quer dizer que ela ndo possa estar presente
no espaco da sala de aula e da escola. Muito pelo contrario, a EP deve ocupar 0 maior
numero de locais onde a aprendizagem, a troca de saberes esteja presente, toando uma
outra cangdo, mais horizontal e equalizada. Para tanto, a Educacdo Popular trabalhada
em conjunto com outras formas de educacdo em varios espacos, pode trazer frutos
présperos, impedindo a perpetuacdo de padrbes racistas, classistas, machistas e
homofobicos, por meio de ideias truncadas, erréneas e injustas.

Por sua vez, “os sistemas educacionais capitalistas formam capitalistas, isto &,
formam para a competitividade capitalista, para o individualismo possessivo, ndo para a
solidariedade. (GADOTTI, 2012, p. 28). Tampouco para a alteridade ou empatia, diria

eu. E mais ainda:

Ndo sO6 as pessoas precisam educar-se socialmente. O proprio sistema
educacional precisa ser educado socialmente, para pensar o social. O modelo
escolar vigente tem confundido educagdo com escolarizacdo, tem confundido
pedagogia com didatica, qualidade da educacdo com testes de aprendizagem,
tem confundido o saber escolar com todo o saber e, por isso, tem concebido a
escola como Unico espago educativo. (idem)

Somado a isto, Catherine Walsh nos provoca e apresenta uma perspectiva de igual

importancia para pensarmos a educagao em nossas terras latinas:

Hoje, neste continente, a interculturalidade esta presente nas politicas publicas
e nas reformas educativas e constitucionais, e é eixo importante tanto na esfera
nacional-institucional como no ambito e cooperacdo inter/transnacional.
Embora se possa argumentar que esta presenca é efeito e resultado das lutas
dos movimentos sociais-politicos-ancestrais e suas demandas pelo
reconhecimento, direitos e transformacédo social, também pode ser vista, ao
mesmo tempo, desde outra perspectiva: a que a liga aos desenhos globais do
poder, capital e mercado. (2012, p. 02)

Assim que, é preciso estar atento e vigilante, pois séo duas faces de uma mesma
moeda e existem processos bastante velados em muitas a¢des que se dizem em prol da

educacdo. E, pois, “desde esta perspectiva ‘liberal’que busca promover o dialogo, a
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convivéncia e a tolerancia, a interculturalidade é ‘funcional’ ao sistema existente; no
tocante as causas da assimetria ¢ desigualdade social e cultural, nem “questiona as regras
do jogo™ (idem, p. 04). E por isso, se torna “perfeitamente compativel com a légica do
modelo neoliberal existente”. O que se faz com isso € apenas uma inclusdo amorfa quando
apenas se emenda as diferencas ao sistema e modelos economicamente vigentes. O que
se quer na verdade ¢ “humanizar o neoliberalismo e a globalizagdao” (idem). Algo que,
para nos, € impossivel de ser concebido, ndo s6 estruturalmente, como filosoficamente.E
necessaria uma igualdade que reconheca as diferencas e uma diferenca que nao se
pretenda a reproduzir as desigualdades a que somos testemunhas e vitimas ao mesmo
tempo, articulando assim “politicas de igualdade e de reconhecimento das diferencas”
(CANDAU e SACAVINO, 2008) desvelando processos até entdo encobertos pela colcha

das estruturais e histéricas desigualdades.

E urgente a criacdo de uma politica nacional de formacdo profissional
em Educagdo Popular, de incentivo a produgdo descentralizada de materiais
educativos construidos de forma participativa e de valorizacéo e difusdo das
iniciativas educativas na I6gica da problematizacéao coletiva (...), é preciso que
as campanhas educativas de massa passem a ser planejadas de forma articulada
com os profissionais e liderancas dos movimentos sociais que vivem as
dificuldades e potencialidades do trabalho educativo na rotina [de seus espacos
de atuacdo]. (VASCONCELOS, 2004, p. 79, grifo meu)

E por intermédio desta mobilizacdo, reconhecimento e valorizagio —que pode se
dar por meio de encontros locais, regionais e nacionais —que a construc¢éo e a consolidagéo
dessa politica podem se tornar um grande agente de transformacéo local e global, pois
sera realizada de forma conjunta e validada por quem vivéncia, na préatica, suas acoes.

A Educacdo Popular se baseia na dimensao ontoldgica do ser humano, em sua
formacédo integradora: bioldgica, social, histérica e geografica. Biologica: o eu comigo
mesmo- a autopoiése de que nos fala Maturana; a Social: 0 eu com 0 mundo; a histdrica:
a nossa ancestralidade; e a geogréfica: transformando meu/nosso espaco, localidade e
territorio, tornando-me um agente de transformagdo e ndo paciente & espera das
‘benesses’ do poder publico.

E ainda, se

Considerarmos os seres como individuos como ndés, entéo os teremos que ouvir
para conhecer suas necessidades, e considera-las, mesmo que se distanciem
das nossas proprias. Este é o sentido de uma assisténcia pautada na
solidariedade, ndo na compaixao, pois aquela implica em ver o outro como um
igual, como um sujeito” (MOREIRA, 2012, p. 13).
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Diferindo deste Ultimo aspecto que a autora e outrxs tantxs autorxs colocam
quando de suas compreensdes e acdes em Educacdo Popular, problematizo e procuro
transpor duas palavras acima descritas na citacdo. Nao seria assim nem ““assisténcia”, mas
direito, dentro da perspectiva da cidadania, tampouco “solidariedade”. Ndo que a
solidariedade nédo esteja em conformacgdo com os critérios que embasam as acdes em
Educacéo Popular; sabe-se que de fato ela existe e existiu em muitas a¢des importantes
nesse tipo de educacdo, como visto aqui. Mas entende-se que ela se coloca historicamente
muito préxima da benesse, como a compaixao e, portanto, em um panorama por vezes
verticalizado de relacdo, podendo ser confundida com caritarismo: palavra e posi¢ao essa
que a Educacdo Popular procura se afastar por completo. Assim, em lugar de
“solidariedade”, ¢ a alteridade a palavra-acao que mais contempla, pois entende-se estar
nela o verdadeiro sentido de troca e enraizamento de uma agéncia coletiva de ser e estar
no mundo, e com o0 mundo, com 0s pares, em uma perspectiva coletiva fartamente

horizontalizada de luta e de transformacéo.

Articular os direitos de igualdade com direitos da diferenga é uma questao
fundamental no momento presente. Atualmente ndo podemos falar de
igualdade sem incluir as questdes relativas a diversidade, nem podemos falar
de diferenca dissociada da afirmacdo da igualdade, o que supde lutar contra
todas as formas de desigualdade, preconceitos e discriminacdo. (CANDAU,;
SACAVINO, 2008)

Por ultimo, a Educacdo Popular historicamente, como vista, anda ombro a ombro
com 0s movimentos sociais e com formas de educacdo que “libertam” no sentido stricto
desse termo, pois visa a mudanca por meio do REconhecimento de seu cotidiano, de sua
historia, de sua integralidade, de suas frentes de luta. Dentro desse prisma, 0s porqués sdo
fundamentais para se desnaturalizar praticas e decolonizar atitudes e pensamentos. E com
isso ter a certeza de que ndo ha saberes mais ou saberes menos, mas que 0s saberes sao
diferentes, e é na sua troca, no seu intercambio, que o processo democratico, tdo caro a
esse tipo de educago, consolida-se. E ainda procurar desvelar os véus que encobrem
pretensas neutralidades de uma educacéo voltada para a uniformizacao e para atender aos
contextos hegemdnicos dominantes de uma sociedade que elege uns/umas em
detrimentos da vida de tantxs outrxs. E, antes de mais nada, entender o seu passado,
aprender com o seu presente e buscar novas formas de existir num futuro ja, por vezes,

condenado pelo passado. Atestando que sO coletivamente se constrdi e se Reconstroi, se
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Resiste e assim se Reexiste, em uma perspectiva autopoietica e mambembe de resisténcia,
que aqui foi versada. Ser insurgente, nesse caso, é questdo de sobrevivéncia: fisica e

epistemoldgica.
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CAPITULO Il - EDUCACAO POPULAR E DECOLONIALIDADE

2.1) A Educagdo Popular como perspectiva emancipatdria de sociedade —

decolonialidade

Tudo comeca com uma afirmacdo. A negacdo da negacdo é o
segundo momento. Como se podera negar o desprezo de si
mesmo, sendo iniciando pelo caminho para o
autodescobrimento do préprio valor? A afirmacdo de uma
“identidade” processual e reativa diante da propria
Modernidade. As culturas pds-coloniais devem efetivamente
se decolonizar, mas devem comecar pela autovalorag&o.
(DUSSEL, 20186, p. 64)

Como vimos no capitulo anterior, em contraponto com uma educacao mecanizada,
a Educacdo Popular se inventa, reinventa, e dentro disso, rompe com as praticas
tradicionais-conservadoras por meio de uma insurgéncia epistemoldgica contra os
modelos pré-fabricados de construcdo do conhecimento. Assim, por ter essa sua
caracteristica mambembe, ndo cabe em formato de escrita e acBes previamente
estabelecidos, €, portanto, inovadora em sua esséncia. Sdo assim experiéncias
“extraordinariamente pedagogicas” (BORON, 2006).

E este tipo de pedagogia “extraordinaria”, que chamamos de critica, que
contextualiza e problematiza processos de constru¢cdo do conhecimento, que aqui
chamamos “mais do mesmo”, padronizados e que, por sua vez, contribuem apenas para a
involucdo de processos e projetos emancipatorios de sociedade. E sdo inimeras as
experiéncias educativas que se comprometem de fato com seu tempo, com a histéria, com
mudancas reaise que, por sua vez, podem estar separadas de acordo com as suas demandas
especificas, mas encontram-se em perfeita consonancia quando o assunto € o rompimento
com as pedagogias conservadoras tradicionais: “Trata-se, em sintese, de uma construgdo
alternativa @ modernidade eurocéntrica, tanto no seu projeto de civilizacdo quanto em
suas propostas epistémicas” (OLIVEIRA E CANDAU, 2010, p. 17).

Deste modo, nao se trata de ‘produzir’, mas construire reconstruir conhecimentos,
bem como questionar saberes canonizados. N&o seria negar estes ultimos, tampouco
apenas inseri-los nos debates e curriculos, mas seria a pressuposi¢do a transformacao,

questionando as bases ideoldgicas de um saber milenarmente construido e legitimado.

A elaboragdo intelectual do processo de modernidade produziu uma
perspectiva de conhecimento e um modo de produzir conhecimento que
demonstram o carater do padrdo mundial de poder: colonial/moderno,
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capitalista e eurocentrado. Essa perspectiva e modo concreto de produzir
conhecimento se reconhecem como eurocentrismo. Eurocentrismo €, aqui, o
nome de uma perspectiva de conhecimento cuja elaboragéo sistematica
comecou na Europa Ocidental antes de mediados do século XVII, ainda que
algumas de suas raizes sdo sem davida mais velhas, ou mesmo antigas, e que
nos séculos seguintes se tornou mundialmente hegeménica percorrendo o
mesmo fluxo do dominio da Europa burguesa. Sua constituicdo ocorreu
associada a especifica secularizacdo burguesa do pensamento europeu € a
experiéncia e as necessidades do padrdo mundial de poder capitalista,
colonial/moderno, eurocentrado, estabelecido a partir da América.
(QUIJANO, 2005, p. 9)

E partir do século XVI que o conceito de ocidentalismo entra em voga e com ele
toda a legitimacdo para se dominar e explorar os sem-alma, sem religido, sem cultura,
sem lingua, sem histéria. E com base neste mundo moderno/colonial que irdo se
configurar as teorias evolucionistas de homem e a obrigacédo de seguir este modelo Unico

de ‘humano’.

Esse primeiro grande discurso que inventa, classifica e subalterniza o outro é
também a primeira fronteira do nascente sistema mundo moderno/colonial. Do
ponto de vista politico-filoséfico essa fronteira é estabelecida pelo principio da
"pureza de sangue" na peninsula ibérica - que estabeleceu classificacbes e
hierarquizac6es entre cristdos, mouros e judeus - e pelos debates teol6gicos da
Escola de Salamanca em torno dos "direitos dos povos", que definiu a posicéo
de indigenas e africanos na escala humana (Dussel, 1994). Esse primeiro
grande discurso que impds as primeiras diferengas coloniais no sistema mundo
moderno/colonial passa, posteriormente, por sucessivas transformaces, tais
como o racismo cientifico do século XIX, a invencdo do oriental, a atual
islamofobia etc. (GROSFOGUEL e COSTA, 2016, p. 18)

Dentro desta perspectiva, ndo ha que se ir muito longe para reconhecermos em
linhas gerais o epistemicidio®! (SANTOS, 2010) e (CARNEIRO, 2005) e o0 racismo
epistémico®, como um projeto de sociedade. O século XX nos mostra dentro de centros

de producdo e elaboracdo do conhecimento, formas de subalternizacdo positivistas e

31Boaventura de Souza Santos desenvolveu o conceito de Epistemicidio, que é um movimento que trata de
aniquilar qualquer sabedoria de povos considerados aquém de demais civilizages, no caso 0s europeus,
frente aos povos indigenas e africanos, por exemplo. Seria assim um genocidio de suas epistemes, de suas
praticas, de suas misticas, de seus costumes, visando a imposicao da historia Unica, de um saber nao-plural,
mas ancorado em bases europeias de sustentacdo e difusdo. Essencialmente racista e classista, por assim
dizer. No Brasil, a maior referéncia no assunto € a filésofa Sueli Carneiro, que em sua tese de doutoramento
pela Universidade de Sdo Paulo, em 2005, afirma que o epistemicidio ¢ um “fenémeno que ocorre pelo
rebaixamento da auto-estima que o racismo e a discriminacéo provocam no cotidiano escolar; pela negacdo
aos negros da condicgdo de sujeitos de conhecimento, por meio da desvalorizagdo, nega¢ao ou ocultamento
das contribui¢des do Continente Africano e da diaspora africana ao patrimdnio cultural da humanidade;
pela imposicdo do embranquecimento cultural e pela producdo do fracasso e evasdo escolar. A esses
processos denominamos epistemicidio”.

%2 para o aprofundamento deste conceito, ver mais em: GROSFOGUEL, Ramon. Racismo Epistémico,
Islamofobia Epistémica e Ciéncias Sociais Coloniais. Tabula Rasa [online]. 2011, n.14, pp.341-355. ISSN
1794-2489.
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eugenistas bem firmadas: “com efeito, foi neste contexto demografico que se desenvolveu
um padréo de estética social, em cuja escala de valores a cor escura ocupa, por assim
dizer, o pdlo negativo. Quando, se prevalecessem ai critérios sociais ndo heteronémicos,
0 contrario é que deveria ter acontecido” (RAMOS, 1995, p. 226).

A nocdo de progresso em diferentes areas das ciéncias, que alguns autores nos
mostram, vai nos levar a entender quéo grande era a dominagdo europeia em seus Varios
quadros de atuag@o, em que a perspectiva evolucionista de sociedade previa que os “povos
selvagens” poderiam (alguns somente) chegar um dia a patamares de evolucdo tal qual a
Europa ja havia atingido. Como exemplos, temos Hegel que afirmava que a Africa nio
possuia histéria, e o inglés Herbert Spencer, apontado como o fundador do racismo
cientifico, quando classificou os povos entre superiores e inferiores, estando indianos e
indigenas na segunda posicao e europeus na primeira. Ja no Brasil, tiveram ressonancia
as ideias do médico Raimundo Nina Rodrigues, com sua interpretacdo do evolucionismo
social, que por meio de seu racismo cientifico, inferiorizava e negava a cultura indigena
e africana. Essa hegemonia da episteme moderna ird adentrar em todos 0s acessos
possiveis da sociedade, sobretudo na politica, na economia, nas relacdes e,
principalmente, na educacao.

Como nos refor¢ca Muryatan Barbosa,

Nestas perspectivas francamente eurocéntricas, as sociedades e os povos “pré-
modernos” ou “arcaicos” deveriam ser estudados como estagios de um
caminho civilizacional Gnico, cujo pice seria a Europa Ocidental. Assim, pois,
0 passado destas sociedades deveria ser um exemplo inicial deste processo
evolutivo. Em todos os casos citados, se reproduz, portanto, a crenca na
excepcionalidade européia, definida de diversas formas. Desde uma
compreensdo econdmico-social (o capitalismo); culturalista (modernidade,
cultura greco-romana); religiosa (judaico-crista); racial (“branca”), etc. (2008,
p. 48)

Mas quem eram esses ditos “selvagens, primitivos”? A resposta a esta pergunta nao
pode ser feita somente no passado, isto porque este tipo de ideologia ainda estad muito
presente nas relagdes sociais € nas instituicdes. Assim: “quem S80 esses ditos ‘selvagens,
primitivos’?” Seria este 0 ponto de partida para as nossas analises neste capitulo, quando
estaria mais correto e honesto o esmiucar do termo em conjunto com sua atualidade. A
comecar porque a “epistemologia eurocéntrica ocidental dominante, ndo admite nenhuma
outra epistemologia como espaco de producdo de pensamento critico nem cientifico”
(GROSFOGUEL, 2007, p. 35), o que resulta como uma das formas de manutencdo de

historicos privilégios de determinadas classes e racas sobre outras.
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Sob a égide do progresso, a caminhada da “civilizacdo” desde as cruzadas até a
Guerra Fria e, sim, até os dias atuais, tem nos mostrado que € por outro Viés que se opera
esta ideia de ‘progresso’. Pautadas na exploracéo e apropriacao de terras e seus povos, de
sua biodiversidade e de sua propriedade intelectual, por meio da escravizacdo, matancas
e genocidios, 0 que vemos nestas construgdes ideoldgicas de progresso sdo verdadeiras
barbaries pouco midiatizadas pelos grandes equipamentos de comunicagao e organismos
internacionais e muito contadas pelos viéses de uma minoria, sobretudo hegemonica e
branca, de forma a descartar assim a “perspectiva da maioria das pessoas do planeta cujas
vidas foram declaradas dispensaveis, cuja dignidade foi humilhada, cujos corpos foram
usados como forca de trabalho”(MIGNOLO, 2003, p. 296) como meio de alimentar a
economia do capital e manter privilégios.

Como Guerreiro Ramos (1995) bem observa,

Para garantir a espoliacdo, a minoria dominante de origem européia recorria
ndo somente a forca, & violéncia, mas a um sistema de pseudojustificacGes, de
esteredtipos, ou a processos de domesticacdo psicolégica. A afirmacdo
dogmaética da exceléncia da brancura ou a degradac&o estética da cor negra era
um dos suportes psicoldgicos da espoliacéo. (p. 220)

Existia uma espécie de “combinacdo entre a ordem politica conservadora ¢ o
progresso econdmico, ambos apoiados por um sistema de educacdo em formacéo. Trata-
se de uma dependéncia historico-estrutural” (STRECK;MORETT]I, 2013, p. 36). Pensar
enguanto povo subalternizado, sobretudo as populagdes latino-americanas e africanas,
que foram e sdo historicamente silenciadas em toda a sua estrutura social é romper e
desafiar discursos e estratégias que desqualificam e apontam caréncias no lugar de
possibilidades, fragmentacio no lugar de ajuntamento. E perceber ainda que os saberes
da rua e dos povos tradicionais podem e devem sim ser levados em consideracdo neste
processo, de forma a entrar no curriculo das escolas. Por sua vez, a academia deve tornar-
se definitivamente um amplo espaco e palco para esse debate, concatenando, diria eu,
epistemes-outras, de forma a desvelar pouco a pouco o histérico de preconceitos e
esteredtipos e demais violéncias fisicas e simbolicas que nossa ancestralidade oprimida
experimentou.

Dentro desta conjuntura — que constata a escola como ferramenta de dominacao por
exceléncia, mesmo sendo concebida para ser uma esfera publica democratica, na qual x
professor deveria atuar como agente transformador — um modelo decolonial de

pensamento se apresenta. De forma a construir uma nova base epistemoldgica
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apresentando alternativas a colonizacéo ocidental e desafiando as bases de uma estrutura
de poder consolidada, nasce no final da década de 1990 o grupo de
estudos Modernidade/Colonialidade (M/C). Formado e constituido por intelectuais
latino-americanos de diferentes areas do saber, uma das principais contribui¢des do grupo
é sem duvida a tentativa de desmantelamento dos discursos hegemdnicos coloniais
europeus até entdo unissonos, com o objetivo de de/descolonizar pensamentos e préaticas
de subalternidade. Dito de outra forma: “o postulado principal do grupo é o seguinte: "a
colonialidade € constitutiva da modernidade, e ndo derivada” (MIGNOLO, 2005, p. 75).
Ouseja, modernidade e colonialidade sao duas faces da mesma moeda. Assim, “gracas a
colonialidade, a Europa pode produzir as ciéncias humanas como modelo Unico, universal
e objetivo na producdo de conhecimentos, além de deserdar todas as epistemologias da
periferia do ocidente (OLIVEIRA E CANDAU, 2010, p. 17).

A trajetoria do Grupo de Pesquisa vem marcada por rupturas com tantos outros
tedricos e grupos de semelhante base tedrica, mas que nao tinham a América Latina como
elemento principal, que é o mote quesuleia a configuracdo do Grupo. E precisamente em
1998 que saem do Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos alguns descontentes
com 0s rumos que vinham tomando. Essas divergéncias tedricas foram comentadas por
Grosfoguel, um dos que romperam com este grupo e que mais tarde constituiram o M/C

como o entendemos hoje.

[0]s latino-americanistas deram preferéncia epistemolégica ao que chamaram
os “quatro cavaleiros do Apocalipse”, ou seja, a Foucault, Derrida, Gramsci e
Guha. Entre estes quatro, contam-se trés pensadores eurocéntricos, fazendo
dois deles (Derrida e Foucault) parte do canone pés-estruturalista/p6s-moderno
ocidental. Apenas um, Rinajit Guha, é um pensador que pensa a partir do Sul.
Ao preferirem pensadores ocidentais como principal instrumento tedrico
trairam o seu objetivo de produzir estudos subalternos. (...). Entre as muitas
razbes que conduziram a desagrega¢do do Grupo Latino-americano de Estudos
Subalternos, uma delas foi a que veio opor 0s que consideravam a
subalternidade uma critica pds-moderna (0 que representa uma critica
eurocéntrica ao eurocentrismo) aqueles que a viam como uma critica
descolonial (0 que representa uma critica do eurocentrismo por parte dos
saberes silenciados e subalternizados). Para todos nés que tomamos o partido
da critica descolonial, o didlogo com o Grupo Latino-americano de Estudos
Subalternos  tornou  evidente a  necessidade de  transcender
epistemologicamente — ou seja, de descolonizar — a epistemologia e o cAnone
ocidentais. (GROSFOGUEL, 2008, p. 116)

Assim, é dentro do programa de investigacdo Modernidade/Colonialidade Latino-
americano que se questiona, de forma radical, desde as mais veladas e sutis formas de

silenciamentos e opressao, até a construcdo de epistemes proprias. Um dos principais
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objetivos € justamente buscar a superacdo destas desqualificacdes e invisibilidades
historicamente destinadas a grupos subalternizados e periferizados destes territorios.
Inspirada nisto, procurei trazer a problematizacdo do conceito de subalterno® de
Gramsci, que é relido por Spivak em seu artigo: “Pode o Subalterno Falar?”. Ao que,
fazendo uma releitura dos dois, tiro dai um conceito em simbiose: subalternizadxs-
mambembes-insurgentes, que seriam aqueles povos que apesar de terem sido
subalternizados historicamente, utilizaram seus conhecimentos de forma mambembe,
fazendo, por exemplo, o branco acreditar que ele ndo usava mais suas ervas para cura,
nem suas rezas. Fazendo o patrdo achar que ele estava ‘fechando com ele’, quando, na
verdade, ele se organizava em movimentos de trabalhadores. Ou seja, na clandestinidade,
driblando as ordens estabelecidas, fazendo desse carater mambembe, sua propria
insurgéncia aos varios despotismos e demais abusos que se apresentavam em seu
cotidiano. Nao seriam assim nem subalternos, mas subalternizados, nem pobres, mas

pauperizados, cujo sufixo remete ndo & vontade, mas a imposi¢do, mediante a opress&o®*.

O colonialismo denota uma relacéo politica e econémica, na qual a soberania
de um povo esta no poder de outro povo ou nacdo, o que constitui a referida
nacdo em um império. Diferente desta idéia, a colonialidade se refere a um
padrdo de poder que emergiu como resultado do colonialismo moderno, mas
em vez de estar limitado a uma relacdo formal de poder entre dois povos ou
nacdes, se relaciona a forma como o trabalho, o conhecimento, a autoridade e
as relages intersubjetivas se articulam entre si através do mercado capitalista
mundial e da ideia de raca. Assim, apesar do colonialismo preceder a
colonialidade, a colonialidade sobrevive ao colonialismo. Ela se mantém viva
em textos didaticos, nos critérios para 0 bom trabalho académico, na cultura,
no sentido comum, na auto-imagem dos povos, nas aspira¢des dos sujeitos e
em muitos outros aspectos de nossa experiéncia moderna. Neste sentido,
respiramos a colonialidade na modernidade cotidianamente. (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 131)

330 conceito de subalterno de Gramsci, presente em seus Cadernos do Carcere, onde estuda a questdo de
classe, atrelada a cultura, em que estdo presentes o folclore e a religido, nos servem de inspiracdo. No
entanto, “subalternizado” soa ainda mais fortalecido e completo para nés, da mesma forma que existe
diferenca entre escravo e escravizado. Esse sufixo (izado) tem muito a revelar no que tange a saida Unica
na condicao de sobreviver, a imposi¢do de uma classe sobre a outra, de uma raga sobre a outra.Quanto a
leitura e conceituagcdo de Spivak, fazemos das andlises de Mignolo, as nossas: “Colonialidade e
descolonialidade introduzem uma fratura entre a pés-modernidade e a pos-colonialidade como projetos no
meio do caminho entre o pensamento pds-moderno francés de Michel Foucault, Jacques Lacan e Jacques
Derrida e quem é reconhecido como a base do canone pos-colonial: Edward Said, Gayatri Spivak e Hommi
Bhabha. A descolonialidade — em contrapartida — arranca de outras fontes. Desde a marca descolonial
implicita na Nueva Cronica y Buen Gobierno de Guaman Poma de Ayala; no tratado politico de Ottobah
Cugoano; no ativismo e critica decolonial de Mahatma Ghandi; na fratura do Marxismo em seu encontro
com o legado colonial nos Andes, no trabalho de José Carlos Mariategui; na politica radical, o giro
epistemoldgico de Amilcar Cabral, Aimé Césaire, Frantz Fanon, Rigoberta Menchd, Gloria Anzaldua, entre
outros (Mignolo, 2010, p. 14-15).

34 Atentar para a referéncia 22.
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E inspiradora para esta caminhada a articulacdo dos referenciais da Educac&o
Popular com os da Decolonialidade, cruzando por meio dessas experiéncias pedagdgicas
as herancas da colonialidade nos ‘territorios do sul’®. A EP assim se insere na genealogia
do pensamento critico decolonial, enquanto pratica e pesquisa social, acdo e movimento,
ligada a projetos de emancipacdo no fortalecimento de uma pedagogia decolonial em
nosso continente, que é aquela que coloca em xeque a episteme europeia com seu ideal
branco, historicamente hegemaénico. Isto posto, pensamos que a Decolonialidade e a EP
por si se referem a “transgredir, deslocar e incidir na negagdo ontologica, epistémica e
cosmogonico-espiritual que foi — e &€ — estratégia, fim e resultado do poder da
colonialidade” (WALSH, 2009, p. 27).

Importante destacar aqui que a modernidade, portanto, se constitui de sete

seguintes maneiras, segundo Dussel(2000):

1. A civilizagdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior
(o que significa sustentar inconscientemente uma posi¢do eurocéntrica). 2. A
superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como
exigéncia moral. 3. O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento
deve ser aquele seguido pela Europa (&, de fato, um desenvolvimento unilinear
e a europeia o que determina, novamente de modo inconsciente, a “falacia
desenvolvimentista”). 4. Como o barbaro se opde ao processo civilizador, a
praxis moderna deve exercer em Ultimo caso a violéncia, se necessario for, para
destruir os obstaculos dessa modernizacdo (a guerra justa colonial). 5. Esta
dominagdo produz vitimas (de muitas e variadas maneiras), violéncia que é
interpretada como um ato inevitavel, e com o sentido quase-ritual de sacrificio;
o her6i civilizador reveste a suas proprias vitimas da condicdo de serem
holocaustos de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o escravo africano,
a mulher, a destruicdo ecoldgica, etecetera). 6. Para 0 moderno, o barbaro tem
uma “culpa” (por opor-s¢ ao processo civilizador) que permite a
“Modernidade” apresentar-se ndo apenas como inocente, mas como
“emancipadora” dessa “culpa” de suas proprias vitimas. 7. Por ultimo, e pelo
carater “civilizatorio” da “Modernidade”, interpretam-se como inevitaveis 0s
sofrimentos ou sacrificios (os custos) da “moderniza¢do” dos outros povos
“atrasados” (imaturos), das outras ragas escravizaveis, do outro sexo por ser
fragil, etecetera. (p. 49)

A colonialidade, neste fim, é apenas um dos muitos efeitos da colonizagéo e da
modernidade. Assim, Colonialidade e Modernidade sdo pares pensados e ndo derivados

um do outro, que apontam para um discurso de base hegeménica servil a ideia de

35 Entendemos por “territorios do sul”, povos oprimidos de latinoamerica, do sul global, ndo deixando de
fora, contudo, povos de Africa e Asia, que também sofrem opressdes dos povos “do norte”. Em outras
palavras, 0 que se entende por sul, sdo povos fora da Europa e Estados Unidos que sofreram (e até hoje
sofrem) as consequéncias das expansdes capitalistas, que expropriou as riquezas materiais e aniquilou
muitas das culturas dos povos do sul.
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dominacdo e progresso, legitimando formas de opressdo (colonialidade), da negacédo de
direitos e modos de ser, que tem nas instituicdes e na burocracia seu brago acordal. O
racismo, 0 machismo, a fome sdo premissas deste modo de viver nesta sociedade
(MIGNOLO, 2007), séo suas consequéncias mais perversas, que tem na decolonialidade
uma grande rival, que denuncia frequentemente e ferozmente estas formas permanentes
de colonialidade, insurgindo-se contra elas.

Por outro lado, lutar pela e com a decolonialidade n&o significa repelir os saberes
europeus ou romantizar o passado amerindio e africano, mas ter como ponto de partida a
problematizacdo da realidade opressora que historicamente vem se consolidando em
paradigmas a serem seguidos. Em outras palavras, ndo é se desconectar dos saberes
sistematizados, mas ampliar estes conhecimentos na perspectiva também da
problematizacdo da real necessidade deste tipo de saber a pratica cotidiana do grupo em
questdo. E assim, “ler Gramsci, mas também ouvir o Gramsci popular nas favelas”
(TORRES, 1996, p. 141). Para além de uma educacédo popular que capacite tecnicamente
as camadas populares, o que se coloca em primeira linha € a insurgéncia dos saberes e
povos, REconstruindoconhecimentos com outras significacfes e para outros significantes
e significados. Seria assim o sujeito partindo de um ‘ndo-ser’, se desvelando no ‘vir-a-
ser’, como entendedor ¢ propagador de sua propria histéria, porque agora carregada de
sentidos. Vendo na colonizagdo seu algoz, este sujeito passa a ndo mais viver, mas a
existir, ndo a negar sua propria ancestralidade, mas a reconhecer-se nela e com ela.

Somado a isso, para falarmos de Educacdo Popular, precisamos falar de
Interculturalidade, que no entender de Catherine Walsh (2001) possui pontos especificos,

quais sejam:

- Um processo dinamico e permanente de relacdo, comunicacao
e aprendizagem entre culturas em condigdes de respeito,
legitimidade mutua, simetria e igualdade;

- Um intercdmbio que se constroi entre pessoas, conhecimentos,
saberes e praticas culturalmente diferentes, buscando
desenvolver um novo sentido entre elas na sua diferenca;

- Um espaco de negociacao e de traducéo onde as desigualdades
sociais, econémicas e politicas, e as relacdes e os conflitos de
poder da sociedade ndo sdo mantidos ocultos e sim reconhecidos
e confrontados;

- Uma tarefa social e politica que interpela ao conjunto da
sociedade, que parte de praticas e acles sociais concretas e
conscientes e tenta criar modos de responsabilidade e
solidariedade;
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- Uma meta a alcancar. (p. 10-11)

Interculturalismo néo seria assim o que muitos propagam como multiculturalismo,
conceito este que, segundo Walsh, ndo desafia as bases, mas parte apenas do que ja é dado
(bases eurocéntricas de saber) incorporando a si 0s saberes marginalizados de forma
harmonica, de forma a estigmatizar e exotizar ainda mais 0s saberes historicamente
marginalizados. Insurgir-se, portanto, estaria atrelado ao desafio sutil de ndo apenas
incluir, mas de intercambiar, transformar as estruturas epistémicas até entdo consolidadas
por meio de uma emancipagédo epistémica. Portanto, ndo se trata de ‘sincretismo’ ou
‘hibridismo’, a questdo € mais profunda do que parece, pois esta na légica de um
“sangrento campo de batalha na longa histéria da subalternizacdo colonial do
conhecimento e da legitimagdo da diferenga colonial” (MIGNOLO, 2003, p. 35).

A questdo central num projeto de emancipacao epistémica é a coexisténcia de
diferentes episttmes ou formas de producdo de conhecimento entre
intelectuais, tanto na academia, quanto nos movimentos sociais, colocando em
evidéncia a questdo da geopolitica dos conhecimentos. Entende-se geopolitica
do conhecimento como a estratégia da modernidade europeia que afirmou suas
teorias, seus conhecimentos e seus paradigmas como verdades universais e
invisibilizou e silenciou os sujeitos que produzem conhecimentos "outros”.
(OLIVEIRA E CANDAU, 2010, p. 23)

Assim, para 0 M/C nédo se trata apenas de substituir paradigmas, mas trazer
“paradigmas outros”, que sim, t€m muito envolvimento com 0S movimentos sociais.
Trata-se de um trabalho de reflexdo-agcdo coletiva em que seus membros, em sua

totalidade, possuem alguma relacdo com movimentos sociais e militancia politica:

A genealogia global do pensamento decolonial (realmente outra em relacdo
com a genealogia da teoria po6s-colonial) até Mahatma Gandhi, W. E. B.
Dubois, Juan Carlos Mariategui, Amilcar Cabral, Aimé Ceésaire, Frantz Fanon,
Fausto Reinaga, Vine Deloria Jr., Rigoberta Menchu, Gloria Anzaldia, o
movimento Sem Terras no Brasil, 0s zapatistas em Chiapas, 0s movimentos
indigenas e afros na Bolivia, Equador e Colémbia, o Férum Social Mundial e
0 Forum Social das Américas. A genealogia do pensamento decolonial é
planetéria e ndo se limita a individuos, mas incorpora nos movimentos sociais
(o qual nos remete aos movimentos sociais indigenas e afros). (MIGNOLO,
2008, p. 258)

Trata ainda de oferecer novas leituras e,

Com isso, projeta sua importancia para 0 mundo e para a América Latina,
renovando utopia e critica nas ciéncias sociais latino-americanas. Sua proposta
é a0 mesmo tempo provocativa e desconfortavel, dado o tom de indeferimento
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radical as conquistas do passado via liberalismo e marxismo e as influéncias
de escolas que o permitiram, afinal, existir. Essa sensacdo deve-se ao fato de
que seus autores dialogam de uma maneira seletiva com os nomes classicos —
modernos e contemporaneos — das ciéncias sociais e da filosofia, geralmente,
apontando suas deficiéncias na cobranca de um elemento (colonial) sobre o
qual o proprio contexto demandava iluminagdo. Entretanto, uma de suas
estratégias consiste mesmo na revisdo do que é considerado classico.
(BALLESTRIN, 2013, p. 110)

O projeto de decolonizacdo requer o rompimento, pois ndo interessa neste caso
somente a restituicdo ou reparacdo de conhecimentos, mas, sobretudo o desafio de se
pensar a partir das margens, das periferias do saber, do poder e do ser (QUIJANO, 2005).
Seria valorizar nossas epistemologias e recria-las para que se legitimem
tambémconhecimentos que estdo localizados em seus interiores, nas margens, nas
periferias, onde silenciados e desqualificados foram historicamente seus saberes e

praticas.

A perspectiva da diferenca colonial requer um olhar sobre enfoques
epistemoldgicos e sobre as subjetividades subalternizadas e excluidas. Supde
interesse por producdes de conhecimento distintas da modernidade ocidental.
Diferentemente da pds-modernidade, que continua pensando tendo como
referéncia o ocidente moderno, a construcdo de um pensamento critico "outro",
parte das experiéncias e historias marcadas pela colonialidade. O eixo que se
busca é a conexdo de formas criticas de pensamento produzidas a partir da
América Latina, assim como com autores de outros lugares do mundo, na
perspectiva da decolonialidade da existéncia, do conhecimento e do poder.
(OLIVEIRA E CANDAU, 2010, p. 23, 24)

E dentro de uma aposta de superacdo e transposicdo a colonialidade nas
pedagogias, que a Educacdo Popular se configura como um processo aberto e continuo,
ndo involuntario, tampouco finito e com apenas uma frente de atuacdo. Diferente disto a
EP se contrapde de maneira frontal aos processos de educacdo que tradicionalmente
serviram para a formacdo de uma ndo-cidadania, num contexto de subalternizacdo das
classes, elegendo uns em detrimento de outrxs. Escolhendo quem serviria e quem seria
servido & mesa.

Para além de um formato dual e adestrador, nao seria de forma alguma “dirigir as
massas”, mas conduzir e mediar o processo de criar, recriar e problematizar
conhecimentos. A dialogicidade se faz presente de forma radical neste tipo de relacéo.
Em consonéncia com a perspectiva decolonial, a EP prevé a saida dos espacos periféricos
de uma epistemologia subalternizada rumo a uma epistemologia onde a participacao do
outro se transporte destes espacos periféricos para o centro dos processos educativos,

porque coletivos e coletivizados. Ter lentes que aproximem sua luta a de outros e outras,
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nos traz a percepcao de que ndo se esta sozinho e o sujeito individual sé o é porque tem
no coletivo sua chave para aexisténcia. Sendo assim, o devir: o vir-a-ser se constroi antes
da luta, quando se descobre enquanto colonizado. E esta descoberta s6 se da na praxis
cotidiana de pensamento-reflexdo-acéo. E € justamente no “reconhecimento do seu pouco

saber de si que se formara uma das razdes desta procura” (FREIRE, 2005, p. 29).

A Modernidade nasce realmente em 1492: essa é a nossa tese. Sua real
superacdo (como subsuntion e ndo meramente como Aufhebung hegeliana) é
a subsuncdo de seu carater emancipador racional europeu transcendido como
projeto mundial de libertacdo de sua Alteridade negada: a Trans-Modernidade
(como novo projeto de libertagcdo politico, econdmico, ecoldgico, eroético,
pedagogico, religioso, etecetera). (DUSSEL, 2000, p. 50-51)

Na esteira do processo de colonialidade, o que se trata, portanto € de um projeto
epistémico bem alinhavado e articulado em varias teias, que sobrevive bem até 0s nossos
dias, e se torna a cada dia mais imperceptivel do ponto de vista tangivel, mas que cumpre
seu papel perversamente velado. Eram assim o espanhol e o portugués na América dos
séculos XVI ao XX, passando a Franca do inicio até meados deste mesmo século e
deslocando o bastdo para os “cuidados” dos EUA para continuar o legado epistémico
colonial em nossas terras, chegando ao que temos hoje.

Enfrentando a colonialidade e contribuindo para a construcdo e ampliacdo de vias
abertas de emancipacédo, o Grupo Modernidade/Colonialidade (Catherine Walsh, Ramén
Grosfoguel, Santiago Castro-Gémez, Edgardo Lander, Arturo Escobar, Nelson
Maldonado-Torres, Enrique Dussel, Walter Mignolo, Anibal Quijano, dentre tantos
outros) em suas trajetorias politico-intelectuais,assim como também Paulo Freire e Fals
Borda, sdo, como diz este Gltimo: sentipensantes, pois por meio de uma pedagogia radical
critica, denunciam a natureza colonialista das Américas em suas epistemologias. Por
sentipensante, termo que Fals Borda nos presenteia, entende-se “aquella persona que trata
de combinar la mente con el corazon, para guiar la vida por el buen sendero y aguantar
sus muchos tropiezos™*® (2003, p. 09).

Estes intelectuais organicos sempre colocaram a importancia de uma educagéo
popular se firmar atuante no processo de resisténcia e tomada de poder, por exemplo. A
des/decolonialidade se fundamenta neste processo quando se da a tomada de atitude e

visdo de mundo e comeca a se perceber o opressor ndo mais como caritativo-solidario,

%6Tradugdo minha: aquela pessoa que trata de combinar a mente com o coragdo, para guiar a vida pelo bom
caminho e aguentar seus muitos tropecos.
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mas como usurpador de direitos, de vidas. O pensamento basilar de tais intelectuais é a
propria libertacdo destas estruturas de dominacdo que promovem as intensas
desigualdades sécio-cultural-economico-geogréficas.

Dentro desta conjuntura temos percebido e atestado muitas palavras novas em
nosso vocabulario, que chegam como uma espécie de “palavra de ordem” onde € quase
uma falta grave ndo as utilizar em nosso cotidiano. Como exemplo disto, muito tem se
falado hoje em ‘empoderamento’, por exemplo. O que vemos na verdade sdo palavrinhas
mascaradas vindas de uma elite hegemodnica, que, com novas roupagens
contemporaneassdofundamentadas por agéncias internacionais, que Seguem no
paradigma da colonizacdo e da colonialidade, de maneira quase imperceptivel. Assim,
junto a ‘empoderamento’, vemos também o tal do ‘empreendedorismo’ tomando forma e
mentes, fomentando discursos carregados de meritocracia numa falsa e velada visdo que
esconde realidades e trajetdrias desiguais. Ora, ainda, ‘empoderar’ pressupde “dar poder”
a algo ou alguém, e ninguém ¢é capaz de dar poder a outro. Isto porque, o0 poder nasce de
nés e é por nés descoberto em determinada fase da vida, por meio da construcao e
reconstrucdo de nossos saberes, de nossos encontros, de nossas experiéncias no mundo e
com o mundo.

Nesta subjetividade que se curva a novas, diferentes e perversas formas impostas
de intervengdo, que quer nos transformar a qualquer custo em sujeitos consumidores ao

invés de sujeitos sociais criticos, que,

Responder aos imperativos empiricos do Estado e do mercado passou a ser téo
evidente quanto respirar ou andar. Somos continuamente modelados para
atender a esses imperativos. Essa realidade permite e confere credibilidade as
concepgdes cientificas que desconhecem a légica normativa contingente
desses subsistemas. Ela assume a forma de qualquer outra limitacdo natural da
existéncia, como a lei de gravidade, por exemplo, contra a qual nada podemos

fazer. (SOUZA, 2004, p. 81)

Pensamos assim que, apesar de ndo vivermos mais num regime colonial
formalmente — 0 que ndo se quer dizer que ndo se viva e conviva com ele em sua forma
ideoldgica, por meio de imposicOes e embargos politicos, econdmicos e judiciarios— a
colonialidade esta plenamente vivificada quando ela sobrevive nessas formas sutis de
arranjo e rearranjo na sociedade, fabricando e moldando seres, por meio de uma falsa
cidadania, por meio de uma falsa inclusdo. E ainda, quando o que se chama aqui de
colonizador comeca por meio de seus privilégiosa invisibilizar e destruir a imagem e o

imagindrio do outro, bem como seus sonhos e esperanca, afirmando assim
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hegemonicamente sua visdo de mundo e o que considera como passivel de se tornar
legitimo, prestigioso e abrangente. Assim, temos a escrita, a forma como se fala, os
gestos, a “etiqueta”, o “certo” e o “errado”, o CEP, a cor, a sexualidade, e, por fim a
estética para dar a tonalidade final a estes exemplos vivos de uma colonialidade cotidiana
de “sucesso”.

Constatamos com isto que, ndo é a mera inclusdo de individuos no mercado de
consumo a saida de que precisamos. Ao contrrio, isto s6 nos faz perder de vista o foco
dos movimentos e das acdes, que de fato estdo lutando por uma outra l6gica de sociedade.
Entendemos que ndo basta tentar extinguir a pobreza se conformando e se ajustando a
I6gica do capital, pois isto so altera de forma ainda mais incongruente o cenério desigual
e injusto que temos de sociedade.

Por este meio, desencobrir o leito ideologico que produz uma cidadania abstrata
se da através de uma cultura de divergéncia e questionamento, que em nosso entender
seria aquela que nos levaria a uma democracia de fato cidada ou a uma cidadania de fato
democrética. Enquanto isso, “por servir aos interesses tanto da dominacao social como
da exploracdo do trabalho baixo a hegemonia do capital, “a ‘racializa¢do’ e a
‘capitalizag¢do’ das relagdes sociais do tal novo padrao do poder, e o ‘eurocentrismo’ do
seu controle, sdo a mesma base de nossos atuais problemas de identidade, como ‘pais’,
‘nagdo’e ‘Estado’” (WALSH, 2012, p. 07).

No interior desta via, a quebra da relacdo entre colonialidade e epistemologia se
da quando se redefine conhecimentos, saberes e experiéncias, bem como se reorienta e
reordena a geopolitica do conhecimento; esta que, como vimos acima, operou e ainda
assim o faz, nos mais altos graus de pretensas universais, que se da na geopolitica da
lingua, por exemplo, em que hé& apenas uma norma para se falar e escrever e todas as
outras estdo a margem, sendo consideradas inferiores, sendo subalternizadas. A quebra
dessa relacéo seria assim uma “maquina para descolonizagdo intelectual e, portanto, para
a descolonizagdo politica e econdmica” (MIGNOLO, 2013, p. 76). Seria ainda um
exercicio de de/descolonizagdo intelectual redefinindo e ressignificando nossos
horizontes, nossa cultura, nossa lingua, nosso campo politico enquanto sujeitos
intelectuais-historicos que somos.Um dos principais objetivos de Mignolo é, portanto, a
substituicdo da “geo- e da politica de Estado de conhecimento de seu fundamento na
historia imperial do Ocidente dos ultimos cinco séculos, pela geo-politica e a politica de
Estado de pessoas, linguas, religides, conceitos politicos e econdmicos, subjetividades,

etc., que foram racializadas (ou seja, sua 6bvia humanidade foi negada)” (ibid.,p. 290).
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Importante registrar que aqui se assume e se entende o prefixo DE como estando
no ambito da ruptura, da fragmentacdo, que neste caso seria com o pensamento colonial:
“Trata-se da sugestdo feita por Catherine Walsh para a utilizacdo da expresséo
‘decolonizacgédo’ — com ou sem hifen —e ndo ‘descolonizacdo’” (MIGNOLO, 2008, 2010).
A supressdao da letra “s” marcaria a distingdo entre o projeto decolonial do Grupo
Modernidade/Colonialidade e a ideia historica de descolonizagéo, via libertagdo nacional
durante a Guerra Fria” (BALLESTRIN, 2013, p. 108). Somado a isso, “O projeto des-
colonial difere também do projeto pos-colonial (...). A teoria pds-colonial ou os estudos
pos-coloniais estdo entre a teoria critica da Europa (Foucault, Lacan e Derrida), sobre
cujo pensamento se construiu a teoria pos-colonial e/ou estudos pds-coloniais, e as
experiéncias da elite intelectual nas ex-colonias inglesas na Asia e Africa do Norte”
(MIGNOLO, 2010, p. 19). Assim, “ainda que assuma a influéncia do pés-colonialismo,
0 Grupo Modernidade/ Colonialidade recusa o pertencimento e a filiagdo a essa corrente”
(BALLESTRIN, 2013, p. 108).

Em suma, a decolonizagdo enquanto processo “pode ser lido como contraponto e
resposta a tendéncia historica da divisdo de trabalho no ambito das ciéncias sociais
(ALATAS, 2003), na qual o Sul Global fornece experiéncias, enquanto o Norte Global
as teoriza e as aplica (CONNELL, 2012). Nesse sentido, € revelador que ao esforco de
teorizacdo no Brasil e na América Latina caibam os rotulos de “pensamento” e ndo
“teoria” social e politica” (BALLESTRIN, 2013, p. 108). N&o parte, assim, tdo somente
das ideias, mas da prética, sobretudo. E decolonizar as teorias, as pedagogias,
asepistemes, e desmascara-las enquanto racistas, sexistas, exploratérias. E a Educacao
Popular tem muito que contribuir neste cenario. Acreditamos que ela precisa estar
presente ndo s6 nos espacos ndo-formais de educacdo, mas, em grande medida,
nosterritorios formais, onde o projeto historico de uma educacdo tecnicista se perpetua
comafinco em suas praticas e teorias, sobretudo por meio do curriculo.

Diante das reflexdes fica evidente que a EP e a Decolonialidade estdo muito
préximas e atuam em bases comuns ao fazerem enfrentamentos e oferecerem resisténcia
com conhecimentos dissidentes aos ja consolidados, denunciando em seu bojo a
exploracdo do capital, e ainda anunciando paradigmas, palavras e valores outros como:
empatia, alteridade, autogestdo, participacdo, coletividade, provocando desta forma a
emersdo de conhecimentos produzidos nas bases dos movimentos de povos e grupos

subalternizados.
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O conceito de Pensamento-outro, que aqui tomamos de empréstimo, vem de
Abdelkebir Khatibi (2001). O autor &rabe-islamico nos aponta um horizonte para
pensarmos pelo viés da ‘invisibilidade’, da ‘domina¢do’, da ‘desumanizacdo’, por
exemplo. Dentro desta esfera, é por meio da decolonizagéo que se parte para o que chamo
aqui de “pelejas pedagdgicas” em prol de afirmagao de existéncia, cultura e identidade,
na busca e na luta por direitos junto a movimentos sociais, povos tradicionais e
originarios, LGBTQI’s, negrxs, mulheres, periféricxs e faveladxs. E assim que, como
Walsh (2012), pensar a decolonialidade € pensar as lutas contra a colonialidade e, a partir
delas, questiona-la e promover a reconstrucao radical de toda a integralidade humanade
nos, povos latinos e irmas e irmaos de Africa. Seria assim 0 ‘pensamento critico de
fronteira’ que nos colocamGloria Andalzia e Cherrie Morraga (1981) para
problematizarmos, questionarmos, perguntamos 0S porqués, estes que nos sao tdo
negados nos processos pedagogicos formais de educacdo, por exemplo. Nesse Vviés, a
escola estaria em consonancia o tempo todo com outras instancias da sociedade, para

além de seus muros e de seus enclaves fortificados: fisicos e pedagdgicos.

Cuando vives en la frontera

la gente camina a través tuyo, el viento roba tu voz,
(...) debes vivir sin fronteras, ser un cruce de camino.
(Vivir en La Frontera - Gloria Alzandla — 1987)%

Caracterizado por Arturo Escobar (2003) como um ‘programa de investiga¢ao’, o
grupo M/C vem para renovar as concepc¢des analiticas e semioticas de uma América
Latina contada pela otica dos ‘vencedores’. Dentro deste viés de base ha inimeras
categorias criadas pelo Grupo sendo algumas delas de especial relevancia para este
trabalho, que serdo utilizadas de acordo com o contexto sugerido. Importante ressaltar
que se o Grupo M/C se fundamentou na década de 1990, como dissemos, ele teve suas
ancoras espetadas algumas décadas antes, com autores que ja abordavam a tematica por

meio da criacdo de categorias que serviram de inspiragdo a este Grupo, a saber:

Com a Teologia da Libertacdo desde os sessenta e setenta; os debates na
filosofia e ciéncia social latino-americana sobre no¢des como filosofia da
libertacdo e uma ciéncia social autbnoma (por ex., Enrique Dussel, Rodolfo
Kusch, Orlando Fals Borda, Pablo Gonzales Casanova, Darcy Ribeiro); a
teoria da dependéncia; os debates na América Latina sobre a modernidade e
po6s- modernidade dos oitenta, seguidos pelas discussdes sobre hibridismo na

$"Tradugdo minha: Quando vocé mora na fronteiraas pessoas andam através de vocé, o vento rouba sua
voz(...) vocé deve viver sem fronteiras sendo uma encruzilhada.
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antropologia, comunicacdo nos estudos culturais nos noventa; e, nos Estados
Unidos, o grupo latino-americano de estudos subalternos. O grupo
modernidade/colonialidade encontrou inspiracdo em um amplo ndmero de
fontes, desde as teorias criticaseuropeias e norte-americanas da modernidade
até o grupo sul-asiatico de estudos subalternos, a teoria feminista chicana, a
teoria pds-colonial e a filosofia africana; assim mesmo, muitos de seus
membros operaram em uma perspectiva modificada de sistema-mundo. Sua
principal forca orientadora, no entanto, é uma reflexdo continuada sobre a
realidade cultural e politica latino-americana, incluindo o conhecimento
subalternizado dos grupos explorados e oprimidos. (ESCOBAR, 2003, p.53)

Conforme defende Mota Neto (2015), por exemplo, as “obras de Paulo Freire e
Orlando Fals Borda sdo um antecedente ao debate da decolonialidade na América Latina
e que a constituicdo de uma pedagogia decolonial em nosso continente se fortalece com
as contribuigdes pedagdgicas, politicas, epistemoldgicas e socioldgicas que estes autores
forneceram para a educagdo popular” (p. 03).Ao lado de Paulo Freire, no Brasil, Lélia
Gonzalez, com seu conceito de Amefricanidade e Guerreiro Ramos falando sobre a
Patologia Social do “Branco” Brasileiro, ja falavam desta temética, também. Entre todos
estes, que antecederam aos estudos formais da decolonialidade, ha estreitas ligacdes,
quando ao nos debrugarmos sobre seus escritos encontramos insatisfagdes e anseios em
comum, salientando demandas concretas, num préprio didlogo de saberes (Fals Borda)
de Améfrica Ladina® (Lélia Gonzalez); numa completa sintese cultural
(Freire),numcontexto endogenético de recuperacdo coletiva da historia (Fals Borda),
denunciando as historicas e contemporaneas espoliacdes (Guerreiro Ramos) que
sofremos os povos de América e afrodiasporicos. Cada qual em seu espaco-tempo-local,
com suas demandas, questdes e peculiaridades.

Temos neste contexto ainda, Frantz Fanon (1979) e Aimé Césaire (2000), que
embora ndo tivessem mencionado o termo decolonial, ou mesmo de/descolonizagdo ou
algo parecido, tampouco colocado a América Latina como centro de seus estudos, as
obras de ambos os autores estdo permeadas e intimamente imbricadas com as bases do

pensamento critico decolonial, conforme nos coloca Ochy Curiel:

Estos dos autores concibieron la descolonizacion no solo como una no
dependencia entre metrdpolis y colonias o entre paises del norte y paises del
sur, sino como un desmontaje de las relaciones de poder y de concepciones del
conocimiento que fomentan la reproduccion de jerarquias raciales,

38 para maior aprofundamento do termo, da categoria criada pela antropéloga e intelectual afro-brasileira
Lélia Gonzalez, ver mais em: GONZALEZ, Lélia. A categoria politico-cultural de amefricanidade.Revista
Tempo Brasileiro. Rio de Janeiro, n. 92/93, p. 69-82, jan./jun. 1988.
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geopoliticas y de imaginarios que fueron creadas en el mundo
moderno/colonial®. (2012, p.4)

A antecedéncia deste pensamento que se da fora das bases eurocéntricas de
dominacdo ndo para por ai. Para o caraquense Simon Rodriguez (1769-1854), professor
e grande referéncia de Simon Bolivar, diga-se, era emergencial para as Ameéricas a
formacéo de escolas populares para meninas e meninos, negros e indios, obviamente das
classes pobres. “Uma escola pode até ser superficial, mas ndo inutil”, dizia ele. Para tanto
era “necessario saber ler em todos os sentidos e dar a cada expressao o seu proprio valor”.
Sua causa principal ndo era formar imitadores de velhos paradigmas, mas pessoas que
seriam capazes de compreender seu tempo e seu espaco, politico, econdmico, geogréafico.
“A América ¢ original, original hdo de ser suas institui¢des e seus governos, € originais
0s meios de fundar um e outro. Ou inventamos ou erramos”. Pensando a América pela
América preconizava com isso a capacidade individual e coletiva por meio de uma
escola social onde pudesse realizar um trabalho de base em que homens e mulheres
pudessem gestionar suas préprias trajetdrias sem a necessidade de se criar modelos,
mitos e herdis. Banido de muitos lugares pela forma, por assim dizer, “decolonial” de
pensamento, sua proposta de educagédo era uma revolucgéo social e econdmica para a
época, ndo a toa era chamado de louco e imoral. “A América ndo deve imitar
servilmente, deve ser original” (RODRIGUEZ, 1999).

Para o cubano e revolucionario José Marti (1853-1895), era necessario
configurar um pensamento proprio de latinoamerica, sem importacdes. Para ele era
preciso ainda conhecer para resolver, portanto, libertar-se (STRECK; MORETT]I, 2013).
Eraainda “arregacando as mangas” que teriamos mudangas concretas no interior de n0sso
povo, criando com isso uma identidade prépria, do contrario seriamos “estrangeiros em
nossa propria terra”. Marti defendia a emancipacdo dos escravos e a ruptura com o

")

servilismo colonial, pois afirmava que “ser culto € a inica forma de ser livre!”. Declarava
ele que a educacdo deveria vir embebida de conhecimento cientifico proprio, sem
“repeti¢do”, mas com criticidade e curiosidade, estando ainda a ‘ternura’ permeada em
todos estes processos. E, assim, na segunda metade do século XIX que Marti aponta a

educacdo como perspectiva central para a independéncia do povo latino.

$9Traducgdo minha: estes dois autores conceberam a descolonizagio ndo s6 como uma nio dependéncia entre
metropoles e coldnias ou entre paises do norte e paises do sul, sendo como um desmonte das relacdes de
poder e de concepg¢des do conhecimento que fomentam a reproducdo de hierarquias raciais, geopoliticas e
de imaginarios que foram criadas no mundo moderno/colonial.
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O peruano José Carlos Mariategui (1894-1930) defendia que a autoformagcéo seria
a base para a investida antiimperialista latino-americana, na dire¢do da construcéo de uma
“consciéncia revolucionaria”. Mariategui entendia que ao invés de termos um capitalismo
dependente, deveriamos primar pela questrdo agraria, pelas formas ndo-imperialistas de
visdo de mundo e ideologias, de forma a valorizar nossas terras, culturas e socializacao,
fazendo desta forma um movimento contrario de forca. Somado a isso, em suas
consideracdes j& nos falava e apontava analiticamente sobre o processo de globalizagcdo
desde o inicio do século XX, onde antevia a pressdo e 0 uso do poderio bélico de paises
de fora, como mola forcante para a uniformizacdo de uma sociedade que se esperava
‘prospera’ para atender aos moldes de um capital que se instaurava a todo e qualquer
custo.

Dentre outros precursores de um pensamento proprio e independente de tempos
atras, temos de destacar Avelino Sifiani e Elizardo Pérez, na Bolivia, o primeiro aymara,
arriero e campesino, que ja lutava por escolas indigenas e lecionava para criangas e este
ultimo, professor rural. Ambos, em conjunto, na primeira metade do século XX, véo dar
forma aquela que seria a experiéncia pioneira em educacdo rural na América Latina: a
escola Ayllu de Warisata. E ainda importante destacar aqui a autonomia e a insurgéncia
com que se colocam os Zapatistas, em Chiapas, sul do México e seu modo de
escolarizacdo e formagdo com bases e metodologias proprias, que se fortalecem na e pela
resisténcia indigena. Assim, para 0 EZLN (Exército Zapatista de Libertacdo Nacional):

“Aqui manda el pueblo y el gobierno obedece”.

O colonialismo foi a condicdo sine qua non de formacdo ndo apenas da
Europa, mas da prépria modernidade. Em outras palavras, sem colonialismo
ndo haveria modernidade, conforme fora articulado na obra de Enrique Dussel.
A partir dessa formulacéo tornou-se evidente a centralidade do conceito
decolonialidade do poder, entendido como a ideia de que a raga e 0 racismo se
constituem como principios organizadores da acumulagdo de capital em escala
mundial e das relacdes de poder do sistema-mundo (Wallerstein, 1990, 289).
Dentro desse novo sistema-mundo, a diferenca entre conquistadores e
conquistados foi codificada a partir da idéia de raca (Wallerstein1983; 1992
206-208; Quijano, 2005:106). Esse padrdo de poder ndo se restringiu ao
controle do trabalho, mas envolveu também o controle doEstado e de suas
instituicGes, bem como a produgdo do conhecimento. (GROSFOGUEL e
COSTA, 2016, p. 17)

A DEcolonolialidade, em conjunto com as experiéncias pedagogicas de Educacgéo
Popular, estariam assim ressignificando as formas de existir de povos silenciados em

inimeros aspectos de sua condicdo humana. Restituindo sua condigéo de fala, portanto
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sua oralidade e historia, seus corpos e culturas, enfim, sua subjetividade que Ihes foi
retirada ‘a forceps’, estariam assim os dimensionando a novos horizontes e frentes, de
forma a enfrentarem a colonialidade e a contribuirem para a construcéo e a ampliagéo de

veias abertas de emancipacao.

2.2) Relacionando as perspectivas decoloniais com o pensamento de Jessé Souza

A naturalizacdo da desigualdade social de paises
periféricos de modernizagéo recentecomo o Brasil pode
ser mais adequadamente percebida como conseqiiéncia,
ndo a partir de uma suposta heranca pré-moderna e
personalista, mas precisamente do fato contrario, ou seja,
como resultante de um efetivo processo de modernizacéo
de grandes proporcdes que toma o pais paulatinamente a
partir de inicios do século XIX. Nesse sentido, meu
argumento implica que nossa desigualdade e sua
naturalizacdo na vida cotidiana é moderna, posto que
vincula a eficécia de valores e instituigdes modernas com
base em sua bem-sucedida importacdo “de fora para
dentro”. Assim, ao contrario de ser personalista, ela retira
sua eficacia da “impessoalidade” tipica dos valores e
instituices modernas. (SOUZA, 2003, p. 17)

A modernidade alimentou a colonialidade e foi nutrida por ela. E nessa
retroalimentacdo que, para Quijano (2009), h& no eurocentrismo uma estreita ligacdo com
as batalhas de colonizacéo realizadas pela Europa Ocidental, cujo pacote, que data do
século XVI, continha os processos hegemdnicos epistémicos. Junto a este pacote de
colonizagdo, veio a colonialidade que, “mais profunda e duradoura, agindo no nivel da
intersubjetividade (STRECK; ADAMS, 2012, p. 247) tinha como proposito atuar nas
dimensGes do poder, do saber e do ser.

A Construcdo Social da Subcidadania: para uma sociologia politica da
modernidade periférica, livro escrito nos primeiros anos do século XXI, cujo trecho da
inicio a esta secdo, nos faz pensar e de forma despretensa aproximar suas analises
pensando em se tratar de um dos textos dos tedricos-praticos-pesquisadores (como assim
os denomino) do Grupo Modernidade/Decolonialidade. No entanto, para comeco de
conversa, € muito importante ser aqui colocado que o potiguar* e sociélogo Jessé Souza
ndo se pretende (a0 menos até 0 momento destes escritos) a menos que saibamos, ser ou
tornar-se um autor pautado pelo prisma da decolonialidade e de seus alicerces. Até porque

em seus estudos ele utiliza enquanto elemento central em suas obras diversos autores

40 Potiguar € um nome de origem tupi, usado para identificar quem nasce no estado do Rio Grande do Norte
— regido nordeste do Brasil.
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consagrados europeus como Taylor, Bourdieu, Weber e ainda mais atras, nos filosofos
como Platdo, para fundamentar suas investigacOes e a base analitica de seus estudos.
Movimento de estudo este que se ndo é impossivel, é bastante incomum entre 0s
pesquisadores da decolonialidade, que se valem e dialogam, sobretudo com autores
latinos, africanos e asiaticos. Desta forma, o que se pretende aqui é justamente isto: tentar
uma aproximagdo de suas ideias, com as do Grupo M/C, uma vez que em muitos
momentos, a nosso ver, elas se aproximam de forma contundente.

Jessé Souza se inclina a analisar os caminhos do desenvolvimento estrutural e
conjuntural dos paises periféricos, bem como a atenta as peculiaridades das praticas
sociais, culturais e econdmicas e suas transformacgdes ao longo da histéria do Brasil,
identificando ainda as forgas que aqui atuaram de forma enddgena. Nao s6 do Brasil,
diga-se, mas dos ‘paises periféricos’ em relagdo aos ‘paises centrais’, e suas singulares
moderniza¢6es. De forma a propor uma outra esfera de pensamento sobre a modernizacao
no Brasil, por exemplo, 0 autor busca desconstruir argumentos centrais e hegemonicos.
Fazendo uma nova leitura destes processos sociais, portanto alternativa a eles, Jessé vai
buscar autores consagrados na intelectualidade brasileira procurando entender as teorias
que deram suistentacdo a essa naturalizacao e “democratizacgdo”, diria eu, da desigualdade
social conforme a identificamos hoje e que quase sempre passa despercebida no interior
da sociedade.

Jessé demonstra em seus estudos uma naturalizacdo das relacdes sociais de
dominacdo que contém fortes elementos escravagistas e € isto que ancora e a0 mesmo
tempo trata de mascarar o predominio econémico de uma dominagdo de classe, que
constitui a “modernidade periférica” (SOUZA,2003) ou paradoxalmente uma
“modernizacao conservadora” de nossa sociedade, mantendo as margens a maioria da
populacdo. Com indices absolutamente alarmantes de desigualdade, o Brasil ao mesmo
tempo que desponta como entre os 10 paises do mundo com o maior PIB, aparece na lista
dos 5mais desiguais também, segundo dados do Programa das Nagdes Unidas para o
Desenvolvimento (PNUD), de 2015*. Para completar, “o 1% mais rico do Brasil
concentra entre 22% e 23% do total da renda no pais”*? (ONUBR, 2018, s/p).

Estariam assim na piramide da escala social em seu topo, 0 que muito de nés

educadoras e educadores populares denominamos privilegiados, e nas suas bases, a

“IFonte:  https://nacoesunidas.org/brasil-esta-entre-0s-cinco-paises-mais-desiguais-diz-estudo-de-centro-

da-onu/amp/
42Fonte: http://www.br.undp.org/content/brazil/pt/home/idh0/rankings/idh-global.html
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populacdo periferizada ou os desprivilegiados compostos pelas classes a margem dos
padrdes relativamente ‘inclusivos’ da sociedade. Seria assim a ralé estrutural (2003), que
coloca Jessé.

E como vemos no esquema a seguir:

20

Privilegiados: brancxs e héteros em sua maioria, escolarizados de

forma ininterrupta, familia com pessoas formadas em universidades ao
menos em quatro geracoes passadas, moradores de zonas com indices

elevados de qualidade de vida, acesso a equipamentos de cultura e

lazer facilmente e com regularidade, comecam a trabalhar mais tarde.

20

Desprivilegiados: Populacoes de favelas e periferias,
nordestinos migrantes e do sertao e semi-arido, povos
tradicionais, negros, negras, LGBTQI, mulheres,
trabalhadores informais e/ou com frageis vinculos de
emprego, sem escolariza¢do, sem letramento, dificuldade
de acesso a equipamentos de cultura e lazer, comeca a
trabalhar muito cedo.

Figura 1

Dentro desta pirdmide, em sua base, se encontram aqueles que estdo nas franjas
das atividades econdmicas, mas que sustentam toda essa piramide de desigualdade, com
seus trabalhos precarizados e altamente exploratérios, com frageis vinculos e vinculos
informais (os famosos e comuns “bicos”) e 0s que mais pagam impostos. Esta ¢é “a ‘ralé’
que cresceu e vagou ao longo de quatro séculos: homens a rigor dispensaveis,
desvinculados dos processos essenciais a sociedade” (SOUZA, 2003, p. 122).
Dispensaveis do ponto de vista social, mas ndo econdmico, portanto. Populacdes tidas
como dispensaveis ainda em sua vivéncia fisica, que historicamente se tornam alvo de
politicas veladas de genocidio, tendo suas vidas interrompidas desde muito cedo.

E esta pobreza, aquilo que eu poderia chamar de ‘pobreza funcional’, e é por meio
desta funcionalidade que se mantém essa base piramidal, num suposto ‘mito democratico-

racial’ em pleno funcionamento, instrumentalizando processos de marginalizacdo e
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controle social por intermédio de uma cidadania disfar¢cada ou “subcidadania” (SOUZA,
2003). Cidadania esta que encobre desigualdades e opera no plano simbolico e sensivel
das relagbes sociais conferindo titulos de “vencedor” ¢ “perdedor” nesta escala. Este
prémio de “vencedor” é geralmente dado a quem tem mais, pode mais, consome mais,
acessa mais, frequenta mais, e ainda para quem carrega em Seu COrpo, em seus gestos e
em sua fala signos e simbolos sociais de prestigio. Assim quem ndo nasce com o “bilhete
premiado” ndo pode ter a possibilidade de pertencimento neste tipo de sociedade-de-
privilégios e com isso ndo pode fazer parte da roda dos possuidores de “talentos inatos”,
Sendo apenas possuir um “estigma nato” por exceléncia: o bilhete de “perdedor nato”.

Perversamente desta forma premiando ‘capacidade’ e ‘desempenho’, como se
fosse dado a todas e todos em uniformidade, valorizando a meritocracia e causando uma
inadaptabilidade para o exercicio da cidadania na maioria — que se sente responsavel pelos
seus fracassos e marginalizacdes — verifica-se assim que as trajetdrias pessoais tem um
peso considerado para a autoestima das classes populares, desfavorecendo sua insercao
plena na esfera social, resultando na ponta, por exemplo, no abandono escolar e sua
inevitavel consequéncia na assuncdo de postos de trabalho mais simplificados e sem
prestigio social. Cria-se um ciclo. E esta subcidadanizacdo € legitimada pela sociedade,
que reforca a condicdo de marginalizagdo e exclusdo, culpabilizando a vitima pelo seu
“fracasso pessoal”, fora dos moldes daquilo que consideram “sucesso pessoal e social” e
assim autenticando os privilégios de uma classe absolutamente construida pelo dominio
psicossocial destes ‘subcidadaos’.

E por meio da condigdo de tutela dos “subcidaddos” — os ‘cidadanizados’, como
nés aqui poderiamos nomear — que inimeras categorias aparentemente inofensivas sdo
cunhadas para poderem manter suas logicas de “caritarismo” e, assim, dominag&o.
Seguindo o mesmo fundamento de “empoderamento” e “empreendedorismo” que acima
falamos, vem no mesmo pacote 0 uso do dito “Comunidades” ao invés de Favelas (cujo
termo é acima de tudo politico e de resisténcia e luta) e ainda: “comunidades carentes”,
acoplando o adjetivo ao termo paravelar ainda mais romantizando nefastas condicdes de
desigualdadee escassez e assim subsumir qualquer culpa sobre o estado de pobreza a que
inimeros contingentes foram e sdo submetidos. Outro termo bastante usual e que segue a
mesma logica é “regido-problema”, geralmente para categorizar no Brasil, por exemplo,
regides nordestinas que sdo comumente castigadas pela seca ou mesmo a regidao do Vale
do Jequitinhonha, no nordeste do Estado de Minas Gerais que, usurpado de suas riquezas

historicamente, hoje amarga populagdes que foram submetidas a niveis extremados de
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pobreza, principalmente os povos de quilombos que vivem ali. Nao seria assim “regido-
problema”, pois a culpa ndo ¢ da regido, seria “usurpacdo-problema”, mais honestamente
dizendo. Neste pacote de tutela e caritarismo tem-se como brago forte na difuséo destas
ideias a grande midia, que segue o aparato ideologico da colonialidade, que, por sua vez,

¢ ancorado no aparato do sistema do capital e que, por fim, lhes ddo sustentacéo.

A europeidade (...) esse critério transformar-se-a na linha diviséria que separa
o cidaddo (habitus primario) do ‘“subcidaddo” (habitus precario). Em
sociedades periféricas modernizadas de maneira exdgena, como a brasileira, é
0 atributo da “europeidade” que se constituird no critério por exceléncia de
segmentacdo social entre individuos e classes sociais classificados e
desclassificados (...)portanto a aceitagdo ¢ a internalizagdo generalizada desse
principio fazem com que a inadaptacdo e a marginalizag8o de certos setores
sejam percebidas como um “fracasso pessoal”, tanto por aqueles que se
encontram incluidos, como pelas préprias vitimas da exclusdo. (SOUZA,
2004, p. 89)

Dialogando com Quijano (2000), quem afirma que um conjunto de saberes
perversamente etnocéntricos serviu para legitimar os ‘racismos onipresentes’. Impondo
uma ideia de superioridade partiu desde o bioldgico, com o racismo cientifico que vimos
acima, assumindo assim um carater que deu insumo para os diversos genocidios de que
lemos, ouvimos e ainda vemos na histéria de Africa, Asia e Latinoamerarica. Esses
massacres e as desigualdades sociais que promovem, defendidas em varios ambitos, como
vimos, por outro lado também trazem ao nosso conhecimento inimeros casos de
resisténcia e insurgéncia no interior destes grupos. Engana-se quem pensa que passiva e
tapeadamente estes povos recebem e aceitam as investidas do colonizador e suas
“benesses”. Assim estes espagos se configuram muita das vezes como espagos de
sobrevivéncia nao s6 fisica, mas politica e intelectual e, sobretudo, cultural. Esté ai a
singularidade com que a modernidade periférica (SOUZA, 2003) se constituiu. Dentro
deste prisma, a raca seria 0 elemento transformador e peca fundamental para a
naturalizacdo de relacGes e suas formas sutis (ou ndo) de dominacao.

Desta forma, foi se

Constituindo as condigdes especificas do imaginario social brasileiro. Gilberto
Freyre, que se ndo foi certamente o iniciador, ja que muito antes dele essa
construcdo simbdlica vinha se constituindo e ganhando contornos mais ou
menos claros, foi o grande formulador da verséo definitiva dessa ideologia
explicita, que se tornou a doutrina de Estado, passando a ser ensinada nas
escolas e disseminada nas mais diversas formas de propaganda estatal e
privada, a partir de 1930 (...)construindo um contexto extraordindrio de
obscurecimento das causas da desigualdade, seja para os privilegiados, seja, e
muito especialmente, para as vitimas desse processo, com conseqiiéncias para
a reflexdo tedrica e para a pratica politica. Este, parece-me, é o ponto central
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quando se discute a questdo da naturalizacdo da desigualdade, abissal como ela
é, entre nds. (idem)

Conforme esta perspectiva, Walsh (2012) aponta que a Declaragdo Universal da
Unesco de 2005, que fala sobre a diversidadade cultural, ¢ um grande ponto de uma
inclusdo disforme, deste “interculturalismo europeu” que “defende a diversidade sem
denunciar ou mudar o capitalismo globalizado (mas sim dando um toque europeu para
assim neutralizar a hegemonia norte-americana)” (p. 05). Ou seja, a briga pela tutela
continua entre europeus e norte-americanos, em busca de uma hegemonia global de
‘poder’, ‘saber’ e ‘ser’. E deste problema estrutural que estamos colocando quando nos
referimos a urgéncia de uma interculturalidade critica, como nos coloca Walsh, pois
entendemos que a questdo ¢ colonial-racial-classista. Essa interculturalidade tem em seu
bojo a pretensdo de ser, “necessariamente de-colonial. Pretende visualizar e enfrentar a
matriz colonial do poder — a qual Quijanotem chamado de “colonialidade do poder”, a
trave historica entre a idéia de “raga” como instrumento de classificacdo e controle social,
e 0 desenvolvimento do capitalismo mundial (moderno, colonial eurocéntrico), que

iniciou como parte da constituicdo historica da América” (p. 06).

As lutas entre as diversas fac¢Ges da classe dominante ocorrem, precisamente,
pela determinacdo da versdo socialmente hegeménica do que é uma
personalidade distinta e superior. A classe trabalhadora, que ndo participa
dessas lutas, seria um mero negativo da idéia de personalidade, quase uma
“nao-pessoa’ (...) Com certeza, na dimensao infra e ultra juridica do respeito
social compartilhado socialmente, o valor do brasileiro pobre ‘“ndo-
europeizado” — ou seja, aquele que ndo compartilha da economia emocional
do self pontual, criacdo cultural contingente da Europa e América do Norte —
é comparavel ao que se confere a um animal doméstico, 0 que caracteriza
objetivamente seu status subhumano. Existe, em paises periféricos como o
Brasil, toda uma classe de pessoas excluidas e desclassificadas, posto que ndo
participam do contexto valorativo de fundo. (SOUZA, 2004, p. 90-91)

Seria aquilo que Werneck Viana (1997) coloca como a Revolucédo Passiva, que
vai ser marcada por constantes pactos das elites dominantes, mimadas e mandonas, como
diz a companheira Monique Nix, que se revezam no poder a fim de manterem o status
quo, a dominagdo ininterrupta. S&o transformagdes, sem acesso da populagéo, portanto,
fortemente hierarquizadas e conservadoras, que mantiveram privilégios e ampliaram a
concentracdo de renda e riqueza. Assim que Jessé aponta este movimento fortemente
hierarquizado como “a construgdo social da subcidadadania” (2003) que, limitada,

direciona para uma modernidade periférica com base nas imita¢fes vindas da Europa e
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Estados Unidos, ou seja, “numa importagdo de fora para dentro” (2004), impessoais assim
em toda a sua esséncia, mas extremamente personificadas em suas raizes estruturais.
Por estes termos, “a colonialidade ¢ um dos elementos que constituem o padrédo
mundial do poder capitalista, que no contexto de convergéncias de crises (econémica,
ambiental, de representacdo politica) sustenta a imposi¢do de um determinado tipo de
classificacdo social que opera nos planos materiais e subjetivos” (STRECK; MORETTI,
2013, p. 35).E, portanto, uma construcio requintada que atende ndo sé nos planos
objetivos, que seria 0 modo econémico, mas atua fortemente no campo da subjetividade,
das relacdes pessoais, se materializando nos gestos, nas palavras ditas e ndo reconhecidas,
nos risos e até mesmo na entonagdo de voz para massificar uma sobreposicdo, um
sobrepoder “nato”, por viéses de relagdo extremamente e violentamente hierarquizados,
no entanto, em sua maioria, velados. O “ela é quase da familia”, ¢ um bom exemplo disto.
Enriqgue Dussel (2016) nos apresenta uma perspectiva transmoderna de
decolonizagéo do conhecimento. Essa proposta age nas margens, nas trincheiras, por meio
da fala e das experiéncias dos que foram rechagados, reconhecidamente incapazes e
inferiores pela episteme dominante, e assim foram tornados marginalizados, silenciados

e exotizados em sua esséncia. Por Transmodernidade, Dussel afirma que:

Por ndo serem modernas, essas culturas ndo podem ser “p6s”- modernas. S&o
pré-modernas (anteriores a Modernidade), contudo contemporaneas a
Modernidade e logo serdo transmodernas, ou seja, “Transmodernidade” indica
todos os aspectos que se situam “além” (e também, cronologicamente,
“anteriores”) das estruturas valorizadas pela cultura euro-americana moderna,
e que atualmente estdo em vigor nas grandes culturas universais ndo europeias
e foram se movendo em dire¢do a uma utopia pluriversal. (2016, p. 63)

Ao gue na leitura de Maldonado-Torres seria:

Com a légica monolégica da modernidade. Pretende fomentar a
transmodernidade: um conceito que também deve se entender como um
convite ao dialogo e ndo como um novo universal abstrato imperial. A
transmodernidade € um convite a pensar a modernidade/colonialidade de
forma critica, desde posi¢Bes e de acordo com as mdltiplas experiéncias de
sujeitos que sofrem de distintas formas a colonialidade do poder, do saber e do
ser. A transmodernidade envolve, pois, una ética dialégica radical e um
cosmopolitismo de-colonial critico. (2007, p. 162)

Deste modo, desmistificando a base ideoldgica de dominacdo existente nestas
epistemes, muitos saberes conseguiriam brotar e, mais que isSo — pois brotados estdo

desde muito — emergir, dando flor, no interior desses processos. Em outras palavras,
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saberes tradicionais, por exemplo, tdo refutados nos centros de ciéncias, se tornariam
legitimamente credenciados. E o caso das rezadeiras, benzedeiras e parteiras. E assim nos
deparamos que, ao invés de buscarmos um norte, podemos perfeitamente buscar um sul
em nossas vidas, um sulear, como nos colocava Paulo Freire (ADAMS, 2008) e ndo mais

um nortear.

A cultura, como cultura popular, longe de ser uma cultura menor, é o centro
menos contaminado e radiante da resisténcia do oprimido contra o opressor
[...]. Para criar algo de novo, ha de se ter uma palavra nova que irrompa a partir
da exterioridade. Esta exterioridade é o proprio povo que, embora oprimido
pelo sistema, € o mais distante em relagdo a este. (DUSSEL, 1973. p. 147)

Atentar, portanto para as nossas poténcias epistemoldgicas, para os saberes
milenares dos povos latinos, é construir um pensamento emancipado, proprio da nossa
cultura latina, sem mais dependéncias ou importacdes. E quando o proprio Freire afirma
essa necessidade de nos despirmos dos viéses primeiramente europeus e depois
americanos de pedagogias, que muitos intelectuais brasileiros levantaramao longo do
século XX que, “dando as costas ao proprio mundo, [...] introjetando a viSd0o europeia
sobre o Brasil como pais atrasado, negavam o Brasil” (FREIRE, 1976, p. 98), aceitando
seus ideais totalitarios de colonizagdo, supondo “harmonias” que jamais existiram. Com
pensamentos que se pareavam a ‘“educacdo”, acabaram por dar grande suporte ao
surgimento de uma colonialidade epistémica.

Deserdando, calando e subalternizando as epistemes dos povos considerados
passiveis de serem colonizados, bem como reprimindo todas essas formas de saberes, a
violéncia epistémica pela geopolitica do conhecimento, como vimos anteriormente,
tomou de assalto ndo so as vidas fisicas de muito destes povos, mas suas vidas sociais por
meio do esmagamento de suas manifestacfes de cultura, de suas linguas, de seu estado
de ser, de seus signos e simbolos linguisticos. Bem como seus totens, tabus e mitos de
origem, todos desprezados e estigmatizados, silenciados, portanto, em todos os seus
aspectos e estruturas. O epistemicidio esta na propria manifestacdo de aniquilacéo de sua
compreensdo de mundo, de seus saberes locais, de seus elos com o transcedental e com a
ancestralidade, num verdadeiro genocidio epistemoldgico, como o0s rituais de
religiosidade, por exemplo, que obviamente ndo se explicam por meios racionais e nem
estdo nos padrdes de racionalidade do colonizador, e por isso mesmo lhessdo detidos

através da inferiorizacdo e constante ‘impedimento’ as suas praticas, que se ndo se da por
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meio de violéncia fisica, se d& pela demonizagdo de suas praticas, como é o caso das
religides de matriz africana, por exemplo.
Maldonado-Torres (2014) é enfatico ao apontar o que possivelmente esta por tras

destas praticas:

Existe, y es parte de la misma dinamica racista, la sensacidn por parte del sujeto
normativo cuando un sujeto racializado habla, ya el hecho de que se asuma lo
suficientemente relevante para hablar, da de por si un tipo de violencia que
supone que el sujeto inferior ni siquiera se atreva a hablar, que éste asuma que
el conocimiento se produce en otra parte. De por si hay cierta ansiedad y fobia
a que un sujeto racializado se asuma como sujeto de conocimiento; y peor adn,
hay terror y ansiedad ante el sujeto cognoscente de color cuando este sujeto se
vira directamente al orden normativo y le dice “al diablo contigo. Ese es otro
nivel.** (MALDONADO-TORRES, 2014)

Jessé Souza explea tentativa racista-classista destes correntes silenciamentos,

com vistas a manutencdo dos privilégios:

N&o se trata de intencionalidade. Nenhum brasileiro europeizado de classe
média confessaria, em sa consciéncia, que considera seus compatriotas das
classes baixas ndo-europeizadas “subgente”. Grande parte dessas pessoas
votam em partidos de esquerda e participam de campanhas contra a fome e
coisas do género. A dimensdo aqui € objetiva, subliminar, implicita e ndo
transparente. Ademais, ela ndo precisa ser mediada pela linguagem nem
simbolicamente articulada; implica, como a idéia de habitus em Bourdieu, toda
uma visdo de mundo e uma hierarquia moral que se sedimentam e se mostram
como signo social de forma imperceptivel a partir de signos sociais
aparentemente sem importancia, como, por exemplo, a inclinacdo respeitosa e
inconsciente do individuo “inferior” na escala social quando encontra com um
“superior”, pela tonalidade da voz mais do que pelo que ¢ dito etc. O que existe
aqui sdo acordos e consensos sociais mudos e subliminares, mas por isso
mesmo tanto mais eficazes, que articulam, como que por meio de fios
invisiveis, solidariedades e preconceitos arraigados. E este tipo de acordo, para
usar o exemplo analisado, que esta por tras do fato de que todos os envolvidos
no processo policial e judicial na morte por atropelamento do subhomem néo-
europeizado, sem qualquer acordo consciente e até contrariando expectativas
explicitas de muitas dessas pessoas, terminem por inocentar seu compatriota
de classe média. (2003, p. 92)

No Brasil, por exemplo, é por meio de processos violentamente marcados, quais

sejam simbolicos ou ndo, que se ocultam as desigualdades, as diversidades, através do

4 Tradugao do site, com algumas consideracdes e atualizagdes minhas: Ha, e faz parte da mesma dindmica
racista, o sentimento por parte do sujeito normativo quando um sujeito racializado fala, e o fato de ser
assumido relevante o suficiente para falar, d& em si um tipo de violéncia que supde que o sujeito inferior
nem sequer se atreva a falar, e que este assuma que o conhecimento ocorre em outro lugar. Em si, ha alguma
ansiedade e fobia que um sujeito racializado se assuma como sujeito do conhecimento; e pior ainda, ha
terror e ansiedade diante do sujeito do conhecimento, de cor, quando esse sujeito se volta diretamente para
a ordem normativa e diz a ela: "para o inferno com vocé". Esse é outro nivel.
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‘mito da democracia racial’ ou mesmo de um carater ‘cordial’ e ‘pacifista’ de povo, que
sugere uma homogeneidade, uma relagdo amistosa entre as classes. Estas teorias, como
bem se debruca Jessé Souza em suas anélises, foram amplamente difundidas nos meios
intelectuais e académicos desde oinicio do século XX de forma a validar processos de
exclusdo e ndo-cidadania por aqui.

De modo mais amplo, Maldonado-Torres nos oferta um caminho quando afirma
que,

En todas nuestras sociedades se presupone la direccion hacia donde vamos, lo
que la modernidad ha propuesto ha sido el desarrollo y la civilizacién como
Europa lo sugiri6. Entonces debemos fijar otras metas civilizatorias, el giro
descolonial lo que plantea es tanto a nivel del ser, del poder y del conocer, la
descolonizacion de las relaciones sociales y del conocimiento®.
(MALDONADO-TORRES, 2014)

Com o Giro Decolonial, este mesmo autor traz uma grande colaboracdo para
entendermos de forma mais aprofundada como algumas estruturas de poder (sobretudo
aquelas concentradas no topo da piramide) coexistem em plena harmonia até hoje. Esta
categoria tem como pressuposto contribuir “con una nueva forma de ver al sujeto y de
proponer el conocimiento. Se abre un campo mas alla*” (MALDONADO-TORRES,
2014).

Lo que llamamos giro decolonial o descolonial enfatiza cémo la préactica
colonial, las ideas coloniales y cémo el colonialismo en la dimensién del ser,
del saber y del poder han sido constitutivas de la modernidad y por lo tanto
constitutivas del sentido comun que tenemos como seres llamados
“modernos”, que vivimos en un estado moderno, en culturas modernas. El
mundo en donde vivimos esta impregnado por una légica y un sentido de
caracter colonial y de estructuras de dominacidn que se han enraizado en la
gesta colonial (...) Lo segundo que hace el giro descolonial, no es solamente
intentar entender de qué forma la ciencia y el mundo moderno esté enraizado
en estructuras y formas de pensar coloniales, sino también proponer el tema de
la descolonialidad como una actividad primaria, es decir ir mas alla de la
modernizacion®®. (idem)

#Traducdo do site, com algumas consideracdes e atualizacdes minhas: Em todas as nossas sociedades, a
diregdo para onde estamos indo é pressuposta, 0 que a modernidade propds foi o desenvolvimento e a
civilizagdo como a Europa sugeriu. Entdo, devemos definir outros objetivos civilizatdrios, o Giro Colonial
que se levanta é tanto ao nivel do ser, poder e conhecimento, a descolonizacédo das relagdes sociais e do
conhecimento.

#Traducdo minha:Com uma nova forma de ver o sujeito e de propor o conhecimento. Se abre um campo
mais além.

4Tradugdo minha:O que chamamos de Giro decolonial ou Decolonial enfatiza como a pratica colonial, as
ideias coloniais e como o colonialismo na dimensdo do ser, conhecimento e poder tém sido constitutivos
da modernidade e, portanto, constitutivos do senso comum que temos como seres chamados "Modernos",
vivemos em um estado moderno, nas culturas modernas. O mundo em que vivemos esta impregnado por
uma logica e um senso de caréater colonial e estruturas de dominagao que tém raizes no feito colonial (...)A
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As contribuicdes, tanto de Maldonado-Torres e Anibal Quijano, como de Jessé
Souza, e ainda de outros autores e autoras da mesma esfera de pensamento, que aqui
mencionamos, nos fazem entender e reconhecer que € a violéncia simbdlica que atua de
forma direta na colonialidade do ser, do saber e do poder. E é por meio delas que
trajetdrias e possibilidades sdo interditadas, por vezes de forma implicita, velada mesmo,
nas relacdes sociais.Desnaturalizarestas sutis violéncias é uma atitude “crucial para
entender el colonialismo como para también poder forjar una tarea descolonial.
(MALDONADO-TORRES, 2014).

O Giro Decolonial seria, assim, um movimento de resisténcia desta ldgica da
modernidade/colonialidade. Uma espécie de “pensamento decolonial em marcha”

(MIGNOLO, 2008, p. 249). Assim,

Colonialidade e descolonialidade introduzem uma fratura entre a pds-
modernidade e a pds-colonialidade como projetos no meio do caminho entre o
pensamento poés-moderno francés de Michel Foucault, Jacques Lacan e
Jacques Derrida e quem é reconhecido como a base do canone pés-colonial:
Edward Said, Gayatri Spivak e Hommi Bhabba. A descolonialidade — em
contrapartida — arranca de outras fontes. Desde a marca descolonial implicita
na Nueva Croénica y Buen Gobierno de Guaman Poma de Ayala; no tratado
politico de Ottobah Cugoano; no ativismo e critica decolonial de Mahatma
Ghandi; na fratura do Marxismo em seu encontro com o legado colonial nos
Andes, no trabalho de José Carlos Mariategui; na politica radical, o giro
epistemoldgico de Amilcar Cabral, Aimé Césaire, Frantz Fanon, Rigoberta
Menchu, Gloria Anzald(a, entre outros. (MIGNOLO, 2010, p. 14-15)

Para Walsh (2012), a atitude de se insurgir e tomar posi¢cdo no enfrentamento
diante de processos implicitos e mesmo os mais explicitos de taticas opressivas nas
relagdes sociais de um modo geral, “expde a possibilidade de um novo contrato social e
uma nova razao decolonial enraizados na relacdo e convivéncia ética entre humanos e seu
entorno, com o afé de evitar a fragmentacéo, promover a articulacéo e interculturalizagédo
e tecer uma nova identificacdo social, politica e cultural de pais que aceite as
particularidades historico-ancestrais tomando distancia dos designios do capitalismo
global e sua razdo Unica para re-tomar — e re-construir — a centralidade de kawsay, ou seja
davidae do viver” (p. 12). Para tanto, “la emancipacion y la liberacion son fundamentales
para el giro descolonial” (MALDONADO-TORRES, 2014). Dito de outra forma, é
pensar, por exemplo, na desnaturalizagdo de praticas cotidianas de violagdo de direitos

segunda coisa que o Giro Decolonial faz ndo é apenas tentar entender como a ciéncia e 0 mundo moderno
estdo enraizados nas estruturas e modos de pensar coloniais, mas também propor a questdo da
descolonialidade como uma atividade primaria, ou seja, ir além de modernizagéo.
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humanos, de modo que sejam amplamente denunciadas e o: “sempre foi assim”, dé lugar
a questionamentos em todos os ambitos de relagOes, de forma a impedir e frear a
perpetuacdo de mapas cada vez mais piramidais de sociedade.

Para irmos finalizando esta secdo, diferente do Grupo M/C, percebemos que em
suas obras Jessé Souza ndo se inclina a analisar os contextos dos movimentos nos
processos histdricos das lutas por cidadania, por exemplo, ao menos de modo explicito.
Assim, aantiga luta pela terra, a ocupagéo de prédios ociosos nas areas urbanas, a historica
formacéo de quilombos, bem como a formacéo das favelas e a luta por direitos basicos
nestas areas, territdrios e regibes, as ferrenhas lutas pela educacédo, ndo sao descortinadas
de maneira nitida em seus estudos. Salientamos isto, porque dentro deste cenério histdrico
de embates, de tentativas diversas de subalternizacdo, ha préaticas de afirmagdo de
identidade, visibilidade, identificacdo, existéncias, que ndo se curvaram e ndo se curvam
aos poderes de dominagdo, mas contra eles se insurgiram e se insurgem, na marra, no
enfrentamento, na criatividade, nas batalhas sangrentas, no mambembe, como podemos
assim dizer aqui. Nao aceitando assim a condig¢do de “subcidadania” que lhes foi imposta.

Para além das criticas, 0 que nos interessa aqui sdo as especificidades,
peculiaridades e as questdes que ordenam a trajetoria de pesquisa de cada um/uma que
aqui mencionamos, e ainda, o que podemos ver em comum entre elas. E o caldo que se
tira deste caleidoscOpio de visbes, desta possivel juncdo de seus arquétipos e
interpretacdes epistemoldgicas, que a nosso ver € tdo rico para a iguaria que estamos a
aprontar. Pois que, “el giro fundamental es unir a estos (...) tipos de intelectuales, de (...)
distintos lugares y que estan forjando un proyecto descolonial en sus respectivos sitios”
(MALDONADO-TORRES, 2014). E que neste tempero de inéditos viaveis (FREIRE,
1983) se somam conosco para romper paradigmas e derrubar posi¢cBes de poder

hereditarias e privilegiadas na sociedade.

2.3) Falando um pouco mais das pedagogias decoloniais, insurgentes, outras e

resistentes pelas terras de Abya Yala

A histéria das chamadas ‘missdes civilizatdrias’ tinham o objetivo de expandir o
capitalismo mundial, que, eurocentrado, abriram verdadeiras feridas na América Latina e
Africa, banquetes preferidos destas incursdes. Assim, a colonialidade e a modernidade,
como vimos, marcam definitivamente nosso territorio com suas imposi¢oes e padrdes de

dominacdo dando surgimento a pilares de colonialidade e colonialismo, frente as
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pseudonecessidades do capital. No entanto, passivos ndo ficaram os povos que foram
tomados pelas sangrentasinvasdes. Como um exemplo de enfrentamento, é na educagéo
que a América Latina se torna insurgente ao dar origens a inimeras ac¢des de resisténcia,
dentre elas, suas pedagogias desafiadoras. Ao se oporem as tentativas de apagamento de
sua historia € que se levantam sujeitos em luta contra tais investidas, por meio de
pedagogias clandestinas, fazendo prevalecer, sobretudo, sua lingua e suas demais praticas
de cultura, como formade REexistir.

Dito de outra forma, assim, ¢ a verdadeira face do capitalismo, na ‘busca pelo
ouro’, que entra em nossas terras e que vai dar as cartas na constituicdo de processos de
colonialidade euro/etnocéntricos enquanto pilares de hegemonia e poder. No entanto, ao
contrério do pacifismo e da morosidade que se atribui endemicamente aos povos
colonizados a resisténcia se ndo aconteceu em forma de guerras e guerrilhas locais, ela se
deu sob a forma de uma epistemologia contra-hegeménica que traz em seu bojo uma
metodologia revolucionaria, insurgente.

Para Catherine Walsh (2013) o elo e o rejunte da perspectiva decolonial com a
perpesctiva pedagogica se formam pelas insurgéncias suberversoras e utopias rebeldes
que fazem o enfrentamento a praticas nocivas de educacdo provocando fissuras nesta
ordem moderno/colonial. Seriam assim pedagogias do transgredir, do desobedecer, como
pensam muitos estudiosos dos temas decoloniais, mas, sobretudo, buscando hoje novas-
velhas miradas epistemoldgicas que nos remetam a descolonizagdo das mentes que estéo
enraizadas em toda uma estrutura muito bem fundamentada de sociedade, que se valem
da cultura, das relacdes de exploracdo no trabalho, do machismo, do racismo, do
preconceito regional e linguistico, ancoradas, portanto, nas esferas do ser, do saber, do
poder (Quijano, 2005).“Entonces el sujeto del tercer mundo tiene las fuentes de todo el
pensamiento europeo, pero también descubre que ellas se encuentran en otros lugares. La
travesia del conocimiento es muy rica en virtud de que no esta limitada a los patrones
europeos”. (MALDONADO-TORRES, 2014).

Lutar contra a matriz colonial e seu padrdo normativo que subracializa e
desumaniza ndo faz da decolonialidade uma teoria tdo somente, mas uma bandeira de
luta, movimento e a¢do: “Es un proceso accional para pedagégicamente andar” (WALSH,
2013, p. 67). Como um projeto, é construir formas de educacdo que possibilitem pensar,
fazer, ser, sentir, existir, estar, olhar, escutar, provar, experienciar outras formas distintas
das que estamos acostumados e que fomos treinados para segui-las como padréo Unico de

racionalidade e epistemologia.
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Na América Latina, hoje, é fundamental que haja uma relacdo com a chamada
filosofia dos povos pré-colombianos para embasar uma ética do Sul ndo
excludente. Um exemplo é a filosofia andina originaria de Abya Yala, que
indica caminhos para recuperar uma sabedoria oprimida e invisibilizada pela
I6gica da colonialidade. Contrariamente a filosofia tradicional de origem grega
— que se caracteriza pelas dicotomias entre interior e exterior, transcendente e
imanente, eterno e passageiro, essencial e acidental, universal e particular,
material e espiritual, mundano e divino —, a filosofia andina parte dos
principios de relacionalidade, correspondéncia, complementaridade.
(STRECK; ADAMS, 2012, p. 249)

Alfonso Torres Carrillo (2006) nos propfe uma investigacdo desde as margens
para desvelarmos o que de mais profundo ha nestes espacos cuja subalternidade, pautada
pela colonialidade, ndo impediu a insurgéncia. Além disso, “(...) a localiza¢do ¢ a
explicitacdo desses principios podem ajudar a identificar os mecanismos que operam de
maneira opaca e implicita na distincao social entre classes e grupos distintos. Pode ainda
ajudar a identificar os “operadores simbolicos” que permitem a cada individuo na vida
cotidiana classificar os outros como mais ou menos dignos de seu apreco ou desprezo”
(SOUZA, 2004, p. 83). N&o se trata com isso de receitas prontas, finas e acabadas, que
vém de contextos estranhos e exdgenos, mas como proposta emancipadora de uma
contrapedagogia que trata de “articular o campo epistemolégico com o ideologico para
enfrentar o pensamento Unico neoliberal de que ‘ndo héa alternativas’...” (ADAMS;
STRECK, 2010, p. 122).

Abya Yala — significa “terra de plena maturidade” ou “terra de sangue vital”, era
este onome que os indigenas Kuna, do Panamé e da Colémbia, se referiam ao falar do
continente americano antes da invasdo espanhola. Era este o verdadeiro nome destas
terras. A contrapedagogia, que me proponho neste estudo € a pedagogia de Abya Yala,
que foi silenciada, que foi rechacada pelos ndo-nativos. Um conjunto de saberes
originariosdaqueles que tiveram seus discursos, suas técnicas usurpadas, arrancadas e
transplantadas para outras terras como pedagogias proprias. Um bom exemplo disto sdo
as técnicas de manejo da terra, agricultura e mineracdo milenares que muitas nacoes de
Africa*” possuiam, e entre os Astecas e 0s Incas que detinham um alto grau de sofisticacio
em seu sistema tecnoldgico e possuiam um sistema educativo que Ihes eram préprios.

Muitas destas praticas e inventos foram tomadas pelos brancos como atividades

47 Sobre o assunto, ver mais em: https://www.geledes.org.br/africa-lugar-das-primeiras-descobertas-
invencoes-e-instituicoes-humanas/
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originalmente suas, levadas, portanto, a Europa e la entrando pelos grandes centros de
estudo e pesquisa de suas universidades, que tomaram suas patentes.

E nesta sociologia das auséncias (SANTOS, 2007), que aqui me atenho, bem
como em desvelar uma pedagogia do encobrimento do outro (DUSSEL, 1973). Ao que
chamo aqui de contrapedagogia, é tudo aquilo que vem ao encontro daquele e daquela
que fora silenciadx, desqualificadx e ridicularizadx, por ndo estar de acordo com 0s
parametros previstos pelos canones europeus universalizados. E, para comecar, esta
contrapedagogia s6 acontece quando sao desveladas as epistemes encobertas/silenciadas
e/ou usurpadas destas terras, saberes originarios e milenares que hoje levam o nome de
seus “descobridores” em seu historico de criagdo (as muitas engenharias plenamente
exercidas em Africa desde muito antes das invasdes estdo ai para atestar essa usurpagio
também). Assim comungamos das palavras de Streck (2006) quando diz que: “Interessa-
nos este segundo lado da historia, na esperanca de resgatar alguns elos perdidos que
ajudem na reconstrucdo de nossa memoria pedagdgica. O pressuposto € de que, junto com
o silenciamento das culturas, foram silenciadas as suas pedagogias, que continuaram
sobrevivendo na clandestinidade” (p. 278).

Como uma ‘pedagogia da sobrevivéncia’, como nos coloca Streck (2006), a
contrapedagogia serve para dar sustentacdo ao discurso que ndo opera na linha das
paginas de jornais e da televisdo, tampouco nos estudos académicos tradicionais, mas,
num movimento de tras pra frente. E desde a ancestralidade, na experiéncia de
sobrevivéncia de indigenas e escravos negros, de imigrantes, das populacGes das favelas
e periferias, que a cada dia sobrevivem a uma caca velada (ou mesmo explpicita) as suas
vidas: “Sobreviver nessas condi¢gdes € uma arte e requer estratégias pedagogicas com um
nivel de sofisticacdo igual ou maior do que aquelas que se encontram nos manuais
didaticos da pedagogia hegeménica. E uma pedagogia da qual pouco se sabe, porque é
gerada no clandestino, muitas vezes fora do ambito do legal ou da formalidade oficial,
entre as necessidades de alimentar-se e curar-se, enfim, viver” (STRECK, 2006, p. 279).

Essas contrapedagogias acontecem desde muito. Muito articuladas e criativas, as
formas de resisténcia se ddo historicamente por meio de ritos, de cédigos implicitos, de
um sincretismo s6 “para inglés ver”*®. Uma vez que eram reprovadas suas praticas

culturais e religiosas pelos brancos e sumariamente proibidas, como as dangas, 0

48 Ditado popular que quer dizer: apenas aparentemente, que de nada vale. Remete ao tempo da
escravizacdo, quando o Brasil ndo queria ceder as pressdes da Inglaterra quanto a extin¢do do trafico de
escravos e apenas fingiam que faziam, “para inglés ver”.
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candomblé, as populacdes escravizadas se valiam de estratégias para a sobrevivéncia
desses costumes, de sua religiosidade, utilizando o sincretismo como forma de
sobrevivéncia e enfrentamento. O Jongo e o Caxambu, no Brasil, e o Candombe, no
Uruguai, por exemplo, sdo manifestacdes que tém seu enraizamento na resisténcia, nestes
codigos e maneira de comunicacao para a sobrevivéncia de si e de suas praticas, “que se
resguardam em antigos cddigos para manter sua condi¢cdo humana frente a um poder
arrasador (ARGUMEDO, 2004, p. 146). O verso de jongo: “Com tanto pau no mato,
embatiba é coroné!”®® trata exatamente disto que estamos pontuando, quando do
descontentamento pela entrada de um coronel que ndo fazia jus ao titulo, pois era
considerado fraco e mole como a arvore de embalba. O acontecidoera informado aos
outros escravos por meio desta forma de comunicagdo, que disfarcada na cantiga ainda
trazia consigo o deboche, a ironia, o escarnio em sua forma e opinido. Vemos com isso
que, “a histdria autentica uma palavra, ou seja, dos vencedores e/ou dos vencidos. Esta
“palavra autorizada” se encontra hegemonicamente em poder das classes que dominam
as relacfes em sociedade e se expressa nas estruturas. Quem esta despossuido da palavra
autorizada ou quem a possui precariamente, no entanto, tem a possibilidade de resistir e
de se insurgir” (STRECK; MORETTI, 2013, p. 36).

Argumenta-se por uma pesquisa alternativa as epistemologias dominantes, ou
seja, por uma pesquisa voltada para a construcdo de pedagogias com as classes
populares. Como fio condutor, encontra-se a perspectiva de construcéo e de
valorizacdo destas epistemologias surgidas ao sul da colonialidade do
conhecimento. Compreende-se que a América Latina e Europa constituiram-
se unidades em conflito e que a educacdo e a pesquisa tém sido campos
preferenciais de disputas epistemoldgicas e de lutas politicas, o que envolve
diretamente as condi¢des de producdo e o desafio da democratizagcdo do
conhecimento. (MORETTI; ADAMS, 2011, p. 448)

Ainda falando sobre as praticas, invencdes e costumes, que se formam desde as
margens dessa contrapedagogia, “[n]éo raro as aprendizagens de sobrevivéncia déo
origem a praticas que depois sdo assumidas pela sociedade toda ou validados pela ciéncia
normativa” (STRECK, 2006, p. 280). Assim, 0 que vemos sobre o que aconteceu no
passado sobre as praticas milenares de América e Africa, usurpadas pelos brancos, assim

vemos hoje no samba e no jongo, por exemplo, e mais recentemente com o funk, tomarem

49 0O verso de jongo fala sobre a “eleicdo” de um coronel que era fraco e ineficiente como a arvore de
embadba. Os escravos se utilizavam da oralidade, por meio das cantigas e das metéforas, para se
comunicarem entre si e ndo se fazerem entender pelos brancos. Uma maneira de comunicacéo e também
de sobrevivéncia.
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espacos académicos e sociais que antes Ihes eram negados, veementemente proibidos
como territorios ndo-seus. De ‘crime a poesia’, hoje vemos a apropriacdo se dar pela
forma de pesquisas que academizam essas praticas e manifestacbes de cultura e
resisténcia no intuito de copiar tais expressdes, acabando por vezes a elitizar, exotizar e
transfomar estas praticas de cultura préprias ‘“gourmetizando-as” e forcando um
afastamento de seus espacos oriundos e de suas propostas politicas subversivas, por meio
das quais se constituiram enquanto contrapedagias.

Isto porque,

Falar por alguém é transforméa-lo em subalterno, em ser passivo e, € ja se
colocar como superior a esse alguém. E uma forma de protecionismo tirano
que enfraquece e cria marginalidades por uma interdicdo da pessoa em ocupar
o0 seu lugar na fala e na escritura. Essa € uma astlicia da razdo parandica (uma
das caracteristicas da racionalidade da globalizacdo), onde a diferenca é
percebida como confronto hostil, sendo a suposta prote¢cdo uma hostilidade
deslocada aquele que passou a ser dito como inferior. Para justificar esta
inferioridade, serdo escolhidos signos culturais que, ao invés de serem
concebidos como sinais diacriticos de uma cultura, passam a ser comparados
e qualificados como sinais de atraso e infantilidade, ou seja, passam a ser
destituidos de suas origens, contextos e historias e sdo — pela verossimilhanca
— fetichizados como objetos projetivos de um mal. Tal destituicdo vem a ser
uma forma sutil de exercer poder sobre algo e alguém (...)onde o sujeito
testemunhal deixe de ser visto apenas como um objeto estético de reflexdo
disciplinar para ser concebido como um sujeito mundano e politizado que
produz narrativa e culturalmente seus discursos, seus simbolos, seus desejos,
suas estratégias politicas, econdmicas e culturais. Assim, ndo necessariamente
para se constituir sujeito ele deverd se adequar a todas as estratégias de
desenvolvimento e linguagem criadas pela globalizacdo. Afinal, identidades e
alteridades ndo sdo globais, ou seja, elas existem em contextos situacionais
onde, pela apropriag¢do da enuncia¢do, buscam momentos (e néo totalidades)
de resisténcia e filiacdo nos modos de expressdo de seus projetos culturais,
politicos, literarios, = econdbmicos, com  outras  racionalidades.
(MAGNABOSCO, 2001, p. 04-05)

Antes de ser rechacada por ‘estudiosos’ e pesquisadores destas tematicas, quero
deixar registrado que ndo ha intencdo em nosso trabalho de fazer qualquer retaliacao por
parte de grupos de pesquisa e movimentos sérios que fazem das manifestacdes culturais
populares, seus projetos de investigacdo e de vida. Atentar para a importancia destas
manifestacdes é ter a certeza do carater emergencial e legitimo que elas tém em ocupar
postos em universidades e centros de pesquisa, sim, pois “a universidade cabe um papel
fundamental na superacdo da colonialidade do saber e do ser através da producdo do
conhecimento” (STRECK; MORETTI, 2013, p. 36) e enfatizamos: de um outro
conhecimento. Bem como adentrar por canais de legislacdo que lhes garantam direitos.
Entretanto, é preciso ser vigilante para os ‘tipos engajados’ de pesquisadorxs que se

inserem, mas que, na verdade, sé querem para si: fazem suas pesquisas, defendem o que
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pensam sobre aquilo que estudaram, ndo montam banca popular, ndo entregam seus
trabalhos para a aprovacao prévia do grupo que estdo trabalhando, ndo trazem devolutivas
do trabalho ao grupo apds a titulacdo. Mas séo aprovados, titulados, fazem livros, passam
em concurso, ganham editais e continuam a promover a exoticdo desses grupos, que
permanecem sendo “estudados” por outrxs, e que nada recebem em troca, nem sequer a
visita daquelxs a quem acolheram por longos periodos de “pesquisa participante”. S@o,
simples e perversamente, ‘esquecidos’. Agora o carater “participante” permancece de
lado em nome de congressos, simpdsios e afins, em que apresentam estas mesmas
pesquisas, ganham prestigio, fazem contato e dinheiro. E assim, a ldgica dos
privilegiados-colonizadores, em suas varias facetas, segue seu curso.

Fugir desta que aqui chamamos usurpacao colonial, que até hoje insiste em nos
atingir nos mais diversos campos e espacos, nao é apenas mais uma bandeira de luta
contra estes constantes ataques de apoderamento, apropriacdo e consequente
encobrimento de povos e préaticas. Mas, sobretudo, uma forma de ampliar o olhar para
estas novas roupagens coloniais, partindo para a construcdo de pilares ainda mais
solidosde uma contrapedagogia de resisténcia e de transformacéo social, que tenha suas
fundacdes pedagdgicas, sociais, culturais, econdmicas, politicas e organizativas muito
bem definidas, visando a preservacdo de préaticas consideradas sagradas e/ou mesmo
proprias e originarias de cada grupo/povo em Abya Yala. E desta forma que a

Insurgéncia pode nos oferecer uma base no caminho da luta e nas suas diversas
dimensdes, sobretudo da formagdo educativa dos sujeitos envolvidos em
experiéncias que, conforme Santos (2006), integram as resisténcias e lutas por
uma globalizagdo contra-hegeménica, articuladas com redes de solidariedade
transnacional. (MORETTI; ADAMS, 2011, p. 453, grifo nosso)

E através deste elo transnacional, por vezes invisivel, que se da a
instrumentalizacdo dos afetos entre os individuos e grupos e que se promovem acgdes a
luz da conscientizacdo e, portanto, da contra-hegemonia, porque se humaniza de forma
fecunda as relacdes nestes espacos. E ainda utilizando os saberes comunitarios como fonte
de inesgotaveis descobertas e pontos de partida para tantas outras, revolucionado assim a
propria realidade e a de seus pares para além dos seus espagos geogréficos de atuacéo.
Contudo, procurando preservar e manter o protagonismo e a autonomia de suas praticas,
enquanto grupo.

“Analisar e refletir sobre a pedagogia da insurgéncia e seus tensionamentos com

a colonialidade do conhecimento e do poder requererd um encharcar-se, sobretudo, da
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histéria colonial e contemporanea da América Latina e dos seus modelos educativos”
(MORETTI; ADAMS, 2011, p. 451). A pedagogia da insurgéncia ou a contrapedagogia
entendedida e defendida em nossos termos, seria resgatar as falas, a oralidade, as histérias
e os causos (o folclore) que a ancestralidade nos deixou. Isto porque, como dizia Gramsci:
“o folclore ndo deve ser concebido como algo ridiculo, como algo estranho que causa
risadas, como algo pitoresco; deve ser concebido como algo relevante e deve ser
considerado com seriedade. Assim a aprendizagem sera mais eficiente e mais formadora
sobre a cultura das grandes massas populares” (2006, p. 90).

O insurgir-se aquitambém seria uma pedagogia de discordar e ndo ser
‘abissalizado’®® por isto, mas ter o direito de fala, voz e vez onde for e ndo ser
desqualificado em suas agdes contra-hegemdonicas de enfrentamento a uma ideologia
dominante. Seria ainda somar a insurgéncia as forcas coletivas, positivas e propulsoras
em prol de mudangas, onde o ‘lugar de fala’ esteja garantido e legitimado. Nao por
benesse ou concessdo, mas por direito a exercer uma contrapedagogia. Assim, é pelo
protagonismo e pela autonomia t&o cara a muitos sujeitos e coletivos populares em luta,

que,

As resisténcias sdo consideradas como manhas necessérias e a insurgéncia,
para além de uma forma de luta, possibilita o dizer a sua palavra nos processos
pedagodgicos em curso. Paulo Freire, José Carlos Mariategui, os zapatistas,
entre outros latinoamericanos, séo referéncias nesta articulacdo que relaciona
projeto educativo com projeto de sociedade. (MORETTI; ADAMS, 2011, p.
448)

E preciso pluralizar o nosso olhar. Afirmar a educacdo como um processo de
resisténcia, enfrentamento e, por fim, um projeto omnilateral de ser e estar no mundo seria
um indicativo necessario para este tipo de proposta. Simon Rodriguez, por exemplo,
pensava a Educacgdo Popular como um “sistema de socializag@o para o desenvolvimento
das capacidades de a¢des coordenadas no plano social, com vistas ao exercicio do poder,
tendo o didlogo como ferramenta” (STRECK; MORETT]I, 2013, p. 36). Dai a necessidade

de se ampliar o nivel de compreensdo critica, bem como sua capacidade de indignacao.

S0Abissal (assim como pds-abissal) € um conceito desenvolvido por Boaventura de Souza Santos (2007),
que quer dizer a frequente desqualificacdo de saberes considerados menores e seu consequente apagamento.
O pensamento abissal atinge, pela invisibilidade, aquilo que é considerado outro. A saber: “No campo do
conhecimento, do pensamento abissal que consiste na concessdo a ciéncia moderna do monopdlio da
distingdo universal entre o verdadeiro e o falso, em detrimento de dois conhecimentos alternativos: a
filosofia e a teologia. O carater exclusivo deste monopélio esta no cerne da disputa epistemoldgica moderna
entre as formas cientificas e ndo-cientificas de verdade (SANTQOS, 2007, p. 3)
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Entendendo que situagdes-limite s6 sdo modificadas e transformadas com acGes-limite,
capazes de enfrentamentos IUcidos, concretos e basais.

A violéncia colonial seguiu em desumanizar homens e mulheres ao fazé-Ixs negar
suas origens, envergonhar-se de seu passado (FANON, 1979) que, combinada ao
“expansionismo moderno/colonial com as diversas formas de dominacdo imp6s uma
cultura do siléncio, reforcada pela verticalidade, o monb6logo e uma metodologia
universalizante” (STRECK; MORETTI, 2013). Reconhecer que a historia é
possibilidade, a educacdo, um ato politico, que deve ser concebida como um processo de
formacéo continua na problematizacéo cotidiana, tendo ainda no trabalho a base libertaria
do ser humano, é favorecer a luta por essa formagao omnilateral do ser humano. E ainda
na perspectiva Ubuntu — que para além de palavra, € uma ética e ideologia africana e quer
dizer: eu sou, porque n6s somos — a formacdo de um elo orgéanico, subversivo e
extremamente paritario com o grupo: “eu sou, porque nos somos”’, de forma a enfrentar
junto e em conjunto as diversas facetas do colonialismo intelectual que se apresentam,
construindo suas epistemes, seus paradigmas proprios, escrevendo e falando por si.

Construir elos fecundos e férteis por meio de pedagogias emancipadoras atentando
para a memdria como contraponto ao esquecimento, que também, a nosso ver € politico,
é assim lembrar o passado e conhecé-lo com profundidade, para entender e agir no
presente, buscando saidas outras para o futuro. E isto tem a ver como “los sujetos se
posicionan, qué actitud toman, la actitud es el angulo de aproximacién y de apertura a un
fendmeno o a un problema en particular, esto muchas veces determina qué es lo que se
tomara como evidencia ante un problema, qué tipo de problemas se van a reconocer como
significativos y que otros no”® (MALDONADO-TORRES, 2014). E, afinal, quem
escolhe e quem decide o que é ou néo € especial, sagrado, profano, secreto, emergencial,
relevante, etc para cada povo/grupo, sendo seu proprio povo/grupo?

Assim, é dever nosso desafiar estas questdes de ordem colonial e tomar para nds
a posicao de que “nosso problema é também o de desnudar as suposi¢des igualmente
presuncosas daqueles que pensam saber 0 que sdo os fatos e as solucdes, e que querem
impod-las as pessoas” (HOBSBAWM, 1998, p. 230). A educacdo, na perspectiva de uma

luta anti-imperialista e anti-eurocéntrica, surge como um recurso que pode dar as bases

S1Tradugdo minha: os sujeitos se posicionam, que atitude tomam, a atitude é o angulo de aproximagcéo e de
abertura a um fendmeno ou a um problema em particular. Isto muitas vezes determina o que se tomara
como evidéncia diante de um problema, que tipo de problemas vao se reconhecer como significativos e que
outros ndo Vvéo.
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para este enfrentamento e desafio. E historicizando a educac&o, que conseguimos pensa-
la para além da conformidade de contetdos, é historicizando-a, que somos capazes de
sentir as “correntes que nos prendem”>?, porque estamos em movimento. Em agdo. Pois
temos sido testemunhas de que “as insurgéncias pedagogicas, muitas vezes geradas no
silenciamento, sdo capazes de reformular a pedagogia de forma global, nos marcos das
lutas historicas onde ser latino-americano é ser estrangeiro em sua prépria terra, porque
o espelho em que se vé é um espelho eurocéntrico” (STRECK; MORETTI, 2013, p. 36).

Partimos da premissa de que a educacdo de latinoamérica, de Africa e Caribe
estahistoricamente ancorada em bases coloniais, seja do colonialismo, seja da
colonialidade, intrinsicamente correlacionados & modernidade, como Vvimos
anteriormente. E assim que muita das vezes e mesmo de forma desprevenida, nossa
subserviéncia epistémica, como heranca, nos remete a estar sempre valorizando e
canonizando o que vem de fora. Ndo a toa reproduzimos fielmente a estruturacéo e a
reestruturacdo produtiva do capital em nossas relagdes nos espacos de militancia,
pessoais, profissionais, amorosos, mesmo fazendo parte dos que lutam pela contra-
hegemonia. O que quero dizer com isso, é que se ndo formos vigilantes o bastante para o
exercicio diario de autocritica, facilmente, como dizia Freire, nos tornaremos opressores
quando oportunidade tivermos. No entanto e, felizmente, vemos fortes indicios de
resisténcia entre nos, por meio desta Solidariedade Transnacional de que nos coloca
Moretti e Adams (2011) que cada vez mais se constitui e se consolida entre nos, povos
latinos e caribenhos e de Africa. E isto o que nos faz crescer e avancar. Com acdes
desenvolvidas no &mbito dahumildade cientifica (SOUZA, 2017) (e ndo da subserviéncia)
da autonomia e da clandestinidade, por vezes, atuando nas brechas, mas insurgentes e
contra-hegemdnicas em sua base, procurando como principal acdo destruir 0s canones da
colonialidade, se vdo construindo pensamentos pedagdgicos que versam pela
emancipacao e valorizacdo de fato de quem somos e ndo daquilo que queriam que nos
féssemos. Seguimos, portanto, Insurgentes.

A pedagogia que nos foi proposta historicamente esta ancorada num conceito de
‘cidadania subalterna’, impondo praticas educativas que tem na Europa seu lugar de
ancora. Deixando para a Ralé (no caso, n6s) o legado de subserviéncia e a compilagdo
das préticas de dominio, esse modelo “de fora” tratou de colocar em nds a sensagdo de

que um dia poderiamos chegar, mas que, num primeiro ousar, o “aqui ndo é o seu lugar”

52 Frase de autoria da filosofa, teéricae revolucionaria marxista polaco-alema Rosa Luxemburgo (1871-
1919), que completa, é: “Quem ndo se movimenta, ndo sente as correntes que o prendem”.
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0u 0 “coloque-se no seu lugar” estaria estampado e bem ajustado sempre como distintivo
em nossas trajetorias. E isto ndo vem de agora, permanece desde muito tempo lado a lado
as tentativas de interdicdo e desqualificacdo: “junto com o silenciamento das culturas
foram silenciadas suas pedagogias que continuaram sobrevivendo na clandestinidade”
(STRECK, 2005, p. 58). E é por vezes nesta clandestinidade, no interior dos movimentos
e grupos, que nos descobrimos e nos legitimamos enquanto seres individuais e, 20 mesmo
tempo, coletivos.

Por meio da formulacdo de uma contrapedagogia por estas terras, o elo que
perpassa todas estas experiéncias de agdes de outras pedagogias, seriam suas propostas,
préticas e posicdo politica que iam de encontro de forma veemente a visdo de mundo
dominante. E neste cenario que se engendram muitas formas outras de educago, com
distintas concep¢oes e ramificagdes de popular. “Dentro da diversidade de processos
realizados, nos diferentes paises, € possivelencontrarmos elos que 0s unem como povos,
com uma memoria comum e com possibilidades de construir outra historia” (STRECK;
MORETTI, 2013). Neste panorama em que “pedagogias outras” se unem, Dussel, em
1976, qualificou e exemplificou o conceito de Filosofia da Liberta¢do: “Filosofia da
libertacdo, popular, feminista, da juventude, dos oprimidos, dos condenados da terra...”
(in: DUSSEL, 2015, p. 274). Hoje estas terminagfes, num elo fecundo, cabem
perfeitamente nos termos da Educacao Popular, como a concebemos: Educacao Popular
da Libertacdo, Educacdo Popular do Popular, Educacdo Popular Feminista, Educacéo
Popular da Juventude, Educacdo Popular dos Oprimidos, Educacdo Popular Rural,
Educacao Popular Racial, Educacdo Popular LGBTQI+, Educagdo Popular dos Povos
Tradicionais, enfim, Educacdo Popular dos Condenados da Terra.

Compreende-se que a América Latina e a Europa s8o unidades de
conflituosidade, e que as experiéncias, os métodos e as pedagogias de
insurgéncias, ao valorizarem o outro conhecimento ante a colonialidade do
norte, tornam-se fundantes na reinvencdo da emancipacéo social (...). Trata-se
de experiéncias do sul que tém possibilitado colocar a insurgéncia e a
(des)colonialidade como categorias pertinentes na compreensao de processos
educativos. (MORETTI; ADAMS, 2011, p. 447, 451)

A constituicdo de uma pedagogia decolonial em Abya Yala, em que a Educacgéo
Popular é causa e efeito, ao contrario do que sugerem seus criticos, ndo € um ‘tapa-
buraco’. N&o foi ou é construidaa esmo, sem objetivos e defini¢des, ou mesmo uma
educacao pobre para os pobres. Ao contrério, suas defini¢bes sdo perfeitamente obvias e
demarcadas, bem como suas estratégias criticas de resisténcia, ricas em méetodo,

finalidade e, sobretudo, perspectiva. Contudo, ndo se trata de colocar aqui rivalidades e
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estabelecer hierarquias da EP frente a outras formas de educacdo, tampouco rivalizar as
pedagogias que nestes territorios se criaram, com as pedagogias do norte, mas tdo somente
situar as nossas pedagogias no tempo, no espago, conferindo-lhes status cientifico
também. Trata-las em pé de igualdade, pontuando, portanto, suas diferencas com outras
pedagogias, é o que faz sentido para nos.

O verdadeiro habitatda Educacéo Popular sdo as margens, porque ela nasce das
margens (EGGERT, 2003), nasce onde o Estado ndo atua, onde ndo chega recursos
minimos, onde populacdes com riquissimas sabedorias outras, de cientificidade, por
exemplo, sdo desconsideradas, mas vistas tdo somente como massa amorfa, sem pele,
sem alma’, passiveis de serem exploradas em sua mais intima esséncia. S0 nestas
subjetivacdes que a EP se debruga, se afastando das institucionalidades, dos processos
que burocratizam o humano, mas que estdo mergulhadas em contextos historicos de luta
social e cultural. E a proposta de uma educagfo que ndo é neutra, tampouco ahistorica,
mas centrada no conhecimento do sujeito, pois “se parte de que todos los humanos tienen
un saber derivado del mundo que habitan y las practicas que desarrollan en lo cotidiano
de sus vidas™®® (MEJIA, 2013, p. 373). Emancipado e autbnomo, a0 mesmo tempo
individual e coletivo, este sujeito produz transformacéo para si e para seus pares.

Como resultado de um belo exemplo de luta e resisténcia Walsh (2012) nos
informa que a Constituicdo do Equador, que ndo ultrapassa uma década de existéncia, vai
na contramao de todas as esferas pautadas pelo prisma do capital, quando, “faz mudanca
de légica e razdo importante ndo s6 em dar um lugar central a ciéncia e conhecimento,
sendo também em reconhecer que a ciéncia e o conhecimento ndo sdo singulares e Unicos.
Ao falar de conhecimentos cientificos e tecnolégicos e sua heranca de conhecimentos
ancestrais — fazendo com que os ancestrais também sejam entendidos como tecnoldgicos
e cientificos™ (p. 10). E assim a colonialidade do saber sendo enfrentada no ambito

juridico e estatal, no &mbito das instituigdes.

3Tradugdo minha: Se parte de que todos os humanos tém um saber derivado do mundo em que habitam e
das praticas que se desenvolvem no cotidiano de suas vidas.

%4 Apesar de, em textos mais recentes, Walsh, ter rompido de vez com o Estado, quando ela deixa de “crer
na possibilidade da radical refundagdo e transformagio estatal” (2017, p. 30) informando inclusive que a
palavra deve ter seu ‘E’ escrito com letra mindscula, dada a sua ndo representatividade para a maioria dos
povos; ainda acreditamos que podemos ter algumas conquistas importantes e consideraveis se nao
deixarmos de lutar também pelas vias burocraticas e institucionais, para chegarmos um dia a ndo precisar
mais dEle.
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Entende-se aqui que o sumak kawsay®°ou bem viver/vida plena, pode, e
mesmotem, de ser de responsabilidade do Estado sim, rompendo com o postulado
cartesiano e capitalista, portanto dual e maniqueista de apenasum modelo de viver.
Agindo no ambito epistémico também este bem viver, essa outra forma de vida “permite
construir pressupostos epistemolégicos abertos ndo fechados que ndo pdem limites ao
conhecimento e a razdo sendo que envolvem a totalidade de atitudes e sentidos. Abre e
desafia assim a epistemologia moderna — a que nos faz pensar que se chega ao mundo
desde o conhecimento — acalentando outra l6gica epistemologica, a que rege e tem sentido
para a grande maioria” (idem). E esse “novo viver” ndo se consegue sem luta, sem
disputa, pois ndo é doado, mas conquistado.

Assim € a Educacdo Popular que, nascida nestas terras, o sul do globo, se coloca
para a humanidade (MEJIA, 2013). Sdo matrizes pedagdgicas de resisténcia que se
apresentam no enfrentamento direto e indireto a outras formas de geracdo de
conhecimento que tém servido a dar sustentacdo ao papel hegemonico de sociedade,
fortalecendo a matriz colonial. N&o interessa a EP a busca por certezas, que, finitas, ndo
abrem margem para possibilidades. E que o conhecimento no deve estar atrelado & estas
buscas, mas a premissa incessante de duvidar, de desafiar e de assim se insurgir por meio
de um processo fundamental de ‘libertacéo da soberba da colonialidade’ abrindo margem,
para tanto, ao surgimento do que chamamos aqui por humildade epistémica, que, sem
certezas absolutas, ndo produz, mas constroi conhecimento, da mesma forma que esta
sempre a perguntar e sempre aberta e disposta a aprender.

Entendemos que estes processos histéricos de construcdo de cidadania precisam
ser mais investigados, analisados, anunciados e denunciados por um maior numero de
pesquisadoras e pesquisadores embebidos de praticas e de paixdo, pois que de afeto e
militancia, e de rigor e de métodos também. Sdo processos multifacetados, que precisam
de visibilidade e critizacdo um a um, pois ndo sdao monoliticos, mas constituem-se num
emaranhado de particularidades, de pautas, demandas e acdes. E descobrir, sobretudo,
que existe vida para além dos campos formais e institucionalizados da sociedade, vidas
gue se inventam e reinventam e de forma mambembe sobrevivem, que se constréem e
reconstréem no cotidiano pela escassez e falta de recursos a que sdo expostos. Constata-
se assim que, a cidadania é disputada veementemente e nao algo concedido, mas € uma

cidadania em ato, porque acdo, em permanente vir-acao, que ndo abre qualquer margem

55 Sumak Kawsay — é uma expressdo da lingua Quichua/Aymara, povos tradicionais dos Andes, que quer
dizer: “bem viver”, plenitude de vida. Sumak: plenitude, Kawsay: viver.
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para passividade. Entendemos que ha vitimas sim de um processo historico e perverso de
exclusdo e marginalizacéo, de invisibilizagdo e genocidio, mas ndo sem lutas, disputas e
conflitos em seu interior e com o Estado, contra essa barbérie. Atesto eu mesma, como

prova disso, que Vvi/vejo e vivi/vivo estes processos de lutas.

2.4) Para néo terminar, de novo...

O sistema econdmico e politico foi dominado no
exercicio do poder colonial e da acumulagdo gigantesca
de riqueza, mas essas culturas tém sido interpretadas
como despreziveis, insignificantes, sem importancia e
inGteis. Esse desprezo, no entanto, permitiu-lhes
sobreviver em siléncio, desdenhadas simultaneamente
por suas préprias elites modernizadas e ocidentalizadas.
Essa alteridade negada, sempre existente e latente, indica
a existéncia de uma riqueza cultural insuspeita, que
renasce lentamente como chamas de carvdo enterrado no
mar de cinzas centendrias do colonialismo. Essa
exterioridade cultural ndo é uma mera “identidade”
substantiva ndo contaminada e eterna. Ela tem evoluido
diante da propria Modernidade; trata-se de uma
“identidade” em processo de crescimento, mas sempre
como uma exterioridade. (DUSSEL, 2016, p. 62)

E o pensamento moderno que validou e continua a validar o reconhecimento de
nossos saberes. Ou seja, negar a autenticidade, a originalidade de nossos processos de
conhecimento e técnicas é e sempre foi uma ideologia, bem como conferir titulos de
ascensdo conforme o interesse (caso das manifestagdes culturais como o samba, jongo e
o funk, que vimos por aqui). Seria assim um projeto histérico ndo s6 de desvalorizacéo,
mas asubvalorizacdo de povos e grupos. Sdo bons exemplos disto: quilombolas,
indigenas, camponeses, ribeirinhos e demais povos originarios que ainda existem. Esses
povos utilizam-se de estratégias de originalidade e criatividade e da Insurgéncia, e
Resistem, sobrevivendo para ‘contar historia’, porque muitos e muitos dizimados que
foram por intensos processos de genocidio de todas as formassomentepodem ser

conhecidos por nos através dos livros. E poucos livros, diga-se.

A colonialidade é um dos elementos que constituem o padrdo mundial do poder
capitalista, que no contexto de convergéncias de crises (econdmica, ambiental,
de representacdo politica) sustenta a imposicdo de um determinado tipo de
classificacdo social que opera nos planos materiais e subjetivos. (STRECK;
MORETTI, 2013, p. 35)
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E neste plano material e subjetivo, quese encontram as pedagogias e as formas de
conhecimento e de sobrevivéncia. Ligado a isto, a colonialidade do ser pode ser entendida
e estendida para o que Fanon muitas décadas antes chamou de “ndo existéncia”, tal ¢ a
desumanizacéo, a inferiorizacdo de corpos e saberes, de falas que sdo ridicularizadas,
infantilizadas e subalternizadas. H4, em conjunto com este pacote, a negacdo de suas
esferas misticas e sagradas, por exemplo, que agem de forma legitima e prestigiada no
interior desses povos, mas que fora destes espacos ¢ territorios se deparam com a “divisao
binaria natureza/sociedade, descartando o magico-espiritual-social, a relacdo milenar
entre mundos bio-fisicos, humanos e espirituais — incluindo dos ancestrais, espiritos,
deuses, e orixas — a que da sustentacao aos sistemas integrais de vida, conhecimento e a
prépria humanidade” (WALSH, 2012, p. 08), sdo misticas e rituais que explicam seus

mitos de origem e que conduzem e dao sentido a sequéncia da vida coletiva.

O pensamento de fronteira ndo é um pensamento fundamentalista ou
essencialista daqueles que estdo & margem ou na fronteira da modernidade.
Justamente por estar na fronteira, esse pensamento estd em didlogo com a
modernidade, porém a partir das perspectivas subalternas. Em outras palavras,
0 pensamento de fronteira é a resposta epistémica dos subalternos ao projeto
eurocéntrico da modernidade. (GROSFOGUEL; COSTA, 2016, p. 19)

E este carater de fronteira e marginalidade que confere sentido as acdes de
Insurgéncias, que encontrardo na Educacdo Popular seu aporte e sua natureza de
identidade e identificacdo e que tem inGmeros pilares: pedagdgicos, politicos,
econbmicos, sociais, afetivos, de géneros, sexuais, feministas, ecoldgicos, raciais,
culturais, dentre tantos outros que se configuram em suas especificidades. E nessa
condicéo de opressdo (FREIRE, 1987) que se véem oprimidos e identificam o opressor,
por meio de experiéncias de ‘“alta sensibilidade aos contextos politicos, sociais e
culturais” (TORRES, 2013, p. 19), e é isto que se torna parte de seu cotidiano
experienciado como um novo projeto de libertacdo. Entender-se e tornar-se
subalternizadx-mambembe-insurgente é fundamental, e consequéncia deste processo.

A reves, somos testemunhas de que historicamente,

(...) tanto o mercado como o Estado sdo perpassados por hierarquias
valorativas implicitas e opacas a consciéncia cotidiana, cuja naturalizacao, que
a transveste de “neutra” e “meritocratica” ¢ responsavel pela legitimacdo da
ordem social que essas institui¢des atualizam. A compreensdo dessa “ideologia
espontanea” ¢ fundamental para que possamos perceber a importincia do
componente simbdlico e cultural na producéo social da desigualdade e da
subcidadania. (SOUZA, 2004, p. 81)
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E com isso deixar de vermos ti0 somente o crescimento econdmico — os PIB’s e
as estatisticas de um suposto crescimento econémico em escala local e global — para nos
analisarmos enquanto sociedade, nas relacdes e tratamento que conferimos entre nos, na
escala valorativa de ser humano que temos considerado e assim constatarmos o quanto
de desigualdade esta incorporada e legitimada em nossas sociedades do sul.

A relevancia do pensamento do Grupo M/C também para pesquisadores de ciéncia
e teoria politica no Brasil é tal quando se torna especialmente capaz de revelar e desvelar
muito de nossa histéria. Mesmo que ndo use estes termos, nem esteja perto do Grupo,
encontramos em Jessé Souza, pesquisador e cientista politico brasileiro, muitos elementos
de seu pensamento que dialogamas perspectivas do Grupo, quando de suas pesquisas e
andlises sobre as estruturais desigualdades no pais, como vimos. A colonialidade do
poder, por exemplo, € um desses elementos de proximidade entre ambos 0s pensamentos.

Comungamos da critica que Ballestrin faz ao M/C quando aponta que,

Uma questdo importante que ndo povoa o imaginario pds-colonial e decolonial
do Grupo Modernidade/Colonialidade é a discussao sobre e com o Brasil. Esse
é um ponto problematico, ja que a colonizacdo portuguesa — a mais duradoura
empreitada colonial europeia — trouxe especificidades ao caso brasileiro em
relacdo ao resto da América. O Brasil aparece quase como uma realidade
apartada da realidade latino-americana. E significativo o fato de ndo haver
um(a) pesquisador(a) brasileiro(a) associado ao grupo, assim como nenhum
cientista politico — brasileiro ou ndo. Também o grupo foi atingido pelo
“complexo de Colombo” (Melman, 2000). Assim, ele privilegia a analise da
América hispanica em detrimento da portuguesa e chama pouca atencdo aos
processos de colonialidade e subimperialismo dentro do continente, a excecao
dos Estados Unidos. (2013, p. 111).

E neste ponto, portanto, que reside nossa importancia e emergéncia em aproximar
0s estudos de Jessé Souza ao pensamento de base decolonial e suas varias nuancas e
paradigmas para elucidar as muitas desigualdades e opressdes fundantes por estas terras,
que tem nas estruturas coloniais de dominacao, a sua base. Acreditamos que o pesquisador
brasileiro e o Grupo M/C tém muito a trocar neste sentido.

Em Grosfoguel (2008), a expressao “Colonialidade do Poder” significa um,

Processo fundamental de estruturacdo do sistema-mundo moderno/colonial,
que articula os lugares periféricos da divisdo internacional do trabalho com a
hierarquia étnico-racial global e com a inscricdo de migrantes do Terceiro
Mundo na hierarquia étnico-racial das cidades metropolitanas globais. Os
Estados-nacgdo periféricos e os povos ndo-europeus vivem hoje sob o regime
da “colonialidade global” imposto pelos Estados Unidos, através do Fundo
Monetério Internacional, do Banco Mundial, do Pentdgono e da OTAN. As
zonas periféricas mantém-se numa situacdo colonial, ainda que ja ndo estejam
sujeitas a uma administracdo colonial. (p. 126)
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Para alem de formas de um nacionalismo patrioteiro, perdido em suas proprias
convicgoes e esvaziado de sentido, uma possivel saida desta condicdo de relagdo servil-
colonial de que nos fala Grosfoguel seria cultivar relages que destoam dos chamados
Estados-nacéo, e que também néo se pode aplacar pelas fronteiras geograficas, tampouco
pelas relacbes comerciais. Seria construir lagos com outros sujeitos que vivenciam
processos de subordinacdo nas mais diferentes areas deste sul global, de modo a desvelar
praticas opressoras e identificar pontos de similitude nestas praticas. Isto se daria por meio
de uma leitura critica de mundo que ““a partir de uma critica indignada da ordem social
dominante e a partir da identificacdo com visdes de futuro alternativas, busca contribuir
para a constituicdo de diversos setores subalternos como sujeitos de transformacao,
incidindo em diferentes ambitos de sua subjetividade, mediante estratégias pedagdgicas
dialogais, problematizadoras, criativas e participativas” (TORRES, 2013, p. 19).

Nas analises de Ballestrin com relacédo ao legado do Grupo M/C, configura-se:

Dentre as contribuigdes consistentes do grupo, estéo as tentativas de marcar:
(a) a narrativa original que resgata e insere a América Latina como o continente
fundacional do colonialismo, e, portanto, da modernidade; (b) a importancia
da América Latina como primeiro laboratério de teste para o racismo a servico
do colonialismo; (c) o reconhecimento da diferenga colonial, uma diferenca
mais dificil de identificagcdo empirica na atualidade, mas que fundamenta
algumas origens de outras diferencas; (d) a verificacdo da estrutura opressora
do tripé colonialidade do poder, saber e ser como forma de denunciar e
atualizar a continuidade da colonizacéao e do imperialismo, mesmo findados os
marcos histéricos de ambos os processos; (€) a perspectiva decolonial, que
fornece novos horizontes utdpicos e radicais para 0 pensamento da libertagdo
humana, em diélogo com a produgéo de conhecimento. (2013, p. 110)

E importante aqui salientar que, “a decolonialidade (...) ndo se constitui num
projeto académico que obrigaria aqueles que a adotassem a citar seus autores e conceitos
chaves, nem se constitui numa espécie universalismo abstrato (um particular que ascende
a condicdo de um designio universal global). Caso isso ocorresse, estariamos nos
deparando com um novo colonialismo intelectual ndo mais da Europa, mas da América
Latina” (GROSFOGUEL; COSTA, 2016, p. 20). Para além de academicismos, € sentir a
marca colonial e as raizes da colonialidade, portanto, compreendendo e problematizando-
as, insurgindo-se contra elas no sentido de “recuperar ou criar a possibilidade de dizer a
sua palavra, de fazer com que a revolta e a indignagéo contra as condi¢fes opressivas se
transformem numa forga potencializadora de mudangas” (STRECK, 2006, p. 108). Néao
uma rebelido ingénua e esvaziada de sentido e forma, mas tomando forga e acgdo

direcionadas como instrumento de luta. Se negar ndo é possivel, trabalhar lucidamente
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com a modernidade, superando assim a colonialidade e a desumanizacdo que ela nos

deixou como legado, é emergencial.

Nesse sentido, se continuarmos a compreender os setores populares, 0s
subalternos, os pobres e a prépria cultura da pobreza como lacunar, inferior,
atrasada, antirracional, ndo os enxergaremos como legitimo outro, com um
sistema diferente de viver, pensar, responder com outras logicas os desafios
colocados pela vida. Ao contrario de carente e/ou lacunar, incompleto, o/a
outro/a poderia ser visto/a fundamentalmente como diferente, particular e
genérico/a, capaz de interpretar e (re)inventar a vida no jogo dramético de sua
vida cotidiana. (TAVARES, 2009, p. 03)

Partindo da premissa da de/descolonizacao entrariamos com isso num processo de
“aprender a desaprender”, ou seja, desconstruir os saberes até entdo embutidos numa
“razdo imperial/colonial”. Neste debate de afirmacdo e reafirmagdo de identidade,
Rigoberta Mench(i Tum®® descreve seu povo maia da Guatemala numa prespectiva de
autovaloracdo, afirmando suas potencialidades e sua contribuicdo para o mundo,
denunciando ainda usurpacfes de praticas e culturas milenares. Nao se trata, como ja
discutimos, de romantizar saberes, mas exercer uma critica com vistas ao crescimento e
a solidez, que perpassam pela identidade e identificacdo e, sobretudo, pelo orgulho,
dignidade e valor: um legitimo outro.

Assim que, De/descolonizar significaria a substituicdo “de pensamento que ndo ¢
fundamentada no grego e no latim, mas no quechua e no aymara, nos nahuatls e tojolabal,
nas linguas dos povos africanos escravizados que foram agrupadas na lingua imperial da
regido e que reemergiram no pensamento e no fazer descolonial verdadeiro: Candomblés,
Santeria, Vudt, Rastafarianismo, Capoeira, etc.” (MIGNOLO, 2003, p. 292). E mais
ainda: “Ao ligar a descolonialidade com a identidade em politica, a op¢do descolonial
revela a identidade escondida sob a pretensdo de teorias democraticas universais”.
Identidade em politica seria entdo o pensar para além das formas preestabelecidas de um
canonismo académico, portanto, teérico e unilateral. E pensar ainda e consequentemente
que “o poder ndo estd no Estado, mas nas pessoas politicamente organizadas”
(MIGNOLO, 2003, p. 313). E isto perpassa pelo campo da estreita relacdo com as préaticas

educativas dos movimentos sociais, por meio da cotidiana discussao e problematizagéo

% Indigena guatemalteca do grupo Maia-Quiché, ativista dos direitos humanos, principalmente em favor
dos povos indigenas, e Prémio Nobel da Paz em 1992. E autora de: Meu nome é Rigoberta Menchu e
assim nasceu minha consciéncia. Tradugdo de Lélio Lourenco de Oliveira. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1993.
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de suas realidades e epistemes, que desvela, como resultado, a colonizacao intelectual e
cognitiva submersas em pretensas universalidades.

Relacionado a isso, afirma Dussel (2016, p. 67), “Para resistir, ¢ necessario
amadurecer. A afirmacéo dos préprios valores exige tempo, estudo, reflexdo, retorno aos
textos ou simbolos e mitos constitutivos de sua prépria cultura, antes ou a0 mesmo tempo
do dominio dos textos da cultura hegemoénica moderna”. Isto porque: “o movimento de
construcdo de uma sociedade alternativa implica a construgdo de um novo saber, de uma
nova cultura, de uma nova concep¢do do mundo e dos sujeitos empenhados nessa
construgdo” (ARROYO, 1989, p. 17).Seria assim, ndo enxergar mais semelhancas e
diferencas, mas semelhancas nas diferencas (MIGNOLO, 2003), afirmando a
colonialidade, a diferenca colonial, como forma de se tornar de/descolonizadamente livre,
saindo dos sistemas centrais moderno-coloniais para as suas margens e periferias. Fazer
este deslocamento implica em abandonar canones enraizados e tidos como corretos e
magistrais. N&o negando a importancia da ciéncia ocidental e suas formas de
conhecimento. Ao contrério, afirma-las, para que se entenda enquanto outras formas de
saberes e como 0 processo de colonialidade se deu na modernidade, que resultou na
colonialidade do ser, do poder e do saber; de forma a demonstrar e atestar que esses
projetos nao nasceram ‘do nada’ e que tampouco sdo universais, mas foram construidos
como forma de sobrepdr seus saberes aos saberes de tantos outros povos.

Walter Mignolo, talvez o critico mais ferrenho e radical do grupo M/C, este
argentino e semiotico diverge epistemologicamente de seus colegas em muitos aspectos,
(o que € bastante razoavel e saudavel em certo sentido). Um desses pontos de divergéncia
se da quando, para ele, melhor que politica de identidade, a identidade "NA" politica faz
"um movimento necessario de pensamento e acdo no sentido de romper as grades da
moderna teoria politica, que €, mesmo que ndo se perceba, racista e patriarcal” (2003, p.
287). Atenta também que a desobediéncia civil e a epistémica sdo emergenciais e mais
que necessarias, pois, ambas, e juntas, conseguirdo fazer um movimento na tentativa de
diluico das bases eurocéntricas dos discursos hegemonicos até entdo apresentados a
humanidade. Contudo, o que se trata ndo € de sepultar conceitos historicamente
sistematizados, tampouco as ideias pds-coloniais de Lacan, Foucault, Derrida e Spivak,
por exemplo, mas afirmar uma outra forma de epistemologia que esteja em debate lado a
lado com as demais ja consolidadas, pois “essa é a op¢do descolonial que alimenta o
pensamento descolonial ao imaginar um mundo no qual muitos mundos podem co-
existir” (idem, p. 296).
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Gerard Chaliand, em 1961, escreve no epilogo da obra de Frantz Fanon, Os
Condenados da Terra: “Fanon describe la transicion liberadora en que el colonizado,
pasando a la violencia contra un orden y un amo todo-poderoso, rompe de manera radical
la inferiorizacién en que se mantenia. Gracias a ella, recobra su dignidad y su identidad
anulas por el colonialismo®” (2009, p. 307).

Recobrar esta dignidade, cujo colonialismo anulou, s6 pode ser feita com
compreensao critica e em rede de contato e solidariedade coletiva, de forma constante e

primeiramente com os povos do sul. Portanto,

O dialogo intercultural ndo é apenas — ou principalmente — um dialogo entre
o0s apologistas de suas culturas, que tentaram mostrar aos outros as virtudes e
os valores de sua propria cultura. E, sobretudo, um dialogo entre os criticos de
sua propria cultura (intelectuais da “fronteira” entre a propria cultura e a
Modernidade). N&o sdo os que simplesmente a defendem de seus inimigos,
mas que primeiramente a recriam a partir de pressupostos criticos que se
encontram em sua propria tradi¢do cultural e da mesma Modernidade que se
globaliza. A Modernidade pode servir como catalisador critico (se utilizada
pela mao especialista de criticos da propria cultura). No entanto, ndo é um
dialogo entre os criticos do “centro” e os criticos da “periferia” cultural. E,
sobretudo, um dialogo entre os “criticos da periferia”, um didlogo intercultural
Sul-Sul, antes de ser um movimento para o dialogo Sul-Norte”. (DUSSEL,
2016, p. 10)

O “dialogo intercultural sul-su/” de que nos fala Dussel teria como premissa a
disposicgéo e a lucidez de se fertilizarem mutuamente debatendo criticamente a partir de
seus lugares, por meio de suas questdes e demandas. Seria formar redes e elos afetivos a
fim da obténcéo de prote¢éo e ajuda mutua, de forma que se caminhe rumo a “uma utopia
transmoderna. Trata-se de uma estratégia de crescimento e criatividade de uma cultura
ndo s6 decolonizada, mas renovada” (DUSSEL, 2015, p. 70). A saida dos espagos e da
condi¢do de subserviéncia epistémica (STRECK; ADAMS, 2012) pode se dar pelo
conhecimento de si e do outro mediada pela compreensdo histérica e social entre
diferentes grupos; de forma que se fortalecam entre si e se tornem legitimamente mais
afinados para entenderem e assim combaterem as relacfes de dominacdo de uma
hegemonia eurocéntrica. Por meio da formacéo desta rede transnacional, reconhecendo
as diferencas e tendo alteridade nas relagdes e com isso articulando essa compreensao as
suas formas de organizacdo, é que se configura, na producéo coletiva dos conhecimentos,

na dimensé&o dialdgica e emancipatoria, a propria sobrevivéncia desses grupos.

S"Tradugdo minha: Fanon descreve a transicao libertadora na qual o colonizado, passando a violéncia contra
uma ordem e um amo todo-poderoso, rompe radicalmente com a inferiorizacdo em que foi mantido. Gracgas
a ela, recupera sua dignidade e sua identidade anuladas pelo colonialismo.
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Para somar com este projeto de rede transnacional, de protecdo e ajuda mutua,
que acima colocamos, podemos trazer os escritos de Walsh quando coloca que a
interculturalidade e a decolonialidade caminham juntas:

Construir a interculturalidade —assim entendida criticamente — requer
transgredir, interromper e desmontar a matriz colonial ainda presente e criar
outras condicfes de poder, saber, ser, estar e viver que se distanciam do
capitalismo e sua Unica razdo. De forma similar, a decolonialidade néo tera
maior impacto sem o projeto e esforco de interculturalizar, de articular seres,
saberes, modos e légicas de viver dentro de um projeto variado, multiplo e
multiplicador, que aponta para a possibilidade de ndo sé co-existir sendo de
conviver (de viver “com”) numa nova ordem e légica que partem da
complementaridade e das parcialidades sociais. (2012, p. 09)

‘A vida € um combate intermindvel’, dizia Fanon em Os Condenados da Terra
(2009). Em nosso caso, dentro destes intensos e histéricos combates, que, como vimos,
se deu de inumeras formas, fomos tornados a periferia-sul do mundo quando
subalternizados pela Europa, EUA e Centro-Norte, quando criada foi uma perspectiva
evolutiva de humanidade em que se aceitaram escalas de paises de 1°, 2° e 3° mundos, por
exemplo. Impds-se uma desvalorizacdo calcada na subjetividade cultural e epistémica dos
paises do sul, de Abya Yala, controlados pelos paises ditos avancados, ou seja, 0S que
detém o poderio econémico, financeiro e bélico, os do norte. Desta forma, fomos tornados
reféns da dupla ‘colonialismo e colonialidade’, pois “enquanto o colonialismo tem claras
ligacGes geograficas e historicas, a colonialidade atua como uma matriz subjacente do
poder colonial que seguiu existindo apés as independéncias politicas de nossos paises e
que hoje se perpetua pelas variadas formas de dominacdo do Norte sobre o Sul”
(STRECK; ADAMS, 2012, p. 247).

Assim como a colonialidade, a educacdo atravessa todos os aspectos da vida, e é
dentro desta conjuntura, que acima apresentamos, que pretendemos compreender de
forma critica, tendo como base a epistemologia decolonial, a realidade de um espaco de
Educacao Popular, que tem suas peculiaridades e subjetividades como qualquer outro.
Nossa hipotese é que este espago-local de pesquisa seja um fragmento do que ocorre em
nivel sul-global, em outras experiéncias decoloniais de educagdo, cujo objetivo seja 0
mesmo: o de defender a autonomia intelectual dos povos de latinoamérica, tornando-nos
condutores de nossas proprias jangadas, mas que ainda somos postos em condigdes
periféricas de ser, de poder, de saber (QUIJANO, 2005) e de, portanto, existir. Neste

contexto, ser considerado subalternizadx, mas tornar-se mambembe, torna-se
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umaestratégia de resisténcia e reexisténcia, portanto, de insurgéncia. E o que veremos

nos capitulos que se seguem.
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CAPITULO IlI- SOBRE PESQUISAS E PRATICAS

3.1) Em nome de outras formas de se fazer pesquisa

Em muitos trabalhos académicos, principalmente de pedagogia, vemos de forma
frequente pesquisas historicas que vao 14 atrds, desde a vinda dos jesuitas e suas
“contribui¢des” a pedagogia que entendemos hoje. De certo, poucos séo aqueles trabalhos
que se colocam pelo viés de uma perspectiva critica com relacdo a estas praticas de
aniquilacdo da cultura do outro ou mesmo pouco se mostra da cultura dos povos
indigenas, andinos e seus ritos e mitificagdes, por exemplo, e menos ainda de seus
sistemas de aprendizado. Assim, quando sobreviver é diferente de resistir, quando a este
ultimo estd atrelado um conjunto de estratégias de luta que resultardo no proprio
sobreviver dessas populacfes, a pesquisa torna-se parte integrante de um dos dois
processos: ajudar a aniquilar suas culturas ainda mais ou coloca-las em evidéncia
denunciando préticas historicas de genocidio e colonizagao, por exemplo.

Como vimos no capitulo anterior, o grupo M/C realizou uma ruptura com as
ciéncias sociais tradicionais, bem como com a forma de fazer pesquisa. Esse “giro”
epistemolégico também vem carregado de concepcdes criticas até entdo pouco tocadas.
E sua radicalizacdo que da o tom de sua pegada critica, onde assume um amplo espectro
de influéncias teoricas e praticas, problematizando leituras histéricas e relendo-as por
uma outra esfera de pensar.

A historica divisdo e rivalizacdo entre teoria e pratica nos levou a inimeras
pesquisas e investigacOes, politicas publicas e categorizacGes, sobretudo verticalizadas,
padronizadas e, além do mais, preconceituosas. Alguns contrarios a estas perspectivas,
entre as décadas de 1960/70 comecaram a fomentar a pesquisa tendo como direcdo as
concepcgdes pedagogicas de Paulo Freire, criando aquilo que se convencionou chamar
por investigacdo-acdo. Entretanto, ainda persistia uma relacdo fria entre a equacao
sujeito/objeto de investigacao (o que ainda é comumente usado em milhares de grupos de
estudo e centros de pesquisa), colocando uma suposta neutralidade e preconizando o
“afastamento do objeto de estudo”.

E Orlando Fals Borda (1994) — numa simbiose com Paulo Freire, a quem
influenciava e era profundamente influenciado, sobretudo por meio de cartas trocadas
entre ambos - quem vai nos apontar para uma outra direcdo e romper com este processo

hierarquico e maniqueista de pesquisar, langcando mé&o do que ficou conhecido como IAP:
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Porque os problemas de nossos paises cada vez mais se agudizam e é
necessario estar presente no processo com ferramentas adequadas. Ja se
conseguiu transcender aquele paradigma da conscientizagio. Agora estamos
vivendo outro paradigma que é o da participagdo. Nao nos deixemos enganar
com o desenvolvimento deste novo paradigma; ndo nos deixemos cooptar, nem
nossas ideias, nem nossas pessoas. Ja se tem dito aqui que tanto a educacéao
popular quanto a investigacao participativa tém efeitos politicos inevitaveis.
(FALS BORDA, 1994, p. 15)

Fals Borda traz para o campo epistemologico da pesquisa, portanto, a concepgéao
de IAP. O sociodlogo e colombiano é um dos mais importantes intelectuais das ciéncias
sociais em latioamerica. Seu desenvolvimento, pensado a partir de nosso continente, tem
a “Investigacdo Acdo Participativa”, antes de tudo como uma outra perspectiva de
investigacdo, que se pauta menos no quantitativo e mais na experiéncia, na vivéncia, no
sentir e no pensar com, portanto sentipensante, como ja descrevemos nos capitulos
anteriores. Sociélogo da préatica, Fals Borda teve grande participacdo em movimentos
sociais e na Educacédo Popular, contribuindo na luta para uma sociologia comprometida
com povos do campo e tradicionais, por exemplo.

O pesquisador-militante deixou-nos em 2008, aos 83 anos, mas sua perspectiva
humana de fazer pesquisa, dura e duraré entre aquelxs que acreditam que fazer pesquisa
é mais que coleta de informacdes e formacdo de banco de dados, mas uma forma de
reconstruir e transformar o mundo. Fora ainda amigo e confidente de Paulo Freire, com
guem trocou muitos saberes em prol de uma sociologia comprometida com a denuncia de
desigualdades sociais; uma sociologia que ndo s6 descrevesse 0 visto e 0 vivido, mas
agisse fora dos gabinetes, no campo, onde o pesquisador atuante deve estar vivenciando
e pesquisando, no intuito de desmantelar, por exemplo, o colonialismo politico e
epistemoldgico. Com um compromisso ético e politico, Fals Borda pensava 0s povos do
Sul, desde o sul, fazendo um giro contréario aos demais, que viam 0 norte como ancora e
modelo civilizatério. Fals Borda via no norte colonialidade e opressdo, e no sul,
possibilidade e libertagéo.

A IAP surge entre as décadas de 1960 e 1970 como uma metodologia bastante
diferente, pois agora a acéo e, sobretudo, a participacdo, dariam o tom final a pesquisa, e
ndo mais o diagndstico, tdo somente. Era intervir, agir para mudar, dentro de um contexto

de pesquisa comprometida, militante:

Si bien la I.A.P. surgié como una metodologia inspirada en la sociologia, se
convirtié de inmediato en accion educativa, en cuanto recuperd la unidad
dialéctica entre la teoria (hasta ese momento alejada de los actores sociales) y
la praxis, cuyo desarrollo demostrd procesos de aprendizaje significativo,
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haciendo de la investigacion una constante accion creadora tanto para los
investigadores como para los actores sociales®.(CALDERON; CARDONA,
s/d, p. 03)

Seria assim uma transmutacdo da tradicional, hierarquica e fria maneira de se fazer
pesquisa, para o contato direto e relacional entre “pesquisador-pesquisado”, colocando o
didlogo em primeiro lugar para uma producéo de conhecimento coletiva, ndo dicotémica,
mas consoante. “Una de las caracteristicas propias de este método, que lo diferencia de
todos los demas, es la forma colectiva en que se produce el conocimiento, y la
colectivizacion de ese conocimiento™®® (FALS BORDA e BRANDAO, 1987, p. 18).

Optar pela IAP e pela saida sentipensante na pesquisa pode dar muito mais
trabalho do que fazer uso da pesquisa tradicional que, pautada em autores ja bastante
utilizados e com um vasto material tedrico esmiucado e reproduzido torna-se,

teoricamente, mais facilitada & sua construcdo metodologica.

Recordemos que la IAP, a la vez que hace hincapié en la rigurosa busqueda de
conocimientos, es un proceso abierto de vida y de trabajo, una vivencia, una
progresiva evolucion hacia la transformacion estructural de la sociedad y de la
cultura como objetivos sucesivos y parcialmente coincidentes. Es un proceso
que requiere un compromiso, una postura ética y persistencia en todos los
niveles. En fin, es una filosofia de vida en la misma medida que es un método®°.
(ANISUR e FALS BORDA, s/p 1983)

O investigador, dentro desta I6gica e método de fazer pesquisa, € a0 mesmo tempo
aprendiz do processo, porque justamente todos ali sdo sujeitos do conhecimento e dos
processos de formagdo. Desta forma, at€ mesmo o conceito de “pesquisador-pesquisado”,

precisa ser revisitado e problematizado.

La IAP propone una cercania cultural con lo propio que permite superar el
Iéxico académico limitante; busca ganar el equilibrio con formas combinadas
de andlisis cualitativo y de investigacion colectiva e individual y se propone
combinar y acumular selectivamente el conocimiento que proviene tanto de la
aplicacion de la razdn instrumental cartesiana como de la racionalidad
cotidiana y del corazén y experiencias de las gentes comunes, para colocar ese

%8 Traducdo do site, com algumas consideracdes e atualizagdes minhas: Embora a AP tenha emergido como
uma metodologia inspirada na sociologia, imediatamente se transformou em acéo educativa e tdo logo
recuperou a unidade dialética entre a teoria (até aquele momento distante dos atores sociais) e a praxis, cujo
desenvolvimento demonstraram processos significativos de aprendizagem, tornando a pesquisa em
constante acdo criativa para pesquisadores e atores sociais.

% Tradugdo minha: Uma das caracteristicas préprias deste método, que o diferencia de todos os demais, é
a forma coletiva em que se produz o conhecimento e a coletivizagdo deste conhecimento.

®0Traducdo do site, com algumas consideracdes e atualizagdes minhas: Lembre-se que a IAP, embora
enfatizando a busca rigorosa de conhecimento, é um processo aberto de vida e trabalho, uma vivéncia,
progressiva evolucdo até a transformacéo estrutural da sociedade e da cultura como objetivos sucessivos e
parcialmente coincidentes. E um processo que requer um compromisso, postura ética e persisténcia em
todos os niveis. Em suma, é uma filosofia de vida na mesma medida em que é um método.
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conocimiento sentipensante al servicio de los intereses de las clases y grupos
mayoritarios explotados®. (FALS BORDA, 1987, p.5)

Portanto, ndo se trata s de observagdo ou investigacdo com participacdo, mas, e
sobretudo, acéo, por isso IAP e ndo apenas IP, “puesto que deseamos hacer comprender
que se trata de una investigacion-accion que es participativa y una investigacion que se
funde con la accion (para transformar la realidad)”®? (RAHMAN e FALS BORDA, 1989,
p. 207). E com base nesta esfera outra de fazer pesquisa que elegemos trés categorias
analiticas. A pesquisa em andamento, portanto, promove a 1) dialogicidade com os
grupos de Educagédo Popular, pela realizagdo de 2) entrevistas semiestruturadas e rodas
de conversa, além da 3) observacao-acdo-participante nos circulos de encontros.

Acreditamos que a pesquisa em sua forma participante-comprometida deve servir
amudancas. E a mudancas concretas, a comecar pelo método. Fugir um tanto das ciéncias
sociais classicas — que até hoje sdo amplamente difundidas em centros de pesquisa e
defendidas por pesquisadores muito proximos — que se destina apenas a analisar os fatos,
sem nada trazer de reivindicacdo em suas analises e diagndsticos, ndo nos representa aqui.
E definitivamente ndo é o nosso proposito enquanto pesquisadora. Defendo a pesquisa-
militante e disputo sim, narrativa, com quem est& apenas analiticamente em seus centros
de estudos e gabinetes, disposto tdo somente a conjecturar e ndo a concretamente mudar
realidades — ou mesmo lutar por essas mudancas demandadas e apreendidas que foram
de suas pesquisas.

Assim,

Ao contrdrio do método de pesquisa tradicional, em que a objetividade e a
neutralidade eram (e ainda sdo) a condicdo para ser reconhecido como
cientifico, a pesquisa participativa acredita que podemos conhecer em
profundidade alguma coisa da vida da sociedade, ou da cultura, quando o (a)
pesquisador(a) se envolve e se compromete com o que investiga. Como indica
Brandéo (1999), a intengdo premeditada da relacdo que se estabelece constitui
0 outro como alguém também sujeito, e ndo objeto, de pesquisa. (MORETTI,
ADAMS, 2011, p. 454, grifos meus)

®1Traducdo do site, com algumas consideracdes e atualizagdes minhas: A IAP propde uma proximidade
cultural com o proprio que permite superar o léxico académico Limitante; procura obter o equilibrio com
formas combinadas de analise qualitativa e de investigacdo coletiva e individual e propbe-se combinar e
acumular seletivamente o conhecimento que vem tanto da aplicacéo da razdo instrumental cartesiana quanto
da racionalidade cotidiana e do coracdo e das experiéncias das pessoas comuns, para colocar esse
conhecimento sentipensante a servigo dos interesses das classes e grupos maioritarios explorados.
®2Tradugdo minha: Posto que desejamos fazer compreender que se trata de uma investigacdo-acéo que é
participativa e uma investigacdo que se funde com a agéo (para transformar a realidade).
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Influenciada e profundamente inclinada as analises de Fals Borda, construi um
método para se pensar uma outra forma de fazer pesquisa. Desta inclinacédo e revisdo de
seu método nasce assim a PIT —Praticas-Investigativas-Transformadoras, semelhante a
IAP de Fals Borda e a Investigacao-Acao, que Paulo Freire tanto defendia. A PIT trata de
um aspecto importante dentro desta maneira outra de fazer pesquisa que ¢ a “devolugdo
sistematica” que o “educador-investigador” deve ter. Além de ser uma pesquisa-militante
com vistas a mudancas, ¢ uma acao educativa em seu epicentro. Seria uma perspectiva
horizontalizada de pesquisa, que incluiria ai a devolutiva dos escritos, audios e videos ao
grupo, bem como sua leitura coletiva e aprovacao, e ainda a autorizacdo para publicacao.

Dentro deste tramite, um outro aspecto se tornaria realidade: seria a Banca
Popular. Presente e com lugar garantido lado a lado & banca académica e direito de fala e
consideracBes na prépria defesa do trabalho do pesquisador, esta Banca Popular seria
composta pelos membros participantes, coautores da pesquisa e seria de crucial
importancia para a validacdo da pesquisa e a consequente obtengdo da titulacdo do
pesquisador.

A partir deste aspecto: “Una tarea principal para la IAP, ahora y en el futuro, es
aumentar no solo el poder de la gente comun y corriente y de las clases subordinadas
debidamente ilustradas, sino también, su control sobre el proceso de produccion de
conocimientos asi como el almacenamiento y el uso de ellos”®® (RAHMAN e FALS
BORDA, 1989, pp. 213-214).A PIT é assim a conjuncdo das propostas metodologicas da
IAP em conjunto com a pedagogia critica, em nosso caso a perspectiva Decolonial, para
intervir num espaco de Educacdo Popular, por meio da Palavra-A¢ao. Desta maneira, ela
se torna um método de investigacdo em que a intencionalidade dx pesquisador, que neste
caso seria educador-educandx-pesquisador, estaria perfeitamente delineada. Ndo haveria
a “neutralidade axioldgica”, medida tdo requerida nas ciéncias sociais, mas com uma
declarada intencionalidade politica, seria uma pesquisa militante, no sentido de propor
“que la produccion de conocimiento social asuma la opcién de construir alternativas al
orden dominante y favorezcan la formacion de sujetos criticos”®* (CARRILLO, 2007, p.
107).

®3Traducdo do site, com algumas consideracdes e atualizagdes minhas: uma tarefa principal para a 1AP,
agora e no futuro, é aumentar ndo s6 o poder das pessoas comuns e das classes subordinadas devidamente
ilustradas, mas também seu controle sobre o processo de producdo de conhecimento, bem como o
armazenamento e o uso deles.

®4Tradugao minha: que a producgio de conhecimento social assuma a opgao de construir alternativas a ordem
dominante e favorecam a formagé&o de sujeitos criticos.
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A Palavra-Acéo seria assim composta por essa intencionalidade que a PIT tem de
provocar mudancas por meio de suas praticas. Neste sentido, a dialogicidade seria o ponto
forte para se chegar a problematizacGes e assim a agdes efetivas (ainda que pequenas)
cotidianas, dentro e fora destes espacos.

Assim entendemos que a simbiose entre IAP, PIT, Palavra-Acao e as Perspectivas
Decoloniais entram em perfeita harmonia quando direcionadas aos estudos da Educacéo
Popular. Esta formulagdo conjunta seriam os quatro pontos-base de nosso estudo.

IAP
P
————— Palavra-Acao
————————> Perspectivas Dec

Figura 2

Embebida destas concepcles, que me direcionaram a optar por essas escolhas
ético-tedrico-pratico-metodoldgicas na pesquisa, pude levantar questbes de ordem
priméria para o pesquisador que deseja fazer pesquisa nestes moldes.
1)Entender que este molde de pesquisa € uma a¢do educativa e comeca sobretudo pela
compreensdo do universo que se esta pesquisando;
2)Estimular o dialogo, a Palavra-Ac&o;
3)Ter humildade para ouvir mais do que falar;
4)Saber reconhecer e tratar as diferencas como possibilidade e ndo limitacao;
5)Reconhecer os saberes do outro;
6)Apontar saidas para questionamentos comuns no interior do grupo;
7)Quebrar gelo e mais possiveis hierarquias entre nds;

8) Trabalhar com a certeza de que néo existe sujeito e objeto de pesquisa;
9)N&o querer registrar s6 aquilo que concorda, pois 0s pontos de conflito sdo primordiais

para a veracidade e a ética na pesquisa;
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10) Entender meu papel ali é ter a certeza de que somos educadores-educandos-
pesquisadores e que aprendemos juntxs em todo o0 processo de pesquisa;

11) E com o que juntxs aprendemos e construimos, como podemos intervir de maneira a
mudar realidades e atender as demandas que levantamos?

Entendemos com isso que,

A postura participante parte do principio de que, como pesquisadores e
pesquisadoras, detemos uma parte do conhecimento; o que implica uma op¢éo
de vida e atitude consciente de que nossa percepcdo é distinta da visdo dos
sujeitos-pesquisandos. Ambas sdo parciais e complementares. Porém, nesta
relagdo de complementaridade fica claro que cabe ao (a) pesquisador (a) uma
tarefa especial na leitura critica do contexto. Ao assumir uma atitude ativa na
investigacéo no campo educativo, constata, intervém, educa e se educa. Nesse
sentido, o (a) pesquisador (a) como cientista social assume primeiramente o
compromisso e participa¢do com os projetos de luta dos sujeitos-pesquisandos.
Assim, “[...] mais do que conhecer para explicar, a pesquisa pretende
compreender para servir’ (Branddo, 1999, p. 12). Nao se trata de um servir
neutro, mas de um servir em que o investigador assume 0 COMpPromisso com
os interesses do coletivo em estudo. (MORETTI; ADAMS, 2011, p. 458)

Nas palavras de Fals Borda, “Participacion es, por lo tanto, el rompimiento de la
relacién tradicional de dependencia, explotacidn, opresion o sumision a todo nivel,
individual y colectivamente: de sujeto/objeto a una relacion simétrica o de
equivalencia”® (1987, p. 04). E a humildade cientifica, de que nos fala José Carlos Lima
de Souza (2017) que se constitui na prépria formacdo dx pesquisador, passando pela
academia que se curva aos saberes milenares e populares incorporando estes também a
formacdo continuada e as técnicas de pesquisa. E nesta seara que a autocritica se faz
presente enquanto projeto permanente de atualizagdo da préatica docente no intuito de que
nos percebamos como seres incompletos e, nessa incompletude, nos debrugemos a outras
formas e grupos que pensam e olham o mundo de maneiras diversas, de forma a
pluralizarmos nosso olhar. Como exemplo, em conjunto com outras frentes, a teologia e
a filosofia da libertagcdo, os movimentos sociais, 0s povos tradicionais, sdo bons exemplos
para isso.

A hegemonia das técnicas e métodos de pesquisa e praticas educativas tradicionais
é largamente desafiada nestes espacos de construcdo de saberes outros. Criando novos
paradigmas que tornam protagonistas os ditos oprimidos, as ditas minorias (que para nés

sdo maioria), tais pesquisas se voltam para a transformacdo do préprio metodo e sua

®Tradugdo minha: Participacdo é, portanto, o rompimento da relacdo tradicional de dependéncia,
exploragdo, opressdo ou submisséo a todo nivel, individual e coletivamente: de sujeito/objeto para uma
relagdo simétrica ou de equivaléncia.
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finalidade, com concepcdes parcializadas e partilhadas, sobretudo ndo neutras, do que
defendem e do que aguardam enquanto resultados. A “subversdo moral” de que nos
coloca Fals Borda (1971) é o pressuposto que traduz sistematicamente o que € emergir da
condicdo de oprimido a portador de fala e historia, desafiando os canones da ciéncia e
seus métodos hegem®onicos e parciais.

Tomo, no Brasil, como grande aporte para a discussdo deste tipo de pesquisa 0
Educador Popular Victor Valla (1937-2009). Embora norte-americano, foi naturalizado
brasileiro, onde viveu até seus ultimos dias na cidade do Rio de Janeiro. Valla dedicou
sua vida a estar junto e com as populagdes nas quais “pesquisava”. Fazer pesquisa para
ele ndo era se distanciar, mas, ao contrario, era trocar, tocar. Portanto, o que aqui defino

como afetivizar.

Trafegar por distintos lugares de destituicdo possibilitou ao professor Valla a
percepcdo refinada dos vinculos entre préaticas, acdes e relagdes que, vistas
isoladamente, podem ndo parecer significativas, porém, apreendidas em seus
nexos, evidenciam-se como dispositivos que, além de reforgar desigualdades,
constroem o terreno sobre o qual sdo produzidas cotidianamente formas graves
de desautorizacdo intelectual, moral e politica das classes populares, a partir
das quais s&o sistematicamente interditadas suas tentativas de intervencdo no
curso das politicas e praticas que lhes sequestram direitos. (ALGEBAILE,
2009, p. 585)

Para Valla ndo estava em jogo apenas a reflexdo em Educacdo Popular como
aportes frios e esvaziados de sentido. Ao contrario disso, sua concepcdo de pesquisa em
EP era a prdpria acdo direta em si. Suas pesquisas em salde publica na regido da
Leopoldina, centro do Rio de Janeiro e em algumas favelas da cidade, revelam isto.
Tratava-se nao de um intelectual “que reflete sobre educacgédo popular, mas um educador
popular que produz academicamente. Sempre encarou a producao textual como parte da
luta politica para a superagdo das injustigas sociais” (VASCONCELOQOS, 2005, s/p).

Assim, tomamos Valla como exemplo de pesquisador-militante, na matriz

sentipensante de Fals Borda, porque diferenciava-se de um

Grande numero dos intelectuais de esquerda que estudam os pobres ou
organizam intervencdes sobre eles sem com eles se envolverem. Mesmo
quando os convites para palestras e as demandas académicas por orientagéo,
na pds-graduacdo, se tornaram intensos, fazia questdo de manter sua rotina de
visitas e trabalhos. Essa atitude muito influenciou sua produgdo teorica. Seus
textos académicos provocaram, por muito tempo, desdém entre alguns dos
seus colegas pesquisadores da Escola Nacional de Sadde Publica da Fundagdo
Oswaldo Cruz, onde trabalhava, pois ndo partia ou valorizava centralmente
ideias presentes em bibliografias estrangeiras de autores da moda. Mas a
impressionante repercussao de suas reflexdes, indicada, por exemplo, pela
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grande frequéncia com que seus textos sdo referidos e citados em outros
estudos, foi modificando esse quadro. (VASCONCELOQS, 2009, p. 583)

Isto porque, desde de que ‘o mundo ¢ mundo’ e as convengdes sociais estdo ai
para ditarem regras, ‘o que € certo e o que ¢ errado’, ‘o bonito e o feio’, os “autores da
moda”, os jargdes ¢ temas da moda, a maneira de fazer pesquisa e etc, quando se faz o
enfrentamento, o questionamento, a disputa de narrativas contrapondo-se a estas ‘regras’,
e outras possibilidades e bifurcacdes se apresentam, a tendéncia é a desqualificacdo, a
ridicularizag8o e o ostracismo. E isto acontece em todas as areas, inclusive no ambiente
académico, até que estas mesmas ideias se tornem validadas, justamente por mostrarem
possibilidades outras de atuacdo. E repetimos que, isso vale tanto para as praticas sociais
de um modo geral, quanto para a pesquisa académica, que aqui abordamos. Essas
pesquisas, sobremodo classicistas, possuem ainda autores, que, canonizados, torna-se
quase um pecado mortal nao ter ao menos uma citacao desses ‘demiurgos’ nos trabalhos
académicos. Somado a isso, este tipo de ‘pratica colonial na pesquisa’ abarca seus
pesquisadores nos gabinetes e seus bolsistas na rua, na pratica, na pesquisa mesmo, in
loco e de verdade. S&o estes os verdadeiros pesquisadores.

De um modo geral, poucos séo os pesquisadores congratulados que véo a campo,
que ‘botam a cara’. Vao muito raramente ¢ quando tem de ir ao espago da pesquisa,
dependendo do territério, levam sua agua propria e botam lenco na cabeca. Tomar
cafezinho com o ‘pesquisado’: “Nem pensar!”. E assim, a pesquisa que aqui eu chamo
‘mais do mesmo’ segue seu fluxo, ganhando prémios e congratulacdes para os
‘gabineteiros’, porque para quem realmente faz a pesquisa resta apenas o nome em letras
mindsculas no verso da pesquisa ou em uma pequena pagina destinada aos
agradecimentos, registrando sua atuacdo em algum tipo de atividade nada considerada de
prestigio e pontuacdo. Porque sim: a pagina dos agradecimentos e as letras minusculas da
ficha catalografica de muitas pesquisas tém muito a revelar sobre sua verdadeira autoria.

Vemos que a disputa por narrativas € uma constante nestes espacos. Ousar e
bancar uma pesquisa outra ndo ¢ facil. E enfrentamento. E dentro dessa esfera que
pensamos aqui a nossa, que dentre tantas questdes que se diferem das pesquisas ja
consolidadas pensamos ser a dialogicidade e o afeto entre os atores pertencentes aquele
espaco e que sim inclui a nos pesquisadorxs-educandxs-educadorxs, dois grandes aliados
ao que esperamos quando desejamos, de fato, mudancas. E assim uma “tension entre

teoria y préactica que conduce a un didlogo entre saberes tedricos y saberes practicos
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convirtiendo al investigador en un educador desde el principio freiriano de la
“concientizacién dialdgica”® (ORTIZ; BORJAS, 2008, p. 618).

E com isso perceber e valorizarx outrx enquanto sujeito igual e, portanto,
precisando ser igualmente cuidado. E ainda ter a consciéncia de pertencimento a algumas
mesmas opressdes cotidianas, porque sim, em sua maioria, quem trabalha com Educacao
Popular e/ou se destina a fazer pesquisa nestes moldes vem das classes populares e passa
pelas muitas e mesmas opressoes pelas quais relatam seus pesquisados. Estas s&o marcas
daquilo que rege a Educacdo Popular e um dos seus pilares para e pelos quais nasce e
toma forma. E ndo podia ser diferente quando se trata da pesquisa ancorada em seus
moldes, ainda mais tendo ELA como palco, como chd, como sul. Assim, a
retroalimentacdo educador/mediador/educando/pesquisadorx e educandx/participante
estariam numa esfera autopoiética de convivéncia em todo o tempo. E a pesquisa em
Educacao Popular, uma forma plena e conjunta de um trabalho que nasce de muitas maos
e que se torna identitaria, no proprio coletivo.

Sobre as bases tedricas de orientacdo e sustentacdo de qualquer pesquisa, aponto
que Fals Borda e Paulo Freire se utilizaram sim de perspectivas marxistas criticas ao
capitalismo, mas ndo se detiveram somente em Marx ao se inclinarem para outras
concepcdes ndo-marxistas, por exemplo, mas que se contrapunham ao capital e, sobretudo
valorizavam saberes locais subalternizados. E essa base-comum que os satisfazia. Em
suma, era pelo ‘a partir do sul’ que se buscava fazer a congruéncia com correntes de
diferentes criticas, sobretudo partindo das tradicdes de nos, povos do sul, colocando
alternativas e possibilidades emancipadoras de educacéo e sociedade denunciando com
isso préaticas de carater patriarcal, racistas eurocéntricos de uma concepc¢do hegeménica
de mundo desde o norte.

Relacionado a isto, 0 comum a qualquer tipo de trabalho de pesquisa é a utilizacdo
de apenas uma base tedrica para seu escopo. Ao contrario desta prerrogativa penso assim
que, quanto maior o numero de abordagens tedricas e linhas de pensamento de base-
comum que se possa dialogar, em diferentes esferas de pensamento, confrontando-as,
achando similitudes entre elas e ainda pontuando possiveis limites é um ganho para a
pesquisa quando se abre uma lacuna para novos horizontes de novas possiveis categorias

surgirem deste movimento. Em outras palavras, ndo vejo qualquer contradicdo em

% Traducdo minha: tensdo entre teoria e pratica que conduz a um dialogo entre saberes tedricos e saberes
praticos convertendo o investigador em um educador desde o principio freireano da “conscientizagdo
dialogica”.
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pegarmos concepcbes de Marx, Bakunin e Gramsci, por exemplo, e relaciona-las;

tampouco vejo qualquer “defeito tedrico” em, ao nos declararmos decoloniais,

trabalharmos com e problematizarmos autores europeus e mesmo contrarios a estas

perspectivas. Com um outro olhar, acredito que isso enriquece e muito nossas abordagens

e nos afasta de um tipo de pesquisa que chamo: ‘bom menino da classe’ ou ‘papagaio de

pirata’, pois ¢ um movimento que pode desvelar assim novas e criativas formas por meio

da assuncéo de inimeras outras possibilidades de se fazer pesquisa.

QUADRO DE DIFERENCIACAO DAS METODOLOGIAS ABORDADAS
NESTE ESTUDO

Investigacdo-Acéo (1A)

Método que se ndo teve apenas um
criador, para noés é Paulo Freire quem
absorve, defende e coloca em pratica em
suas atuacOes essa nova-outra forma de
fazer pesquisa.

Rigorosidade no método de aproximacéo,
passando de senso comum e ganhando
status de conhecimento cientifico. Tem
carater emancipatorio e preveé que a propria
pratica produza indagacdes, que conduzira
a novos conhecimentos. “Conhecer a
realidade para transforméa-la”.

Investigacdo-acao-participativa (IAP)

Orlando Fals Borda

Preveé agéo e participacdo na pesquisa e ndo
apenas o diagndstico. E ainda uma
producdo coletiva de conhecimento e
coletivizacdo do conhecimento construido.

Praticas-Investigativas-Transformadoras
(PIT) e Palavra-Acéo

Noelia Rodrigues Pereira Rego

Transformar o processo de investigacao
por meio da dialogicidade, de forma que a
pesquisa saia do campo apenas do
diagnostico ou construcéo de
conhecimento, mas passe para a acao
conjunta e coletiva em prol de mudancas.

Trata-se da devolucdo sistematica que o
educador-investigador deve ter. Alem de
ser uma pesquisa-militante com vistas a
mudancas, € uma a¢do educativa em seu
epicentro.  Seria uma  perspectiva
horizontalizada de pesquisa, que incluiria
ai a devolutiva dos escritos, audios e
videos ao grupo, bem como sua leitura
coletiva e aprovacéo, e ainda a autorizacao
para publicacdo, legitimando assim o que
chamamos de Banca Popular no processo
de avaliacdo e certificacdo do trabalho, e
sua titulacéo.
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Consideramos esta acdo também como
parte da perspectiva que aqui criamos de
Trans-form-ACAO, que seria transgredir,
transformar, formar e agir por um outro
viés. Contra-hegemonico, por assim dizer,
seria também uma forma de resisténcia e
insurgéncia, de luta e de reinvengdo de
novos caminhos.

Semelhancas: E uma filosofia de vida, uma militancia,
mas também um método de investigacao.
Prevé mudancas e transformacdes, quebra
de paradigmas de modos tradicionais e
hierarquizados de investigacao.

Diferencas: Quase semelhantes em sua totalidade e em
seus aportes, pois todas preveem
transformacéo, a diferenca entre eles pode
estar na Banca Popular, defendida pela
PIT, que se torna em pé de igualdade com
a Banca Académica.

3.2) O papel dx Educadorx Popular

Creio que o verdadeiro realismo do educador popular,
social e comunitario é a utopia, porque esse educador
educa em funcdo de um sonho na busca de um mundo
justo, produtivo e sustentavel para todos e todas. Para
intervir e mudar o mundo que deseja transformar, ele
precisa conhecer a realidade onde atua, com 0s pés no
chdo, mas procurando enxergar longe.
(GADOTTI, 2012, p. 03)

O sentido assistencialista que muitos criticos da EP a veem mostra como ela vem
sendo elaborada em diferentes espagos ao longo do tempo. Por ser bastante plastica a EP
serve a muitos fins, inclusive o de prestar um pacote assistencialista e ‘mais do mesmo’
sim a seus participantes quando se chega com medidas e intervencdes ja prontas ou
mesmo quando suas atividades sdo meramente para compor as estatisticas e os relatorios
de organizagdes que estdo a frente de agdes atribuidas como sendo de “Educagéo
Popular”. O fazer “para” e ndo “com”, ¢ muito mais facil ¢ sedutor, a0 passo que o
“quefazer” ao trazer mais agdes, mais trabalho, traz ainda desdobramentos inesperados

que requer do educador popular um grau de sensibilidade e, sobretudo, for¢a de vontade
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desmedidos. Além de um ‘jogo de cintura’ prodigioso. A formacéo entdo nao seria via de
mdo Unica, mas totalmente dupla, em que a composicdo do/discente é o que estaria em
foco.

Ha uma pluralidade de concepgdes em torno das acGes em EP. Néo sé pelas
préprias atividades em si, que ja sdo pluralizadas dados os diferentes espacos em que
atuam, mas mais ainda pelas raizes epistemoldgicas que a constituem: o povo. Mesmo
que ndo haja consenso entre as diferentes acbes em Educagdo Popular (0 que é muito
natural e até mesmo saudavel) a certeza de uma base comum é 0 que as sustenta em
conexao. E, por isto mesmo, um processo de formacgdo permanente, que se retroalimenta
do desejo e da luta por uma sociedade mais justa e igualitaria, politica e socialmente
entendendo e sempre afirmando a pluralidade de culturas, povos e saberes diversos.

Compreender ainda a Educacdo Popular como uma educacdo ndo linear,
tampouco evolutiva ¢ perceber que ndo ha escala hierarquica de saberes: “eu ja sei isS0,
vocé ainda ndo? Daqui a pouco vocé aprende! ”. Do contrario, teriamos as mesmas escalas
de competicdo de avaliacdo da educacdo formal, o que ndo €, nem de longe, o mote da
EP. Por isso, a conexdo com diferentes, historicos e diversificados saberes é tdo
importante, pois: “como ensinar-e-aprender torna-se inevitavel para que 0S grupos
humanos sobrevivam agora e através do tempo é necessario que se criem situacdes onde
o trabalho e a convivéncia sejam também momentos de circulacdo do saber. Entre mundos
e homens muito remotos, onde sequer emergira ainda a nossa espécie — 0 homo sapiens
sapiens — este € o primeiro sentido em que é possivel falar de educacdo e de educacgédo
popular” (BRANDAO, 1984, p. 17).

Numa primeira mirada pode-se confundir a EP como apenas um instrumento para
a socializacdo. No entanto, mais que isso, ela atua de modo a produzir ferramentas que
geram mobilizacdo e articulacdo nos diversos espacos em que for convidada a atuar. Desta
feita, é desvelar potencialidades e trabalhar com as fragilidades e limitagcdes que se vao
surgindo, por intermédio da sensibilidade de seu dinamizador, que precisa estar imbuido
de empatia e alteridade pela EP e pelo publico com o qual ira atuar.

Somado a isso, no interior do que se pretende um outro tipo de educacéo, a
chamada ‘conscientizacdo’ nos traz um perigo de levarmos nossas agdes enquanto
educadoras e educadores, de cima pra baixo, sem que percebamos isto. Isso porgque, como
diz a ja citada Monique Nix: “a conscientiza¢do ¢ uma postura formal de imposi¢ao e ndo
se muda nada, nem ninguém com imposicdo. E nas perguntas e nao nas respostas”. Assim

que, 0 ego, esta o tempo todo rondando e precisa estar em constante vigilancia, através
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da autocritica, para que ndo nos deixemos levar por concepcdes sutis de uma educacédo
docil e docemente ditatorial.
Quanto a isso, Faleiros nos aponta que:

O ponto de partida tedrico e pratico para 0 movimento de conscientizagdo € a
propria realidade, a realidade concreta histérica como um todo, e que se
manifesta nas particularidades de cada situacdo. A conscientizacdo ndo se
produz num movimento de idéias, mas se enraiza nas situagdes concretas, nas
contradicBes, nas lutas cotidianas para superacdo dessas contradicdes. (2011,
p. 99)

Orlando Fals Borda problematiza o conceito de ‘conscientiza¢ao’, que é pedra
angular nas concepcdes de educacdo de Paulo Freire em sua experiéncia brasileira de
Educacao Popular e que teve continuidade em sua experiéncia no Chile. No entanto, Fals
Borda atesta a deturpacdo do conceito de conscientizacdo ao ser aplicada em outros paises
e em outros contextos, como por exemplo no Haiti e na Coldmbia, onde assumiram
concepcOes e sentidos opostos ao que propunha Freire: "O que aparecia no contexto
chileno como algo revolucionério e positivo, ao passar ao Haiti, ao passar a Colémbia,
recebeu um sentido integracionista e muitas vezes contra-revolucionario” (FALS
BORDA, 1994, p. 11). Assim, apesar de esvaziada de sentido ou tendo seu sentido
deturpado, a conscientizacdo segue sendo problematizada e ganha um carater mais
acabado e menos candnico: “o nicleo central da critica ao paradigma da conscientizagdo
radica-se na ideia de que a libertagdo como um processo social ndo € um problema de
tomada de consciéncia, mas uma préatica de transformacdo informada e articulada pelo
conhecimento da opressdo” (RIBEIRO, 2008, p. 51).

Dito de outra forma, ndo se trata, portanto de, como ‘salvadores e salvadoras’
trazermos o0 povo a consciéncia. Estariamos assim nos igualando as propostas filosoficas
de: “eu te levo pra fora da caverna, eu te mostro a luz”®’. Em nossa concepgdo, a
conscientizacdo é desvelada em conjunto e ndo dada por alguém. Caso assim o fosse
teriamos uma perspectiva hierarquizada do processo educativo na Educacdo Popular. E

ndo é, nem de longe, o que pensamos quando tratamos dela. Além do mais,

(...) o enfrentamento da pobreza exige que nos ocupemos dos temas sem
prestigio para podermos conhecer o que ndo conhecemos, as praticas, agdes e
relacbes que costumamos achar que "ndo tém sentido”, e que, no entanto, séo
referéncias sem as quais ndo podemos pensar em profundidade o mundo e as
suas mudancas possiveis. (VALLA, 2004, p. 10)

67Uma aluséo a Alegoria da Caverna, de Platéo.
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E este ‘sem sentido’ que pode revelar muito do universo cotidiano, pois sdo nestas
“referéncias”, ao fazermos juntos os “enfrentamentos da pobreza” de que nos fala Valla,
que podem emergir a consciéncia individual: eu no mundo e a consciéncia coletiva: eu
com o mundo (FREIRE, 1996), tanto de educadorxs, quanto dxs demais participantes.
Conscientizacdo, portanto, semelhante ao processo de formacgéo que acima falamos, é um
movimento mutuo, uma via de mao dupla. Se d& entre nos.

Dentro deste mesmo prisma, como o conhecimento ndo é estagnado, vamos nos
tornando parte daquilo que nos apraz, daquilo que nos dedicamos. Isto porque o
conhecimento ndo € estatico, mas mdvel, e acreditamos que ndo ha formacdo intelectual
na estagnacdo e na imobilidade. Portanto, € na acdo que nos fazemos e vamos nos
constituindo enquanto seres, “vamos nos fazendo aos poucos na pratica social de que nos

tornamos parte” (FREIRE, 2001.p. 43). E a partir deste ponto que,

Como educador preciso de ir “lendo” cada vez melhor a leitura do mundo que
0s grupos populares com quem trabalho fazem de seu contexto imediato e do
maior de que 0 seu é parte. O que quero dizer é o seguinte: ndo posso de
maneira alguma, nas minhas relacGes politico-pedagdgicas com 0s grupos
populares, desconsiderar seu saber de experiéncia feito. Sua explicacdo do
mundo de que faz parte a compreensdo de sua prdpria presenga ho mundo. E

isso tudo vem explicitado ou sugerido ou escondido no que chamo “leitura de
mundo. (FREIRE, 1996, p. 81)

E assim reconhecer a identidade de cada um/uma, e mais: é ter sensibilidade para
entender seus contextos de vida e ampliar a escuta para suas demandas e realidades, como
“educador que respeita a leitura de mundo do educando, reconhece a historicidade do
saber, o carater histérico da curiosidade, por isso mesmo, recusando a arrogancia
cientificista, assume a humildade critica, propria de uma posicdo verdadeiramente
cientifica” (p. 120).

“Escutar sensivelmente” no entender de Freire seria: “obviamente algo que vai
mais além da possibilidade auditiva de cada um. Escutar [...] significa a disponibilidade
permanente por parte do sujeito que escuta para a abertura a fala do outro, ao gesto do
outro, as difereng¢as do outro” (FREIRE, 2015, p. 117). Dirlamos nds que mais que
escutar, auscultar seria mais preciso e ainda mais imprescindivel em nossa pratica
enguanto educadoras e educadores em EP.

Paludo, ao analisar os estudos de Freire sobre EP, arremata que:

Em sintese, para Freire, a expressdo educac¢do popular designa a educacéo feita
com o povo, com os oprimidos ou com as classes populares, a partir de uma
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determinada concepcdo de educacéo: a educacao libertadora, que €, a0 mesmo
tempo, gnosioldgica, politica, ética e estética (FREIRE, 1997). Esta educagdo,
orientada para a transformacdo da sociedade, exige que se parta do contexto
concreto/vivido para se chegar ao contexto tedrico, 0 que requer a curiosidade
epistemoldgica, a problematizacdo, a rigorosidade, a criatividade, o didlogo, a
vivéncia da praxis e o protagonismo dos sujeitos. (PALUDO, 2010, p. 141)

E ter na certeza da necessidade deste protagonismo, portanto, da Emancipacéo
que estes sujeitos devem ter, aquilo que ira me mover enquanto educadora/educador no
sentido de lucidamente sempre me fazer tais perguntas: 1) Quem sdo os sujeitos? 2) Quais
sdo as relagdes que temos e que queremos construir ou que ja construimos? 3) Qual o
contexto? 4) O que desejamos juntxs? 5) Quais 0s obstaculos a serem enfrentados?

Seria assim encontrar nas situacfes do cotidiano de seus participantes a propria
possibilidade de saida e de resolugdo de suas demandas. E elaborar, executar,
acompanhar, sistematizar e avaliar todo o projeto, em conjunto, horizontalmente, portanto
democraticamente. Isto porque, trabalhar com esta ferramenta requer ousadia,
disponibilidade, tempo, coletividade. Requer quebrar paradigmas burocraticos e contestar
as matrizes pedagogicas do curriculo, por exemplo, concatenando conteidos a realidade
e a realidade contetdos pedagdgicos, contextualizando, problematizando...Neste
contexto, a Pedagogia da Alternancia®poderia estar assim inserida neste cenario, pois
esta modalidade “assume que todo conhecimento ¢ inseparavel dos sujeitos e das
experiéncias produtoras de conhecimentos, de valores, de cultura e de emancipagio”
(MORETTI, VERGUTZ, CORREA, 2017, p. 832).

No interior desses espacgos ha a abertura de caminhos para a autoreflexdo e para a
autocritica, para o dialogo com outras formas de linguagens, de saberes, de aprendizagem,
protagonizado que € por todxs que daquele grupo fazem parte. Ai € que surgem questdes
importantes e duas delas elencamos aqui. A primeira delas é: qual a ‘forma correta’ de
falar/abordar sobre uma dada questdo? Em outras palavras, utilizar nos encontros, rap,
funk, musica erudita, meio ambiente, jogos de celular, redes sociais, livros e revistas,
jogos humanos, aula de campo, cabem neste contexto? A segunda, que acho que responde
a primeira, €: ndo ha escala hierarquica em nenhuma destas manifestacdes, nem saberes
maiores ou menores, nem formas herméticas, fechadas e pré-moldadas de abordagem e
linguagem, mas diferentes formas de se dar a conhecer e se descortinar uma questao que

surge naturalmente do processo dialdgico.

8 pPara o aprofundamento deste tema, ver mais em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=51517-97022008000200002
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Somado a isso, questdes que trazem de seu cotidiano e de suas realidades sdo
problemas pedagdgicos, sim. E por exceléncia. Assim, ter a sensibilidade para mudar 0s
“planos de aula”, se preciso for, é essencial neste processo. E quando, por exemplo,
um/uma alunx chega atrasadx, totalmente molhadx de chuva em sala de aula, dizendo que
enfrentou duas enchentes para chegar ali, e vocé estava preparada para debater sobre
Direitos Humanos, em seu encontro de sociologia. Quer maior riqueza que parar tudo e
discutir o problema das enchentes no pais e ainda relaciona-lo as questdes de Direitos
Humanos?

Muita das vezes, 0s conhecimentos que trazem ndo estdo descritos
categoricamente em livros, mas se desdobram na relag&o dialética do grupo e acabam por
encontrar lugar e relacdo com alguma disciplina e contetido propriamente dito. O que
mais surpreende é quando dizem: “eu ja sabia disso, mas nao dessa forma”; “eu ja fazia
iSSO sem saber que estava nos livros”. Em nossa pesquisa, vimos de forma corrente que
uma aparente questdo pode produzir mais desdobramentos do que x préprix mediadorx
esperava, ficando, inclusive para o préximo encontro a continuidade do assunto. Vimos
sairem questdes sobre histdria, ética, sociologia, politica, geografia e economia, por
exemplo, em uma aparente simples pergunta, provocando novas reflexdes, entrelacadas.

Alteridade e autocritica devem andar lado a lado com o que aqui chamamos por:
Educadorx Popular Decolonial, tendo no coletivo sua raz&o e impulso, e na humildade,
sua lideranca buscando sempre promover a autogestao do grupo. E ter ainda empatia pelos
saberes populares e pela ancestralidade. E que tenha na autenticidade sua marca e luta
caminhando por diferentes searas e espacos, sejam eles institucionais ou ndo, mas que
eticamente sempre priorize estar ancorado nos movimentos de luta conjuntamente com
as camadas populares. Ser sentipensante neste compromisso é essencial.

E este tipo de formacdo que, criativa, possibilita o transbordar educativo e
cientifico. E nesse enlace, visando a critizagdo da cotidianeidade ao trabalhar a
transdisciplinaridade, que novos conteudos e praticas curriculares que vém dxs
“educandxs”, de suas demandas e anseios, emergem. E quando, ao transpor as ditas e
conhecidas ‘areas do conhecimento’, se facilita o surgimento e a conjungdo de um saber
ou saberes integralizados e horizontalizados; ndo cartesianos ou separados, mas em
simbiose. Sdo diferentes saberes que se confrontam e ao se confrontarem de forma
positiva vao alargando as possibilidades de conhecimentos outros, criando e recriando

saberes: modificados, autenticados e auténticos, por isto mesmo.
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Vemos ainda que a maioria dos atuais educadores populares se formou a partir
de circunstancias bastante particulares de sua vida pessoal que propiciaram
contatos intensos com movimentos sociais e experiéncias de Educacéo
Popular que os mobilizaram e os envolveram nesse tipo de prética.
(VASCONCELOS, 2004, p. 79)

Foram elas e eles assim se formando pela pratica e com ela tomando forma,
existéncia e sentido. Foram adquirindo identidade enquanto educadorxs populares e
trazendo significacdo aos seus espacos de atuacdo. Trabalhando por vezes com situacoes-
limites e por vezes tendo de lidar com a escassez de recursos e ainda com a
desqualificacdo de suas acOes, foram trilhando searas e abrindo estradas em prol da
Educacdo Popular.

Por outro lado, x Educadorx Popular precisa lutar em favor também de seu
reconhecimento funcional na sociedade. E lutar por espacos dentro de universidades
publicas e particulares, por exemplo, que sequer possuem cadeiras (a0 menos eletivas)
que versem sobre Educacdo Popular em seus cursos de graduagdo. 1sso é um grande
termometro que mede e atesta que o “povo” ainda ndao ocupou de fato o que lhe ¢ de
direito e que a universidade ainda ndo se democratizou, como deveria. E ainda
percebermos que nestes mesmos locais, em seus centros de estudo e pesquisa, se
concentram inimerxs educadorxs populares em ampla atuacdo ali, que ndo recebem
metade ou a terca parte do que um professor contratado, por exemplo, tem de vencimento.
Mas sdo “contratadxs” como auxiliares administrativos e afins para exercerem esta
funcao.

O que vemos com isso é a grande disparidade e o ndo-existir que a profissdo de
Educadorx Popular possui em determinados territérios. Como vimos no capitulo anterior,
a elaboracdo do Marco de Referéncia da Educagdo Popular foi um grande avango para
politicas publicas em prol da Educacdo Popular, e que abrange e contempla em grande
medida seus educadores e educadoras. Entretanto, vemos que ainda ha muita luta para
sulear até que se chegue a um digno reconhecimento social, politico e econébmico da EP
e de tudo o que a envolve. Isto porque muitas pessoas ndo enxergam a condicdo de
Educadorx Popular como profissdo, pautando-nos pela perspectiva filantrépica e
caritaria, tdo somente. No entanto, esta condigdo € perigosa e pode esvaziar, e muito, 0
caréater politico que tem a EP.

Entendemos aqui que x profissional que executa seu trabalho na Educacéo Popular
se chama: Educadorx Popular, e precisa ter sua atuacdo respeitada e considerada:

regulamentada. O que ndo quer dizer que o profissionalismo e a normatizacdo de sua
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atuacdo tire o carater militante, critico e afetuoso de suas acOes e seja ainda uma limitagédo
para a realizacéo de trabalhos voluntérios. Muito ao contrario, com a regulamentacéo de
sua profissdo, o que demonstra a necessidade e 0 respeito a categoria, estx profissional-
militante que tanto contribui para uma outra educacdo terd condicbes de exercer o
voluntariado no intuito de somar com diversas frentes de coletivos e movimentos —
fazendo jus a sua militancia. Justamente porque tera condi¢fes econémicas e tempo para
fazé-lo, uma vez que recebe um salario digno no setor onde atua e possui vinculo
empregaticio sélido, assegurado em lei.

A Educacdo Popular ndo prediz espontaneismo, tampouco a pesquisa ancorada
nestes moldes. Ao contréario disto ha quatro pilares de sustentacdo que lhe servem de
esteio, como mostra a figura de nimero 3. Ao nos confrontarmos com a realidade de nossa
pesquisa e/ou com a mediacdo em Educacdo Popular precisamos ter em mente o que
queremos ali e, tendo rigorosidade em nosso método ou métodos, estarmos engajados
politicamente por meio da ética e do compromisso com mudangas concretas. Posturas
estas que irdo definir o sentido que daremos aos nossos objetivos. E o conhecimento, a
acao e a transformacdo, que falamos no capitulo anterior, é também a PIT, que falamos
neste capitulo atual, que serdo a senda para este tipo de pesquisa-outra, de trabalho-outro
enquanto mediador/educador popular decolonial, forjados no seio da Educagéo Popular
através de uma contrapedagogia. Sdo as Praticas-Investigativas-Transformadoras, a
nossa PIT, tomando forma e raiz.

Conforme sustenta Mota Neto (2015), tanto em Paulo Freire como em Fals Borda
encontramos a ideia da impossibilidade de dissonancia entre subjetividade e objetividade.
Ambas estdo intimamente imbricadas e devem ser trabalhadas juntas no grupo em que se
atua, no interior do processo de construcdo coletiva de saberes. Somado a isto, a ideia de
educacdo subversiva reside justamente neste ponto, em que é impossivel trabalhar uma
educacdo das classes populares com educadorxs que reproduzem em Seus espacos a
opressao. Subversdo, para Fals Borda (2008), remete a contrarreproducéo do que acontece
na sociedade. E com educadorxs/mediadorxs comprometidxs, democraticxs, subversivxs
e decoloniais, em suma, criticxs, que uma educacdo por transformacao é compreendida e
trabalhada em seus espacos de atuacéo.

As lutas concretas e cotidianas a que se refere Faleiros (2011) é, justamente, 0
embrido que gesta as demandas que a Educacao Popular faz brotar e que, saindo do ovo,
constitui aquilo que chamamos de contrapedagogia, que, ou como a ja conhecida

pedagogia da insurgéncia (MORETTI, 2013) vai fazer com que este sujeito se mova, por
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ideologia, por necessidade, por esperanca. A condicdo de humanizagédo se da justamente
nessa relacdo coletivamente desenvolvida onde se constréi conhecimentoscarregados de
sentido, de forma dialogal e horizontal: “La piedra filosofal de aquella trascendencia de
un paradigma a otro radicé en la idea de que el conocimiento para la transformacion social
no radicaba en la formacion liberadora de la conciencia, sino en la practica de esa
consciéncia”® (FALS BORDA, 1983,p. 2). Em outras palavras, é perceber o que esta
desumanizado e humaniza-lo, por meio da realidade individual e coletiva, de forma a
transcendé-la e transforméa-la buscando na esséncia e na praxis das relacdes, suas proprias
explicacdes, por meio dessa educacao subversiva.

A respeito disto, comungamos com Peresson Tonelli quando se indaga: “a
pergunta que nos fazemos a este respeito é se existe apenas uma Unica racionalidade
universal, ou se, pelo contrario, ocorre uma racionalidade plural; queremos verificar se
existem logicas populares, ou seja, formas proprias de elaborar o conhecimento da
realidade e de expressa-lo, e o quanto estas racionalidades estdo sendo levadas em conta
e estdo incidindo de maneira determinante na educagdo popular” (1994, p. 114). A nossa
resposta é verdadeiramente sim. Existe essa racionalidade plural, que, a0 menos nos
espacos de EP que frequentamos e atuamos é plenamente levada em consideracao, assim
como a execugéo de formas inteiramente autbnomas e humanizadas de desvelamento das
realidades e producédo de conhecimento.

Concordamos ainda com Freire (1999) quando diz: “o grande problema que se
coloca ao educador ou a educadora de opcdo democratica € como trabalhar no sentido de
fazer possivel que a necessidade do limite seja assumida eticamente pela liberdade” (p.
118). Isto porque, para fazer alguma coisa junto com outras pessoas € necessario admitir
que ndo se “¢ suficiente” sozinho; que, ndo se bastando, € preciso ampliar suas
potencialidades somando capacidades, pensamentos, forcas, intencbes. Fazer juntos
pressupde autogestdo. E reconhecer os préprios potenciais e limites e os do outro, o que
implica na convivéncia respeitosa com as diferencas. E por meio do dialogo que este fazer
juntos acontece, pois é por meio dele que nos constituimos nestes espacos e adquirimos
identidade no grupo. Assim, a relacéo dialégica é a condicdo primeira para a realizacdo

de uma agdo conjunta entre ‘educadorx popular decolonial’ e x participante. A empatia e

 Traducdo do site, com algumas consideracdes e atualizacdes minhas: A pedra filosofal dessa
transcendéncia de um paradigma para outro baseava-se na ideia de que o conhecimento para a
transformacdo social ndo foi baseado na formacdo libertadora da consciéncia, mas na préatica dessa
consciéncia.
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afetividade, neste caso, sdo de extrema importancia para o desenvolvimento de um
trabalho verdadeiramente transformador.

Entender que cada sujeito é Unico neste processo e ao mesmo tempo, coletivo, é
primordial para 0 que se objetiva nas agdes em Educacdo Popular. Desta feita, o
envolvimento de cada um depende em grande medida dos esfor¢os empreendidos pelx
‘educadorx popular decolonial’, na adequagdo de suas propostas visando a aproximagao
de cada participante com o grupo, bem de suas demandas e realidades préprias. Assim
que, levar em conta a oralidade do aluno e da aluna e suas narrativas, talvez mais que a
escrita € perceber que a dialogicidade precisa estar em consonancia o tempo todo no
interior daquele espago. Deste modo, a motivacao e a atengédo sendo facilitadas por meio
do didlogo abarcardo um conjunto de aspectos cognitivos que fruirdo naturalmente nestes

espacos de construcdo de conhecimentos outros.

Relégio que atrasa, ndo adianta

E remédio que cura

Também pode matar

(Minha Filosofia - Aluisio Machado™)

Trabalhar com Educacdo Popular, ao contrario do que se pensa, € ter uma
formag&o continuada constante e ser constantemente autocritico. E saber das suas proprias
limitagdes e potencialidades e trabalhar com elas, sobretudo, em harmonizagdo. Entender
ainda que somos falhxs e que temos nossas convicgdes e preconceitos requer de nds uma
lucidez vigilante que faz com que nédo se criem super-mulheres e homens rumando para
“salvar o mundo”, tampouco para levar ninguém a “luz do conhecimento”. E 0 perigo do
egoque, naturalmente chega com constantes elogios feitos pelxs participantes, que entre
uma fala: “se ndo fosse vocé (x educadorx popular), eu ndo teria conseguido
desnaturalizar o machismo que eu sofria em casa” e outra: “sé elx (educadorx popular)
pra me ajudar. Ndo sei o que seria de mim sem elx”, podem acarretar em nos, educadoras
e educadores populares, o inflar de ego e a humildade passa a dar lugar a “ditadura da
dogura”. Eis um grande perigo que ronda nossa profissdo e que pode ao invés de “curar”,
“matar” — como diz o trecho da musica que acima fizemos mengéo — “matar” ascensdes
e possibilidades, por conta de um trabalho inadequado, atrasando ou mesmo interditando

trajetorias.

70 Grande sambista e compositor brasileiro, e membro da Ala de Compositores da Império Serrano, Grémio
Recreativo Escola de Samba localizada no coragdo de Madureira, bairro da zona norte da cidade do Rio de
Janeiro.
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Seguramente trabalhar dentro de uma perspectiva outra, apontando ainda o ludico
como possibilidade, d& mais trabalho, pois requer dx educadorx um “jogo de cintura” que
Ihe aproxime do campo do teatro, por exemplo, sobretudo do Teatro do Oprimido. Requer
a elaboracéo de jogos para o trabalho com tematicas delicadas e, por vezes, polémicas,
como, por exemplo pena de morte, porte de armas, género e sexualidade. E, por sua vez,
requer ainda disposicdo para trabalhar com aquilo que vira, que surgird ao longo do
processo, mesmo que ideologicamente ndo se concorde com o que Vvai sendo tecido por
meio do didlogo. Diante disto, Ousadia seria talvez uma palavra bastante pertinente para
x educadorx popular que se pretende decolonial, pois elx esta o tempo todo trabalhando
com o devir, e é este vir-a-ser que nos motiva ainda mais a buscar novos devires, novas
saidas e descobrir tantas searas de saberes que se apresentam nestes espacos. Um trabalho
assim mais significativo para eles e elas, bem como para nos, educadoras e educadores
populares decolonais.

“Porque ¢ melhor saber para onde ir, e ndo saber como, do que saber como e
ndo saber para onde ir”’™*. E que tendo a direcdo, o rumo e o lugar, fica mais facil neste
processo fazer o “como”. Deste modo, dito uma vez mais, é ter a consciéncia de que o
primeiro desafio ax educadorx popular € com elx mesmx, pensando praticas para que ndo
se perca a autocritica, tampouco se deixe entrar o ego apostélico que insiste em bater a
porta nas atividades do cotidiano. E esta a direcio que nio se constroi para, mas com.

Neste processo, que acreditamos e pontuamos como uma outra educacdo,
mambembe por assim dizer, por resisténcia, a relacao entre senso comum e ciéncia e entre
a cultura - sabedoria popular e os saberes legitimados universalmente estariam o tempo
todo confrontados, problematizados, mas ndo negados. No entanto, 0 que mais nos
interessaria neste processo de ‘encontros’ ¢ o que eu chamo de aspectos educativos-
humanistas, que incorporados as praticas dos sujeitos estariam experienciados dia a dia e
vivenciados, tornando-se partes constitutivas de sua atua¢do no mundo, fazendo brotar
uma humanidade talvez perdida ou invisibilizada ao longo de seu caminho de vida e
trajetoria.

Sabendo que nenhum signo é neutro, nenhuma agédo é ao acaso, nenhuma palavra
é ao vento, mas tudo possui uma simbologia, significante e significado, carregados de
sentidos, concordamos com Fals Borda, quando afirma que: “es necesario descubrir esa

base para entender los vinculos que existen entre el desarrollo del pensamiento cientifico,

"I(Personagem José Dolores no filme Queimada, 1969)
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el contexto cultural y la estructura de poder de la sociedad”’? (1980, p.72). Por esta via,
“a questdo da identidade cultural, de que fazem parte a dimenséo individual e a de classe
dos educandos, cujo respeito é absolutamente fundamental na pratica educativa
progressista” (FREIRE, 2002, p. 24) é elemento fundamental neste processo coletivo. E
preciso, ao nosso ver, ainda mais: rebeldia e insurgéncia ndo esvaziadas e ingénuas de
sentido, mas carregadas de vicissitudes, para serem mais neste processo dialdgico e
transformador. Ax educadorx popular, sobretudo ax educadorx popular decolonial, que
aqui versamos, resta a certeza de que a teoria sem a pratica nao existe, mas que o contrario
também é real. E nessa dialética que podemos conseguir, como num péndulo, agir para

transformar e, a0 mesmo tempo, sermos transformados.

3.3) Educacéo formal, ndo-formal e informal: ligaduras e diferencas

Quando o homem sabe e ensina o saber, é sobre e através
das relacBes de objetos, pessoas e ideias que ele estd
falando. E é no interior da totalidade e da diferencga de
situacBes atraves das quais o trabalho e as trocas de frutos
de trabalho garantem a sobrevivéncia, a convivéncia e a
transcendéncia, que, no interior de uma vida coletiva
anterior & escola, mas plena de educacdo, os homens
entre si se ensinam-e-aprendem. (BRANDAO, 1984, p.
18)

A Educacdo formal € um processo quase sempre associado a escola e seus
espacos. Caracteriza-se por ter reconhecimento oficial, regras justapostas previamente
definidas e muita das vezes uniformes. Ha ainda nivelamento, avaliacdo e certificacao.
Na China do século XI ja encontramos a educacao formal bem definida e alinhada, que

ia desde as estruturas, ao método e aos conteidos, como verificamos a seguir:

Situadas em pequenas propriedades cuja terra fornecia rendimentos para
manté-las, todas as escolas possuiam salas de aula, um conjunto de textos
oficialmente impressos e um espago em separado em que funcionava um
templo de Conflcio, onde se realizavam cerimdnias semi-religiosas de carater
edificante. Além disso, algumas tinham bibliotecas consideraveis, abertas ao
publico: a Escola do Condado de Wu-yuan, na provincia de Liang-Tse, por
exemplo, reunia mais de 1.400 volumes (...)O caminho do sucesso académico
era arduo. O curriculo era estreito, focalizado inteiramente em obras literarias
e filosoficas candnicas, suplementadas por comentéarios oficialmente
aprovados sobre os mesmos textos. Os estudantes memorizavam preceitos e
debatiam interpretacGes, enquanto os candidatos aos concursos poliam suas
habilidades na composi¢do em prosa e verso nos estilos tradicionais (...) Antes

2Tradugdo minha: é necessario descobrir essa base para entender os vinculos que existem entre o
desenvolvimento do pensamento cientifico, o contexto cultural e a estrutura de poder da sociedade.
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das provas alguns estudantes rezavam, mas outros tomavam medidas mais
praticas para melhorar as suas chances: a fraude ou o favoritismo. Os
estudantes eram revistados para ver se ndo traziam cola e, ap6s o exame,
escreventes faziam cOpias das provas para passa-las aos examinadores,
preservando assim o anonimato dos estudantes de caligrafia diferenciadora.
(Histéria em Revista, 1990, s/p)

Vemos assim que o0 processo e 0 modelo de educacdo que ora vivenciamos €
extremamente paritario ao que encontramos na China ha quase mil anos.
José Carlos Libaneo nos coloca que ninguém escapa da educacéo e que todo lugar

é espaco de aprendizagem, ou seja:

Na casa, na rua, na igreja ou na escola, de um modo ou de muitos, todos nés
envolvemos pedacos da vida com ela: para aprender, para ensinar, para
aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser ou para conviver, todos 0s
dias misturamos a vida com a educa¢do. Com uma ou com varias: educacdo?
Educacdes (...) Ndo ha uma forma Unica nem um Unico modelo de educacéo;
a escola ndo € o Unico lugar em que ela acontece e talvez nem seja o melhor; o
ensino escolar ndo é a Unica prética, e o professor profissional nédo é seu Gnico
praticante. (LIBANEO, 2010, p. 26)

Evidente que nem todos os espagos formais de educacdo sdo hermeticamente
fechados e iguais e é importante aqui salientar sempre que a Educacdo Popular ndo
rivaliza com tais espacos, mas procura constantemente promover o dialogo entre o formal
e 0 ndo-formal. Sabemos que hé espacgos formais mais progressistas, que se diferenciam
dos mais tradicionais, mas 0 que ocorre em sua maioria, principalmente (e infelizmente)
no contexto das escolas publicas, por exemplo, é a padronizacéo do ensino, 0 uso restrito
de laboratdrios e bibliotecas, estes, quase intocaveis, quando existem. Encerrados em suas
‘caixinhas’, estes espagos perdem todo o ‘recheio do bolo’, que é a grande diversidade
que permeia 0s espacos escolares em sua formalidade.

A cada trabalho lido, a cada chdo pisado numa escola, a cada abertura para a fala
de seus alunos e alunas, constata-se a necessidade de espacos formais que se distanciem
do senso comum, que concatenem o saber historicamente sistematizado, com o saber que
verse sobre os seus conceitos trazidos da educacgdo informal, da rua, de seus pares. E
assim gue esta ponte entre a escola e a sociedade precisa se ajustar, de modo que néo se
reduza tudo somente ao cientifico, mas que se construa pilares de didlogos, alicercados
no conhecimento de ambos: ciéncia/vivéncia-experiéncia.

E no cotidiano que percebemos a Educacao Informal em sua mais perfeita forma.
Trata-se de saberes que ndo se apresentam nas disciplinas e curriculos das formalidades

da educacédo, mas que, por exemplo, sdo pe¢a fundamental para a montagem do quebra-
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cabeca de determinada organizagéo social, como nos coloca Libaneo (2010). Assim, o
proceder, a moral, a ética de cada grupo, assim como a lingua e 0s costumes sdo o cerne
neste tipo de educacio. E na chamada ‘escola da vida’® que se aprende que a escola e a
educacdo formal € muito mais uma modalidade de educacéo, do que a Unica forma de se
desenvolver dentro da sociedade. E na interacdo com seus pares, sem hora, nem lugar que
este desenvolvimento acontece, nos ndos recebidos, na divisio de tarefas. E de forma
espontanea, mas ndo sem objetivo, que a educacdo acontece, mesmo que néo se tenha
consciéncia disto. Portanto, a informalidade € ela sim um processo de educacdo por
exceléncia. Ao nosso ver, é ela que, inclusive, d4 as bases para a educacéo formal. E onde
tudo comega, pois entendemos e defendemos que ninguém vai para a escola vazio de
vivéncias e experiéncias, mas com uma bagagem carregada de signos, simbolos,
conceitos e paradigmas.

Ja a Educacdo ndo-formal se coloca entre as duas outras que ja falamos, ora
parecida com a formal, pois muita das vezes traz certificacdo (mesmo que nédo-oficial)
por exemplo; ora esta préxima da educacao informal, ja que suas acGes sdo pautadas pelas
demandas que surgem com o grupo e pelo grupo, advindas dos contextos sociais locais,
da rua, de seus conflitos e negocia¢des. Quanto ao espagco em que atua, ela pode ser feita
tanto em espacos formais, quanto em espacos informais de educagdo: “a sombra da
mangueira’”, por exemplo...

Acreditamos que conjugar as diversas e variadas formas de educacdo possa
enriquecer a vivéncia em sociedade ampliando sua capacidade linguistica, cultural e
social. Essa capacidade cognitiva se da, sobretudo por meio da experiéncia, que,
sistematizada se transforma em construcdo de conhecimento, trabalhando
significativamente e simbolicamente cada experiéncia, com vistas a mudar realidades no
ambito pessoal e coletivo. Trata-se assim de um projeto de sociedade.

Assim, se faz necessario demarcar estes trés conceitos, estas trés formas de onde
a educacdo brota para que nédo corra o risco de se colocar no mesmo saco os trés tipos de
educacdo e perdermos o que cada uma possui de singularidade e preciosidade neste
processo. Para fazermos uma definicdo bem didatica e procurarmos arrematar e
identificar ainda mais do que cada uma representa, ha perguntas que podemos fazer de

maneira que consigamos assim distinguir e definir cada uma:

3Fazemos, com essa expressao, alusio ao livro de Paulo Freire: A Sombra desta Mangueira.
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1) Qual o objetivo ali e os resultados pretendidos? 2) Quem € o0 grupo que esta
participando? 3) Como se d& o processo? 4) Quem educa e quem é educado? ou: qual o
papel de cada um/uma ali? 5) O que se entende por metodologia em cada uma delas? 6)
Qual o espaco de atuacéo?

Sem pretender esgotar, nem definir fielmente qualquer dos trés conceitos, o que
se pretende aqui € trazer uma reflexdo sobre as trés modalidades de modo a ndo cairmos
nos frequentes ‘buracos sem fundo’ que corriqueiramente colocam a educagéo, onde nada
se define e se ndo se define € passivel de fazermos o ‘mais do mesmo’ ¢ o ‘por isso
mesmo’.

Entendemos, assim como Gohn (2011), que a educagdo nao-formal € um campo
de conhecimento em construgdo, e em construcdo permanente por assim dizer.
Entendemos ainda que a educacgdo informal combina memdria e historia oral difundidas
de modo espontaneo. E entendemos que em ambas e plenamente nesta Gltima, ndo ha
sujeicdo as estruturas burocraticas e normativas, sdo elas assim fluidas e dindmicas. E
porqué ndo combinarmos, em nossos espagos de atuacgéo, as trés propostas educacionais
em suas singularidades, articulando-as entre si de forma a promovermos mudancas de
fato concretas no bojo do contexto social em que vivemos? Nao seria isto revolucionario?

O educador popular e militante Carlos Rodrigues Brandao coloca que a Educagéo
Popular se configura de forma autbnoma quando se desenvolve e se materializa no
cotidiano dos vinculos sociais, de um determinado local, de um determinado povo. Para
nos, é na busca constante de significacbes para suas realidades que os saberes se
constroem e desconstréem e s6 assim o fazem, no coletivo, quando encontram por este
meio identidade, vindo a se ressignificar. E, portanto, no carater informal que a nosso ver
se inicia uma genuina Educacédo Popular.

O proprio cenario cotidiano das acbes em Educacdo Popular prevé a possibilidade
de se trabalhar em diferentes espacos. Do formal, passando ao ndo-formal e seguindo para
o informal, € um campo diversificado de atuacdo. Assim, com base no que vimos,
ouvimos e sentimos nestes anos de atuacdo construimos 4 linhas de reconhecimento e
acao quando se trabalha com EP, que imbricam e se mesclam entre si, sem hierarquias ou
niveis e que independe do espaco em que esta se desenvolvendo, sdo elas:

1) Realidade, 2) Conhecimento, 3) Humanizacéao, 4) Emancipacao/Autogestao
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Conheciments

Emancipacis/Putogestio

Figura 3

Em primeiro molde a Realidade seria a valvula-mestra de qualquer trabalho em
EP. Dar-se a conhecer as diferentes realidades seria um estagio de conhecimento de si e
dx outrx. Desvelar a propria realidade seria 0 comec¢o de um trabalho ao mesmo tempo
individual e coletivo de problematizacdo das relacfes sociais. O Conhecimento estaria
assim na ciéncia da realidade de cada um e ainda naquilo que trazem de bagagem em suas
trajetorias. Humanizacdo seria o processo de ouvir e ser ouvidx, de adquirir
representatividade e identidade no grupo, naquele espaco, transbordando também para
fora dali sua condi¢do humanitaria, desnaturalizando opressdes cotidianas. E, por fim,
Emancipacéo/Autogestdo seria, ao desnaturalizar essas opressdes cotidianas e historicas,
por meio do resgate de sua prépria humanizagdo, entender-se enquanto sujeito,
conhecendo sua histdria, sua ancestralidade e sua condi¢do atual em comparagdo com
outras diferentes trajetdrias de uma sociedade de classes, para, assim, “tomar o leme de
sua vida”. A partir disso, enquanto sujeito emancipado, tendo na autogestio este “leme”,
este sujeito passaria a ressignificar sua realidade e cotidiano, trazendo estas a¢fes para
entre seus pares de forma a multiplicar este processo de reconhecimento e acdo. Este seria

o resultado esperado destas 4 linhas de atuacdo que tragamos neste processo de construgéo
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e reconstrucdo humana. Seria esta a Trans-form-ACAO, de que a frente falaremos mais
sobre.

Nesta estrada de caminhada de maos dadas com a EP encontramos muitas historias
e trajetorias que se refletiram nos grupos e que compdem a dialética do estar-sendo e do
vir-a-ser, fazendo da autonomia, possibilidade e algo a ser perseguido. O que esta em
disputa, portanto, é a producdo de um tipo de conhecimento e de visdo social e politica
de mundo. N&o se trata, contudo, de desqualificar a educagdo formal, regular e seus
espacos, por exemplo, como muitos pensam. Ndo se trata de um duelo, nem de uma
disputa por quem tem mais razao. Trata-se, portanto, de novas e outras perspectivas que
surgem nos diferentes processos de educacéo e que podem, a nosso ver, perfeitamente se
harmonizar, sem necessariamente se hierarquizar entre si.

Em nossas muitas “questdes de pesquisa’ que nossas investigagcdes nos trouxeram,
vimos em uma delas que é o carater de classe e raca, portanto de pertenca que tem a EP
organizada em espagos ndo-formais de educacdo, um distintivo de diferenca & educagéo
regular e formal, dita universal, quando esta ndo abrange, por vezes, enquanto sujeitos,
povos originarios, indigenas, quilombolas, caicaras, por exemplo. E quando ela, em sua
maioria, ndo esta aberta e inclinada a questdes que ocorrem fora de suas fronteiras e de
seus muros. E ai que muitas perguntas surgem: onde estdo estes povos dentro desta
concepcao de educacdo e em seus espacgos? Mais que isso: onde estdo suas bandeiras de
luta, suas culturas, ritos e mitos? Ou serd que continuam sendo exotizados e lembrados
apenas em datas comemorativas definidas? Da mesma forma nos perguntamos: onde esta
a classe trabalhadora neste modelo de escola? Ha espaco para suas vozes ali? E, por fim,
a pergunta: quem € este sujeito que ocupa as salas de aula dos espacos formais de

educacdo, sobretudo nas turmas de EJA?

Os curriculos monoculturais do passado, voltados para si mesmos,
etnocéntricos, desprezavam o “ndo-formal” como “extra-escolar”, ao passo
que os curriculos interculturais de hoje reconhecem a informalidade como uma
caracteristica fundamental da educagdo. O curriculo “intertranscultural”
(PADILHA, 2004) engloba todas as acOes e relacBes da escola; engloba o
conhecimento cientifico, os saberes da humanidade, os saberes das
comunidades, a experiéncia imediata das pessoas e considera a educacdo como
um processo sempre dindmico, interativo, complexo e criativo. (GADOTTI,
2012, p. 07)

Lendo o que Gadotti nos coloca, nos perguntamos se estes ‘“‘curriculos
monoculturais do passado” realmente ficaram no passado ou se ainda fazem parte (ainda

e infelizmente) do cotidiano de muitos espacos da educacdo, sobretudo, formais. Serd que
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o “curriculo intertranscultural” de que nos fala Paulo Roberto Padilha (2004) se faz
presente realmente nestes espagos?

Concebemos hoje a educagéo ndo-formal e informal ndo como rivais da educacao
formal, mas como modalidades ou processos que complementam e mesmo transformam
muitas praticas de educacdo formais. Em soma a isto, ““se estivesse claro para nos que foi
aprendendo que aprendemos ser possivel ensinar, teriamos entendido com facilidade a
importancia das experiéncias informais nas ruas, nas pragas, no trabalho, nas salas de aula
das escolas, nos patios dos recreios, em que variados gestos de alunos, de pessoal
administrativo, de pessoal docente se cruzam cheios de significacdo” (FREIRE, 1997,
p.50). Quanta riqueza, quantos talentos, quanta ‘escola participativa’ e carregada de
sentidos ndo se perdeu, ndo se desperdicou cerrando olhos e ouvidos... E quantas mais
ndo continuam se perdendo...

Os saberes necessarios a pratica educativa (ibidem, 2015) estdo que “ensinar exige
0 reconhecimento e a assuncdo da identidade cultural” (p. 37) dx educandx. Assim, o
processo de desconstrucdo e reconstrucdo do conhecimento ndo se encerra somente e
tampouco na educacdo formal, que se d& dentro da moralidade e da formalidade das
escolas regulares. Trata-se de um processo de educacao que esta para além, que se da na
rua, na ‘pista’, nos becos, nos corredores, por meio desses preciosos ‘encontros culturais’,
que, validados, fazem com que este processo se torne carregado de sentidos.

E importante aqui salientar que tanto a educacfo informal, quanto a ndo-formal
sdo “tao formais quanto a educagdo escolar. O que as diferencia da educacdo escolar
rigida e burocratica é justamente a valorizacdo dos espacos informais. Essas educacdes
ndo abrem mao da riqueza metodoldgica da informalidade” (GADOTTI, 2012, p. 09).
Jaume Trilla coloca que a educacdo ndo-formal se forma por um “conjunto de processos,
meios, instituicdes, especifica e diferencialmente desenhados em funcdo de explicitos
objetivos de formacdo e instrugdo que ndo estdo diretamente dirigidos a concessao de
grau, proprio do sistema educativo formal” (1993, p. 30). Ou seja, ndo necessariamente
esta educagdo estd direcionada para a obtencdo de diplomas, disputa, avaliacdo e
aprovacdo em provas de vestibular, por exemplo. Mas, para além disto, a educacdo que
se exerce no cotidiano, em determinado territdrio, sobretudo em espacos ndo-formais de
educacdo, se inclina para um fim que extrapola os ambitos da escolaridade e da

escolarizagéo.

Contudo, elas sdo tao “formais” quanto outras, se levarmos em conta seu rigor
cientifico, seus fins e objetivos, sua necessidade de reconhecimento,
regulamentacdo e certificacdo. Por isso, precisamos saber de que educagdo
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formal ou ndo-formal estamos falando. A educacdo popular, por exemplo, tem
lutado para tornar-se politica publica, portanto, disputar hegemonia com outras
educagdes no sistema formal de ensino. O mesmo acontece com a pedagogia
social. Entendo que a propria educacéo nao-formal também aspira a ser politica
pablica. (GADOTTI, 2012, p. 06)

No | Congresso Internacional de Pedagogia Social, em 2006, por exemplo, €
aprovada uma Carta que atesta a necessidade das “praticas de educacdo ndo-formal”,
colocando estas no rol das reivindicagdes de politicas publicas, de forma a atenderem em
condigbes dignas as necessidades e demandas de realidades sociais diversificadas. E
assim, no respeito ao tdo aligeirado e pejorado senso comum que a EP constréi suas
epistemologias, regadas de praticas, costumes e experiéncias do cotidiano popular. Isto
porque, em espacos formais de educagdo muitos “contetidos” ministrados em sala de aula
estdo dissociados na vida cotidiana de seus alunos e alunas. E isto se atesta quando néo
se consegue enxergar o papel que aquele determinado contetdo tem e em qué pode ser
aplicado ao cotidiano, justamente porque, muita das vezes, ele realmente ndo tem
qualquer conexdo com as realidades daquele grupo.

Entretanto, € importante destacar que respeitamos 0 senso comum, sim, mas
procuramos desnaturaliza-lo, por vezes, também, em nossas praticas cotidianas, pois

pensamos, assim como Octavio lanni, que,

Um dos desafios que o professor tem de enfrentar permanentemente, do
primeiro ao Gltimo dia de aula, é trabalhar com o0 senso comum e, a0 mesmo
tempo, desenvolver uma viséo critica desse senso comum. Depara-se com uma
visdo que parece “cientifica”, oficial, sacramentada, mas na verdade ¢ uma
visdo equivoca dos fatos sociais. E isto ocorre na Sociologia, Histdria ou
Geografia e outras Ciéncias Sociais. O trabalho do professor vai implicar
sempre e necessariamente uma critica, submetendo a ela todo o conhecimento
prévio de que o aluno dispde; inclusive as interpretagdes consideradas
sacramentais. (IANNI, 2011, p. 329)

E esse confronto critico entre senso comum e ciéncia que precisamos fazer
permanentemente, sem, contudo, escalonar saberes. E, em outras palavras, o exercicio de
balancear a critica a0 senso comum, com a critica a ciéncia, procurando denunciar “ideias
oficiosas” (IANNI, 2011, p. 333).

Repensar, portanto, as préaticas pedagogicas da Educacdo de Jovens e Adultos, por
exemplo, pode ser um importante passo e desafio para quem se preze a entrar por esta
seara. E a Educacdo Popular pode ajudar muito nisto, justamente, porque “sabemos que
essa possibilidade de uma nova forma de existéncia ndo é fruto do acaso, pois

compreendemos que as experiéncias (alternativas e contra-hegemdnicas) sdo indicios de
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que se tramam a esperanca no homem e na mulher como sujeitos da transformagao”
(MORETTI, VERGUTZ, CORREA2017, p. 829). E, portanto na certeza do
inacabamento e das possibilidades emancipatérias de reassun¢do de sua prépria historia
que reside a possibilidade de a Educacdo Popular atuar como mediadora neste processo,
oportunidade em que se pode perfeitamente conjugar estas trés diferentes

abordagens/modalidades/processos de educagéo.

3.4) As possibilidades e os desafios de se juntar a EJA com a EP

Se formos fazer uma pesquisa, boca a boca que seja, com professorxs das mais
variadas disciplinas e escolas, certamente quase que 100% deles e delas dirdo que ndo séo
conservadorxs e nem atuam de forma conservadora em sala de aula. Apontardo ainda, de
pronto, iniciativas de cunho “progressistas”, com atividades isoladas, medianamente
progressistas e minimamente democraticas. Mas se formos verificar, no cotidiano, suas
acOes e atuacOes em sala de aula e 0 modo com que se relacionam com suas turmas
atestaremos o0 quanto de conservadorismo, de hierarquizacdo existem em suas condutas.
Isto porque ha uma série de fatores para contribuirem com uma educacdo engessada, que
por vezes ndo depende muito sé da atuacdo dxs professorxs, mas que, em alguns casos,
estxs sao tao vitimas quanto xs alunxs tornando-se reféns deste tipo de ‘pratica educativa’.

Desta forma, mesmo que se tente agir de forma mais democratica e ‘inovadora’
em sala de aula, estx profissional acaba por encontrar barreiras que primam pela sua
desqualificacdo e também perseguicdo, pela direcdo e por colegas que pensam de forma
distinta e acabam por desvalorizar e satirizar suas agdes quando estas tentam sair dos
padrdes normativos da escola regular e formal. Outro fator que promove e mantém a
atividade educativa ‘mais do mesmo’ ¢ quando com baixissimos salarios este profissional
tem desse dividir entre inlmeras escolas, turmas e turnos, ficando desgastado e mesmo
adoentado, acabando por optar por uma educagio “feijao-com-arroz” ",

Isto porque trabalhar com uma educagédo conservadora talvez seja muito mais facil
do que tratar a educacdo como critica, esta que leva a pensar um projeto junto com cada
turma, considerando suas especificidades. Em nossas investigacdes etnogréficas para o
trabalho de conclusdo do mestrado, em que pesquisamos uma escola de EJA vimos

exatamente isto nas aulas da preciosa disciplina de sociologia:

12

"Expressdo popular, assim como: “4 moda vamos embora!”. Tais expressdes querem dizer: fazer um
trabalho sem muita qualidade, sem dar muita importancia ao que se faz.
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Assim, como de costume ali, o professor coloca no quadro toda a explanagdo
do dia e espera, pacientemente, que os alunos copiem. Estamos falando de 20
minutos para a aula comegar, mais 15 minutos para a escrita do professor e
mais 15 para que ele espere que os alunos copiem do quadro. De modo que,
ndo apenas nesta aula, sendo em todas elas, o contetido ficaria para ser debatido
apenas no proximo encontro. Assim se deu com Foucault e seu classico: Vigiar
e punir. Neste dia acompanhei o professor para a proxima aula, que seria para
o segundo ciclo. Para minha surpresa, o contetido seria 0 mesmo, com a mesma
escrita na lousa e 0 mesmo tempo de espera para que os alunos copiassem.
(REGO, 2013, p.76)

Se por um lado pode dar mais trabalho propor um projeto pedagdgico voltado para
as especificidades de cada turma, por outro, o resultado além de ser infinitamente mais
proveitoso, torna-se mais prazeroso quando se faz junto. Temos visto em nosso cotidiano
tantos profissionais adoentados, dependentes de remédios controlados, com licenca
médica por inumeros transtornos psiquicos. Além da histérica exploracdo, desvalorizagdo
e sucateamento do profissional, que acima comentamos, essas patologias podem estar
intimamente relacionadas ao ensino tradicional, de ‘cima pra baixo’, sem afeto, portanto
nas relacdes. Isto porque, em muitos casos quando x profissional se dé a entender a turma
e suas peculiaridades e passa a construir junto, o dialogo e ndo a gritaria passam a fazer
parte do cotidiano das relagdes, por exemplo. A calmaria toma conta do espaco por meio
do respeito mutuo e autogestionado, justamente porque passa a fazer sentido aquela
relacdo e tudo o que ela constroi e dela resulta.

Sabemos o publico que compde as salas de aula dos cursos de EJA, que séo, sendo
igual, bem préximo ao publico que participa de a¢cdes em Educacdo Popular em espacos
ndo-formais de educacdo: “sdo faxineiros, guardas noturnos, casais, sdo bilheteiros,
bombeiros e babas...”’®. E ¢ a isso que “Paulo Freire advertia sobre os riscos de um
discurso elitista e/ou basista sobre a pratica educativa, querendo com isso dizer que o
rechaco ao conhecimento popular € tdo perigoso quanto a sua exaltacdo ou mitificagao”
(STRECK; MORETTI, 2013 p. 47). Ndo se trata assim de uma educacdo romantizada,
tampouco enxugada, mas de uma educacdo cuja qualidade permeie tanto as esferas
individuais e coletivas, versando pela trajetoria de cada um e do grupo em si, quanto pelos
conteddos universalmente consolidados, que precisam ser debatidos nestes espacos,
ambos em consonancia.

A Educacéo Popular configura-se com um modo de fazer educagdo que com seus
preceitos, suas qualidades, sua ética e sua metodologia, avanca e interfere diretamente

nas realidades sociais dos espacos onde atua. Talvez por isso ela esteja tdo afastada dos

Trecho da musica Brejo da Cruz, do compositor e cantor brasileiro: Chico Buarque de Holanda.
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espacos formais de educacao: “o controle da educagao formal pelo Estado, com o objetivo
de garantir a reproducdo do capital, jamais permitira que a educagdo, COmo processo
hegemdnico, ganhe um sentido revolucionario” (TONET, 2016, pag. 199).

A viso da liberdade tem nesta pedagogia uma posicao de relevo. E a matriz
que atribui sentido a uma pratica educativa que so pode alcancar efetividade e
eficacia na medida da participacao livre e critica dos sujeitos envolvidos neste
processo. E um dos principios essenciais para a estruturagdo do circulo de
cultura, unidade de ensino que substitui a “escola”, autoritaria por estrutura e
tradicdo. Busca-se no circulo de cultura, peca fundamental no movimento de
educacdo popular, reunindo o povo na conquista da linguagem e o dialogo é
condicdo essencial com a tarefa de coordenar, jamais influir ou impor
respeitando a liberdade dos aprendizes. (FREIRE, 1967, p. 4)

Sobre esta mesma esfera de pensamento, Vera Candau (2011), em seus estudos
sobre o cotidiano escolar, coloca que: “A cultura escolar dominante em nossas instituicoes
educativas, construida fundamentalmente a partir da matriz politico-social e
epistemoldgica da modernidade, prioriza o comum, o uniforme, o homogéneo,
considerados como elementos constitutivos do universal” (p. 241). Assim, dentro do que
nos propomos neste trabalho, nosso objetivo também ¢é contrapor ao modelo de
civilizacdo escolar urbanocéntrico (RIBEIRO, 2008), que ndo vé na escola rural, indigena
e quilombola, por exemplo, possibilidades de. E a teoria evolutiva de ser humano que
tanto se via na antropologia dos séculos passados, ainda presente nas cadeiras escolares,
em gue apenas um modelo é possivel, enquanto aquele que ndo esta dentro dessa esfera
‘pensante’, chegara, quem sabe um dia, ao mesmo “patamar de evolugdo”. Vemos isso de
forma corrente nas escolas regulares também na urbe, sobretudo aquelas incrustadas ou
localizadas no interior de favelas e periferias, principalmente nas suas turmas de
Educacao de Jovens e Adultos.

Antes que por aqui chovam criticas sobre uma possivel priorizacdo da EP e do
carater ndo-formal de educacdo, em detrimento da escola formal regular, se faz

importante registrar os escritos de Marlene, que comungamos de forma plena,

A critica que fazemos a concepcéo de educacao restrita ao espaco e ao tempo
de escola ndo significa negar a instituicdo escolar ou deixar de reconhecer sua
importancia para os trabalhadores do campo e da cidade, principalmente o
direito a educagdo, que € universal. Mais do que uma promessa da
modernidade, a escola basica publica é uma conquista dos movimentos
operarios revolucionarios, em lutas que se estenderam de meados do século
X1X a meados do século XX. (RIBEIRO, 2008, pp. 45-46)

E, portanto, por outro viés que devemos pensar, é pela unificacio destas

linguagens de educagdo. Um ponto-chave do pensamento critico de Henry Giroux (1999)
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e que dialoga bastante com o que estudamos ¢ o que denomina por “Pedagogia de
Fronteira”. A categoria pode ser entendida como uma perspectiva ousada e insurgente de
pedagogia e estendida a perspectiva da decolonialidade, pois rivaliza com uma pedagogia
como ferramenta para dominacdo. Dentro desta linha, assim como residem em espacos
populares e ndo-formais de educacéo, a critica, a criatividade e a esperanca, estas tornam-
se ferramentas obrigatdrias a ocuparem também espacos académicos e escolares formais,
dando-lhes novos rumos e trajetdrias, para tanto menos excludentes, por meio do trabalho
cotidiano, da pratica (t4o cara a este autor) de educadorexs e pesquisadorxs. E nesta esfera
que podem se encontrar a EP e a EJA quando se juntam em territérios académicos e
escolares, formais por assim dizer; ndo pararivalizar, mas, portanto, trazerem novas
esferas de pensamentos e praticas outras, para velhos espacos marcados por multiplas
hierarquias e saberes canonizados e unilaterais, muita das vezes.

Com tal perspectiva, o estudioso das ideias de Paulo Freire, Giroux estaria assim
inclinado a REconstruir ou mesmo REelaborar uma relagdo dialética entre teorias e
praticas educacionais buscando na ideologia e na cultura elementos para se entender e
desmascarar mitos legitimados como verdades unicas. E, em seu entender, na “acdo, luta
e critica” que se desenvolve o embrido transformador das estruturas sociais
marcadamente desiguais desvelando-se assim 0s complexos e contraditérios mecanismos
de dominacdo na sociedade, que se disseminam na educacao. Através dessa triade é que
conseguiremos entender e atestar a possibilidade real de mudanca por meio de uma
“contra-ideologia”, que nasce da Fronteira, da pratica educacional comprometida com 0s
anseios de uma consideravel parte da populagdo, interditada ja pelas suas condi¢des
econdmico-sociais. Uma educacao que nao esta sobretudo dentro dos territorios formais
de escolarizacdo, mas para além deles, nos espacos informais das ruas e dos coletivos e
gue tem raca e classe bastante definidas.

Assim, constata-se mais uma vez que a construcao do proprio curriculo deve estar
altamente relacionada a uma construcao historica e social critica, que desvela questdes de
classe, género, raca, sexualidade, questionando, por exemplo, politicas que se pretendem
implantar ou que ja foram amplamente implantadas na sociedade desde muito e que
sequer sdo problematizadas, mas levadas enquanto verdades Unicas e universais. Para
tanto, para quem pretende trabalhar por meio vies de pautas pedagogicas progressistas,
como a Educacéo Popular, é importante ter “o dever de ndo so respeitar os saberes com

que os educandos, sobretudo os das classes populares, chegam (...) saberes socialmente
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construidos na pratica comunitaria -, mas também, [...] discutir com os alunos a razéo de
ser de alguns saberes em relagao ao ensino de contetidos” (FREIRE, 1996, p. 31).
Atesta-se que ndo ha neutralidade alguma nesta questéo, mas que estdo imbricadas

ai relacdes de poder:

[...] olhar as relagBes sociais como educativas, ainda que ndo seja para
denunciar seu papel no aprendizado das rela¢6es sociais de producéo, mostra
entender que a tarefa da escola é colaborar nesses processos de formadores-
deformadores, humanizadores-desumanizadores. Que o que se espera dela,
inclusive pelo capital, vai além do ensino profissionalizante e, até, além do
dominio do saber sobre o trabalho e do saber sobre os processos e relagdes de
producdo. (ARROYO, 1999, p. 29)

Dentro do que se propde, a Educacao Popular busca provocar a instrumentacao de
um saber pautado por uma educagdo radical que acompanhe o processo de feridas
historicas e o relacione as feridas locais (eu e minha trajetoria), que se apresentam no
interior do cotidiano das relagcdes (eu e meus pares), de forma a problematiza-las e a
confronté-las.

Entender do que se trata uma educacdo critica e radical tal como vemos em Henry
Giroux, esta para além de entendermos os espagos formais de educacdo. Mais que isso,
estd na perigosa e prazerosa tarefa de questionar uma suposta neutralidade pedagdgica e
ainda de descobrirmos o quanto os espacos informais e ndo-formais tém a falar através
de uma perspectiva descolonizante que se inclina para uma educacao que nos abra novos
rumos e novas possibilidades, portanto decolonial. E, sobremaneira, contribuir nos
processos de luta e resisténcia se configurando como uma contrapedagogia, visando a
emancipacdo humana e a construcdo de uma outra esfera de realidade, que se contrapde

frontalmente a que vivemos.

A Educagdo de Jovens e Adultos ndo deve ser s6 mera transmissdo de
conhecimento, mas ser provocadora de mudancas e que atue na construcéo de
sujeitos autdnomos. E importante salientar que desenvolver a autonomia é
dificil ndo apenas para os professores, mas também para os estudantes.
(OLIVEIRA E MIRANDA, 2012, p. 02)

Apesar das inumeras possiveis diferencas que estas duas linguagens e
modalidades de pedagogia (EJA e EP) e suas formas de atuacdo podem nos trazer, e
apesar de haver uma infinidade de caminhos e de concepcoes diferentes de teorias e agéo
entre ambas e mesmo em cada uma pensada de forma individual, penso que € preciso que

foquemos mais no que nos une, no que nos da liga, do que naquilo que temos de
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diferencas. Acreditamos que a base em comum é o caminho para nos interligarmos nas
nossas préaticas, de forma a rompermos barreiras e criticas vazias de sentido. Seria assim,
disputar menos e unir mais. Até porque, como base comum, entendemos que ambas
possuem 0 mesmo publico e 0 mesmo contexto historico, tanto de formacgdo, como de
trajetoria.

Ignorar estas duas linguagens pedagogicas que se transversalizam e que se
confluem nestes espagos ¢ entre estes sujeitos, ¢ colocar todo o ‘azeite de dendé€’, que
daria liga aos processos e as acoes, por terra. Isto porque séo elas duas, tangenciadas aos
processos individuais e coletivos que cada alunx traz, de suas vivéncias e experiéncias,
0s aspectos fundamentais e 0s temperos que marcam estas turmas e estes grupos, e que
sdo a propria “boniteza” que conduzem as a¢ées em Educacdo Popular e Educacgdo de

Jovens e Adultos. Ambas de médos dadas nestes espacos. Por que nao?!

3.5) O que a cidadania tem que ver nestes espacos de educagao?

H4, aqui, uma concepcdo de publico que ndo se destina a ser
venerada como utopia, mas a ser exercida no tempo presente,
sustentando desde ja a reconstrucdo profunda das condicdes de
participacdo dos sujeitos na producdo histérica das nocdes e das
formas de exercicio de direitos. Participar é participar, por
qualquer meio, pelos meios disponiveis, por todos os meios. E
um jogo em que ndo cabem prévias nem ensaios. O
"aquecimento” é a propria a¢do. (ALGEBAILE, 2009, p. 586)

Duas perguntas importantes devem ser feitas por nos, educadoras e educadores de
um modo geral. S&o elas: Que escola/educacdo quero? Para que forme para que tipo de
cidadania?

De acordo com a tradicdo classica liberal, a palavra cidadania, ao lado de uma
educacdo para todos, também possuia destinacdo: era para esse “povinho” (trabalhador,
pobre) que precisava ser educado por esses moldes com vistas a controlar e cercear seus
direitos, de modo a diminuir seus ‘vicios’e sua ‘ociosidade’. Assim que, “eram olhados
ndo como cidaddos, porém como um (novo) agrupamento de mdo de obra”
(MACPHERSON, 1979, p. 240). Por isso, enquanto que, a educacdo das elites era tdo
somente para as elites, com o objetivo de formar quadros para futuros controladores do
Estado, “ao povinho, a0 homem comum, aos assalariados (...), 0 que deve ser ensinado
ndo é o uso esclarecido da liberdade dos direitos, mas a pratica das obrigacdes, dos

deveres, para o respeito a ordem” (ARROYO, 2010 p. 65). Seria a completa e integral
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internalizagdo destas novas praticas impostas. Em outras palavras, para as classes pobres
estaria destinada uma educacao basica e limitada, bem como os trabalhos tidos como sem
valor, ao passo que para os ‘seletos engenhos herdeiros das elites’ é reservada uma
educacdo prolongada que se aprimora para a tomada dos cargos de maior notabilidade
dentro da sociedade, ou seja, os cargos destinados a gestdo do Estado e as profissGes de
mais prestigio.

O tipo de cidadania que aqui nos contempla e nos faz seguir em sua diregdo é
justamente a que se confronta a estes moldes liberais e neoliberais. E, portanto, aquela
cidadania que nos desafia a: “[..]Jeliminacdo da pobreza politica, que esta na raiz da
ignoréncia acerca da condicdo de massa de manobra. Néo cidaddo, é sobretudo, quem por
estar coibido de tomar consciéncia critica da marginalizacdo que lhe é imposta, ndo atinge
a oportunidade de conceber uma historia alternativa e de organizar-se politicamente para
tanto. Entende justica como destino. Faz a riqueza do outro sem dela participar” (DEMO
1995, p. 02).

Historicamente, no contexto sobretudo latino-americano,

Dentro do embate pela conquista de uma cidadania plena, que s6 pode ser
gestada e conquistada no seio de uma sociedade em disputa, se houve um
modesto avanco no modelo de  democracia que temos hoje, isso se deve
principalmente pelas pressdes populares, germinadas nesses espacos
informais, através dos movimentos operarios contrarios a ordem burguesa em
plena expansdo. (REGO, 2013, p. 65, 66)

Um caréater (supostamente) consensual de harmonia e hegemonia que vem de
uma tradicdo liberal vai pulverizar a escola de um civilismo e de uma disciplina de
contengdes de instintos sob o discurso de um ideal de civilizagdo, em que os animos
deverdo ser contidos, bem como o controle sobre seus corpos e emogdes. Esse suposto
carater harménico de dominacdo, para tanto moderno, da educacdo é que vai
historicamente conduzir os espacos escolares de forma a conter as classes
trabalhadoras, que deles fazem uso, de qualquer intervencdo fora dos padrbes
permitidos pelo Estado. No entanto, engana-se quem pensa que movimentos de
resisténcia em resposta a essas praticas autoritarias ndo existiram (existem) e resistiram
(resistem) no interior destes territorios. Mais recentemente, por exemplo, fomos
testemunhas de um importante processo de ruptura com estes ideais, estas contengoes
e estes historicos autoritarismos por meio do movimento que ficou conhecido como

“Primavera Estudantil”, como vimos no capitulo I deste trabalho. A acdo direta se deu
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com as ocupacdes de escolas publicas em diversos paises da América Latina (entre
eles o Brasil) por seus estudantes e apoiadores, no ano de 2016, e desafiaram padrfes
mostrando inumeras possibilidades emancipatorias, autdbnomas, coletivas e
autogestionadas de uma outra educacéo.

Necessario reafirmar que a cidadania que entendemos, portanto, nunca sera
feita por uma concesséao do Estado, mas a partir do espagco combativo por meio de lutas
simbdlicas ou mesmo na acdo direta, em prol da legitimacdo de causas sociais de
diversas frentes, que nascem no bojo de uma sociedade marcada pela condicdo de
tutela, por meio do racismo estrutural e da divisdo de classes. Dentro deste panorama,
0 que se tem de colocar em xeque para se pensar sobre questdes de cidadania e

educacao em nosso século, séo:

Enquanto os reais determinantes sociais e econdmicos da exclusdo da
cidadania continuarem ocultos, sob 0s escombros de tantas teorias pedagégicas
tradicionais, novas, e novissimas inspiradas nessa ldgica, e ndo forem
socavados e postos de manifesto para os profissionais da educacgdo e para as
camadas populares, ndo havera condigdes de fazer da luta pela educacdo uma
expressdo da participacdo e da cidadania. (BUFFA, ARROYO, NOSELLA,
2010, p. 46)

O ideal de cidadania e ética na educacéo que se esconde dentro destes moldes
estd conformado na legitimacdo de uma igualdade entre os homens, diante de um
Estado desigual; dentro de uma educacdo desigual e de processos educativos e
contextos sociais ainda mais desiguais. Essa proclamada paridade, presente no palco
do espetéculo politico, com ampla representacdo, reservara sempre a coxia para que a
disparidade, diversidade e desigualdades ndo fagcam parte nem mesmo de qualquer
esquete desta trama social. Recolhida nos bastidores, estas diferencas continuardo
veladas sob a égide do “somos todos iguais perante a lei”, que tém na meritocracia seu
viés punitivo. E é isso o0 que impedira que se pense uma educacdo para a diversidade,
para a consciéncia critica e, de fato cidadd, que conduza a ética por uma base relativa

ao social, pois,

(...) apréatica educativa moderna reflete uma concepgdo do convivio social, das
relagdes individuo-sociedade e da cidadania que contém elementos do
romantismo e da sociologia positivista que tanto enfatizaram a educacéo, ora
como elemento de integracdo do individuo no social, reduzido a unidade moral,
a coesdo, a integracdo, a cooperacao. (ibidem, p. 64)
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Diante disto, € seminal a emergéncia de uma nova (des)ordem educacional,
porque social, qualitativamente oposta a que fomos conformados; por meio de uma
educacédo que contribua de forma efetiva e consciente no processo de transformagéo
do social, no intuito de frear os sélidos ideais do capital a que fora submetida desde
muito. Passariamos, para tanto, de um estado quantitativo real para um estado
qualitativo no sentido humano, critico e social dentro do processo pedagdgico. E isto
pode (e deve) sim se fazer presente tanto em espagos formais, como em espagos nédo-

formais de educacéo, o que nos tornaria capazes de:

(...) ndo apenas confrontar e retificar conscientemente as relagdes
sociorreprodutivas estruturalmente resguardadas e fatalmente prejudiciais da
desigualdade material e social/politica herdadas do passado, mas de superar,
ao mesmo tempo, a forca mistificadora profundamente engastada da
antiquissima cultura da desigualdade substantiva que ainda permeia a
consciéncia social. (MESZARQOS, 2005, p. 105)

E a emergéncia da assuncdo de praticas educativas outras o que esta em jogo.
Praticas estas radicais, insurgentes, subversivas, que componham um cenario de
resisténcia e combate, que estejam também para além dos espacos formais e regulares de
educacdo. Uma vez que a educacdo formal e regular como a entendemos aqui é
historicamente pautada para regular e controlar a producéo e reproducao de méo de obra
para o sistema-mundo do capital, como vimos.

Emancipacéo seria assim a palavra que gesta, em nosso entender, a Educagéo
Popular em seus varios bragos de atuacédo, cujas demandas e prerrogativas acabam por se
distanciar, as vezes de forma natural, dos espacos formais de educacéo, onde ela nédo
encontra voz e vez para atuar. O que ndo quer dizer, contudo, que ndo haja praticas de EP
acontecendo na escola regular e em demais espacos formais de educacdo. Como
observado na se¢do anterior, hd muitos companheiros e companheiras que lutam por isto
em seus espacos de atuacdo, mas sabemos que sdo rechacados, desqualificados e
perseguidos muita das vezes ao tentarem inserir formas de Educacdo Popular em suas
turmas e nas préprias acdes conjuntas de suas escolas. Sabemos ainda que trabalhar com
a EP pode dar mais trabalho do que a forma tradicional de lecionar conhecida como ‘cuspe
e giz’ (o ‘feijado-com-arroz’ que acima mencionamos). Isto porque, a respeito do que se
espera enquanto inicio, meio e fim, cada uma destas formas de educacdo, tanto a
tradicional-conservadora, quanto a EP, sdo vias pedagogicas que, definitivamente, ndo se

cruzam.
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Somos testemunhas de que a educacdo tradicional que se faz no ensino regular das
escolas por vezes ndo aglomera e aglutina debates que permeiam a vida social e cotidiana
de seus individuos, buscando promover dialogos e entrelagcamentos. Tampouco busca
formas de consolidar vinculos. Talvez porque seja essa mesma a questdo: ndo formar
vinculos de afeto e identidade neste tipo de educacdo. Diferentemente da EP que, com
sua afetividade e com suas estratégias de resisténcias desafiadoras ao status quo que
domina e oprime, pode, possivelmente, tornar visivel e legitimar os ‘excluidos desta terra’
ao desnaturalizar opressdes minimamente veladas em seu cotidiano. Exatamente porque
sua missdo é desvelar tudo o que se passa “‘como se 0 padrdo de vida e de direitos das
classes médias fossem extensiveis, sem mediacdes, para as classes populares, quando na
verdade esses padrdes resultam de formas historicas de utilizacdo privilegiada de meios
erecursos” (VALLA, 2009, p. 11). Séo desses privilégios que precisamos falar e criticizar
em todos os espacos de educacdo. E da meritocracia, que historicamente legitima a
interdicdo de trajetdrias, que precisamos problematizar em nossos espacos de atuacdo,
quaisquer que sejam eles.

Sobre a temética de privilégios, meritocracia e cidadania a brasileira, Jessé Souza,
na introducdo de seu célebre escrito: A Gramatica Social da Desigualdade Brasileira,

coloca que:

H4, inclusive, casos notdrios de discriminagdo de classe amparados por
estatuto legal —como no caso da priséo especial para os portadores de diploma
universitario — e ndo apenas exemplos retirados efetivamente do cotidiano, e
que se impdem apesar da regra legal inclusiva. O objetivo principal deste texto
é precisamente esclarecer o porqué e como se da a sobreposi¢éo da regra social
da desigualdade em relagdo a regra legal da igualdade no caso brasileiro.
(2004, p. 95)

Um perigo que ronda praticas libertadoras, libertarias e progressistas em educacéo
é justamente essas acOes tornarem-se ‘mais do mesmo’ e conteudistas em sua esséncia,
como j& falamos. Sob a égide de uma educacdo outra ha um perigo de praticas em EP
tornarem-se, em sua forma e fungéo, opressoras tanto quanto outros tipos de educacéo,
reforcadoras de estere6tipos, preconceitos e meritocracias, onde a ‘culpa’ é algo definido
a priori. Enfim, carregadas de um autoritarismo disfarcado de democracia. T&o
“bancarias”, portanto, quanto as educagdes que historicamente foram construidas. Tao
classistas, também.

Um espaco de educagédo para e por cidadania deve priorizar buscar nas raizes
como se deu a construcdo e a reproducédo destas desigualdades, de que nos fala Jessé.
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Entender os ‘porques’ de sua propria histdria em confronto com outras trajetorias de
individuos de outras classes e fatias de grupo é precioso neste processo. E neste tipo de
educacdo que, por sua concepcao critica, se revela sua contribuicdo a partir dos
‘dominados’, dos que supostamente ‘perderam a guerra’, expondo assim ideologias e
sociologias que historicamente velaram privilégios perpetuando diversas desigualdades,
silenciando e interditando com isso tantas trajetdrias.

Reiterando o que algumas vezes ja foi colocado ndo s6 aqui, mas aquilo que
defendem muitos dos que prezam pelas praticas em EP, acreditamos que 0 primeiro passo
para que de fato tenhamos uma construcéo coletiva verdadeira € fazer com que o sujeito
se entenda enquanto parte do processo. Como num quebra-cabeca ou num album de
figurinhas, cada integrante € integral para o processo de construcdo e sé existem todxs,
porque existe eu, e s existe eu, porque existem todxs. O tangivel nessas relacdes € a
diversidade de saberes e itinerarios de vida, que se aglutinam; negadas desde sempre pelo
cientificismo cartesiano que propunha o homem em separado a natureza e esta separada
do conhecimento cientifico, ideologia que tratou de taxar historicamente a dicotomia
entre saberes cientificos e saberes populares, estabelecendo hierarquias, em que 0s
primeiros se sobreporiam aos segundos.

Vemos ainda que politizar a educacdo ndo € fazer com que o participante va
necessariamente fazer parte de um coletivo organizado, ou mesmo um partido politico.
Mas, mais que isso, é saber que com este tipo de educacéo elx estara pronto a duvidar, a
perguntar e, por fim, a contestar a situacdo em que vive. E ainda optar por uma cidadania
plena, que ndo se da fora de embates e disputas (mas por isso mesmo) numa sociedade
desigual e que deve ser conquistada com luta e entre seus pares. E concatenar saberes
entendendo e problematizando as condi¢des em que vive, analisando de forma micro:
ligando a sua regido as suas condicdes sociais, ampliando para o contexto de seu pais e
de seu continente, de forma a tornar-se capaz de fazer uma analise de conjuntura em nivel
macro: comparando as diferentes realidades, entre América Latina e Europa, por
exemplo.

Pautar uma educacdo por e para a cidadania requer de nos, educadoras e
educadores o dever de ter “0 maximo de atengdo a construcdo de praticas que garantam
uma relacdo profunda com a vida das classes populares, de forma que se compreenda o
que é preciso fazer para que a educacdo popular ndo seja uma dentre outras formas de

dizer ao outro o que fazer a partir de uma experiéncia histdrica e de condi¢6es que lhe séo
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estranhas” (VALLA, 2009, p. 589). E construir, para tanto, em conjunto, uma cidadania
que pode nunca ter existido no interior destas relagdes e grupos.

Em concordéancia com Valla, compreendemos que “o objeto de conhecimento e
de acdo desse campo é a situacdo de exploracao e subordinacdo das classes populares, sua
apartacédo dos direitos ja naturalizados para as classes médias e altas” (VALLA, 2009, p.
587). Dentro desta conjuntura, seria de grande valia um pensar e problematizar
coletivamente estas condicdes historicas e geracionais de exploracdo e subalternizacdo
em prol de:trans-formar. Trans-formar realidades e condicionamentos comecando por si
e multiplicando entre seus pares realcando e denunciando formas até entdo engolidas de
submissdo e acatamento. E para além disso, esta acdo ultrapassaria de uma condi¢do de
apenas trans-formar, para atuar em prol do que podemos chamar aqui de: Trans-form-
ACAO, que seria transgredir, transformar, formar e agir em conjuncao, trilhando assim

0s caminhos de uma outra cidadania.

3.6) Para arrematar. E dar liga

As praticas educativas podem e devem ser fruto da realidade social buscando
dialogar com a conjuntura social em que estdo inseridas; de forma ndo s6 a conceber e
contemplar a realidade, mas a intervir nela de modo a provocar mudancas significativas,
de base. A Trans-form-ACAO de que falamos na secéo anterior. A Educacdo Popular por
meio de sua metodologia participativa busca como principio a autonomia e a
emancipacao, que acontecem por meio da liberdade de se trazer debates necessarios e que
dizem respeito a demandas coletivas, bem como o envolvimento de todos os diversos
sujeitos que estdo inseridos naquele contexto social. Vincular-se a realidade desses
sujeitos € condicdo basica da EP. Pesquisar, relacionar conhecimentos, também.
Relaciona-los e confronta-los, ainda mais.

A EP e seus aportes sdo um trabalho sério, que requer rigorosidade, requer
método. Ndo uma rigorosidade na aplicacdo das metodologias, isto porque cabe a
afetividade este papel. Requer rigor no que se propde no conjunto, no coletivo. Essa
seriedade e militncia talvez esteja presente em maior quantidade nos espagos nao-
formais, onde amplamente a EP atua, do que na educacéao regular formal. Isto porque a
Educacao Popular atua com possibilidades que por vezes ndo encontra chdo nos espacos
formais de educagdo, pois, partindo da premissa da liberdade, ela mexe direta e

incessantemente no terreno da auto-estima, da ancestralidade, do: quem eu fui, para o:
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guem eu sou e: quem eu serei. Portanto, ela precisa estar muito bem entrelacada a
interdisciplinaridade, no carater intersetorial, mas sobretudo na sensibilidade daquele que
deseja se embrenhar por esta senda téo instigante e delicada da educagéo. E a isto se
somam também a educacao social e a educacdo comunitaria. Nao se trata, portanto de
caridade ou boa-vontade. Mas, e para além disso: ao mesmo tempo que lucidez e utopia,
compromisso e boas doses de alteridade.

Né&o significa dizer, contudo que estamos negando a escola regular e sua cultura,
ndo se trata de maniqueismos: isto ou aquilo, aceitar x negar, mas entender como 0s
processos de uma sociedade desigual se consolidam e tem seus bracos fortificados por
algumas instituicdes, em destaque, a escola regular-formal-tradicional. E a esta fatia de
educacdo que nos referimos, que conseguiu éxito com a transformacdo do famigerado
feudalismo em burguesia, classe tdo perversa quanto a primeira, onde cunhou ideais de
aceitacdo, de meritocracia, de recompensa e competitividade e que historicamente nega
os saberes culturais, do povo e de tudo aquilo que vem dele.

E deste epistemicidio que falamos anteriormente no capitulo 11, que inferioriza,
destitui e apaga saberes populares, considerados ndo-saberes. E o risco de
desaparecimento desses saberes, que ali nagqueles espacos se entrecruzam, 0 que Nnos
interessa e preocupa e que sao, infelizmente, “jogados fora” em muitos processos formais
de educagdo. Para Carlos Rodrigues Brandao, a cultura seria “(...) 0 lugar social das
idéias, codigos e praticas de producdo e reinvencdo dos varios nomes, niveis e faces que
o saber possui” (2006. p. 5). Cultura e saber estariam assim diretamente ligados e
imbricados nestes processos escolares. Ou pelo menos deveriam estar. E deste
apagamento que precisamos falar e problematizar. E na crescente desqualificacio dos
saberes da rua nestes espacos, do que estes estudantes trazem de experiéncia de vida, que
precisamos reverter e nos inclinar por ampliar nossas escutas, permitindo o ecoar de suas
vOzes e maneiras de viver e mesmo sobreviver.

Como vimos, o0 que a escola fez historicamente foi reduzir-se a instrugédo, negando
as culturas e tudo o que estivesse para além de seus muros. Alguns pesquisadores em
educacdo dizem que esta escola esta separada do mundo do trabalho, como Marlene
Ribeiro (2008), por exemplo. Em nosso entender, do contrario, a escola estava e esta
estreitamente ligada a este “mundo do trabalho”, pois interessa a ela e ao regime politico
e econdmico vigente formar mao de obra em massa para seus projetos de expansédo e

consolidacdo capitalista. Pois a escola € sim um braco do Estado e de suas ideologias.
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Qual o sentido bem como o significado de popular na educacdo no
desenvolvimento das jovens repUblicas latino-americanas, sendo as lutas pelo
reconhecimento de um ‘conhecimento outro’ e em busca de justica, que se apresenta
como alternativa e se contrapde frontalmente a imposicéo colonial-moderna? E nessa
dimensdo simbdlica da existéncia humana (Branddo, 2006) que este trabalho de
investigacdo encara a perspectiva decolonial como base para as nossas anélises, na
medida em que a condicdo de subalternizacdo vai se revelando nas palavras, na propria
condicdo, e mais ainda: na propria geografia do espaco em questdo, que descortinaremos

no capitulo seguinte.

O processo de colonizagdo implicou em um cabedal cientifico que determinou
0 outro na condicdo de subalterno. A pesquisa, tanto como outras atividades
sociolégicas ou culturais, tende a seguir a mesma compreensdo do Senso
comum, de que tudo funciona a partir da Idgica hierarquica. Se paises do norte
(paises ricos), se 0s grupos que detém o poder (politico e econémico) e o saber
sdo determinantes nos rumos da sociedade, e o restante da populacdo se adapta
a essas determinacdes, por que se justificaria uma pesquisa participativa com
as classes populares, se estas ndo sdo reconhecidas como potencialmente
construtoras da historia? Nosso pressuposto é de que a pesquisa ndo pode
ignorar essa colonialidade que se expressa na classificacdo social e no desprezo
do que é caracteristico da nossa América. Isso é fundamental na medida em
que, durante e ap6s a experiéncia fundacional traumatica de nossos paises,
sempre estiveram vivos movimentos de resisténcia e de anincio simbolizados
em personagens e experiéncias espalhadas pelo continente. Porém, apenas
recentemente estas experiéncias foram problematizadas e ao mesmo tempo
reconhecidas como fontes de educacdo e metodologias de pesquisas
emancipadoras. Para Paulo Freire (1996), sdo as resisténcias que preservam,
nos homens e nas mulheres, a compreensdo do futuro como problema e da
vocagdo do ser mais como expressdo do processo de estar sendo. Essas sdo
ideias importantes para compreendermos a insurgéncia pedagégica em sua néo
aceitacdo da resignacgdo. Esta Ultima destroi as possibilidades de alternativas
concretas de superacdo da epistemologia dominante. (MORETTI; ADAMS,
2010, p. 455)

Neste sentido, em nossa pesquisa ao considerar e enxergar aquelxs estudantxs,
filhxs de trabalhadores informais, babds, faxineiros, porteiros, etc - como a can¢do de
Chico Buarque que ja citamos — em seus “diferentes niveis de subalternidade”
(SPIVACK, 2010), que se ddo em diferentes escalas, atestamos sua condi¢do ndo de
subalternos, mas de subalternizados, que como vimos no capitulo anterior, é a condi¢do
de imposicéo que se apresentou em suas trajetdrias e opgao Unica para sua sobrevivéncia.
E n&o apenas olharmos, mas xs enxergarmos e fazermos se enxergarem, sobretudo, como
sujeitos de saberes e experiéncias que tém muito a contribuir na sociedade, quebrando
paradigmas e tomando as rédeas de suas vidas de forma a ocuparem postos que

historicamente, dadas as suas condi¢des, “ndo seriam para elxs”. Estas sdo as agdes € 0s

166



deslocamentos que se devem descortinar em locais onde seriamente a Educagé@o Popular
atua e se faz integralmente presente, e ainda onde a pesquisa académica nos moldes da
IAPsentipensante, de Fals Borda, da Investigacdo-acéo (Paulo Freire) e da nossa PIT,
devem fazer morada, porque decoloniais que sdo em sua esséncia e movimento.

Em nosso entendimento, é dentro desta esfera de pensamento e conduta que a
pesquisa em educagdo, sobretudo atrelada nas bases na Educacdo Popular, deve estar
calcada. Dentro deste quesito, Duarte (2006) e Souza (2007) problematizam trés tipos de

pesquisa em educacao:

Na conjuntura atual é pertinente afirmar que a sociedade civil organizada
desperta o interesse dos pesquisadores pelo estudo da histéria viva e em
movimento. Assim, 0s pesquisadores da educacdo defrontam-se com o desafio
de construir uma pesquisa critica. Nesse aspecto, vale lembrar Duarte (2006,
p. 98), quando cita trés tipos de pesquisa que podem contribuir para a formacdo
do intelectual critico em educacdo: o primeiro diz respeito aquelas pesquisas
“voltadas para a constru¢do de um discurso pedagodgico afirmativo sobre a
transmissdo de conhecimentos na escola”. Entre os pesquisadores que
discutem educacdo e/no MST, é marcante a valorizagdo da escola como lugar
de apropriacdo de conhecimentos; para tanto, demonstram a necessidade de a
escola valorizar os conhecimentos da experiéncia dos trabalhadores, mas com
o intuito de ir além, ou seja, de aprofundar os conhecimentos histéricos
acumulados pela humanidade. Essa necessidade também é demonstrada pelos
trabalhadores quando d&o depoimentos sobre a escola que consideram
necessaria para os filhos. O segundo tipo de pesquisa, “aquelas voltadas para
a elaboracdo de andlises criticas das pedagogias subsumidas ao universo
ideolégico neoliberal e pés-moderno”, ndo é marcante; ja o terceiro, que
Duarte denomina “aquelas voltadas para o desenvolvimento de andlises criticas
da realidade educacional na sociedade contemporanea”, merece destaque. Sdo
as pesquisas que demonstram as fragilidades da educagdo publica nas areas de
assentamentos e que caracterizam as lutas empreendidas no movimento social,
para que a escola e a educagdo formal facam parte da reforma agréria.
(SOUZA,2007, p. 448, grifos meus)

E ai que surge a pergunta: Qual ou quais destas pesquisas queremos nos deter, que
tipo de intelectual queremos ser?

Contribuindo com estas trés formas de fazer pesquisa em educagdo, nés
acrescentariamos ai um 4° tipo, que seria a nossa PIT — Praticas-Investigativas-
Transformadoras, onde se dé a construcéo de investigacOes pautadas em ac¢oes educativas
com base na, com e pela classe trabalhadora, com base nos, com e pelos povos, por meio
da Educac&o Popular. E trazer como constructo e dar legitimidade & Banca Popular, co-
autora de nossos trabalhos, de que falamos nos capitulos anteriores. E a isto que
procuramos nos deter aqui, em nossa pesquisa, de forma a demonstrar a potencialidade
da proposta metodoldgica na EP para o favorecimento de espacos do pensar coletivo entre

educadores populares, pesquisadores, movimentos sociais, povos tradicionais,
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populacgdes periféricas, coletivos organizados etc. Pois, precisamos “compreender melhor
como se d& esta relacdo entre praticas educativas do &mbito ndo-formal com o ambito
formal, a fim de reconhecer a relevancia e a legitimidade social de diferentes espacos
educativos e identificar as emergéncias pedagogicas capazes de dar sustentacdo a novas
praticas. (ADAMS e STRECK, 2010, p. 122).

Por este modo, na pesquisa e em nossas praticas enquanto educadoras e

educadores, dar atencgéo e levar em consideracao as

Memodrias ancestrais das comunidades (que sdo memédrias bioculturais), tais
saberes locais, e a cultura popular em si, representam o que Paulo Freire (2014,
2015) entende por saberes de experiéncia ou saberes prévios das comunidades,
que sdo saberes construidos nos cotidianos, que permitem auxiliar no processo
de contextualizacdo das praticas educativas ao aproximar e adaptar as
discussBes e atividades as singularidades das realidades das comunidades,
promovendo o didlogo com o povo para pensar uma proposta destinada ao
povo. (...) e reconhecer a cultura popular como elemento fundamental para
produzir pedagogias atentas as  especificidades locais. (CAMARGO, 2017,
p. 65)

E, portanto, produzir pedagogias em conjunto, como nos fala acima o
companheiro. Acdes que se dao por meio do estimulo a fala - tdo encarcerada nos espacos
formais de educacédo - o elemento que talvez mais diferencie os trabalhos em EP. Séo
nesses didlogos interculturais (que surgem numa aula de geografia, por exemplo) que a
auto-estima floresce, pois se reconhece o valor individual e subjetivo, coletivo e
comunitario, a0 mesmo tempo. E, sobretudo, a dimens&o de classe que se revela nestes
dialogos. E raca. E género. E sexualidade. E cultura.

Combinar diferentes perspectivas decoloniais com as praticas em EP, e ainda,
estar de méos dadas e ombro a ombro com outrxs pesquisadorxs que se debrugcam no
empenho de desvelar as diversas desigualdades e invisibilidades presentes no seio das
camadas populares, € 0 que se projeta enquanto alternativa decolonial em nossos estudos,
apontando para aquilo que chamamos aqui de uma Educacéo Popular de Base Decolonial
e Comunitaria. Assumir uma postura honestamente militante na pesquisa ndo requer
romantizar os sujeitos que dela participam e a ela dao vida, nem tampouco fazer uma
pesquisa panfletaria, como podem julgar muitos contrarios a estes modos de pesquisa e
investigacdo. Ao contrario, para ndo cairmos nestas frequentes artimanhas é necessario
estarmos muito bem calgcados de rigor metodoldgico, aliado sobretudo ao afeto, ao
“querer-bem” aqueles que sao co-autores de toda essa colcha de retalhos, que é a pesquisa

pautada pelo viés da Palavra-Acédo, da IAP sentipensante e da PIT, que aqui cunhamos.
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Estas pessoas ndo sdo objetos, mas sujeitos da pesquisa. Tem papel ativo em seu
desenrolar e em suas descobertas.

Compreendemos assim que teoria e pratica ndo sdao dois pilares separados e
hierarquizados em nosso trabalho, mas ponte para a construcao de novos paradigmas em
que se aprimore a pratica em consonancia com a teoria, numa espécie de retroalimentacéo.
Dentro desta esfera de pensamento ndo cabe espago para ‘objeto de pesquisa’, mas todos
séo sujeitos e contribuem em comunh&o para a realizagdo do trabalho, onde juntxs se
constroem conhecimentos e se inventam e reinventam caminhadas.

De modo que,

A tal fin, seguimos el ciclo de la investigacion accion participativa, donde se
desarrollan procesos de observacion de la realidad para generar la reflexién
sobre la practica, de planificacion y desarrollo de acciones para su mejoray de
sistematizacion de la experiencia y reflexion en y sobre la accion para la
produccién de conocimientos en el campo de la educacion popular’®.
(ORTIZ e BORJAS, 2008, p. 620)

Somado a isto, seria esta a funcdo de nds pesquisadoras e pesquisadores que
acreditamos numa Educacéo Popular de Base Decolonial e Comunitaria: “Nuestro reto
como investigadores en el &ambito educativo es el de desarrollar estudios, que a partir de
un problema detectado y abordado en la practica, produzcan teorias
pedago6gicasemancipadoras que incidan en la transformacion de la accion educativa
generando una praxis (practica conciente y reflexiva)”’’(ORTIZ; BORJAS, 2008, p. 620).

Para tanto, é necessario sempre problematizarmos nossa pratica enquanto docente
e/ou educador-educandx-pesquisador, colocando honesta e lucidamente nossas intencdes.
Revisar nossa préatica e exercer a autocritica nos faz sairmos dos pilares de canonizagao
propria que insistem em nos cooptar. E o exercicio de reflexdo e autoavaliacio
permanentes, mas sobretudo de abrir-se a novos rumos e mudancas, pois como
educadorxs e militantes, precisamos, assim como Fals Borda: “Se puede afirmar que Fals
Borda practico con rigurosidad la apertura al cambio permanente, era un intelectual

tranformador cuya practica le exigia abrirse a nuevas teorias, asi como a una actualizacién

5Traducdo minha: a tal fim, seguimos o ciclo da investigacdo acdo participativa, de onde se desenvolvem
processos de observacdo da realidade para gerar a reflexdo sobre a préatica, de planejamento e
desenvolvimento de a¢des para sua melhoria e de sistematizacdo da experiéncia e reflexdo em e sobre a
acdo para a producdo de conhecimentos no campo da educacéo popular.

""Tradugdo minha: nosso objetivo como pesquisadores no ambito educativo é o de desenvolver estudos,
que a partir de um problema detectado e abordado na prética, produzam teorias pedag6gicas emancipadoras
que incidam na transformagdo da ac&do educativa gerando uma préxis (pratica consciente e reflexiva).
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permanente y consecuente del ejercicio politico del cambio social y la democracia”’®

(CALDERON; CARDONA, s/d, p. 04). E desta autocritica, que tanto ja insistimos aqui,
que precisamos nos revestir, é dessa humildade pedagdgica que precisamos nos municiar.
E, somado a isto, nos abrir a mudancas € salutar para que a nossa pratica ndo se engesse
de certezas e, portanto, de colonialidade. Isto, pode ser, quem sabe, o item nimero um e
0 primeiro passo para a instrumentalizagcdo de uma escola-outra, rumo a uma sociedade
outra. Eis a utopia que move nossa teoria, nossa acao e pratica, de bragcos dados com a
Educacéo Popular.

Meu processo de investigacao se deu pela vivéncia cotidiana no local, onde pude
evidenciar e experienciar algumas situacdes-limites (FREIRE e NOGUEIRA, 1989) com
as quais irei trabalhar, relatando-as e problematizando-as no proximo capitulo.
Pretendemos uma etnografia, uma observacao participante por meio da IAP sentipensante
e da PIT, como ja colocado, optando com isso pela assuncdo de uma postura militante
através de minha atuacdo enquanto educadora popular do espaco. Desta forma, assumindo
0 compromisso de sermos ndo mais merxs observadorxs, apenas com papel e caneta
‘diagnosticando’, mas educadorxs-educandxs-pesquisadorxs comprometidos com a
prética e com a mudanca: a PIT, na perspectiva que aqui criamos de: Trans-form-ACAO.

E a nossa atuagdo neste espaco enquanto pesquisadora-educadora popular
decolonial que fazer parte destes processos educativos nos faz visualizar préaticas sociais
que acenam para situacfes que nos requerem problematizacdo, desnaturalizacdo e
complexidade, porque partem da acdo e do movimento: das realidades que ali se
expressam, do cotidiano, das subjetividades. E é isto que nos faz compreender
dialeticamente o nosso papel naquele espago e a0 mesmo tempo na nossa vida secular
(MINAYO, 2000). E dentro deste processo que comungamos com Paulo Freire quando
afirmava que: “deste modo, fazendo pesquisa, educo e estou me educando com 0s grupos
populares” (1999, p. 35-36). Descobrindo-nos juntxs, rindo juntxs, chorando juntxs.
Aprendendo juntxs.

Uma vez mais, ndo seria ‘levar a consciéncia’, mas a consciéncia é a propria
pratica, que nasce através da reflexdo coletiva e ndo algo vindo de alguém para alguém,

pois se assim o fosse seria uma relacdo continuamente hierarquica. E isto é um ponto que

8Traducdo minha: se pode afirmar que Fals Borda praticou com rigorosidade a abertura a mudangas
permanentes, ele era um intelectual transformador, cuja préatica Ihe exigia abrir-se a novas teorias, assim
como a uma atualizacdo permanente e consequente do exercicio politico da mudanca social e da
democracia.
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Fals Borda diverge um pouco de Paulo Freire, com quem mantinha uma relacdo muito
proxima, de amizade e admiracdo, que descrevemos. O conceito de consciéncia para o
primeiro é o que aqui assumimos: o da construcdo e da descoberta no seio do proprio
coletivo; ja para o segundo, é algo que vem sim de um cotidiano comum, mas que muita
das vezes é trazido previamente para o grupo, acabando assim por ndo nascer dos
encontros, da coletividade, desta forma, assumindo uma postura, mesmo que progressista,
com certas doses de verticalidade em sua acéo.

Dentro desse prisma, 0 perigo esta nas acdes, grupos e atividades que se dizem
fazer com, mas que na verdade possuem uma perspectiva verticalizada de a¢do, uma
coletividade piramidal mascarando ‘democraticamente’ atividades dotadas de achismos,
exotizagdo e preconceitos varios. Sao assim 0s muitos projetos que se destinam as
“populagdes carentes”, “menos favorecidas”, das “classes baixas”. Jargdes estes
inferiorizantes com os quais costumam se dirigir ao publico que se inclinam algumas
organizagdes, por meio de suas agOes ditas progressistas: “Nao se trata de duvidar das
intencBes. O que estd em questdo é o proprio carater politico-pedagdgico do processo,
desde sua concepcdo, passando pelo planejamento, pela implementacdo, execucao,
acompanhamento, avaliagdo, etc” (CALADO, 2008, p. 03). O proprio adjetivo “carente”,
precisa ser problematizado e ja pode dizer muito de seu fim, quando de seu uso.

Em concordancia com Maria Tereza Goudart Tavares, isto se explica porque,

No campo politico-epistemoldgico, na produgdo de conhecimento, se
especialmente o contexto de pesquisa envolver 0s setores, 0S grupos
subalternos (Martins, 1989), os pobres (Santos, 1997) e os oprimidos (Freire,
1974), o reconhecimento do outro é muito mais complexo e
epistemologicamente dificil, pois hegemonicamente o pensamento cientifico
brasileiro, a nossa intelectualidade (formada na mentalidade europeia) define
esses sujeitos como carentes, lacunares, ndo somente no campo material como
no campo simbélico (...). (2009, p. 03)

Acreditamos em grande medida que, “a produgdo mais rica de conhecimento e
pensamento social ndo esta sendo gerada desde o centro das instituicdes que o projeto
moderno criou para a produgdo de conhecimento, as ciéncias sociais classicas, mas,
sobretudo, desde suas margens, em outros campos de saber ndo disciplinar ou, inclusive,
por fora das instituicdes universitarias. (CARRILLO, 2006, p. 64). E com isso, a partir de
uma, “Otica epistemologica do sul, que o caminho investigativo da pesquisa participativa
passa pelo didlogo com metodologias e teorias que se ocupam com outras dimensdes da

vida, na relacdo que estabelece com os mesmos ou semelhantes sujeitos de investigacao.
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Reconhece-se, portanto, que atras do principio de universalismo dos pressupostos
positivistas se oculta o eurocentrismo” (MORETTI; ADAMS, 2010, p. 10).

S&o nas margens, nas periferias, brechas e grietas (WALSH, 2017) que a
construcdo de um pensamento outro se ancora e, dentro desta mesma esfera, a producéo
de pesquisas outras. Neste processo, a participacdo popular na producao de ciéncia e
saberes é algo bastante proveitoso e aglutinador, seria uma relacéo de reciprocidade entre
X pesquisadorx e x sujeito da pesquisa, quando ambos estdo ali atuando na parte tedrica
do trabalho, em sua metodologia, que € o seu coracdo. Repetimos que, mais ainda
importante e respeitoso - e para nos seria absolutamente legitimo - se em todas as bancas
se sentassem membros daquele grupo pesquisado, em condic¢des de igualdade com os
demais membros da banca, de forma a dar o aval ao que se esta sendo tratado e defendido
nestes centros de propagacdo do conhecimento cientifico. Se sdo eles os “pesquisados”,
a palavra final quanto a validade e legitimacdo do trabalho de pesquisa deve ser destes
sujeitos.

O que se trata ainda é de “ndo continuar a assumir uma historica e basica falta de
respeito pela cultura e filosofia do homem comum” (FALS BORDA, 1982, p. 49), apenas
“assimilando” seus conhecimentos e sua realidade, sem nada trazer de devolutiva. Ao
contréario, entendendo que toda acdo de pesquisa é uma acao politica e, portanto, requer
intervencdo naquela realidade examinada, desde que legitimada a pesquisa, pela Banca
Popular. Assim, frequentemente ouvimos em muitos centros de pesquisa ou mesmo numa
conversa informal com outrxs pesquisadorxs: “nosso trabalho € apenas investigar a
realidade, ndo promover mudancas ou melhorias, que é papel do Estado”. Diferimos
frontalmente destas afirmativas. Com essa perversa narrativa, que ainda faz parte do
pensamento de muitxs pesquisadorxs proximos, as academias seguem produzindo
conhecimentos que chamamos aqui por “mais do mesmo”, que, com suas repeticoes,
muito se assemelham, por exemplo, as tradicionais cartilhas de alfabetizacdo das escolas
tradicionais formais, ou seja, nada trazem de novo, nada produzem com. Nada se faz em
prol de mudanga de realidades, mas apenas no intuito da titulacdo, da venda do livro e da
pontuagéo para concurso. E o tal “objeto de pesquisa”, continua nas mesmas condi¢des
de outrora ou até pior que antes da intervencdo dx pesquisadorx.

Somando com o0 que acreditamos enquanto Praticas-Investigativas-

Transformadoras, a nossa PIT,
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Cada um dos assuntos anunciados nas pesquisas s tem vida quando articulado
com a realidade conjuntural que Ihe deu origem e com a situacdo estrutural
enraizada na sociedade brasileira: a concentracdo da renda e da propriedade.
Os pesquisadores mostram a vivacidade do tema pesquisado quando citam
poemas, trazem fotos, mencionam contelidos de musicas produzidas pelos
trabalhadores. Enfim, € uma simbologia que prova a viva realidade
interpretada pelos olhos de um sujeito que se faz no processo de pesquisa. E
uma simbologia que retrata a cultura como praxis coletiva. A mistica, que tem
sido objeto de vérias pesquisas, € um exemplo de experiéncia coletiva, pois
resgata os valores da resisténcia na luta pela terra e da permanéncia nela.
(SOUZA,2007, p. 451)

N&o se trata ainda de confrontar, como muitos podem pensar, a episteme popular
com outras formas de conhecimento ja consolidados, tampouco de fazer a idealizacéo de
povo como um complexo homogéneo, uma vez que ha tensdes, unido e oposi¢cdes no
interior desse complexo, que é diversificado e multifacetado; mas de se ter a lucidez de
encontrar 0 lugar de cada um e seu caminho, no tempo, no espago, abrindo-se e
constatando inumeros saberes no seio dessas relaces sociais, que ndo sdo hierarquicas,
tampouco duais.

A nosso ver, se faz assim imprescindivel demarcar territério, qualificando e
adjetivando a EP, bem como promovendo ac¢6es de fomento a pesquisa sobre a categoria,
diferenciando-a das demais ‘educac¢des’, marcadamente meritocraticas, autocraticas e
conservadoras, bem como aquelas de carater meramente compensatério, buscando
potencializar seus projetos politicos de emancipacdo e ‘libertacdo’. NoO entanto,
acreditamos que a educacdo ndo é fator Unico de libertacdo e de uma nova sociedade, isto
porque segundo Freire, o oprimido em sua ‘libertagdo’ pode virar o opressor. E 0
rompimento com todas as formas de opressdo que se revela assim uma saida
verdadeiramente democréatica de sociedade. E justamente romper com os ideais
opressores, por sua base e raiz, nas quais vivem os oprimidos (FREIRE, 1987). Um
verdadeiro exercicio de libertagdo e quebra de paradigmas.

Foi o ideal positivista que deu sustenta¢do ao modelo de educacdo que entendemos
hoje, justificando uma ordem capitalista velada que legitimou por meio de uma suposta
razdo, a dominacéo de classe e raca. Hoje se constroi um discurso semelhante com novas
roupagens neoliberais para justificar formas antigas de dominacdo e perpetuacdo de
poder. Para tanto, emancipar-se, augestionar-se estd para além de uma agdo prética
propriamente dita, ¢ uma acéo politica que se desenvolve numa amplitude cosmoldgica e
tem sua plenitude a partir do eu, questao afetivo-emocional, partindo para a acéo politica
e social: ‘eu no mundo e com 0 mundo’, trazendo para si a responsabilidade de que nos

falava Freire (1987). Criticando o poder das ideologias justapostas, em que o “sempre foi
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assim” se faz presente todo o tempo procurando legitimar diferentes situagdes de
opressdo, que mascaram realidades e se revelam como saida Unica para se viver em
sociedade. Para tanto, estabelecer a¢des educativas que cumpram um papel desafiador e
provocador, dentro e fora dos espacos escolares, numa formacdo consoante com
experiéncias e realidades € o primeiro passo para que essas criticas e desafios se tornem
acoes efetivas que, de fato, libertem, e a retdrica: “sempre foi assim” dé lugar para a
indagacdo: “por que sempre foi assim?”’, como ja colocamos no capitulo I deste trabalho.

Em conformidade com o que pontuamos, Nunes (1999) afirma que,

A educacdo popular ndo pode aceitar a l16gica do mundo globalizado (...) tem
que continuar como um ndcleo sadio de resisténcia politica, de ampliacdo da
participacdo cultural, coletiva, de recuperagdo da fala auténtica, relagdes de
respeito, familiaridade e di&logo. (...) promover a decisdo coletiva sem
clientelismo e assistencialismo. Responsabilidade no que decide, solidariedade
organica e afetiva, fraternidade, consciéncia critica, palavra auténtica e coragéo
solidério (...) sdo estas categorias que a E. P. precisa para que o ntcleo popular
venha a ser um dia 0 modelo hegeménico. (p. 7-8)

E isto se da por meio da construcdo de espacos de reflexdo critica, que contribuam
para o desenvolvimento de uma consciéncia sobre a pratica, a realidade, o cotidiano,
buscando o fortalecimento da luta social em prol de mudancas. Por sua vez, aprender com
o0 passado (quem eu fui), para entender o presente (quem eu sou) e buscar saidas e
estratégias para o futuro (quem eu serei) pode ser a primeira vista algo bem ingénuo e
abstrato, mas torna-se, entretanto, imprescindivel para que desnaturalizemos 0s processos
de opressdes conjunturais que a cada dia somos sujeitados. Serve em igual medida para
que nos entendamos enquanto sujeitos, conhecendo nossa ancestralidade, nossas
reminiscéncias para que 0S N0SS0S processos atuais e futuros tenham uma compreensao
critica e ndo passem despercebidos pela falta de sensibilidade por n6s mesmos. Processos
estes que nos sdo inculcados desde muito cedo.

Para Paulo Freire, educacdo e antropologia caminham juntas, pois que, é
entendendo a cultura dxparticipante e dos diferentes contextos de vida do grupo que assim
muitos processos histéricos embutidos sdo revelados como construgdes de um ideal de
sociedade estruturalmente delimitado. E a partir dai que se desenvolvem acdes de forma
a assumir definitivamente suas culturas como redes de significantes e significados
importantes e mesmo imprescindiveis para estes processos de desconstrucdo. O proprio
projeto de uma outra educacdo, em nosso caso a EP, ja faz uma dendncia prévia da falta

de oportunidades, da disparidade e das desigualdades descomunais nas trajetorias sociais,

174



individuais e coletivas dos grupos que compdem suas acoes, que tém classe, orientacao
sexual, cor e regido geogréfica de nascimento, bastante definidos.
Desta feita, aquelx que se destina a fazer pesquisa nestes moldes é necessario ter

em mente que,

Cabe a pesquisa, como mais um instrumento de disputa nesse ambiente de
producdo de compreensoes, captar as dindmicas ai processadas, destacando as
potencialidades educativas e transformadoras (...)para manter-se como uma
pratica que contribui para o fortalecimento da perspectiva de descolonialidade
do poder, do saber e do ser, para a construgdo de processos emancipatorios.
Para tanto, é necessario recuperar e reescrever, isto é, sistematizar e analisar o
vasto leque de experiéncias a fim de ampliar o horizonte de possibilidades
concretas. (STRECK; ADAMS, 2012, p. 253)

Em nosso caso especifico, nos perguntamos: qual o lugar ou ponto de conflito de
uma pratica em Educacdo Popular dentro de uma universidade de elite? H4& mesmo pontos
de tensdo? Em que medida estas préaticas se tornam alternativas de inclusdo de fato ao
sistema educativo formal vigente? Melhor dizendo: como sair de um universo em EP e
passar no vestibular indo parar nos bancos de uma universidade que tem no ensino
tradicional sua marca?

Em meio a esse todo diverso, com vérias bifurca¢fes e nuances: como fazer uma
educacdo que abranja e canalize sentidos as suas/nossas praticas e valores, tendo a
humanizacdo, a ética, a empatia, a alteridade como aportes nesta educacdo? A resposta
pode estar em talvez nos debrucarmos em uma educagdo mais voltada para as gentes.
Quem sabe esta ndo seja a saida mais salutar possivel? E isto comeca com a funcdo da
prépria pesquisa em educacao, que aqui se pretende com vistas a criticar o colonialismo
presente no préprio método de pesquisa, e que ainda se faz afeita e comprometida com a
ética em prol da justica social e da reparacdo das desigualdades e silenciamentos, na
perspectiva da Trans-form-ACAO.

E a Educacéo Popular, a nossa EP, tem muito o que ver com tudo isso.
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CAPITULO IV— POR DENTRO DO TERRITORIO OU O CORACAO DESTE
TRABALHO: MINHA/NOSSA ETNOGRAFIA

4.1) Entendendo um pouco da histéria do Nucleo por quem esteve por 14 desde o seu

inicio: Ana de Almeida Ribeiro e Maria Luiza Benicio

Antes de iniciarmos nossa ‘aventura etnografica’, & preciso fazer com que o leitor
possa entender de quem estamos falando e porque falamos. O NEAd — Ndcleo de
Educacéo de Jovens e Adultos da PUC-Rio, antes denominado Raizes Comunitarias’®,
era formado por um grupo de educadoras e educadores, estudantes ou ndo, sob a chancela
da professora Maria Therezinha de Carvalho Machado, falecida em 2000, e do professor
José Carmelo Braz de Carvalho. Tinha como uma de suas frentes de atuacdo a
escolarizacdo de funcionarios e fazia parte, ndo do Departamento de Educacdo da
universidade, mas era vinculado a Vice-Reitoria para Assuntos Comunitarios. Abaixo,
segue um pouco da histdria de pesquisa e extensdo universitaria do NEAd, assim como
seus processos de insercdo na EJA e na Educacgdo Popular, contada pelas duas expoentes
acima citadas, com algumas considera¢6es, ajustes, atualizacdes e pequenas observacoes
minhas embutidas no proprio texto®:

A primeira acdo mais sistemética e mais formal no campo da EJA na PUC-Rio
aconteceu em 1996, com o desenvolvimento da pesquisa: “Avaliacdo Diagnostica de
Niveis e Conteudos de Alfabetismo Adulto”.Esse foi um trabalho pontual, encomendado
pelo Ministério da Educacdo a partir de uma pesquisa iniciada em 1993, que nao era
especificamente sobre adultos, e sim de alfabetismo entre criancas e adolescentes,
posteriormente adaptada para jovens e adultos. Essa pesquisa foi desenvolvida sob a
coordenacdo do Prof. José Carmelo Braz de Carvalho, primeiro coordenador do NEAd.
Convidado pela Reitoria da PUC para representar a instituicao junto ao PAS — Programa

Alfabetizacdo Solidaria, nos 100 Municipios do Norte e Nordeste, com os piores indices

" No inicio das atividades, o Programa Raizes Comunitarias possuia como simbolo uma arvore com suas
raizes fortes, significando o entrelagamento dos saberes das comunidades e os saberes da universidade. O
professor José Carmelo Braz de Carvalho tinha o sonho de construir um espaco fisico com o nome da Prof?
Therezinha Machado (primeira coordenadora pedagégica do Programa). Mais tarde 0 nome passou a ser:
NEAd Raizes Comunitarias — Nucleo de Educacdo de Adultos: Espago Prof® Therezinha Machado,
passando a NEAd — Nucleo de Educacdo de Adultos: Espaco Proft Therezinha Machado. Atualmente,
inserimos o termo ‘jovem’ no nome, passando a se chamar: Nucleo de Educag@o de Jovens e Adultos da
PUC-Rio, mantendo, entretanto, a mesma abreviacéo.

800 texto na integra até este momento n&o foi publicado e encontra-se em poder de ambas as autoras, que,
gentilmente, nos cederam para esta pesquisa.
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de IDH, o Professor José Carmelo relutou em aceitar o convite. Se, por um lado,
colaborava com o PAS através do instrumento de avaliagdo que apoiaria 0s
alfabetizadores, por outro, tinha reservas politicas de participar de mais uma das muitas
“Campanhas contra o Analfabetismo”, que marcaram, desde 1930, a politica brasileira.
O professor Carmelo tinha ainda o receio de assumir uma responsabilidade tdo séria, pois
ndo se considerava com conhecimentos na area da alfabetizacéo. Diante deste desafio, a
professora Maria Therezinha Machado assumiu a coordenacgdo pedagdgica e o professor
Carmelo assumiu a coordenacdo geral do projeto através do convénio assinado entre a
PUC-Rio e 0 PAS.

O trabalho de formacdo de professores e supervisao pedagdgica junto as turmas
em trés estados do Nordeste e no Grande Rio obtiveram resultados positivos, culminando
no convite por parte do Ministério da Educacdo para que a PUC se juntasse aoutras
universidades do pais em Mogcambique, acdo que resultou na formacdo de 200
alfabetizadores, que implementaram 200 classes de alfabetizacao de jovens e adultos em
cinco provincias mogambicanas. Em paralelo a isto, como Coordenadora Pedagdgica
responsavel pelo processo de formacédo dos alfabetizadores de adultos, diante da negacao
de outros professores do Departamento de Educacdo, a professora Maria Therezinha
Machado assumiu este compromisso. Assim, esse primeiro movimento em EJA na PUC-
Rio, nascido pela preocupacéo de dois de seus professores com as desigualdades sociais
e o direito a educacdo para todos, toma corpo e se fortalece, concretizando-se, de certa
forma, ao longo dos anos, na periferia do Departamento de Educacdo. Em 1997,
formalmente a Reitoria da PUC institui o nlcleo de AJA — Alfabetizacdo de Jovens e
Adultos, para atuar no Nordeste com o trabalho junto ao PAS. Isto reflete-se no campus
da PUC-Rio, através de iniciativas voltadas para a escolarizacdo dos funcionarios da
prépria universidade. Uma antiga sala de depdsito de materiais, no sobrado das oficinas
da Prefeitura do Campus foi o primeiro espaco proprio da EJA na PUC, na area do

estacionamento externo, inaugurado em 1998.

4.1.1) A Extensdo Universitaria através do NEAd — Na pesquisa e formagéo
continuada de educadores populares e professores da EJA
Guardadas as criticas que na época eram feitas a este programa, o trabalho no PAS
possibilitou a constituicdo de uma equipe de trabalho na PUC-Rio que, mais tarde,
integrou o que hoje conhecemos como NEAd. Agdes de formagdo prévia e continuada

foram realizadas com professores de trés municipios do interior do Nordeste: Carira/SE;
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Tabocas do Brejo Velho/BA e Apicum Acgu/MA. No periodo, 1998 a 2002,
alfabetizadores, na sua maioria leigos ou com escolarizacdo média ndo concluida,
participaram das a¢des de formagdo. A PUC-Rio também atuou no Projeto Grandes
Centros Urbanos do PAS. As acdes de formacdo tinham uma dimensdo politico-
pedagdgica e uma dimenséo cultural que se articulavam. A producao coletiva se deu, por
exemplo, através da criagdo, com as turmas, do jornal “Fala Comunidade”, que atingiu a
marca de oito edi¢cdes, ¢ da realizagdo das “Feiras de Saberes”, que reuniam os
conhecimentos teoricos e as experiéncias de vida dos alfabetizandos, expondo materiais
das turmas do Rio € NE. O “Fala Comunidade” foi um dos nossos livros dos educandos
adultos, dos educadores leigos/professores e dos coordenadores, tamanha sua importancia
naquele contexto de construgdo de saberes. Depois de pronto ele chegava as turmas como
material para ser lido — o jornal, feito por eles e para eles, com fonte aumentada e espacos
adequados que facilitassem a todos.Estes instrumentos colocavam a escrita no centro da

roda, como plataforma de desenvolvimento pessoal e de construgéo de identidades.

Em 2002, o NEAd foi procurado pela SME do Rio de Janeiro para fazer um curso
para o PEJ — Programa de Educacdo Juvenil, com cerca de 400 professores inscritos em
dez polos, cobrindo todo o municipio. Como o Nucleo ndo possuia corpo docente
suficiente para dar conta desta demanda, foram convidados professores especialistas em
EJA da UERJ, UFF, UFRJ e SAPE (Servico de Apoio & Pesquisa em Educago). Sendo
assim, podemos dizer que surgiu o primeiro coletivo interinstitucional de professores
formadores em Educacdo de Jovens e Adultos no Rio de Janeiro, que continuou
trabalhando em parceria, por algum tempo, desenvolvendo ac¢des de formacgdo. Em 2004,
a SME do Rio de Janeiro renova o convénio com a PUC-Rio e promove um segundo
processo de formacdo para professores, diretores e equipes pedagogicas de EJA da Rede.
O foco, mais uma vez, foi a valorizacdo das préaticas desses professores, a reflexdo tedrica
a partir delas e o investimento no professor como sujeito da escrita e de sua autoformacao.
Mais a frente, 0 NEAd iniciou negociacfes com a Coordenacédo Central de Extensdo da
PUC-RIo, que viabilizou cursos nas areas de Alfabetizacdo, Letramento e Linguistica,
sob a coordenagdo/execucdo da Professora Doutora Maria do Socorro Calhau, primeira
coordenadora pedagégica do NEAd. Outra importante acdo se d& em junho de 2005,

quando o NEAd, convidado pelo SAPE®, instituicio ndo governamental, participou da

81 para saber mais sobre 0 SAPE, ha um trabalho de pesquisa de doutorado realizado pelo segundo
coordenador do NEAd, Renato Pontes Costa, sob o titulo: Poder e Negociacdo como relagoes
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elaboracdo da proposta pedagogica para pescadores artesanais, intitulada: “Proposta
Pedagdgica para a Alfabetizacdo de Pescadores e Pescadoras Profissionais e Aquicultores
¢ Aquicultoras Familiares”, por meio de um convénio com a Presidéncia da Republica —
Secretaria Especial de Aquicultura e Pesca, no Programa Pescando Letras.

Dentre outras acdes que pautaram a trajetoria do NEAd, ndo s6 na pesquisa, mas
também enquanto um nucleo de formagdo continuada, avancamos para 2011, quando o
Ndcleo foi convidado a participar do PROEXT 2010 — UFRRJ/Prefeitura de Seropedica,
para planejar e executar um processo de formacdo ja denominadoCurso de Formacao
Continuada de Professores de EJA da Rede Municipal de Ensino de Seropédica —
“Educacdo de Jovens e Adultos: os caminhos da teoria e da pratica”.As experiéncias de
formagdo anteriores nos desafiavam sempre a dar um salto a frente, buscando fazer com
os professores em formagdo o planejamento em conjunto, ndo chegando com um “pacote
fechado” de propostas.Queriamos viver o curso a partir das demandas dos professores nas
salas de aula de Seropédica. A intencdo era valorizar a dimenséo coletiva daquele grupo
e daquele lugar, suas particularidades pessoais e coletivas. O interesse e 0 impacto
causado pelo perfil apresentado foi evidente e atingiu 0 que nos propunhamos: trazer
perspectivas outras para a educacdo formal, pautadas sempre nas concepcdes da Educacao
Popular. Os textos escritos, revisados e reescritos pelos professores ao longo do curso
resultaram numa publicacdo organizada pelo NEAd com o tituloReflexdes e praticas em
EJA — registros de professores de Seropédica.

Ainda nessa linha, o Nucleo realizou outras experiéncias de formagdo com grupos
que atuavam no campo da Educagdo Popular. Esses grupos, embora ndo fossem
especificamente de EJA, realizavam atividades relacionadas a area. Nessa linha de
atuacdo, duas grandes acGes se configuraram nos espacos de intervencdo do NEAd: a
primeira, de 2004 a 2006, quando assumimos o Setor de EP da Associacdo de Educacao
Catdlica RJ (AEC/RJ). Iniciamos o trabalho com aFeira de Fazeres Sociais e Educativos,
um espaco de diagnostico sobre o que as escolas catdlicas e instituicbes representadas
pensavam e faziam na &rea de EP. O Curso de Formacdo de Liderancas Comunitarias
Regionais, em 2005, reuniu os polos mapeados pela AEC/RJ com o objetivo de formar

grupos de assessoria permanente aos projetos nas regides do estado do Rio de Janeiro e

pedagégicas. Memoria da Pesquisa “Confronto de Sistemas de Conhecimento na Educacéo Popular”,
disponivelem:
https://sucupira.capes.gov.br/sucupira/public/consultas/coleta/trabalhoConclusao/viewTrabalhoConclusao
Jjsf?popup=true&id_trabalho=5973349
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criar uma rede de informac6es em apoio a estes projetos, fortalecendo os ja existentes e
realizando outros em conjunto. Como proposta que resultou desse curso foram
organizadas as JOMEPs — Jornadas de Mobilizagdo em Educacéo Popular, coordenadas
pelo NEAd, que aconteceram até 2008. As JOMEPs reuniam representantes de escolas
catdlicas e movimentos sociais responsaveis pelos projetos de Educacao Popular/Sociais
em suas instituicbes e tinham a finalidade de criar uma rede de intercambio,
fortalecimento e mobilizagdo da educagéo popular no RJ.

Assim, em abril de 2007, nasce o curso: “Educagdo Popular: fortalecendo o ‘nés’
e enfrentando os desafios”, para um grupo de 30 educadores populares da Congregacgéo
das Irmas Religiosas do Sagrado Coragédo de Jesus. Ainda em 2005, o Setor organizou
um Curso de Formacao de Alfabetizadores em EJA, do qual participaram 23 educadores
de escolas e instituicdes catolicas. Foram 90 horas de formacgdo, com uma metodologia
de construcdo coletiva do curso. Em outubro de 2007 e dezembro de 2008, o NEAd
prestou assessoria a educadores (missionarios e leigos) do CIMI — Conselho Indigenista
Missionario (Regional Mato Grosso). A proposta do trabalho foi discutir a Educacéao
Indigena a partir dos pressupostos da Educacdo Popular, fazendo uma aproximacéo
conceitual das praticas por eles ja implementadas.

A dobradinha NEAd-CIMI, se uniu 0 NEP (NUcleo de Educagio Popular), grande
parceiro e mediador junto com o NEAd em outros projetos de Educacgdo Popular também,
principalmente na Cidade de Deus. E juntos pudemaos realizar o | Encontro de Educacao
Popular na Aldeia Japuira, com o povo Myky, no estado do Mato Grosso, em 2017.
Permanecemos aldeadas por quase uma semana, dias que possibilitaram intensas trocas
de saberes e experiéncias ricas em mistica, ancestralidade, conhecimento e respeito pela
terra e pela luta dos povos indigenas.

De julho de 2008 a margo de 2009, numa parceria MEC/SECAD e UNESCO
Brasil, o NEAd prestou consultoria ao Projeto “Apoio a Alfabetizacdo de Jovens e
Adultos e a Educacdo de Jovens e Adultos nos Municipios Prioritarios”, em 76
municipios do Nordeste, sendo 30 na Bahia e 46 no Maranhdo. Em 2008, o NEAd, em
parceria com o Planeta Organico, realizou a palestra “Alfabetizacdo de Jovens e Adultos
em Comunidades Rurais: a experiéncia do NEAd no Nordeste”.Participaram desta agéo
aproximadamente 300 pessoas — produtores rurais organicos de diversos estados e
liderancas comunitarias ligadas ao movimento de alimentacdo orgénica. Em 2009, o
Nucleo planejou e realizou um curso de formacdo em EJA para educadores do AIACOM

— Armazém de Ideias e A¢es Comunitarias — no Rio de Janeiro.
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Desde 2011, a Casa de Cultura Cidade de Deus, na localidade de mesmo nome,
tem sido, no Rio de Janeiro, uma grande parceira em projetos pedagogicos sob a égide da
Educacédo Popular, em conjunto com o NEP, como ja dito. Sendo uma localidade ainda
marcada pelo estigma da violéncia e da excluséo de direitos, com um histérico de lutas e
resisténcias, este trabalho vem se consolidando como uma relevante acao, realizada num
espaco que valoriza e promove a memoria, a cultura e as expressdes artisticas locais como
instrumentos de releitura da realidade e alternativas de intervencdo. As agoes
desenvolvidas resultam de discussfes coletivas a partir das demandas e necessidades
locais.

Ainda neste importante registro das acbes do NEAd em Educacdo Popular, €
importante destacar sua atuagdo nos CPVCs — Cursos Pré-Vestibulares Comunitarios. O
Movimento dos Pré-Vestibulares Comunitarios iniciou-se nos anos 90 e se desenvolveu
muito ao longo dessa década. Dez anos depois das primeiras turmas criadas no Rio de
Janeiro, j& haviam centenas de nucleos atuando em todo Rio e Grande Rio. A maior parte
desses nucleos era cadastrada na PUC-Rio, em funcdo do Programa de Bolsas de Acéao
Social, por parte da universidade. A maior demanda colocada por esses grupos era de uma
discussdo pedagdgica que ajudasse a estruturar o trabalho junto aos professores que
atuavam nos CPVCs. Para ajudar nessa questdo, em outubro de 2004, o NEAd organizou
a | Jornada Pedagdgica. Contamos com a presencga de 600 representantes dos CPVCs.
Essa | Jornada Pedagogica deu origem ao livro Cursos Pré-vestibulares Comunitarios:
espacos de mediacBes pedagogicas, que sintetizou as discussdes feitas com o0s grupos a
respeito da dimensao pedagogica dos nucleos.

Nos anos seguintes, de 2005 a 2008, sob a coordenacédo do Professor Carmelo, um
entusiasta dessa frente de trabalho, foi executada uma série de jornadas de formacao com
educadores comunitarios dos CPVCs, em parceria com a CESGRANRIO. Durante esse
tempo, o trabalho foi realizado com 97 nucleos dos CPVCs;estima-se que 512 educadores
comunitarios tenham participado dessa formacéo e que 12.000 pré-vestibulandos tenham
sido beneficiados. Neste periodo, ainda como espago de formacdo para os educadores
comunitarios dos CPVCs, foi oferecido um curso sobre a Cultura Brasileira. Como
desmembramento desse curso, foram realizadas 10 Mostras de Portinari nas localidades
onde funcionavam os CPVCs, contando com a presenca de 120 educadores e 5.000

moradores das localidades.

4.1.2) As duas edi¢des do SEEJA — Seminério de Educacgéo de Jovens e Adultos
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O acumulo de algumas questfes relacionadas a Alfabetizacdo e a Educacdo de
Jovens e Adultos nos levou a desejar ampliar as discussdes, a partir das contribui¢des de
educadores de outras areas, que, talvez por isso, pudessem trazer outros olhares e ajudar
a redirecionar nossa forma de ver e justificar certos fenémenos sociais e linguisticos que
nos afetavam. As contribui¢Bes da sociolinguistica, da antropologia e dasociologia nos
pareciam essenciais. Inspirados, entdo, na indagacao de Cigo — um lavrador entrevistado
pelo antropdlogo Carlos Rodrigues Brand&o, quando de sua pesquisa em terras mineiras®?
(1984) —, pergunta que nos ajudou a animar tantos momentos de formacdo com os
professores, organizamos, em 2010, 0 1° SEEJA, sob o tema“... E uma educagéo pro povo,
tem?”. O nimero de participantes em ambito nacional e de trabalhos apresentados, bem
como os critérios de participacdo e aceitacdo dos trabalhos, pareciam afirmar a
importancia desse espaco como um lugarde trocas e fortalecimento; um espaco para se
dar voz e legitimidade académica aqueles que fazem uma nova EJA nas suas salas de aula
andnimas ou nos seus estudos nessa modalidade. O 1° SEEJA resultou na producéo e
distribuicdo de duas publicacdes: a primeira, com o0s textos dos palestrantes; a segunda
com 23 artigos apresentados no seminario, com o titulo O saber da gente sobre uma
educacédo para 0 povo.

Em 2014, acontece o 2° SEEJA, com uma tentativa de metodologia mais
participativa nas mesas de discussdo. O tema“Entrelacando olhares por uma Educacao
planetaria”, que virou publicacdo, parecia anunciar a necessidade de se pensar uma
educacdo a partir dos desafios que o mundo nos apresenta. O conferencista latino-
americano Raul Mejia foi a presenga “de fora” que pareceu nos aproximar de nossa
condigdo latino-americana, dos desafios e possibilidades que nos estdo postos. Dos
trabalhos apresentados no 2° SEEJA, foram selecionados 28 artigos que deram origem ao

livro Estudos e praticas em EJA: ampliando olhares.

4.1.3) Na ampliacdo da escolaridade de trabalhadores: quando o trabalhador vira

aluno

Por meio do compromisso de uma agenda que pautasse a escolarizagcdo do
trabalhador, sobretudo do terceirizado, dentro do espaco da universidade e ainda por uma
demanda dos proprios funcionarios da PUC-Rio, nasce,na década de 1990, o “Projeto

82\/er mais em: BRANDAO, Carlos Rodrigues (org.) A Questdo Politica da Educacéo Popular, 22 ed.
S8o Paulo: Brasiliense, 1980, p. 7 a 10.
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Meio Dia”. A agdo atendia ainda a moradores do entorno da universidade, com aulas no
horario de almogo. Terminada essa primeira etapa de alfabetizacdo, pela demanda dos
alunos, foram criadas, em 2000, turmas de 2° segmento do Ensino Fundamental e de
Ensino Médio. A necessidade de certificacdo levou o NEAd a estabelecer parcerias com
outras instituicdes, como a Fundacdo Roberto Marinho, o Servico Social da Industria
(SESI-RJ), a Secretaria Estadual de Educacdo do Rio de Janeiro e o Centro de Educacao
Supletiva (CES), parceiros que a cada tempo contribuiram com metodologias e materiais
préprios. Os professores dessas turmas eram alunos do curso de pedagogia e das
Licenciaturas da PUC-Rio, que trabalhavam de forma voluntaria. O projeto atendeu
trabalhadores em processo de alfabetizacao até o ano de 2013.

Somado a isso, com o objetivo de democratizar o acesso ao ENEM por
trabalhadores que buscam promocéao profissional e melhores condi¢cdes de vida, bem
como propiciar 0 acesso ao ensino superior pelas classes populares, 0 NEAd vem
organizando, desde 2012, o que foi chamado de Grupo de Estudos e Atualizagdo de
Conhecimentos®. Os orientadores desses grupos sdo, em sua maioria, graduandos da
PUC-RIo0 interessados em ministrar aulas como voluntarios. A matriz do ENEM e as
provas de anos anteriores sao importantes para o trabalho, mas o enfoque principal é
fugirmos da escolastica e adentrarmos de maneira profunda na construgdo de um saber
critico, pautado em pilares como a historicizacdo pessoal e coletiva, trazendo elementos
da realidade local e pessoal, conjugados a temas contemporaneos, por meio do uso de
outras linguagens, como cine-debate, encontros tematicos e circulos de cultura. Seria
assim, trazer e construir per si uma educacdo de ambito critico, contra-hegemonico e
decolonial neste espaco.

Contamos ainda com a retomada das aulas de alfabetizacdo, desde 2017, e com
mais algumas acOes desenvolvidas, sempre por meio da EJA, em dialogo mais
aprofundado com a Educacdo Popular, além da continuidade do Grupo de Estudos
noturno, que acima relatamos. Outra nova acdo consiste em oferecer aulas para 0s
trabalhadores e trabalhadoras dos setores de limpeza e conservagdo da faculdade e de seu
entorno. Com o objetivo de prepara-los para a prova de certificagdo do ENCCEJA (exame
publico que certifica para 0 Ensino Fundamental e Médio), nesta acdo especifica —
denominada por n6s em sua primeira edi¢do, em 2017, de “Intensivao do ENCCEJA” e,

hoje, “Preparatorio para o ENCCEJA” —, elaboramos discussdes sobre temas referentes

8 De forma proposital € ideoldgica ndo se atribuiu 0 nome de ‘pré-vestibular’ a esta agdo.
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aos conteudos que serdo aplicados na prova, buscando aplicar metodologias da Educacgéo
Popular baseadas nos referenciais Freireano e decolonial, e também nos principios da
educacao libertaria, cujas visdes estdo pautadas na ideia de educagdo como transformacéo
da sociedade, por meio de um pilar critico da realidade.

Cabe dizer que este ultimo projeto nasceu primeiramente do interesse dessxs
trabalhadorxs, que procuraram o NEAd no intuito de pedirem apoio quanto a referida
prova de certificagdo. Mesmo né&o concordando com a certificagdo nos moldes que ela se
configura, por ndo exprimir o ideal de educacdo que acreditamos, o Nucleo aderiu a
proposta e se dedicou a construir o projeto coletivo. Para isto, buscamos voluntarios que
se identificam com esta perspectiva educacional para formarem nosso quadro de
educadorxs, que sdo 100% voluntérixs, sendo 90% alunos e alunas da graduacdo da
universidade, 5% do mestrado e 5% educadores e educadoras que ndo possuem vinculos
com a instituicdo. Com apenas 1 hora de aula por dia, que é o tempo que essxs
trabalhadorxs possuem entre almoco e janta, temos 4 turmas, sendo duas pela manhg, das
11:15 as 12:15, e duas a tarde, das 17h as 18h.Em cada turno, possuimos duas turmas de
Ensino Fundamental e duas turmas de Ensino Médio.

Importante destacar que € s6 ap0s 0 2° SEEJA que o Departamento de Educacao
da universidade se volta para 0 NEAd e move as primeiras negociag¢des no intuito de sua
saida da Vice-Reitoria Comunitaria, passando assim a finalmente incorpora-lo aquele
departamento. Isso acontece no final de 2016. E ja no Departamento de Educacéo e com
a nova coordenacdo — quando a universidade abre uma chamada puablica para trabalho
como Educador Popular neste ndcleo — que tem lugar a minha entrada ali, ou melhor,o0
meu retorno aquela instituicdo. E a partir dai que passo a conhecer ainda mais o NEAd,

pois o “bom filho & casa torna”...

4.2) De onde eu venho: meu lugar de fala

Agora que contamos um poucochinho da histéria do meu campo de atuagdo
enquanto Educadora Popular no NEAd e enquanto espaco-campo de minha pesquisa de
tese de doutoramento, € preciso entender que nada, nenhuma escolha se da ao acaso, mas
tudo é fruto de vivéncias, experiéncias e, sobretudo, transcendéncias que levamos dentro
de nos ao longo de nossa trajetoria. E isso se da também com nossas escolhas de pesquisa,

que, ideologicamente, como visto nos capitulos anteriores, ndo chamo de “objeto”, como
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alguns pesquisadores e pesquisadoras preferem se referir ao constructo-base, ao coracédo
de suas pesquisas. Assim, considero necessario esbogar um pouco do que me trouxe para
a Educacdo Popular e para o desenvolvimento deste trabalho de investigacdo, uma vez
que nada é ao acaso e que a neutralidade e a imparcialidade ndo existem dentro deste tipo
de atuacdo e pratica.

Minha relagdo com a PUC é antiga.Vem desde 2001, quando meu sonho de
estudar ali se manifesta com rigor. Mas, primeiro, é preciso conhecer pelas bases, pelos

bastidores onde tudo se forma, onde tudo é forjado...

“Nascida no suburbio nos melhores dias
Com votos da familia de vida feliz...”
(Espelho — Jodo Nogueira e Paulo César Pinheiro)

Nascida no seio de uma familia de classe popular, fui criada num bairro do
subdrbio do Rio de Janeiro, zona norte, muito famoso pela tradi¢do do samba: ndo a toa
comporta duas escolas de samba das mais tradicionais da cidade. Naguele lugar, convivi
desde pequena com as mazelas e singelezas peculiares de uma gente que “sofre e € feliz”.
Mas sempre me perguntava o porqué daquilo tudo.

Quando raramente ia visitar uns parentes distantes no bairro de Copacabana, zona
sul da cidade, dos quais meu pai era o ‘primo pobre’, indagava sem parar porque no meu
bairro ndo havia praia. Na verdade, ndo era so a praia que ali faltava. Além de ndo haver
praia, ndo havia uma série de coisas que tinha naquele bonito e badalado lugar e que ndo
tinha no “Meu Lugar”, como diz o poeta sambista. Fui crescendo em meio ao comércio
pulsante do bairro, em meio as suas muitas ruas enfestadas de valas e lixo, mas em meio
a uma atmosfera diferente da prima rica Copacabana, que me deixava quase que
pendurada na janela do apartamento de |4 querendo pular na rua para brincar de
amarelinha, bola de gude, queimado e bandeirinha. Sentia-me sufocada naquele alto
andar,de onde via somente as pessoas pequenininhas, como formigas, la embaixo. Feliz
era 0 momento de ir embora, pois era ao entardecer a hora mais legal para brincar de
pique-esconde no Meu Lugar. Ainda bem que s6 iamos & de dois em dois anos, quando
papai ia votar numa escola publica perto de uma praga e de frente para a praia. Ficava
também imaginando como devia ser estudar de frente para a praia. Tinha a certeza de que
as criangas ja iam de biquini e depois da aula era s6 “tibum” na 4gua!

A bem da verdade, uma das poucas coisas que se pareciam com o Meu Lugar era

a tal escola publica. Parecia que estava entrando na escola do meu bairro. As paredes
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iguais, as carteiras iguais, o refeitdrio e as cores iguais. E me pintava a duvida: sera que
Dona Mira ou Dona Adivanir dao aula ali também?

Cresci e descobri que elas ndo davam aula 14. Descobri, também, que o bairro onde
cresci era o primo pobre € 0 “vento que soprava 14, ndo soprava c4” da mesma forma. La
havia praia, sim; saneamento, transporte, salde, teatros, pracas arborizadas e cheias de
brinquedo. Mas a alegria do Meu Lugar, mesmo né&o sendo foco mundial dos fogos no
Reéveillon, era mais contagiante, principalmente nos quatro dias de carnaval. Ah! Quanto
riso, quanta alegria! Quantas pessoas, bate-bolas e Cldvis nas ruas! Era uma festa! Fora
0s céus apinhados e coloridos de pipa, 0s batuques semanais em cada esquina e 0S
churrasquinhos de beira de calgada, feitos de improviso, aos quais papai comparecia e me
levava. Fora ainda a pechincha que era comprar no Meu Lugar:vinha gente de tudo quanto
é canto pra economizar pelos camel6s, pelas galerias e mercados que comportava 0 Meu
Lugar.

Cresci mais um pouco e descobri também que tinha de estudar muito se quisesse
ser “alguém na vida”, como dizia mamae, pois as escolas ondeestudei, principalmente a
publica, ndo haviam me dado as bases de que precisava para entrar pra PUC.

“Mas por que a PUC?”,perguntava mamae.

Essa retirante nordestina (diretamente das rogas do estado da Paraiba, com escala
em Pernambuco) que me deu a luz chegara aqui, em terras cariocas, ainda muito nova,
expulsa que havia sido da tradicional congregacdo evangélica em que fora criada, por ter
cortado seu cabelo — fato que era altamente punido por sua denominacéo a época. Ela,
bastante constrangida com a ‘sentenca da igreja’, resolveu tentar a vida no Rio de Janeiro,
e assim aportou no bairro de Realengo, suburbio da cidade, e se juntou a outros parentes
que aqui ja estavam instalados e trabalhando. Logo ela foi ser operaria da Fabrica de
Tecidos Deodoro e, anos depois, aprendeu o oficio de manicure, profissdo que até o fim
de sua caminhada, aos 74 anos, exerceu com muito orgulho. Depois de uns bons anos de
Rio de Janeiro, conheceu papai: um tipico carioca boémio, aposentado por invalidez aos
vinte e poucos anos, que saira da zona sul desde que vové havia morrido. Os dois se
juntaram e, mesmo coroas para a época (ela com 37 e ele com 43), tiveram a mim e a
minha irma mais velha. Contava ‘minha véia’ que, na minha vez, a vizinhanga fez até
aposta se eu nascia ou ndo, dada a sua idade de 40 anos — portanto, avangada para aquela
década — somada aos poucos recursos financeiros que possuiamos. Entretanto,
contrariando todas as expectativas da época, dadas estas questdes, nasci Noelia, nome de

minha avé baiana paterna.
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De cabelos cacheados, diferentes dos da minha unica irmd, lembro que em toda a
minha infancia as freguesas de mamée, sempre em tom pejorativo, perguntavam a ela:
“mas porque uma nasceu com o cabelo tdao bonito, liso, escorrido, pesado e essa aqui
nasceu com esse cabelo? ” Ou: “tadinha, nasceu com o cabelo crespo!”. N&o sabia muito
bem o que aquilo significava, mas sabia entender que era algo como um ‘castigo dos céus’
a mim imputado. E ficava realmente me perguntando porque tinha a cor diferente da de
minha irma, porque meu cabelo era “crespo”, € ndo liso como o dela, e meu bico do peito
era marrom, e ndo rosa como o dela. Que estranho mesmo, pensava eu...

Cresci mais um pouco e descobri que ndo precisava andar “na moda”, igual a todo
mundo, e comecei a cacar meu proprio estilo.Sempre com detalhes diferentes, fosse na
cabeca, com meus primeiros turbantes, fosse na cintura, com meus lencos, ou nés pés,
usando uma calca estendida ou uma sandalia com uma meia colorida, tirava risos de
alguns e elogios de outros. Descobri também que meu cabelo era lindo e que ndo
precisava de técnicas torturantes pra me sentir bonita. Meu cabelo é cacheado, crespo,
como quiser: e dai?!!! Lindo desse jeito, e por isso mesmo!

O sonho de mamée era que fizéssemos faculdade, fosseela qual fosse. Sempre
falava que seria um sonho realizado, um orgulho para ela, pois na familia n6s seriamos
as primeiras. Papai, com quem pude conviver até os 14 anos, deixou-me 0s incentivos
necessarios para entrar no “clube dos boémios”, do qual até hoje faco parte. Dele herdei,
além da boémia, a vontade de leitura e 0 gosto pela musica popular, especialmente o
samba, a bossa e o choro. E o gosto pelas gentes!

Combinadas as aspiracdes de maméae e papai, parti em busca de minha vontade.
Descobri que, conseguindo um emprego naquela universidade, poderia ter bolsa para o
curso de graduacdo em Comunicacdo, pois almejava ser escritora como tia Norma®.
Decidida, peguei meu curriculo e fui parar na zona sul, depois de muito perguntar a
direcdo e os Onibus que deveria tomar para chegar. Descendo do coletivo, olho para
aquele lugar e aquilo parecia um mundo! E eu, uma suburbana, recém-saida do emprego
no McDonald’s, agora atendente de telemarketing, abusada e desbravadora! Durante um
longo periodo tentei 0 emprego desejado e, como “agua mole em pedra dura tanto bate
até que fura”, consegui virar recepcionista ali, € N0 mesmo ano prestei vestibular para
Jornalismo. Diante de trés bolas na trave, percebi que era hora de voltar a estudar e rever

tudo aquilo que esquecera ou mesmo aquilo que jamais vira pelas escolas que passei.

8 Norma Pereira Rego: jornalista, escritora das obras: Ipanema Dom Divino e Pasquim: gargalhantes
pelejas; irméd de Mauro Henrique, meu pai.
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Ative-me somente aos livros que papai deixara e, um a um, fui saboreando o que faltava
ler em sua consideravel biblioteca. Nesse intervalo, e em meio a essas leituras, descobri
que queria um curso que me falasse sobre histdria, que tivesse que exercer a capacidade
de leitura e escrita, e um curso que estudasse a realidade contemporanea tambem.
Descobri que tudo isso, dentro de um curso s0, sé nas Ciéncias Sociais!

Quando peguei o resultado do vestibular, que surpresal Havia tirado a nota mais
alta em redacdo de todo aquele Vestibular de Inverno do ano de 2005. Agora, era hora de
mesclar e revezarestudo e trabalho. la para as aulas correndo, por vezes escondida da
chefia, e voltava correndo para sentar agora no balcdo de atendimentos, pois havia sido
‘promovida’ na Coordenagio Central de Extensao®. Fazia de tudo para cumprir a risca a
grade proposta e terminar no tempo previsto de quatro anos, sempre de olho no CR®,
“pois nOs que nascemos pobres precisamos lutar trés vezes mais do que quem ja nasce
rico, minha filha”, dizia minha mae. E era verdade. Via os ‘filhinhos de papai’ e as
‘patricinhas’, de 17/18 anos, chegando de carro, motorista particular, segurancga privada.
Quase ndo iam as aulas, mas ficavam zanzando pelo campus e nas festinhas dos centros
académicos. No entanto, mesmo com o CR baixo, quando acabassem a faculdade (isto
porque demoravam o dobro de tempo para terminarem, pois faziam — e fazem — da
faculdade um clube), teriam um empregéo lhes esperando. Foi assim que, aos 22 anos,
minha vida passou a ser dedicada exclusivamente a PUC:chegava as 7h e saia as 23h
todos os dias, durante quatro anos. Quando saia do trabalho, ou mesmo “fugia” durante o
expediente para estudar, acobertada pelas companheiras —que também estudavam, e
mantinhamos este cuidado e ‘contrato’ velado entre nos — ia para a DBD, a biblioteca da
PUC, e quase sempre fechava o espaco junto com seus trabalhadores, que acabaram se
tornando amigxs.

Em meu primeiro dia de aula, sentei-me na frente, no “gargarejo” mesmo, e de
repente entra aquela mulher de meia-idade, cabelos cacheados, com uma voz bastante
macia e doce e dona de um sorriso encantador. Santuza Cambraia Naves era a pessoa que
materializava estas caracteristicas. Com uma breve estada por este plano, esta mulher fora
minha grande mentora e pessoa que me fez descobrir o0 universo encantador da
antropologia, e a quem dediquei meu trabalho de conclusédo do mestrado. Aprendi com

Santuza que nédo basta apenas registrar, mas viver o que se pesquisa. Embasada por seus

8Departamento ao qual era vinculada e que trata da extensdo e pds-graduacdo lato sensu naquela
universidade.
8Coeficiente de Rendimento — média das notas obtidas durante o curso/periodo.
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ensinamentos, resolvi tentar responder aquelas perguntas que me fazia quando crianca e
estudar as diversas desigualdades.

Os primeiros registros de meus trabalhos socio-antropoldgicos foram realizados
na favela da Vila Vintém, no bairro de Padre Miguel, localidade onde meu primeiro
companheirofoi nascido e criado. Em seguida, numa cadeira de Sociologia Urbana,
fizemos, em dupla, um trabalho bastante consistente de diagnostico na favela Parque da
Cidade, localizada a menos de um quilébmetro da PUC e lugar onde hoje resido: Meu
‘Segundo’ Lugar! Minha inquietagdo foi tanta diante do que descobrimos no Parque
naquele momento, que resolvi levar as demandas para frente. Era absolutamente
inadmissivel que dentro de um bairro, dos mais nobres da cidade, houvesse uma pequena
localidade que sofresse tantas privagOes e preconceitos como as que testemunhamos ali.
E isto vale para todas as outras favelas e periferias localizadas dentro ou fora de bairros
nobres, diga-se. Mais perverso seria ainda se eu, por meio da pesquisa, registrando todas
aquelas demandas, nada tentasse fazer para mudar aquele quadro de exclusao.

Conversando com Madalena Beltrame, na época estudante de psicologia e
operando o mesmo balcédo de atendimentos onde eu trabalhava e atendia alunxs, perguntei
se ela ndo achava que seria interessante sehouvesse uma parceria de estagio do
Departamento de Psicologia com aquela localidade, pois a necessidade de profissionais
da éarea era grande. Ela imediatamente ficou interessada e disse que tentaria falar com um
professor seu. E entdo, dessa inquietacdo, resultou uma parceria do Parque com a PUC
que dura até os dias de hoje, por meio de estagio supervisionado. Espaco ao qual,hoje,
Luanda, minha filha, é frequentadoraassidua,sendouma das atendidas pelo programa de
psicologia.

Sensacdo de dever cumprido, colei grau em 2009, e iniciei ali mesmo, onde
trabalhava, um curso, como bolsista, de extensdo em Elaboracdo e Gestdo de Projetos
Sociais Participativos (curso que hoje leciono), que tinha como trabalho de conclusdo a
elaboracdo de um projeto participativo. Para facilitar a locomogéo para o trabalho, sai do
Meu Lugar e fui morar num outro bairro da zona norte da cidade. Residindo de frente
para um tradicional morro que ja frequentava desde que para a4 havia me mudado, decidi
que era quase uma obrigacéo realizar um projeto nesses moldes ali, naquela localidade.
Foi assim que nasceu 0 projeto que ganhou o selo “Mais Cultura”, do Ministério da
Cultura, em 2010. Percebi que ndo era s6 um projeto de final de curso que ficaria no

papel, mas era “a vera”, quando ganhamos nosso primeiro edital publico.
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Dentro de todo esse contexto, trabalhando em conjunto com as classes populares,
das quais faco parte e atuando hé& quase 15 anos com Educacdo Popular, tenho tentado
responder as indagacGes que me fazia quando crianga, mas confesso que muitas delas
ainda estdo um tanto solidas, dificeis de se desmanchar no ar!

Outras tantas perguntas surgiram ao dar a luz Luanda. Quando chegou seu tempo
de escola, me perguntei, um tanto impotente: que tipo de escola desejo para ela? Com que
tipo de projeto e filosofia? Essas e outras questdbes me impulsionaram a querer me
aprofundar mais e mais sobre os projetos politico-pedagdgicos de varias escolas, publicas
e particulares, e os diferentes métodos de alguns importantes estudiosos da educacéo. Foi
ai que, quando me dei conta, ja havia sido embebida pelas 4guas da educacéo.

Resolvi que tinha de continuar a estudar. Chegar ao mestrado néo foi fécil. Isto
porque ser mae, pobre, periférica, trabalhadora, e ousar estudar, é literalmente pura
ousadia. E se revezar entre uma leitura e uma vassoura na casa e fazer uma comida, entre
um bico e uma leitura no bus&o, entre levar a cria pra escola e voltar correndo para
preparar um plano de aula, por exemplo. Mas resolvi desafiar e seguir rumo ao mestrado.
InGmeras leituras, frio na barriga na hora de realizar a prova, que contava com mais de
400 candidatos. N&o tinha certeza de que passaria, embora tivesse me empenhado durante
meses para 0s exames. Estava na PUC, precisamente no balcdo de atendimentos onde
trabalhava, quando acessei o site da UNIRIO e me deparei com o resultado. Hesitei em
abrir, novamente o frio na barriga e as méos suadas me consumiam, mas a curiosidade foi
maior e, assim, abri a pagina e vi minha classificacdo geral em terceiro lugar e a prova
escrita na primeira colocacdo. N&o pude conter tamanho choque, e as lagrimas rolavam
sobre meu rosto. Lagrimas que foram compartilhnadas com as de mamde, quando
imediatamente tomei o telefone e liguei para ela.

Depois de contar a novidade aos chefes do departamento, informei que o curso
seria as tardes e pedi para me ausentar nestes horarios, como era comum acontecer com
os chamados “funcionarios-alunos”. Entretanto, em meu caso ndo houve essa ressalva, e
optei por uma licenca sem vencimentos, pedido que também foi rejeitado por eles. Assim,
ndo me restava outra escolha que ndo optar ou pelo mestrado, no qualtanto havia me
empenhado, ou continuar com o trabalho, que era meu sustento. Numa atitude um tanto
audaciosa, pedi para sair do emprego, e naquele marco de 2011 estava sentada na cadeira
com papel e lapis na méo para assistir a primeira aula do curso de Mestrado em Educagéo
da UNIRIO.
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"Eu vou compondo minha histéria

Guardo em minha memoria

Quem sempre me fez o bem..."

(Juninho Thybau — A vitéria demora mas vem)

Ja refeita da quimera que havia me acometido e que me levara a pedir demisséo
da PUC, pelas contas que comegavam a chegar, confesso que entrei num certo desespero,
0 que me levou até a sala da Lili, minha orientadora. Chegando 14, ela, sentada em sua
cadeira, me recebeu com um sorriso, que Ihe devolvi com lagrimas, relatando tudo o que
estava acontecendo. Fomos para fora dali e pude contar com detalhes o que comigo se
passava. Ela, bastante séria, me pediu que levasse alguns documentos no dia seguinte,
pois me teria como bolsista do PROJOVEM. Com a modesta bolsa, pude pagar algumas
contas que estavam pendentes. Semanas depois de ter recebido 0 pagamento da primeira
bolsa, o0 edital de bolsas Reuni é aberto e Lili me chama para fazermos um projeto juntas.
Nasce o “Juventude em foco: didlogos entre escola, cultura e movimentos sociais”, que €
um dos contemplados com a bolsa. Em seguida, surgem as viagens a congressos e
seminarios e os trabalhos em outros estados, e até a ida, por duas vezes, a Montevidéu,
para um curso na Universidad de La Republica. Toda essa trajetdria so6 foi possivel gracas

a Eliane Ribeiro Andrade, a Lili. A ela, meu profundo e eterno agradecimento.

"Guerreiro ndo foge a luta

Eu td sempre na disputa

Em prol de um amanha melhor

Pego firme na labuta...”

(Juninho Thybau — A vitéria demora mas vem)

De 14 para ca, defendi minha dissertacdo, passei para a primeira turma de
doutorado em Educagdo da UNIRIO, tive muitas turmas e agdes de Educacdo Popular
pelos projetos nos quais atuo, viajei para muitos congressos e encontros, dentro e fora do
pais, escrevi alguns artigos, elaborei e coordenei um curso de extensdo sobre Educacao
Popular e Libertaria, pela CCE PUC-Rio — local onde fui recepcionista, balconista no
atendimento e, depois, secretaria de curso —, tornei-me professora do curso do qualfui
aluna em 2009.Ali, conheci ainda camaradas por estas estradas, que levarei comigo para
sempre em minha caminhada. E perdi minha mée, que, tendo estudado até a quarta série
primaria, impedida que fora pelos seus pais de conciliar estudo e trabalho (ainda crianga),
jamais voltou a pisar na escola novamente, mesmo eu sempre tentando fazé-la voltar aos
estudos formais e aprimorar seu dom de escrever poesias e cronicas, além de ir para a

faculdade de psicologia, que era seu sonho. Acredito que este fato me deu ainda mais

191



forcas para lutar e seguir com a Educacdo Popular e com a EJA EM luta e com Punhos
ao Ar!

Quando me chamaram atrevida, como j& contei aqui, fiquei sem entender o que
aquilo poderia dizer, mas descobri tempo, muito tempo depois, um amigo me contou, que
ser atrevida € ser atravessada de vida! Foi ai que consegui entender porque me chamam

furacéo e porque mamde me chamava ventania!

4.3) Vivéncias e experiéncias do campo®’

4.3.1) Sobre o quarto de despejo — La e C4 — A localizagdo hibrida do

territorio

Em minha primeira semana, portanto recém-chegada ao Nucleo, conversando com
o funcionéario administrativo, Daniel, ele, que também é periférico e concluiu seus estudos
pela prova do ENEM e vem tentando o vestibular da institui¢do, perguntei se ali ndo havia
banheiro, e eis que ouvi dele: “Ai vocé ja estd querendo demais, estamos no quarto de
despejo e vocé ainda quer banheiro? Nem dentro da universidade a gente esta, ué! Tem
que ir la no gindsio mesmo”. E me deu um sorriso de canto de boca. Fato é que aquela
narrativa me remontou a grande escritora Carolina Maria de Jesus e seu célebre,
necessario e combativo livro: Quarto de Despejo — Diario de uma Favelada. Com aquele
comparativo, Daniel denunciava para mim e me fazia enxergar a propria distribuicédo
fisica daquele nacleo enquanto fronteirica. Localizado no subsolo do ginasio e abrigado
no estacionamento da universidade, o Nucleo possui trés salas, sendo uma da coordenacgao
(ondetambém ocorrem atividades de aula, quando necessario) e duas de sala de aula. Ha
ainda, numa das salas, uma pequena biblioteca, em que os participantes podem retirar
livros. Além disso, conseguimos, no ano de 2017, uma parceria com a biblioteca da
universidade e, com a carteirinha de ‘Alunx NEAd’, o participante pode ter acesso ao
acervo;entretanto, infelizmente ndo ha a possibilidade de empréstimo de livro para quem

nao ¢ ‘aluno da universidade’, apenas consulta local.

O pensamento fronteirico, desde a perspectiva da subalternidade colonial, é um
pensamento que ndo pode ignorar o pensamento da modernidade, mas que ndo
pode tampouco subjugar-se a ele, ainda que tal pensamento moderno seja de

8mportante destacar que, apesar de todxs xs participantes terem autorizado formalmente sua participagio
neste trabalho de pesquisa, optamos por nomes ficticios.
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esquerda ou progressista. O pensamento fronteirigo é o pensamento que afirma
0 espaco de onde o pensamento foi negado pelo pensamento da modernidade,
de esquerda ou de direita. (MIGNOLO, 2003, p. 52)

Assim como o pensamento fronteirico que Mignolo descreve, bem como a
pedagogia de fronteira, de que nos fala Henry Giroux, o espaco fronteiricoe hibrido que
constitui 0 NEAd pode revelar no nivel micro muito daquilo que a EJA e a Educagéo
Popular passam em nivel macro, seja no financiamento, nas politicas publicas de
investimento e na propria execuc¢do em si. Dentro desta esfera, por exemplo, o nicleo nao
possuia qualquer meta orcamentaria para a manutencdo de suas atividades até o ano de
2008, quando, por meio de negociagcbes com a administracdo da universidade, se
conseguiu um pequeno valor mensal, que até hoje, inclusive, ndo foi reajustado.

Antes de tudo, porém, é preciso perceber e atentar que o Nucleo sé existe por uma
condicdo geopolitica de Brasil e América Latina, por exemplo. E como um espelho ou
uma luz que reflete a condi¢do da maioria da populacdo, que é de desigualdades: na
exploracdo do trabalho, no abandono escolar, na pobreza, na invisibilizacdo, no
silenciamento e apagamento de trajetdrias e na subalternizacdo de culturas. O racismo, o
machismo, o classismo, a homofobia, a xenofobia, também entram nesse pacote perverso
de subalternizagéo da condicédo (des)humana.

Enquanto resposta, resisténcia, insurgéncia e sobrevivéncia formam entre si 0
mambembe, de que tanto ja falamos: na viracdo, na esperanca e nos afetos, na formacao
de redes de solidariedade. Assim é o NEAd. Assim é a América Latina, respectivamente
num nivel micro e macro de analise. Assim sdo os irmios e irmés de Africa. Nesses
termos, é o préprio retrato 3x4 estampado da modernidade-colonialidade de Ameérica
Latina, de Abya Yala, que tanto falamos nos capitulos anteriores e que se revela na fala
do professor de sociologia: “Vocé entra aqui € desde 0s corpos que circulam até o
conhecimento que é lido, vocé se pergunta se esta no Brasil ou em algum canto da Europa
e ndo percebeu. Desde o conhecimento gue € lido, a linguagem que é tratada, as pessoas
que estao ali, e os corpos onde estdo. Porque 0s corpos brancos estdo em determinados
lugares e os negros com vassoura na mao e isso diz muito da estrutura desse lugar”. A0
passo que uma aluna do Grupo de Estudos coloca numa entrevista em grupo: “E um
contraste muito grande, aqui (0 Nucleo) é o oposto de la. A relacdo € muito diferente
também. Quando a gente transita por la, o publico é outro”. E 0 colega do Preparatorio
para o ENCCEJA completa: “Eu quase ndo vejo gente negra aqui, quando eu vejo esta

trabalhando, como eu, ndo estudando. Eu quero fazer parte pra ocupar e mudar a cor
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desse lugar, sentado 14 naquelas salas de aula que eu limpo, mas sentado como aluno.
Mas, ao mesmo tempo, eu ndo me sinto representado. Acho que vai ser uma luta!”. E a
rede de solidariedade aparece quando ouvimos: “se ficar olhando muito pra gente, se
quiser humilhar néds, a gente faz um cordao nosso e parte pra cimal! Aqui ninguém vai
humilhar nos ndo! Aqui um compra o barulho do outro. Vai vendo!”

Erika Oliveira, estudiosa dos escritos de Bell Hooks, em certa ocasido escreveu
um artigo sobre sua obra Ensinando a transgredir: a educagdo como prética da liberdade
e apontou que“A proépria universidade, em seu papel tradicional de busca pela verdade, a
partir de suas parcialidades, sustenta a supremacia branca, o imperialismo, 0 sexismo e 0
racismo, distorcendo a educacdo a tal ponto que esta deixou de ser uma prética
emancipatéria” (2014, p. 1002). Entender porque estamos no quarto de despejo, e ndo em
um dos prédios no interior do campus, se revela quando Dandara, entdo aluna do Grupo
de Estudos a noite e moradora da favela da Tijuguinha, zona oeste da cidade, diz:
“engracado que quando a gente vai pro lado de la, um bando de preto, eles ficam tudo
olhando pra gente com cara de nojo, as patricinha e os mauricinho desse primeiro prédio
aqui”. Esse “primeiro prédio aqui”, é o Edificio Kennedy, posto em homenagem ao
presidente estadunidense Jonh Kennedy. E o prédio mais “badalado” da universidade,
comportando 0s cursos de Comunicagdo e Design, por exemplo. E “onde a moda surge
na zona sul carioca”, como comumente se ouvia nas décadas de 1960/70. E onde se paga
o0 estacionamento da universidade, portanto, é onde transita a maioria de seus alunos que
véo pra faculdade de ‘possante’.

A localizagdo hibrida do espaco, ou seja, formal/ndo-formal, centro/periferia, se
revela ainda na fala de dois professores quando, em entrevistas individuais, colocam: “E
muito legal que seja dentro da PUC, mas poderia ser dentro da PUC mesmo, porque é
mais apartado, é meio que um apartheid. E o quartinho de empregada, né?!”,diz Celso,
de Biologia. J& Rosa, de geografia, quando falava sobre a questdo do acolhimento e a
forma que o NEAd tem de tratar as pessoas, revela no meio da conversa: “...¢ aqui no
NEAd, da mesma forma que os alunos se sentem acolhidos, eu também me sinto. Mesmo
sendo nessa area periférica, quase um porao, que a gente sempre pontua, o acolhimento
vem pela forma com que a gente enxerga e trabalha a propria educagdo”.

Para xs alunxs do Nducleo, tambem € conseguido pela Superintendéncia
Administrativa da universidade a liberacdo do bandejdo, conquista esta que tem bastante
significado para quem dela faz uso. Durante uma das entrevistas em grupo, duas alunas

revelaram o significativo momento da janta para elas: “ndo, ali a gente se acha até
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estudante da universidade ”, mas logo em seguida completa a outra: “Pois é, mana, mas
ali também eu ja fui muito discriminada por conta do meu sotaque nordestino. Acho que
a garota até pensou que eu fosse estudante pelo meu shortinho, mas depois do meu
sotaque, ra! Ela nem me deu mais atengdo na fila do bandejdao!”. Ja em outra entrevista,
0 aluno Jeferson, aluno do 3° ano do Ensino Médio e membro do Grupo de Estudos,
colocou: “se ndo fosse o Bandejao eu ndo teria como ficar no grupo, porque morreria de
fome, pois como na escola as 14h e depois venho pra ca direto, ndo teria dinheiro pra
me bancar aqui. Chego aqui ja como?! Cheio de rango!”, ao que é cortado por Dayane,
aluna do ENCCEJA: “La no bandejdo, sabe, as pessoas olhando pra gente. Eu achava
normal, s6 que ndo é, tem algo ali por tras. A partir daqui eu passei a ver que ndo era
normal aqueles olhos pra gente”.

No tocante a isto, a questdo da invisibilizacdo € fator que ndo se pode deixar
passar, isto porque,de forma corrente, ouvimos relatos do tipo: “S&o dois mundos: aqui e
a PUC. Parece que eles ndo sd@o humanos. Aqui ndo, aqui € todo mundo igual. A gente
passa pelos portfes e a gente se sente menosprezado, diminuido no olhar das pessoas.
Tem isso de olhar e saber que ndo estuda. O que ela ta fazendo aqui dentro, se ela ndo
estuda aqui. Por isso que eu ndo vinha pra ca de uniforme. Eu chegava atrasada, mas eu
passava em casa pra ndo ser mais menosprezada”. E a colega completa: “tinha o olhar...
que que ela ta fazendo aqui invadindo nosso territorio...”. Glorinha, aluna e funcionaria,
coloca: “E, minha filha, antes era pior, agora esta bem mais colorido isso aqui do que
ha 10 anos atras. Era assim: de manha era so louro, quase Europa, a tarde, mais ou
menos, e a noite era so o povao meRmo! Uma classe mais trabalhadora, entendeu?!”

Em seguida € interrompida e Dandara colocou: “Ninguém sentava na nossa
mesa! Eles sabiam que a gente ndo era dali, era como se fosse virus, como se a gente

fosse contagiosa!”.

4.3.2) AEJA E A EP tem classe, raca e CEP definidos sim! E o curriculo nessa

historia?

A caracterizacdo do NEAd, por sua expressao de classe, de raca e de CEP, é bem
peculiar e bastante comum nos espacos onde se concentram acbes de EJA e EP. E
importante atentar para esta questao e conjuga-la quando se trata ainda de jovens e adultxs
trabalhadorxs. Reconhecer e optar por uma pedagogia do trabalho é perceber suas

condi¢Oes cotidianas de insercdo no mundo como possibilidade de producéo, sim, de
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conhecimento, producédo de identidade e construcdo de saberes que estdo para alem dos
filoséficos e cientificos, literarios e tecnoldgicos, mas que, ndo se opondo a eles, se
descortinam em torno de suas trajetrias enquanto trabalhador, enquanto estudante,
enguanto serno mundo e com o mundo. O que se questiona naquele espaco durante o
processo de construcdo de conhecimento e se desvela sdo“as praticas pedagdgicas usadas
em sala de aula, as parcialidades impostas por pontos de vistas essencialistas, que nédo
levam em consideracdo as construc@es historicas ao lado de perspectivas que insistem
que a experiéncia ndo tem vez nesses espagos” (OLIVEIRA, 2014, p. 1002).

Tais formas de se pensar um curriculo para este tipo de pedagogia, que trabalha
com questdes de invisibilidade e toda a sorte de preconceitos, estariam ancoradas a
pedagogia critica e radical de educacdo, portanto decolonial. Pensar desta forma é tornar
este curriculo envolvente, é pautar-se em seus alunxs-trabalhadorxs, entendendo o
trabalho como um principio educativo por exceléncia, contribuindo, assim, para a
dissolucdo do curriculo compensatério e por vezes esvaziado da educacao formal. Vimos
nas palavras Luiz, professor de sociologia, as seguintes e ricas questdes: “Eu vou falar
de Fato Social, de Durkheim, do Suicidio, ok é importante. Mas a partir do banzo que a
populacé@o negra sofreu no Brasil, ndo com um exemplo europeu, ai eu vou conseguir
uma outra identificagdo dessas pessoas. Nao & que os outros exemplos ndo sejam
importantes, que estdo ai nesses livros, mas o que significa a nivel de consciéncia, de
pertencimentos histdrico e social, essa pessoa entender a partir de questdes que a nossa
populagdo viveu. Esse aprendizado na pratica que é importante”, a0 que entra no assunto
o professor de Histéria: “O NEAd ndo produz doutrina, mas ele é aberto ao pensamento
critico e reflexivo, coisa que eu fui podado em outros espacos que eu trabalhei de pres-
vest. Teve um coordenador de um pré que me disse: ndo precisa tocar muito nesses
assuntos de politica atual...Olha isso! Mas, ao mesmo tempo, sdo espacos carregados de
ideologias que querem podar a gente. Aqui vocé tem um espaco organizado, nada € feito
ao deus-dara, cada um faz o que quer, ndo, é um espaco de educacéo que ndo limita o
que vocé faz. E um espaco que tem um pensamento, tem uma diretriz a seguir, mas que
ao mesmo tempo é aberto para que o professor chegue e fale: p6, t6 pensando em fazer
isso assim e assim e saber com vocés o que acham, com a turma. Eu acho que isso éuma
coisa muito boa, é uma dimenséo da liberdade que é importante num espaco de educacao
e isso tem aqui. Eo pensar com e ndao para’’.

Ndo se trata de convocar aqui um corpo abstrato em nossas Praticas-

Investigativas-Transformadoras, mas de humanizar aquilo que, por vezes,
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historicamente, foi apartado do status de humanidade, amputando a ideia de epistemes
outras. Dessa forma, vamos forjando novos e outros saberes, conceitos e curriculos que
transvergem: que tensionam, transgridem, transversalizam, divergem de saberes
epistemologicamente aceitos. E tratar esses assuntos e contetidos como essencialmente
politicos, do ponto de vista da caracterizacdo da politica como algo ideoldgico. Dentro
disso, a professora de histdria, Simone, do Fundamental, turma da manha, coloca: “ eu
aprendi e aprendo muito com os alunos, da confianca de eu elaborar uma aula e eles
falarem deles. E a gente aprende muito, coisas que eles questionam, perguntam e a gente
vai pesquisar e aprende. As vezes coisas que vocé acha que é pergunta basica. lgual uma
vez, a gente falando da colonizag&o: professora, quem nasce na india também s&o indios?
Olha s a conexdo que ele fez! Maravilhosa!!! O mais importante é que uma pergunta
dessa, e que numa aula tradicional, de repente o professor e o restante da turma, as
pessoas até iriam rir dele, a gente pensa o contrario: de que maneira eu posso aproveitar
essa pregunta? E ai falamos de colonos, falamos do jogo de poder e politica e, sim,
caimos pra India, pra conhecer mais daquele pais”.

Quanto a inevitavel comparacdo com o sistema formal escolar e o curriculo,
desabafos do seguinte tipo apareceram: “Aprendi muita coisa aqui, Teve coisa que eu vi
aqui que eu ndo vi no publico, tipo conteido mesmo, sabe?! ”, coloca Sharllene, 21 anos,
aluna do Grupo de Estudos. Ja Cilene, 35 anos, aluna também do Grupo de Estudos,
aponta: “Aqui a palavra é oportunidade: de conhecimento, de um conhecimento de vida,
de “pessoas que sdo parecidas comigo’. Conhecimento de muita coisa que eu nunca vi ha
escola, muita matéria que eu ndo vi la. Aqui eu aprendi bem mais que na escola”.

X estudante de origem popular é, por assim dizer, um/uma estudante-trabalhador.
Mesmo que ndo esteja em setores formais de trabalho, o trabalho doméstico e os bicos
também se constituem enquanto categoria analitica de atividade laboral, 0 que muita das
vezes 0 impede de continuar seus estudos, como vemos na fala de Aloisio, 47 anos:
“poxa, eu fico muito chateado quando ndo consigo vir pras aulas, parece que os bicos
sO aparecem na hora do meu estudo. Nao é possivel! Ai eu tenho que escolher. E olha:
muitas vezes eu fiquei sem o0 pdo do dia seguinte pra chegar na aula. Sabe o que eu fazia?
Pegava o0 pao do bandejdo e metia carne dentro e colocava num saquinho e levava pra
casa. Ja tava garantido meu regabofe deamanhd”. Nas palavras de Alice, 42 anos, é 0
servico domestico que atrapalha seus estudos: “poxa, casei com 16 anos e engravidei
(casei primeiro, t4, bota ai). Sou casada até hoje e tenho dois filhos grandes, mas sou eu

que fago tudo dentro de casa. Eles ndo lavam um prato e ainda falam que a obrigacéo é
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minha. Vocé vé como eu chego aqui ja pedindo café pra acordar, de tdo cansada que eu
16...”

S&o bastante parecidas em suas trajetdrias as narrativas dxs entrevistadxs. H4, sim,
suas particularidades e subjetividades, cada qual enfrentando seus dilemas, anseios e
dificuldades, realizando sonhos e conquistando o que parecia ser impossivel, lutando
contra preconceitos diversos. Mas o que traz o carater de pertencimento ao grupo é
justamente as trajetdrias que se atravessam la atras, num tempo que pode ser distante ou
muito atual, quando ouvimos: “Nossa! E exatamente isso, Kdtia, nossa histéria de vida
é muito parecida mesmo. Do nordeste até aqui a gente tem muito jegue pra contar!”.
Constatamos que as trajetdrias e narrativas sdo bem parecidas justamente porque vém da
mesma classe, do mesmo lugar, enfrentando as mesmas intempéries cotidianas. Entre o
decidir-se estar ali, entre 0 conseguir estar e manter-se ali, porque nem sempre é possivel.
Entre a conquista de um diploma, entre a entrada na universidade, cada um ali
experimentou a dureza de viver uma ponte quebrada, um muro, um abismo, um percurso
distinto e ao mesmo tempo semelhante, mas sobretudo carregado de muitas memorias e

epistemes de suas vivéncias.

“A gente consegue e tem uma liberdade maior de trabalhar o conhecimento que elas tém e que
as vezes nem sabem que tem”

Atentar para a questdo de um curriculo pautado nestas especificidades, um
curriculo aberto, que faga sentido e que transverge, como acima colocamos, por assim
dizer, é desmistificar ‘conteidos soltos’, de forma que aquele contetdo, aliado as suas
experiéncias cotidianas, faca sentido: “o que eles lembravam do estudo de geografia é
aquele conteido memorético enciclopédico, mas ndo conseguiam fazer relagdo, de que
forma a geografia tem a ver com o meu cotidiano, com a sociedade que a gente vive,
como se a pessoa nao fizesse parte da sociedade. E a pessoa faz. A geografia era ensinada
dessa forma e acho que em muitos locais ainda é assim. Ah, entao isso...€ por causa disso,
né? Os alunos vao colocando pra fora suas experiéncias, ficam mais participativos, se
reconhecem”, coloca Rosa, professora de geografia de ambos 0s cursos.

Em entrevista individual, Horacio, professor de matemaética, que faz do rap um
importante aliado para que, através da rima, as férmulas possam fluir com mais
naturalidade, afirma ainda a possibilidade de concatenar as diferentes disciplinas: “e

quando a gente faz esse trabalho, de que traz diferentes linguagens, de que traz questdes
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politicas da sociedade pra dentro da sala de aula ai e que a gente percebe, ou eu pelo
menos percebo, que eles comegcam a ter muito mais vontade de estudar quando eles
comecam a entender de que forma funciona essa sociedade. Ai a matematica flui que é
uma beleza!”.

Candida, professora, coloca ainda que o impacto foi grande quando comecou a
trabalhar dentro da perspectiva da Educagdo Popular: “Entdo, uma das primeiras aulas
que eu dei que fiquei muito feliz, foi quando a gente estudou o0 que séo as classes sociais
dentro dessa sociedade, porque eu estava querendo saber um pouco deles, queria
comecar com uma redacdo autobiografica(...) Porque vocé acha que vocé esta aqui?
Essa foi a primeira pergunta que a gente fez, e a gente vé muitos, mesmo sendo pobres,
agarrados no discurso da meritocracia, da culpabilizacéo. A gente precisa desmascarar
esse mito, principalmente com os alunos da EJA, mas da classe trabalhadora de um modo
geral. Foi a partir dessas discussdes, dava pra perceber que cada um passou a se
reconhecer e se enxergar dentro dessa sociedade: quem sou eu, quem € o patrao, quem
é a escola, 0 que a escola representa, quem é essa sociedade, quem € esse estado, de que
forma o estado enquanto instituicdo, junto com as classes mais abastadas, eles
conseguem manipular a sociedade e mesmo trabalhando manter as pessoas na pobreza ™.
Na mesma entrevista em grupo, Carla,outra professora, falando de suas aulas cuja
tematica era ‘como funciona a sociedade’, afirma: “E isso me impactou, porque todos 0s
alunos do ENCCEJA séo trabalhadores. E eles ndo sabiam, por exemplo, o que era lucro,
0 lucro do patrdo, de uma empresa. E de que forma eles produziam a riqueza do patrao
e porque, se eles trabalhavam tanto, porque eles ndo chegam no mesmo nivel de riqueza
do patrdo. Quando a gente trabalhou a propriedade privada baseada do Proudhon®, e
a mais-valia, baseada em Marx, ai eles comecaram a fazer a discussdo entre eles e a
perceber o que estava por tras dessa sociedade. Entdo ndo adianta apontar 0 nosso
vizinho, 0 nosso colega de trabalho como nosso inimigo, porque 0 Nosso iNimigo mesmo,
ele € outro. Quando a gente comeca a enxergar a sociedade por esse vies, comeca a
entender como que é produzida a riqueza e quem sou nessa sociedade, a gente comeca a
olhar a dificuldade dos outros ndo com julgamentos, mas ter uma compreensao de que

talvez aquilo que o meu vizinho passa em relagdo apobreza e adificuldade tem a ver com

88<pjerre Joseph Proudhon foi um filésofo politico e econdémico francés, filho de camponeses. E
considerado um dos mais influentes tedricos e escritores do anarquismo, sendo também o primeiro a se
auto-proclamar anarquista, até entdo um termo considerado pejorativo entre os revolucionarios. Foi ainda
em vida chamado de socialista utépico por Marx e seus seguidores, rétulo sobre o qual jamais se
reconheceu”. Para saber mais: http://www.anarquista.net/pierre-joseph-proudhon/
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a sociedade que a gente vive”. Em seguida, Rosa, professora de geografia, contribui:
“outra questdo sobre as regioes do Brasil: “por que existem as regioes pobres e ricas?
Por que as pessoas migram, por que eles tiveram de migrar? Porque, em sua maioria,
sao nordestinos. No que isso contribuiu e contribui para o desenvolvimento das cidades
maiores e ndo para o desenvolvimento das cidades de onde eles sairam”.

Mais algumas narrativas sobre a questéo do curriculo que transverge...

“A matéria tem de fazer sentido a partir do espago em que cada um pertence.
Ela faz sentido a partir do momento que a gente sabe pra que ela serve”.

“A gente faz nosso planejamento sim, mas tudo pode mudar e até somar com
aquilo que a gente j& tinha planejado, mas ndo necessariamente para aquele
encontroespecifico, por exemplo. Assim, a partir de um alagamento, de um
atraso por um engarrafamento, aquilo pode virar uma aula completa de
geografia, em conjunto com a histdria, acontecer. Ai a gente adia o que tinha
planejado e vai falar do que esta acontecendo, do agora, do momento real. E
a partir da demanda que surge”.

4.3.3) Quando o papel da teoria dado pelo diploma fala mais que a pratica,

ou as vivéncias e experiéncias de Virginia

Virginia € dessas mulheres que contam histérias como se contam 0s anos de sua
vida. Atrds de uma prosa e outra, sempre com um riso quando se lembra de algo que
esquecera de relatar, volta e diz: “Ah, espera ai que eu tinha esquecido deste detalhe...”.
E I4 vai ela, somando e contando historias aos seus longos e vividos anos. Nascida das
rocas de Piau, municipio da regido da Zona da Mata mineira, famoso pela producéo de
banana, esta mineira de pouco mais de 1,55 de altura vem de uma familia de 10 irmé&os,
sendo ela a segunda dessa turma.Veio para Juiz de Fora aos 19 anos e para o Rio de
Janeiro aos 39 para trabalhar.

Foi coordenadora de creche comunitaria no morro do Vidigal, zona sul da Cidade
do Rio de Janeiro, trabalhou em algumas escolas também enguanto concluia seu curso de
graduacdo em Pedagogia, na PUC-Rio. Como graduanda, comecou a trabalhar no
Programa Alfabetizacdo Solidaria, com o idealizador e primeiro coordenador do Nucleo.
Foi em Tabocas do Brejo Velho, na Bahia, quando fez sua primeira viagem de aviao, e
neste programa permaneceu até 2003. Trabalhou pelo CES como supervisora, por meio

de uma parceria com a UERJ, com Educacdo de Jovens e Adultos, que visava a ampliagdo
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de escolaridade junto a profissionais auxiliares de enfermagem, espalhados por 6
municipios no Estado do Rio de Janeiro.

Em 2002, ela conclui a graduagao, aos 53 anos, e se mantém atuante na Educacéo
de Jovens e Adultos em conjunto com a Educacdo Popular, por meio de varios projetos.
Em 2003, passa a ser funcionaria da universidade; no entanto, ndo como educadora, mas
como ‘auxiliar administrativo’, como estd registrado em sua carteira, do entdo Raizes
Comunitérias: “a gente era funciondria administrativa, mas a gente achava um horror
aquilo, a gente era professora também! Até hoje ta dessa forma, s6 que hoje tem um nome
mais sofisticadinho, mas...um dia a gente chega ao status de professoras! .

Foi ainda aluna de Therezinha Machado por um periodo de seu curso de
Pedagogia. E trabalhou com ela em muitas formacoes. Diz ela: “4 Therezinha comegou
o trabalho e o Carmelo deu continuidade”. O ‘trabalho’ a que se refere Virginia ¢ o
trabalho com as classes populares dentro da PUC.

Em meu primeiro dia, estava conversando com ela antes da reunido de boas-vindas
e, de repente, chega uma senhora de meia-idade, bastante conhecida entre todos ali, pois
havia sido aluna do NEAd, e ja estava em sua segunda graduacdo. Bem ofegante, ela
dizia: “Virginia! Preciso de sua ajuda urgente!”. Olhei imediatamente para a cara de
Virginia, meio sem saber o que fazer. Ela piscou para mim, virou-se para a senhora e
disse, calmamente, com um sorriso em seus olhos cor de mel: “Calma, minha filha, senta
ai que vou passar um café pra vocé se acalmar. Assim vocé vai me contando o que
houve”.

A bem da verdade, eu ndo lembro o que houve, mas jamais eu vou esquecer a
senhora de meia-idade sentando ao meu lado, de frente para 0 meséo de 8 lugares que fica
no meio da sala da ‘coordenacao’, quando disse: “td vendo, é por isso que eu gosto de vir
aqui. Serei eternamente aluna deste lugar. Aqui eu me acalmo e consigo pensar melhor.
E o café da Virginia, sé pode!”.

Virginia, aquela mulher franzina, baixa estatura, cabelos e sobrancelhas brancas,
me ensinou naquele momento o que € o cuidado num espaco onde a vaidade impera, a
competicdo, a falta de amor. Senti um engasgo imediatamente na garganta e comecei a
olhar todo aquele pequeno espaco. Cada bibeld naquelas estantes tinha uma histéria e um
significante. Percebi que era possivel a gente transformar o ambiente frio e traicoeiro da
universidade num café quentinho e acolhedor.

Percebi, ainda, que isso fazia parte da esséncia de uma Educadora Popular, da

propria acdo em Educacdo Popular. Comecava, ali, naquele café, a nossa atuacao.
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Mesmo sem titulagdo em mestrado e doutorado, apenas a graduacdo, quase sem
bolsa na PUC, ela atuou como coordenadora do Nucleo, organizou um livro, foi
alfabetizadora, foi Educadora Popular na Casa de Cultura Cidade de Deus, foi “psicologa”
de suas alunas e alunos, levava os panos de prato para serem lavados em sua casa, trazia
comida e dividia com quem chegasse com fome, pensava em formas de ajudar a ampliar
as acdes do Nucleo. E servia café. Ah, sim! Virginia, longe de ser perfeita e emoldurada,
tem também suas questdes, seus traumas, seus dramas, suas picuinhas, sua lingua, como
qualquer ser humano. E isso, de vez em quando, aparece em suas intensas
problematizacfes cotidianas, mas nada que ndo seja totalmente explicavel quando se
aprofunda o conhecimento em sua trajetoria de vida.

Talvez seu anel de tucum inseparavel de seu dedo anelar esquerdo tivesse algo a
ver com isso. E porque essa moca, que ndo foi mae ou esposa, dedicou sua vida a
militancia em prol de uma outra educacdo, em prol de justica social, nos espacos onde se
fez presente. Mas eis que sua titulacdo pesou mais forte que sua vida inteira de pratica e
luta pela educacdo. N&o que néo tivesse tentado ser mestra ou doutora. Tentou muitas
vezes, mas, como ela mesma diz, foi ‘rejeitada’ em todas. “Acho que é porque a academia
ndo gosta de meus escritos populares. Gosta que a gente fale dificil, e se € uma coisa que
detesto ¢ isto: escrever e falar dificil. Pra qué?!”. E assim que ela viu escapar de suas
maos seu cargo de coordenadora do Ndcleo, quando da migracao de departamento. “N&o
apenas por ser homem, branco, hétero, rico, mas por tudo isto e mais ter titulo de
doutor”, ela me respondeu quando de minha pergunta sobre o que ela achava que havia
feito o departamento mudar a coordenacdo e trazer uma pessoa ndo tdo ancorada nas
pautas que o Nucleo trazia como frente. Mal ou bem, fato é que eu a conheci porque, apés
a migracdo do Nucleo, abriu-se o tal processo seletivo que mencionei acima, e fui
escolhida dentre os 123 que participaram, juntamente com outra companheira aguerrida
da EJA, Adriana Barbosa.

Vivemos numa sociedade de diplomas, ja dizia Bourdieu (1998), e na academia
isso é ainda mais gritante. Somados as redes de sociabilidade, o que vemos em muitos
casos sdo pessoas ocupando cargos sem poussirsequer conhecimentos minimos sobre a
funcdo para a qual sdo designadas. Em outras palavras, o diploma abre portas e as
amizades concedem empregos e cargos. E ai se segue a velha logica “casa-grande e
senzala”: quem esta nos bastidores continua por ali, trabalhando, vivenciando a pratica,

no chdo mesmo, para quem esta na outra ponta receber aplausos e os louros das conquistas
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do povo, da correria e da ralé, porque, afinal de contas, assina e ‘coordena’ o local. Quem
ndo conhece um caso assim?

Sobre o “impeachment” que Virginia sofreu, desabafa: “a minha vontade foi de ir
embora. Eu me senti inferiorizada, entendeu? Porque eu estava aqui fazendo o trabalho
de coordenadora, que eu sabia fazer. Eu sempre trabalhei do jeito que t6 trabalhando
aqui, do jeito que voceés estdo vendo, do jeito que vocés me conheceram. Assim é 0 meu
trabalho. E assim que eu trabalho. Agora eles mandam uma pessoa pra ¢4, ai quando eu
fui conhecendo e vendo como era a pessoa que veio parar aqui eu pensei: puxa vida,
né...(risos).Eu,sinceramente, sé ndo sai daqui por duas razdes, pode colocar ai: (...) eu
achei muita injustica com vocés que estavam entrando aqui, sair todo o povo antigo e
debandar, entendeu? Mas se fosse pelo departamento s6, com tudo o que ta acontecendo
aqui, que vocés sabem, eu teria me mandado também. S6 ndo fui por vocés”.

Perguntada se ela sofreu um golpe, ela responde: “foi questdo politica, mas eu
ndo abaixo a cabeca pra eles. Agora ter que ensinar o trabalho que eu ja fazia
tranquilamente para alguém que ndo entende nada disso que a gente faz aqui e que ta
pouco se lixando pra isso aqui? Olha...mas da status, né...(...)Pode até ser que foi questao
de género, sim, mas acho que é muito mais pela minha formacéo académica. O boicote
pela falta da minha formacdo tedrica, te-6-ri-ca, € ndo prética, pois a pratica eu
tenho(...)porque, por mais que a gente levante o discurso que a prética e a teoria tém de
andar juntas, no fundo, no fundo, na academia, a teoria vale mais que a pratica. Isso ta

muito claro pra mim!”.

4.3.4)E sobre o café...tem aquele cafezinho ai?!

Entendi que aquele café era mais que um café, era a porta de entrada para o
conhecimento matuo, para o inicio de intensas trocas de afeto e alteridade, e experiéncias
marcantes. Sim, aquele pequeno grdo marrom-avermelhado, vindo das terras de mae
Africa, precisamente da Etiopia, em 575d.c.%°, veio conjugar em grande medida os lacos
que formamos na e pela Educacdo Popular naquele espaco.

Em nossas entrevistas, quase que de forma integral, quando perguntados “e 0

café?” eles e elas respondiam, quase que de modo genérico: “ah, aquele café é tudo. Além

8para saber mais sobre a histéria e lendas do café, pesquisar em: http://abic.com.br/o-cafe/historia/origem-
do-cafe/
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de fazer acordar”, como falou o Aloisio, “ainda me faz prosear com vocés, coisas da
minha vida!”, ou: “‘é um momento de comunhdo, eu acho!”, dizia Sharllene.

Do guarda do estacionamento, que por vir tomar café conosco voltou a estudar,
até a senhora vilva que sempre passa por 14, o café ali é definitivamente aglutinador de
afetividades naquele hibrido territdrio. Este café tem realizado um papel intercessor com
as acGes em EP. Mais que um liquido, é a possibilidade de encontros, de desabafos, de
achegos, de prosas e afetos. Mas, sobretudo, de pertencimento, de criagdo de identidades
e apropriacdo e significacdo daquele espaco. “Hoje o café eu que preparo!”.Quando
ouvimos isso de alguém que participa das nossas atividades, temos a certeza de que a
apropriacdo daquele ambiente comeca a acontecer ea fazer sentido, sentido de pertenca e
coletividade. S&o trajetdrias que se cruzam em algum momento da vida. E é o NEAd o
palco disso.

“O NEAd é esperancga! Ele chegou na minha vida pra ficar!”. Volta e meia nosso
antigo aluno vai 4, seja para tomar um café e papear, seja para trazer alguém para
conhecer, quando mostra todo orgulhoso nosso espacgo. “Foi aqui que eu me fiz!”,
exclama esse senhor de cabeca branca, de 68 anos, graduando final de filosofia na
instituicdo. Morador do Parque da Cidade, assim como eu, e amante de uma boa cachaca
de alambique, Tavinho recomecou os estudos em 2000 e concluiu em 2002. Sete anos
depois ele entra no referido curso de graduacgéo e diz que, quando concluir o curso que o
escolheu, (sim, ele diz que a filosofia € que nos encontra e ndo nos a ela), quer ir pros
interiores do Brasil ser professor. “Quero contribuir com alguma coisa pra alguém,
sabe?! E acho que as cidades do interior sdo carregadas de filosofia, que nem eles

mesmos sabem. E pra ld que eu quero ir”, conclui.

4.3.5) “Sabe o que mais me marcou aqui? Foi o nosso abrago!”

Assim comeca a entrevista com o Rei. Solteiro, 57 anos, diz que se descobriu
“bonito” por aqui. “Sempre me achei feio, sabe, por isso que nunca casei. Sempre fui
muito cagoado na escola e nos trabalhos que tive, por ter essa cara. Mas hoje me olho
no espelho e me vejo um homem! Quero ter a minha familia. Serd que ainda da tempo?”.
E termina com um sorriso de menino. Rei veio da Bahia aos 12 anos de idade e mora com
uma irmd casada. Funcionario de uma das empresas de limpeza terceirizadas da
universidade, aquele ‘rapaz’ de pouco mais de 1,60 de altura, quase sem cabelos — e 0s

poucos que sobram, branquinhos e bem lisos, combinam com sua pele rosada e seu jeito
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de andar peculiar. Jeito de menino, é aluno do nosso Preparatorio para as provas do
ENCCEJA e acabou de ser aprovado no Ensino Fundamental. Radiante, diz que ndo quer
e ndo vai parar. E o mais assiduo e, como ele mesmo fala, tem “arrastado” outros
trabalhadores com ele para estudar. “Sempre falo para eles que ndo tem idade pra
recomecar, quando vi o cartaz de vocés la no container, ndo tive nenhuma duavida que
era um aviso pra mim voltar! Eu passava por aqui e nem sabia que isso aqui tinha aula
pra gente!”.

Desde que comecou o curso, ha pouco mais de umano, nosso assiduo aluno diz
que tem estado mais feliz com ele mesmo, se “aceitando” mais. Numa tarde dessas, eu
estava sozinha no Nucleo e ele chega tirando a luva e perguntando se tinha café. Virei
para ele e falei: “so se vocé sentar!”. Ele disse: “Sim, é isso que vou fazer, professora,
pois tenho uma coisa pra te contar”. E, durante seu horario de lanche, Rei me
confidenciou que estava namorando Raiane, sua dupla na limpeza, e que estava muito
apaixonado. “So que ela tem 25 anos, professora, e todo mundo ta falando que eu sou
velho demais pra ela. O que a senhora acha?”. Disse a ele 0 que penso sobre a paixo, 0
amor, e gue essas coisas ndo tém idade. O casal ficou alguns meses junto, e ela terminou
com ele. Bem, da pra imaginar x leitor como ficaram as vindas ao Nucleo e os cafés com
Rei, que mais parecia café com chorord! Algum tempo depois ele me aparece sorrindo,
quase nao acreditei. Depois de um consideravel tempo de luto e com o coracao
amargurado, eis que ele ressurge novamente apaixonado e novamente correspondido.
“Sabe quem me ensinou a eu gostar de mim mesmo, professora? A senhora! O que mais
me marcou aqui foi 0 nosso abraco!”. E me abracou longamente. “Rei” hoje é o seu
apelido naquele local, porque, segundo ele, depois que entrou para estudar, a estrela dele
comecou a brilhar e xs colegas de trabalho o apelidaram assim, Rei.

Claudete chegou para o Grupo de Estudos a noite e, jA na apresentacdo, nos
surpreendeu com sua histéria. Nordestina, de uma cidade pequena do Estado da Paraiba,
fora proibida de estudar pelo pai, nunca tendo sequer pisado no chdo de uma escola. Aos
12 anos, foi tomar conta de trés criancas na casa da professora da cidade vizinha. “Foi a
minha sorte! Ela que comegou a me ensinar as letras”. Quando ia para casa, levava seu
material de estudos, mas tinha de enterrar no caminho de casa para que seu pai ndo visse,
pois, sendo, “era um cardo que a gente recebia!”’. Depois de ser faxineira e cuidadora
veio para “a cidade grande” aos 25 anos, casada com o porteiro de um prédio no Leblon,
18 anos mais velho. “Ele faz tudo por mim, é o meu amor! Me deixa estudar e diz que eu

nao preciso trabalhar, apenas estudar. Foi assim que eu terminei meus estudos e vou ser
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advogada”, diz Claudete, bastante esperancosa. Ao longo das aulas, nossos lagos foram
se estreitando, e ela comegou a perceber o quanto era discriminada juntamente com seu
marido naquele prédio. “Foi nas aulas de sociologia que eu comecei a desnaturalizar
aquela opressdo que eu recebia, sabe?! Passei a ndo achar mais normal ir pela entrada
de servico, passei a entender os olhares dos moradores quando colocava um short curto.
Por que a filha dele, da minha idade, pode botar e eu ndo posso? Sabe por qué? Porque
achavam que eu seria igual as outras mulheres de porteiro, que fica fazendo bico de
passadeira, faxineira. Nao que seja feio isso, mas porque tem que ser sempre assim, nao
é?! Eles ndo se conformam com isso e riem quando meu marido diz que eu serei

advogada”.

4.3.6) “Eu vim estudar aqui por causa da Marielle”.

A trégica e bérbara morte de Marielle Francisco da Silva, a vereadora carioca
Marielle Franco, mulher negra, mée, bissexual, sociologa, 38 anos, foi uma perda para
todxs nds que acreditamos num outro mundo possivel, mas mais ainda para quem
conviveu com ela. Lembro de nossa graduacdo juntas: ela, minha veterana, ambas
bolsistas do curso de Ciéncias Sociais da universidade. Quantas historias e memdrias...

Manifestamos nossa indignacdo na porta do Nucleo, com umA4 colorido onde
estava desenhada a caricatura da “nega” de perfil e escrito: Marielle PresentelE é através
dissoque seu Evandro chega até nosso Nucleo. No primeiro dia, que foi o encontro de
conhecimentos e enlaces, Evandro contou um pouco de sua histéria e como ficou 30 anos
“sem colocar os pés numa sala de aula”. Como Gonzaguinha, Evandro também ¢ “menino
do Sao Carlos”, morro localizado no bairro do Estacio, regido central do Rio, onde vive
com sua esposa e filhaha 23 anos, desde que se casou. Tem adoracgdo pela leitura, e o faz
muito bem. Ficou encantado com nossa minibiblioteca e, quando eu informei que eles
tinham direito a carteirinha da biblioteca da universidade, deu um riso alto de satisfacéo.
“Opa! Que beleza! Minha darea de limpeza é la e aquilo é um mundo!!!”, exclamou. Sua
empolgacdo foi tanta que o impediu de escutar que, infelizmente, ndo conseguimos
empréstimos para quem nado é do quadro de alunos da universidade...

“Me senti discriminado”, chega Evandro um tanto nervoso no NEAd, numa tarde.
“O que houve, meu filho, me conte?!”, perguntei a ele. “Ndo, sabe o que é, tava limpando
a biblioteca e aproveitei pra perguntar se tinha um livro, porque quero saber mais sobre

aquele negdo americano, o Luther King. Ai a mulé falou que tem livro dele 14, mas ndo
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posso levar pra casa, que sO posso ler se for la. Qual o tempo que eu vou ter pra ler 1a?

1

Poxa, essa carteirinha ai, 0, sei ndo...”. “Calma, Evandro, vamos tomar um café”. E,
assim, continuamos a conversa. Disse a ele que tinhamos avisado que conseguimos a
carteirinha, mas que o sistema ndo aceitava empréstimo que ndo fosse de aluno da
instituicdo e funcionario. “Poxa, mas isso é discrimina¢do”, repetiu, “eu sou
funcionario!”. Concordamos com ele, primeiro por achar absurdo essa terceirizagéo, e
outra por eles ndo terem 0s mesmos direitos que os funcionarios vinculados & instituicéo,
ao menos de retirar livros! Mas, como nada adiantaria naquele momento, resolvi partir
para a “agdo direta”. Perguntei a ele qual era o livro que queria, e ele me disse que era
qualquer um do “negdo”, porque queria entender melhor dos direitos humanos. “Bem,
Evandro, vou pegar o livro em meu nome, mas vocé tem de vir antes do dia marcado para
a devolugcdo para me entregar ou para que eu possa renovar o prazo, td beleza?!”.
Evandro me olha com uma cara de espanto e pergunta: “Poxa, tu vai fazer isso mesmo
por mim?! Caraca! Fiquei sem-graca agora...”. “Fica ndo, Evandro, bora ld pegar!”.

Antes de irmos e tomarmos o Ultimo gole de café, ele olhou para o cartaz da
Marielle colado no interior de nossa sala e disse: “Poxa, Noelia, eu td fissurado nessa
moca! Morreu l& na porta de casa inocentemente, porque defendia nos, pobre e preto.
Vim parar aqui por causa dela. Quando passei na porta e vi o cartaz dela colado, parei,
fiquei admirando, sabe? Me deu uma dor por dentro, aqui no peito.” E, com gestos, fazia
com a méo cerrada batendo no peito. “Serd que vocé nao me arruma esse cartaz ai, Nd0?
Quero ir 14 no Saara fazer uma blusa pra mim, pra minha mulher e pra minha filha.
Porque la em casa a gente é tudo Marielle!!!”.

Como diz a querida Conceigdo Evaristo, Marielle esta presente em sua “luz-

mulher”, que deixou de ser uma, para ser muitas e muitos, para influenciar e para nos

fortalecer em varios e diferentes espacos de luta, por meio das

Pontas de sua estrela (que) enfeitardo os diasque ainda nos aguardam
e cruzardo com as pontas

das pontas de outras estrelas,habitantes que nos guiam,
iluminando-nos e nos fortalecendo

na constelacdo de nossas saudades

(Conceigao Evaristo)

Saimos os dois rumo a biblioteca, e Evandro com o cartaz debaixo do brago.

Marielle Presente! 1!
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4.3.7) O menino do interior de Nova Iguagu que quer ser doutor

Leandro apareceu por |4 levado por um amigo que havia conhecido numa boate
no dia anterior. Esse amigo, estudante de comunicacdo, ja nos conhecia por meio das
divulgacGes de nossas atividades, que colocamos no jornal semanal interno circulante no
campus. Chamei para o café e ficamos os trés conversando. Falei da historia do Nucleo e
percebi que 0 amigo n&o parava de olhar para mim e, por um momento, deixou de falar e
perguntar sobre. Perguntei a ele o que era. Entdo ele me respondeu que estava chocado
por ser tratado tdo bem, pois, na universidade inteira, ele nunca havia sido tratado assim.
Olhou para o Leandro e disse: “isso aqui é raro, é rarissimo por aqui!”’,apontando para
a roda que fizemos e para o café que estivamos tomando.

Leandro queria uma vaga em nosso Grupo de Estudos a noite e disse que nédo
deixaria mais passar! Que se dedicaria aos estudos, pois quer ser advogado. Comecou a
frequentar o Grupo logo no dia seguinte, e, depois de algum tempo (seguramente mais de
um més de curso), chegou mais cedo no NEAd, me deu um beijo e sentou-se ao meu lado.
“Queria um conselho seu, Noelia. Quero parar tudo e me dedicar integralmente aos
estudos. O que vocé acha?”. Imediatamente tirei meus olhos do computador, dando uma
pausa no servico, olhei pra ele e disse: “Estou com vocé!”. Saia de Nova lguagu,
municipio da Baixada Fluminense, todos os dias as 6h da manhd para estar no shopping
da area burguesa e praieira na zona oeste da cidade do Rio de Janeiro as 10h, onde
trabalhava como vendedor numa loja de cal¢ados. Chegava no Nucleo bem em cima da
hora e as vezes dormia nas aulas, o que para ele era penoso: “Quero estar aqui de corpo
e alma, Noelia. Vou sair do emprego”. Virginia, que ouvia a conversa, mais “medrosa”
e um tanto mais cautelosa que eu, disse a ele: “Calma, Leandro, pensa bem, veja suas

iz

contas e sua mae, que vocé ajuda”. “Eu sei, Virginia, mas preciso dar este passo para
tras, porque quero dar trés pra frente, entende?”. Virginia balancou a cabega, em tom de
aprovacao, e virou-se para 0 computador novamente. Disse a ele para conversar com sua
mée e pensar bem nesta decisdo. Ao passo de trés dias, ele retorna e, muito empolgado,
diz: “Noelia, é isso mesmo! Vou falar com o meu patrdo pra ver se ele me manda embora
e eu pegar o seguro-desemprego. Minha mée também esta me apoiando. Sempre falo de
vocé pra ela, sabe. Ela gosta muito de vocé mesmo sem te conhecer!”.

Leandro saiu do emprego, o patrdo Ihe mandou embora e,desde entdo,ndo sai mais
do Nucleo e da biblioteca. Vive seus dias praticamente inteirosna universidade. Esta

comprando, aos poucos, seus materiais de estudo e sempre chega com alguma novidade
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de papelaria e livraria para nos mostrar. “Meu quarto estd virando um escritorio de
estudos!”. Conseguimos, com alguma dificuldade, para Leandro, a passagem para o
deslocamento diario de ida e volta, por meio de um drgéo da universidade. Infelizmente,
ndo é para todos o beneficio, o que, infelizmente, nos obriga a ter de optar por aqueles e
aquelas que, como Leandro, ousam®. E, sobretudo para nds, uma maneira de dizer nas

entrelinhas: “Estamos com vocé para o que der e vier!”.

4.3.8) “Eles ndao querem uma aula mais ‘pra frente’!”.0 caso do professor que

tentava inimeras formas de agradar seus alunos e alunas

A disciplina é filosofia e o professor esta sempre preocupado se a turma esta
gostando de sua atuacdo. Ele traz sempre varios elementos para a sala de aula, como
filmes, documentarios e textos bem didaticos.No entanto, “parece que eu nunca agrado!
Serd que é comigo o problema?”. A verdade é que ndo existe receita para atuacdo em
sala de aula, principalmente quando se trabalha no contexto da Educacdo Popular. Cada
turma tem de ser sentida, e 0s recursos, usados de acordo com aquilo que esteja em
consonancia entre todxs. Ndo adianta usar mil recursos se estes ndo estdo atingindo, de
fato, o que se pretende no conjunto. As vezes, é preciso usar métodos mais tradicionais
também, e isto ndo é problema, se a turma prefere desta forma, como é o caso desta.
“Poxa, ele ndo passa nada no quadro, a gente vai pra casa sem nada no caderno pra
estudar depois”.

Nada é condenavel quando o que se espera € a coesdo do grupo.Comeca-se assim,
e depois se introduz as metodologias em EP. Se a gente comeca “de cara” com
articulaces mais progressistas e diferentes do costumeiro, pode assustar um publico que
estd acostumado com “cuspe e giz”, principalmente se for um publico mais jovem, como
é 0 caso da turma deste ano do Grupo. No ano anterior, tinhamos uma turma mais
intergeracional, cuja maioria estavana casa dos trinta, quarenta anos. As atividades de
debate e seminarios davam sempre certo, ao passo que para esta, mais juvenil e que ainda
esta comegando a conhecer nossas formas de pensar e fazer educacéo, este processo pode
ser mais demoradoe assustar, de inicio.

Além disso, a queixa a este professor € que “ele ndo sabe falar com a gente, parece

professor de escola. Bem diferente dos outros!”. 1sso porque ndo adianta utilizarmos

YAtualizando: Leandro fez o vestibular para Ciéncias Sociais, foi muito bem aprovado, e ird ingressar ja
no primeiro semestre de 2019. Fara dois periodos e depois tentara transferir para o curso de Direito.
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métodos e técnicas das mais progressistas se as nossas atitudes em sala demonstram
exatamente o contrério disso tudo. Ter empatia € 0 primeiro passo para o que se pretende
enquanto uma outra educacdo. Somado a isso, utilizar a filosofia que vem das ruas, dos
seus espacos informais, pode ser de grande riqueza para o trabalho a ser desenvolvido. E
ainda, trabalhar com a filosofia africana, que desmistifica muita coisa da filosofia grega
de Sdocrates, Platdo e Aristoteles, por exemplo, pode revelar um tesouro usurpado das
terras de Africa®® e um ponto de partida para comecar o trabalho filosofico de
desconstrucéo e desmistificacdo da disciplina. Em outras palavras, fazer sentido para o

grupo é o que da sentido as nossas praticas.

4.3.9) “Eu sou um ponto fora da curva!”

Numa dessas tardes, entra um rapaz alto, magro, branco e falante, com uma bolsa-
saco a tira-colo, perguntando por Virginia. Respondemos, eu e Daniel, que ela esta de
férias, e ele me pergunta sobre o ENCCEJA. No mesmo ritual de sempre, ofereco a
cadeira e o café, e ele logo se apresenta, juntamente com seu oficio de vendedor de
sanduiche na praia, colocando que o horario da tarde para ele € muito bom, que é
justamente quando retorna de sua jornada diéria praieira. Em seguida, afirma que
abandonou a escola porque ndo suportava ficar ali, detestava ordens e provas, e optou por
abandonar os estudos. Caso bastante comum seria esse se o referido rapaz ndo fosse de
classe média alta, filho de diretor de departamento da instituicdo, com inglés fluente e
técnico em turismo. “Sou uma vergonha para 0 meu pai. Imagina, filho Unico de um pai
mega estudioso, e que odeia estudar. Mas agora eu vou tomar vergonha e concluir isso.
Ja deu, estou com 24 anos e preciso de um rumo. Alias, preciso do diploma do Ensino
Médio justamente para retirar meu diploma de conclusao de técnico em turismo, porque
sO posso retirar o diploma do curso que fiz se eu apresentar a concluséo do Médio.
Patético, ndo?”. O rapaz também faz bicos pela orla de guia de turismo, de modo
informal.

Esse ponto na curva, ou fora dela, mostra as muitas possibilidades que a classe
média tem em postergar a juvenilizacdo, como nos coloca Regina Novaes (2007), em que
a ‘moratoria social’ ¢ uma realidade. Ao passo que “para outros o devir € hoje, 0s papeis

ja estdo dados e 0 que resta ¢ correr atras de suas necessidades presentes” (REGO, 2013,

%Ipara saber mais sobre a filosofia africana e sua usurpagdo pelos gregos, ler a obra: Stolen Legacy, do
guianenseGeorge Granville Monah James.

210



p. 17). Em outras palavras, para este rapaz, ser vendedor de sanduiche e biqueiro de
turismo poderia ser uma possibilidade na sua vida, uma vez que ndo precisava se
preocupar em pagar contas e comer, mora numa area nobre da cidade e se alimenta bem
todos os dias. Além disso, possui duas linguas fluentes e ja morou fora. Sua rede social é
obviamente muito maior e mais ampla do que de muitos jovens das classes populares da
sua idade, o que possibilita acessos e postos de trabalho mais qualificados e mais faceis
de serem conseguidos. A este rapaz é possivel escolher, ousar, se “alternativizar”, ao
passo que, para as juventudes populares, conseguir um emprego € condigdo necessaria

para sua sobrevivéncia.

4.3.10) Ensinar matematica com funk, rap e poesia pode ser uma boa

investida

Sempre realizamos encontros com xs professorxs, até mesmo porque faz parte da
formagéo continuada.Assim sendo,precisamos nos ver, trocar questdes, observacgoes e
experiéncias com xs demais companheirxs. Geralmente, sdo momentos de bastante
entrega, algumas divergéncias e, mais ainda, de aprendizado. Numa dessas formacoes,
alias, a primeira delas, eu e a companheira que entrou comigo estdvamos conduzindo o
inicio da conversa (o quebra-gelo inicial) e falamos da cultura Funk. Eu havia trazido
uma mausica que fala de trajetoria, da vida de um rapaz que, sem chances na vida, entra
para o trafico de drogas. Imediatamente, quando falamos das diferentes linguagens de
cultura, ouvimos do professor de matematica (que dele j& comentamos nas linhas
anteriores) que ele detestava funk. O rapaz, que ja lecionava na casa havia trés anos, nos
lancou um desafio. Olhamos uma para outra e comungamos que seria nessa pegada que
se dariam as formac0es a partir de entdo. Lembro que, quando cologuei a musica, ao final
do encontro, o rapaz pegou seu fone de ouvido e colocou para ndo escutar a musica. No
entanto, tenho quase certeza de que a ouvira. Quis mais foi fazer género!

Apos isto, ele, que sempre chegava cedo e tomava café conosco, comegou a
escutar de nds, em conversas informais (mas propositais), sobre varios tipos de
preconceitos, sobretudo: raciais, linguisticos, estéticos e culturais. Quase sempre,
colocava, com poucas frases, sua opinido e ficava bastante pensativo, com a pequena
xicara de café na médo. Alguns meses passados, qual ndo foi nossa surpresa quando ele

colocou no grupo que havia se inclinado para a poesia, pois estava apaixonado, e colocou
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uma de suas obras em nosso grupo de zap-zap®. Muito elogiado pelxs professorxs e
alunxs, fez um segundo poema, e assim se seguiu. No entanto, surpresa maior foi quando,
da sala da coordenacdo, pudemos ouvir ele em sala de aula rimando uma férmula de
matematica na batida de um rap. Imediatamente, saimos correndo para a janela, e ele ndo
sO estava rimando, como fazendo a performance corporal. Ao final, entramos na sala e
todxs o aplaudimos de pé! Estava ali uma verdadeira autocritica consolidada em nossa
frente. A partir disto, todas as suas aulas tém rimas:tem funk e tem rap na matematica. E,
segundo xs alunxs, “tem estado muito mais prazeroso do que antes estudar

matematica!”.

4.3.11) “Me descobri negra nas aulas de sociologia e historia!”

A importancia das aulas de disciplinas como historia, geografia, filosofia e
sociologia € tocante para a Educacdo Popular. Concatenar estas disciplinas com outras
areas do conhecimento, entdo, é fundamental para a constru¢do de uma
interdisciplinaridade de fato eficaz e verdadeira. A narrativa de Dandara, aluna de 21
anos, nos mostra o quanto apenas um encontro ja pode garantir sérias mudancas. I1sso
porque essas disciplinas citadas por ela estavam trazendoa mesma abordagem, e foram
dois dias seguidos de aulas embasadas nesta tematica. “Eu lembro que eu fui ao banheiro
e me olhei no espelho. Comecei a chorar, parecia que eu estava vendo atras de mim a
minha ancestralidade que o Luiz tinha falado na aula de sociologia. Minha pele, meu
cabelo, minha beleza de menina negra era o que eu mais tinha de precioso, mas isso
passava por mim como que batido, sabe? N&o dava muita importancia. Hoje tenho
orgulho de mim, cara. Na moral, sou linda!”.

Como brilhantemente nos colocou Fanon:

No mundo branco, o0 homem de cor encontra dificuldade na elaboracdo de seu
esquema corporal. O conhecimento do corpo é unicamente uma atividade de
negac#o. E um conhecimento em terceira pessoa. Em torno do corpo reina uma
atmosfera de densas incertezas. (2008, p. 104)

Nessa “atmosfera de densas incertezas”, ter a certeza da sua negritude, da beleza
que ela consigo traz é desmistificar e desvelar opressdes que se carrega desde muito. E,

sobretudo, quebrar um pilar que obstruia a entrada para um mundo onde o afeto, por si,

92Como ¢ popularmente conhecido o aplicativo de mensagens Whatsapp.
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esteja em consonancia com aquilo que se almeja seguir enquanto mulher, enquanto negra,
enquanto periférica, enquanto bissexual, enquanto arquiteta®, em seu caso. Dentro disso,
sdo, portanto o que posso chamar de ‘subjetividades subversivas’, que vao circundar
aquilo que acreditamos enquanto outra educacdo, que esta na base da desconstrucdo de
um pensamento europeizado, operado na branquidade, para um pensamento insurgente e
contra-hegemonico, que se produz nos grupos populares, principalmente em locais onde
a Educacdo Popular € sua porta-voz.

4.3.12) “O que eu ndo vi na escola em trés anos, eu to vendo aqui”

“E detalhe: conseguindo entender tudo! Sabe por qué? E na base da brincadeira,
do riso, da conversa. Cara, nunca pensei que fosse um dia entender quimica!”.
AssimLuiza® inicia sua conversa comigo. Depois de tantas afirmativas em favor da
mateéria, tenho eu pensado seriamente em frequentar as aulas de quimica e definitivamente
abandonar a narrativa que comungo de Renato Russo em sua masica “Quimica”.

Luiza, que também se via “moreninha”, “marrom bombom”, “quase branca”, hoje

diz: “eu cresci achando que eu ndo podia, sabe?! Eu vou € ocupar sim essa universidade

com a minha negritude. E vai ser no curso de Direito, vocés vao na minha formatura!”

4.3.13) Quando a aluna entra pra universidade e vira professora-voluntaria

do Nucleo, ou“E meu dever retribuir o que tive aqui de vocés”

Dande é dessas mulheres que nasceram para guerrear e para servir. Moradora de
uma favela localizada ao lado da fausta e acida Barra da Tijuca, a Cidade de Deus, ou
CDD, para os mais intimos, e afetivamente afetada pelo seu territorio, Dande nunca casou,
tampouco teve filhos, como ela mesma diz, “por opg¢do”. Fato é que a trajetdria desta
mulher de 46 anos € atravessada por muitos percalcos, que um dia ela mesma ira contar
no livro que pretende escrever. De dificuldades em dificuldades, ja fez de tudo nessa vida:
de boleira a cabeleireira, obreira da Igreja Universal, “mae” de suas sobrinhas e cuidadora
de sua mée até seu ultimo suspiro, além de voluntaria em inimeras frentes dentro e fora

de sua favela, pois, segundo ela “Somos invisiveis ao poder publico e ao Estado na favela,

%Em 2018, Dandara passou no vestibular e comegou a cursar arquitetura nesta mesma universidade; quase
todos os dias vai ao NUcleo nos visitar.
% Atualmente aspirante ao curso de Direito e namorada de Dandara.
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e iSs0 me move a ser voluntdria ali, naquele espago ”.Virginia ja a conhecia dessas a¢oes
sociais, mas eu a conheci no curso de Educador Social que o NEAd promoveu em parceria
com a Igreja Anglicana, na CDD, onde foi nossa aluna.Como ela mesma coloca: “se
aquele curso ndo impactou quem dele participou, eu ndo sei o que é impactar entdo!”.

Ja no primeiro encontro, quando acabamos e estavamos indo tomar a conducéo,
Dande, que nos acompanhava, falou um pouco de sua histéria, e o convite a participar da
turma do Grupo de Estudos foi feito: apenas um detalhe que se abriria em sua vida tempos
depois. Dande entrou no grupo e,‘de cara’, foi carinhosamente apelidada de “tia” por trés
alunas secundaristas, com quem formou um “bonde”. “Nos primeiros dias me senti um
pouco assim de ser mais velha, mas aos poucos fui colocando minha histéria naquele
espaco e, mesmo mais jovens que eu, muitos se reconheciam em minhas falas. Foi assim
que fui ganhando o respeito de todos ali. Tinha muita caréncia de afetividade, minha mae
tinha acabado de partir e estava perdida, lieralmente. O NEAd foi minha tabua de
salvacao, sem ser cliché, t4? Os garotos me adotaram, olha que interessante, eu mais
velha fui adotada por essa garotada!Além de vocés, né?!”.

Hoje, Dande faz auriculoterapia para funcionarixs e alunxs da universidade, que
é de onde tira seu sustento diario,e esta indo para o segundo periodo de Ciéncias Sociais,
com bolsa 100%, na universidade. Quanto ao NEAd, faz dupla® com o professor de
sociologia no Grupo de Estudos e sempre diz: “E a lei do retorno. N30 posso e nem quero
abandonar isso aqui, que é a minha familia. E meu dever retribuir o que tive aqui de

voceés”.

4.3.14) “Que princesa o qué, eu sou guerreiral”

Era a semana que antecedia as provas do ENEM, e procuramos fazer atividades
mais ‘tranquilas’. Propusemos ao Grupo de Estudos aulas de relaxamento corporal, aula-
passeio/de campo pelo centro da cidade, e até mesmo uma aula coletiva de pintura em
tela, que era ideia da professora de historia desde o inicio do ano. Assim, cumprimos com
0 cronograma previsto e ainda tivemos algumas aulinhas de revisdo pelo meio da semana.

Mas aquele encontro para a pintura em tela...

%Dentro do nosso trabalho em Educacdo Popular em sala de aula, a questdo da dupla de professorxs é
considerada de grande riqueza para o trabalho pedagégico, pois promove uma troca mais aprofundada entre
elxs e a turma; e, quando ha a necessidade de alguém da dupla faltar, x outrx mantém o encontro.
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Todxs que chegavam eram convidadxs a pintar. Frequentadorxs, ex-alunxs — hoje
parte do corpo discente da universidade, mas que vao 14 “bater o ponto” todos os dias,
nos abracar e prosear —, alunas e alunos dos preparatérios para as provas do CEJA e quem
mais quisesse ‘entrar na roda’! Xs primeirxs pegaram os pincéis ¢ foram tomando conta
datela, ao passo que outrxs esperavam. A primeira a acabar foi Khetlen, aluna caloura do
curso de Design, e entregou o pincel ao aluno do preparatério para o CEJA, Francisco.
Ele, imediatamente, recursou o pincel e perguntou: “Tem certeza, princesa, que vocé ja
acabou sua pintura?”’. Ao que ela respondeu: “Tenho certeza sim, e mais ainda de que
ndo sou princesa coisa nenhuma, eu sou é guerreira!”. Ele, meio desconcertado, pegou
o0 pincel, pediu desculpas e disse: “sabe que vocé tem razdo, na minha época de garoto
8O tinha princesa, hoje as guerreiras que mandam!”.

E continuamos nas pinturas...

Em seguida, chega o Rei na porta do Nucleo e, ndo vendo ninguém, ficou a olhar
pelo estacionamento & nossa procura. Estdvamos dentro de uma vaga, espalhados pelo
chdo, onde riamos e brincavamos, até que de repente ele chegou: “ouvi foi a risada de
vocés e achei!”. “Professora, eu queria falar com vocé um minuto”. Pedi licenga e sai da
roda. Rei me disse que entraria de férias na semana seguinte e que estava muito
preocupado de ndo ir as aulas, pois ndo teria dinheiro para passagem, pois a empresa ndo
pagaria. Neste momento, Liliane, aluna nossa que esta concluindo o Ensino Médio%, veio
por trds de mim e colocou a mao sobre os meus olhos para eu adivinhar quem era. Foi
nesse momento que ela ouviu a Gltima frase da conversa. Mulher sem papas na lingua,
dona de um humor nato, que, por onde passa, alegra, além de ascensorista, manicure e
depiladora na prépria universidade, essa mulher negra e mée de duas filhas adolescentes
tem ainda um coracgdo gigante. Imediatamente resolveu nossos problemas ao dizer: “Ih,
chuco, ndo liga ndo, vou te emprestar meu vale-transporte. Da minha favelinha eu chego
aqui andando, e vocé ndo pode faltar, ndo! A preta aqui vai ajudar esse branquelo!”. Ele
ficou meio sem resposta e vimos, quando nos olhamos, que em nossos olhos abruptamente
haviam ‘entrado ciscos’. Nos abragamos os trés e, na semana seguinte, estava ele, de
férias, “tirando onda igual aos meninos ai da PUC, so estudando...”. A Educagao

Popular tem dessas empatias e alteridades. Existem muitas Lilianes em seus espagos...

%Atualizando: Liliane foi aprovada na prova de Ensino Médio e ird continuar os estudos fazendo o pré-
vestibular no ano de 2019.
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4.3.15) “Nunca tinha saido da minha favela, foi o melhor passeio da minha

vida!”.Eainda: “vocé ja me perguntou se eu deixo vocé ir nesse passeio?”

Nunca havia acontecido uma aula-passeio no Nucleo e, em junho de 2017, num
feito inédito, nos preparamos para subir a serra fluminense rumo a cidade imperial de
Petrépolis. Como qualquer atividade fora, nos d& um trabalho gigante burocratico,
demanda uma logistica incrivel e bragos para se somar. Entretanto, todo o esforgo é
compensado com frases que, quase um ano depois, ainda ouvimos quando nos encontram
na rua: “nunca tinha saido da minha favela, foi o melhor passeio da minha vida! Ir
naquele museu, comer naquele restaurante, passar por aqueles precipicios... Nossa! Foi
inesquecivel!”, confidenciou-me Cristina, 53 anos, que fez parte da nossa turma do curso
de Educador Social na Cidade de Deus.

Luiza, sobre a aula-passeio colocou que na sua escola eles haviam feito uma aula-
passeio, mas “foi tdo chato que deu sono, a nossa aqui foi intera¢do o tempo todo, foi
troca! O problema é que tem pouca aula aqui assim, de passear, de sair da sala de
aula”.ESse € um ponto que precisamos sempre nos colocar se queremos de fato fazer uma
outra educagdo, numa outra roupagem, com um outro espectro. E um desafio também.
Preparar aulas de campo/passeios com escassez de mobilidade e poucos recursosé uma
grande questdo para se pensar na propria configuracdo do passeio que sera feito e do que
pretendemos atingir com a atividade. Buscar a soma de parceiros de outros pré-
vestibulares que ja realizam essas atividades foi fundamental para darmos inicio a este
processo no Nucleo. E, como sempre diz o incansavel companheiro de lutas e professor
de histéria do pré-vestibular do CEASM®’-Maré, e pessoa fundamental na soma nessas
nossas atividades, Francisco Overlande: “tamo junto na luta, sempre. Conta comigo!”. E
na certeza da soma de parceirxs como ele que seguimos juntxs na empatia e na formacao
de redes de solidariedade com as demais atividades de Educacéo Popular espalhadas pela
cidade. E ai onde 0 nosso UBUNTU® se concretiza.

%Centro de Estudos e Ac¢Ges Solidarias da Maré.

%«“Uma sociedade sustentada pelos pilares do respeito e da solidariedade faz parte da esséncia
de ubuntu, filosofia africana que trata da importancia das aliancas e do relacionamento das pessoas, umas
com as outras. Na tentativa da traducdo para o portugués, ubuntu seria ‘humanidade para com 0s outros’.
Uma pessoa com ubuntu tem consciéncia de que é afetada quando seus semelhantes sdo diminuidos,
oprimidos. — De ubuntu, as pessoas devem saber que 0 mundo ndo é uma ilha: ‘Eu sou porque nds somos’”.
Fonte:  https://www.geledes.org.br/ubuntu-filosofia-africana-que-nutre-o-conceito-de-humanidade-em-
sua-essencia/
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O UBUNTU também se concretiza quando ouvimos e trabalhamos com os
machimos cotidianos. Karine, aluna do ENCCEJA, é evangélica e sempre teve a
concepgdo biblica de subserviéncia pelo marido, que é presbitero da igreja onde
congregam. Frequentemente, vinha chorando, dizendo que precisava desabafar, pois
havia pego mais uma traicdo de Oswaldo. Sempre cabisbaixa, sempre com olhos
marejados e tristonhos, essa moga jovem ndo tinha nocéo de sua beleza, ndo so interna,
mas externa, e passava seus dias na limpeza da universidade sem sequer se enxergar.
Quando resolveu voltar a estudar, contou-nos que foi seu primeiro enfrentamento com o
marido. “Mas peitei! O que é que tem eu voltar a estudar, eu hein! Quero aprender a ler
a Biblia direito, fazer conta direito, parar de me enrolar!”. Na medida em que foi se
chegando no Nucleo, esse “peitar” tornou-se mais constante em casa: “agora t6
desnaturalizando tudo! Eu tabalho tanto quanto ele, entdo ele pode fazer a janta!”;
ou“Vocés acreditam que ontem 0 outro 1 de casa me perguntou assim: ‘vocé ja me
perguntou se eu deixo vocé ir nesse passeio?’. Se fosse até em outros tempos, eu tinha
baixado as orelhas, porque vocés sabem que sou grata a ele por ter assumido minha filha,
que ndo é dele. Mas o que tem de tdo assim eu ir no passeio...ter que perguntar se
pode??? Ele ndo ¢ meu pai! Eu hein, é ruim, hein!”.

Tempos depois, Karine separou-se de Oswaldo (uma separacdo bem complicada,
diga-se, na qual tivemos de intervir, inclusive),esta morando com a filha e tentando pela
segunda vez passar na prova do Ensino Fundamental. Hoje, ja percebe sua beleza e
investe nela, e diz que ndo tem nada de gratiddo por seu ex-marido ter assumido sua filha.
“Ele assumiu porque quis e gracas a Deus eu tenho condi¢Oes de criar Larissa sozinha,
sem depender de macho nenhum! Trabalho muito pra isso! Achava que era gratiddo o
que ele fez por mim, porque ele me jogava na cara isso, me fazia acreditar que tinha sido
o melhor dos homens por ter assumido a menina...”. Karine estd noiva novamente e
pretende se casar em breve, e diz que: “nunca mais vou ser babaca de macho. Ajuda em
casa, ndo: cooperagdo!”, diz gargalhando.

UBUNTU para nos!

4.3.16) “Minha escola podia ser aqui!”. Uma rede na sala de aula?!

“Saio correndo da escola pra vir pra ca. Tomo café, vocés ouvem essa chata aqui,
e ainda tiro uma soneca na rede”, diz Yane, aluna do Grupo de Estudos. Sim, vocé leu

rede. Sabe aquelas redes nordestinas enormes e aconchegantes? Entdo, é uma dessas que
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instalamos na sala 2 do Nucleo. Mas nédo ¢ uma rede qualquer, ¢ uma ‘rede viajada’, que
tomei emprestada da companheira e entdo professora de geografia, e na qualdormi durante
uma semana na Aldeia Myky, no Mato Grosso, quando de nosso encontro de Educacao
Popular por 1. Quando chegueli, a professora e amiga me deu, e resolvi entdo propor ao
Nucleo que avancassemos também na ergonomia do local. Como néo tive negativas,
pedimos aos meninos funcionarios da Prefeitura do Campus e alguns deles, alunos e ex-
alunos nossos, para instalarem a rede. Hoje, ela é objeto de disputa por quem quer dela
disfrutar, e ainda objeto de espanto e admiracgao por quem chega para nos visitar. “Uma

rede em plena sala de aula? So aqui mesmo!” ...

4.3.17) “Nao sei se é verdade, mas me disseram que tem um professor ai

namorando uma aluna. Parece que ¢é aquela que tem duas mdes”

“Que bom!” disse eu. “Amor é para ser vivido!”

As nossas relagdes sociais ali sdo profundamente afetuosas, onde o abrago, como
jadito, é combustivel para essa troca de energias e conexdes. Onde o café, como também
jadito, € elemento que nos une. Assim, como toda relacdo social, ela pode sair do campo
da esfera fraternal, do amor philia, mas, por vezes, pode ser transferida para 0 amor eros,
que sdo as paixdes sexuais, por assim dizer. Naturalmente, vemos relagdes assim
nascerem ali. Ndo s6 Dandara e Luiza, que, mesmo sendo de turmas de anos diferentes,
ali se conheceram e cultivaram um afeto que perpassou a philia e se entregou a eros. O
mesmo aconteceu com um professor de 24 anos e uma aluna de 21, que era muito
conhecida por ter “duas maes”.Esta relagdo ndo teve progressao e hoje ambos estdo com
outras pessoas, mas continuam amigxs. Fato é, também, que algumas relacdes sdo
confundidas com eros e philia, ao passo que outras se confirmam. N&o raro isso acontece
comigo, também, e procuro sempre entender e respeitar a pessoa em sua afetividade. Um
aluno do CEJA, certa vez, pediu para conversar comigo, pois tinha algo de importante a
me falar. Fiquei preocupada, e imediatamente fomos para a sala ao lado da coordenagéo
conversar. Ele, chorando, se declarou apaixonado, nos abragamos e, respeitosamente, ele
ouviu minha posi¢do. Somos amigos e serei madrinha de seu casamento. A Ultima vez foi
no zap-zap, quando eu recebi uma mensagem sobre um sonho que uma ex-aluna havia
tido comigo, e que tinha sido muito bom, segundo ela. Como uma grande amiga, respeitei
seu sentimento e a fiz ver que nosso amor estava ancorado no campo da philia, ao menos

de minha parte, e continuamos nosso carinho e respeito mutuos. O mesmo ja ocorreu de
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eu entrar em sala e alguns apontarem alunxs dizendo estarem apaixonadxs por mim. Sem
querer ser piegas, acredito que a relagcdo de toque, que se traduz no abraco, no auscultar,
é essa afetividade, por vezes tdo rara nas relagdes humanas, que € facilmente canalizada
por searas gque se transformam, num futuro bem proximo, se consolidando em relagdes de

um alto respeito,admiracdo e confianca entre ambas as partes.

4.3.18) “Trouxe essa Espada de Sio Jorge® pra continuar abrindo os caminhos

deste lugar!”

Assim recebemos nossa mascote e a deixamos na porta do Nucleo, ja que a
intencdo do presente de um ex-aluno dali era essa.

Temos recebido cada vez mais alunos e alunas concluintes do Ensino Médio, que
ingressam no Grupo de Estudos para se fortalecerem para as provas do ENEM.
Entretanto, durante suas presencas diarias, percebemos que muitxs carregam consigo o
estigma de uma educacdo formal, tradicional, em que o sistema hierarquico, silenciador,
que abre margem para dualidades, professorx alunx impera. 1sso ndo aconteceu apenas
uma vez, com apenas um caso isolado. Desde o inicio,falamos sempre em dialogicidade,
que a Educacdo Popular é o que d& o tom as nossas praticas. Diante disso, algumas e
alguns imediatamente se apropriam e procuram desconstruir anos de escola formal-
tradicional, ao passo que outros demandam mais tempo e o trabalho é mais intenso. Sdo
essxs que ndo conseguem entender as turmas mistas que temos e frequentemente
desqualificam quem ¢ “diferente” e, sobretudo, mais velho. O mesmo acontece com 0S
membros da coordenagdo, que, entre essxs, recebem apelidos e sdo também
desqualificadxs.

Desmistificar isso €, sobretudo, procurar entender que essxs sujeitxs um dia foram,
ou quiseram, tentaram ser horizontais nas suas relacGes escolares, mas, por vezes,
encontraram uma escola repartida e desumanizada, mecanizada, por assim dizer, e com
isso foram forjando suas relagdes e suas subjetividades naquele espaco, a partir desses
limites. E isso acontece também no ambito familiar, de modo que ndo é dificil transferir
isso para 0o Nucleo também, de forma natural. Entretanto, a boniteza, para usar Paulo
Freire, é quando os dias vao passando, as relagdes se construindo no cotidiano e, quando

menos percebemos, elxs vao se chegando e achegando e se abrem, pedem desculpas por

% E uma planta herbacea de origem africana e muito utilizada em rituais de religides de matriz africana.
Utilizada como uma espécie de amuleto atribui-se a ela protecéo contra mau olhado e energias negativas.
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terem sido grosseirxs ou mesmos sarcasticxs, iniciando uma relacdo de afetividade e
equalizacdo, ajuda matua, naquele lugar. E isso requer de nos, educadorxs populares,
bastante paciéncia, fé naquilo que fazemos e nas gentes, para conseguirmos reverter este

quadro. E quando conseguimos, como frequentemente acontece, ah...que vitoria da EP!

4.3.19) “Deixa de ser soberbo, Leoni!”

Leoni é uma daquelas pessoas que a gente conhece e ndo quer largar mais. De riso
solto e amizade facil, esse rapaz de pele branca, que ndo chega a 1,60 de altura, chegou
ao Nucleo faz poucos meses, levado por Flora, a professora de portugués, e desde entao,
segundo ele, tem se encontrado e descoberto ainda mais. Filho de uma nordestina branca,
Leoni foi criado pela “mae preta”, que o adotou. Isso marcou sua trajetoria e sua
“feminilidade subjetiva”, como ele mesmo define. Mestrando da universidade, hoje
morador da favela da Rocinha, Leoni diz que carrega uma ginga branca e tem as vozes
femininas faveladas como projeto de vida. Das aulas de leitura e escrita para todas as
turmas do NEAd, a intencdo desse menino, que conheceu hapouco tempo a Educacéo
Popular, ¢ fazer daquele espago um “caminho da representagao e da representatividade™.
Sempre muito atento as nossas conversas e conselhos e estudioso da EP, Leoni veio “com
muita sede ao pote”, € ISSO causou um primeiro impacto em sua atuagdo como Educador
Popular.

Em seu primeiro dia, ap0s seu encontro com a turma do Grupo de Estudos, este
rapaz me manda mensagem na madrugada, informando que estava muito angustiado, pois
havia “metido os pés pelas maos”. Acordei assustada e ficamos conversando pelo
aplicativo. Falou que havia sido um pouco rude com xs alunxs, porque elxs estavam
demorando muito para copiar. Além disso, tinha dado pouco espaco para Dande falar,
pois ele a havia convidado para estar com ele em seu primeiro dia. “Acho que fui um
desastre, amiga, me ajuda!”. Disse a ele que aos poucos ele pegaria o ritmo, mas que,
principalmente, era a humildade, e ndo a soberba, que definiam nossas atuagdes em EP.
No dia seguinte, nos encontramos e conversamos mais. Ele havia trabalhado num pré-
vestibular em que, segundo ele, era muita competicéo. “Lembro da primeira vez que eu
vim aqui, cheguei armado e vocés me desmontaram com esse afeto incomum nesses
espacos”. Além disso, nunca havia trabalhado com EP, e ainda vinha de um ambiente
académico altamente farabnico. Compreendidas estas questdes, ele foi tentando,

tentando. Uns dias bons, outros nem tanto, mas fato € que aquele menino soberbo, que
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ficou realmente mexido quando assim eu o apontei, dizendo “deixa de ser soberbo,
Leoni!”, comegou a se aprofundar na Educacdo Popular e, por conta disso, até sua
tematica de estudo no mestrado mudou radicalmente. A decolonialidade e a EP,
hoje,sdoparte constitutiva e basal de seus estudos e frentes, e diz que continua sendo

“afetado por mulheres” em sua trajetoria de vida. Agora, por nds também.

“Hoje olho o ambiente académico e afirmo pra mim mesmo que eu estou aqui,
mas ndo sou daqui. Embora eu goste desse ambiente, ele ndo me move mais
como movia. E eu vejo posturas 14 dentro daquilo que eu ndo quero ser
enquanto educador. Eu quero criar tor¢des, sabe, Noelia. Tentar me localizar.
Me tornar educador popular mexeu muito comigo”.

Penso que é possivel e saudavel a/ao educadorx popular transitar em diferentes
espagos, movimentos e instituicbes, mantendo seu foco, contudo. Usando diferentes
canais para somar suas contribuicGes e repartir sua luta, de modo que haja a troca de
pelejas, favorecendo assim o processo de formagdo continua, que pode estar nos espacos
formais, sim, mas, sobretudo, deve estar atrelada aos espacos que aqui chamamos de
ch&o, ou seja, no seio de coletivos e movimentos sociais de base. E, ainda, articular
tedricos do processo educativo, sobretudo latino-americanos, sem deixar de fora os
densos processos educativos de povos tradicionais, mas dialoga-los entre si. Isto sem
deixar de imprimir sua propria marca; caso contrario, ficamos apenas em novenas
repetindo e reproduzindo discursos, sem nada inspirar de novo. Neste sentido, como
sempre afirma Jodo: “a gente tem que produzir n0sso proprio material didatico, cara.
Parar de pegar de outras fontes que nada tem a ver com o que pensamos. Penso muito
nisso, sabe? E acho que é uma pauta séria e urgente. .

E, ainda, experimentar na préatica o que é de verdade uma democracia e uma
sociedade autogestionada no interior de seus coletivos e grupos. Ter sensibilidade para
descobrir talentos e potencialidades. Ouvir mais que falar, e falar uma linguagem que seja
entendivel, pois a linguagem afasta e cria muros. Promover o encontro entre diferentes
culturas, bem como diferencas religiosas e de orientacéo sexual. E, como dizia Gramsci
(2006), instruir, agitar e organizar. Amar as gentes, 0 povo, importando saber o que nos
une, tendo uma intencionalidade politica emancipadora (TORRES, 2008, p.13). Ter em
mente a esteira classista que nos impede de relacionar o local com o global. Neste sentido,
ser cidadd/ao do mundo, de modo a procurar sempre internacionalizar a luta. Ter como
companheira a auto-critica, atentando para gestos, palavras e ac¢des do cotidiano

aparentemente sem relevancia, mas que podem estar imbricadas de preconceitos e
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autoritarismos. Ter a inquietacdo do fazer, do mudar, do questionar. E ainda, ter visdo de
amplitude frente a situacOes que fogem ao controle e postura firme e terna, a0 mesmo
tempo.

E mais ainda: evitar canonizar e criar gurus com xs companheirxs do passado e
do presente, mas atentar para a contribuicdo que cada qual tem para dar, identificando
também seus limites. Abrindo um paréntesis com Leoni, lembro quando conversava com
Jodo, o professor de geografia, e ele me dizia que talvez a inclinagdo dele para uma outra
esfera de educacdo e pela geografia tenha se dado pelo modelo de escola com que foi
educado, que, embora uma escola de elite, tinha na educacdo mais progressista seu projeto
pedagogico; e pela geografia, sempre falava muito em seu professor no Ensino Médio,
Leon Diniz, com quem aprendera a amar a geografia pela forma com que ele abordava:
“ta ligada que ele fazia cinema na torre da escola a noite toda com a gente?. Isso ¢ o
maximo! Eu nunca esqueci!”.

Voltando ao nosso Leoni, hoje ele diz aos ‘quatro cantos’ que é Educador Popular,
com todas as letras. Digo para ele ir com calma, devagarinho, pois ser educador popular
€ uma construcdo, e é sempre um vir-a-ser, € vigilancia e estudo. “Te acalma, menino,
que ainda tem muito feijdo com arroz, muita correria, muita leitura para se fazer. E

)

vamos seguir, de bragos dados...” .

4.3.20) “Aqui é um lugar que a gente pode falar, diferente da escola que eu
abandonei”, ou“aqui o professor ndo fica o tempo todo passando no quadro,

mas olha pra gente, conversa com a gente”

Elas e eles inevitavelmente comparam as escolas pelas quais passaram e, por
vezes, abandonaram, com o NEAd. Por tratar-se de um espago ndo-formal de educacdo,
ndo temos a burocracia da instituicdo escolar, tampouco o projeto de sucateamento
proposital que se faz nas escolas e com seus profissionais, como ja colocamos no capitulo
anterior. Entretanto, além de trabalhar num contexto ndo-formal, é a Educacao Popular
que nos da as bases das nossas relacdes e suleia nossa encruzilhada. Ouvir frases como:
“a academia ndo é libertaria. Quando vou assistir as aulas da graduacgdo, me vejo
voltando pros muros, sabe? E apenas decorar o que os autores classicos diziam e fazer
uma resenha e entregar. O professor ndo quer saber da sua opinido com relacdo ao
autor. Me sinto oprimida”, coloca Dande, sobre seu curso de graduacdo em Ciéncias

Sociais. Ou na fala de Aloisio: “na escola era tudo trancado, até a secretaria tinha grade
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e falavam com vocé através dela e eu ndo achava isso bizarro, achava que era assim
mesmo, porque sempre foi assim, né?”. E continua: “estudava nas turmas da tarde,
porque iam sO os piores alunos, que eles achavam, ai uma vez, quando eu fui na
secretaria por algum motivo, na saida eu ouvi: ‘esse ai € do morro, sO pode ser coisa
ruim’. Mano, eu nunca mais esqueci isso, doeu mais do que ser sempre chamado de burro

pela professora”.

4.3.21) “Aqui é igual a um hospital clinico onde as pessoas foram feridas na

escola e aqui se curam”

Assim comega minha conversa e a de Aloisio, 21 anos, morador de uma das
favelas do bairro da Gléria, zona centro-sul da cidade. Talvez a comparacdo do nucleo a
um hospital venha dos anos que passou com seu pai internado, em que se revezavam ele
e 0s irmaos, e dormiam noites pelos seus bancos. Ou talvez a comparagdo venha porque
Aloisio quer tentar graduacdo em enfermagem. Fato é que essa comparagao me anestesiou
por alguns momentos e tive vontade de abraca-lo infinitamente, mas, antes que eu
levantasse, ele completou: “aqui parece a escola que eu ocupei em 2016, quando eu tava
no ultimo ano do Médio, pd, aquele tipo de escola que eu queria, libertadora, sabe? Pena
que entrou muito partido politico no meio e a gente acabou rachando”. Um “ocupa’ no
meio de nds e eu ndo sabia! Ouvir Aloisio falar ainda sobre sua ancestralidade indigena,
da tribo Fulni-6, do estado de Pernambuco, e a vontade de se encontrar com eles e
conhecer de suas ervas e rituais, pois sua avo era raizeira e rezadeira, me fez pensar na
minha propria e 0 quanto ndo conhecemos o que e quem veio antes de nds e nos constitui
enquanto ser no mundo e com 0 mundo.

E continua: “entrei pra cd apenas pra passar na prova, meu amigo que me
chamou. Quando eu cheguei aqui, comecei a gostar de como era passado as coisas, sabe?
Na conversa, no papo, huma Visao critica, perguntando os porqués. Por exemplo, nas
aulas de sociologia, muito do que ele falava eu ja sabia que existia, mas ndo me
preocupava, ndo dava bola. Mas eu passei a me questionar que eu era favelado sim, além
de indio, que eu fui e sou privado de conhecer a minha ancestralidade. Eu sou office-boy
e, andando pelo centro da cidade, hoje, eu vejo naqueles restaurantes granfinos o gargcom
e o faxineiro negros e os clientes brancos, isso passou a me incomodar. Passei a lembrar

da minha infancia, onde até soltar pipa na lage era um problema, porque minha mae
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mandava descer dizendo que eu podia ser confundido e tomar um tiro dos policia. Até

namorada eu arrumei aqui, véio!”

A palavra escrevivente ¢ um quilombo em movimento
(Valéria Lima)

Mais que as entrevistas, as recordacdes de nossa caminhada € o que mais me faz
escrever, ¢ essa ‘palavra escrevivente’ que diz a companheira Valéria Lima, que é 0
insumo de nosso cotidiano que, as vezes, se perde e se esquece na entrevista formal,
porque é ‘movimento’, ¢ luta, ¢ quilombo. S&o nessas lembrancas que estdo concentradas
nossas maiores riquezas no trabalho com a Educacio Popular. E quando voceé vira irma,
mée, vizinha, confidente. O que estd em jogo € a confianca mdtua, o afeto, a troca, a
partilha. Nao raro recebemos mimos, seja uma jaca trazida pelo Jodozinho, funcionario
da Prefeitura do Campus e ex-aluno, seja um bombom, seja uma flor arrancada de um dos
muitos jardins que circundam o campus, seja um biscoito para comermos com 0 Nosso
café, ou mesmo bibel6s que enfeitam nossas estantes.

Nesse sentido, trabalhar o0 ego é de extrema importancia e um grande desafio,
como ja tragamos nos capitulos anteriores, pois é ai que mora o perigo de fazermos um
autoendeusamento e nos distanciarmos da luta e do chdo, das diversas realidades que nos
chegam e das quais nos tornamos parte. Raiane é um caso desse tipo —a primeira
namorada de Rei e funcionaria da limpeza numa das empresas terceirizadas da
universidade. Numa tarde dessas, ela nos procurou, bastante acanhada, colada na porta,
com apenas a cabeca para dentro da sala. “Posso conversar com vocé?”, foi a primeira
pergunta que me fez, com a voz bem trémula. Levantei, fui até ela, abri a porta e a
convidei para entrar. Obviamente, o café ja seria 0 segundo ato de nosso trabalho. Ela
sentou-se e disse: “Ainda bem que ndo tem ninguém aqui na sala, é que tenho vergonha
de conversar sobre a minha vida”.Disse a ela: “por que vergonha? Vamos la, me diga
que estou ficando curiosa!”. Ela deu um sorriso modesto e comegou a contar sua historia.
Rei pediu que ela me procurasse. Aos 25 anos, aquela menina-mulher negra e moradora
da Rocinha, jaera mée de dois: aos 11, de Wesley, e aos 14, de Débora. “So queria
aprender a ler e escrever para escrever o nome dos meus filhos, sabe? Tenho muita
vergonha de quando meus filhos chegam com um trabalho eu ndo poder ajudar eles”.

A escola ndo deu conta da vida de Raiane, que a abandonou aos 11 anos, sem
saber sequer ler e escrever, no 3° ano. Foi a partir desta demanda trazida por ela que

retomamos as turmas de alfabetizagdo. E com muito cuidado que nos dirigimos a este

224



publico, a comecar pela chamada de divulgacdo, quando espalhamos cartazes nos
containers onde estdo suas bases de trabalho no campus da universidade. Muitxs tém
vergonha de ndo saberem ler e escrever e se sentem inferiorizados. E um segredo para
elxs. No primeiro dia, quando se encontraram em sala, ouvimos muito: “ué, tu também
ndo sabe ler e escrever, é? Pensei que fosse so eu!”.

Segundo dados do IBGE (2018), em nimeros absolutos, ainda temos 11,5 milhdes
de pessoas(o que representa 7,0% da populagdo total) que ndo sabem ler nem escrever no
Brasil.“[A] incidéncia chega a ser quase trés vezes maior na faixa da populacdo de 60
anos ou mais de idade, 19,3%, e mais que o dobro entre pretos e pardos (9,3%) em relagédo
aos brancos (4,0%)”1%. E ainda uma situagio alarmante, que tem um recorte geracional
e de raca bastante expressivo, que se assemelha, em grande medida, ao publico que
compde as acOes de alfabetizacdo do Nucleo. Ha que se inclinar ainda para uma
curiosidade quando muitxs delxs se declaram analfabetos, mas vejo a maioria, sendo
100% delxs, operarem smartphones e terem conta em redes sociais. Fato que abre uma
lacuna para a pergunta: o que seria assim o analfabetismo nos dias de hoje? Longe de se
ter uma resposta para a problematizacao, até porque ndo € o que estamos buscando para
este trabalho, vemos 0 mambembe se colocando nas suas viragdes diarias de comunicacgédo

e relagdes sociais que estabelecem, e de, portanto, pertencimento entre seus pares.

4.3.22) Turma grande ou turma pequena?

O numero de participantes para um “bom” resultado é o que menos importa.
Temos varios problemas com as turmas preparatdrias para as provas do CEJA, por conta
de liberacdo por parte de suas chefias. Mesmo elxs saindo na hora do almogo ou da janta
para estudar, hd sempre supervisorxs e encarregadxs que “implicam” com os estudos dxs
funcionarixs e colocam inimeros empecilhos quando ficam sabendo que estéo estudando,
inclusive de mudar x funcionarix de horario para prejudicar em sua ida ao NEAd. E
notdrio que a falta de consciéncia de classe é o fator que embasa tais atitudes, pois, quanto
mais funcionarixs com menos escolaridade, menos reivindicacdo de direitos e menos
concorréncia nos cargos de chefia. Afinal de contas, quem passa a saber de seus direitos

questiona mais e abaixa menos a cabeca para muitas situacfes cotidianas de opresséo.

100\v/er mais em IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica:
https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/21255-
analfabetismo-cai-em-2017-mas-seque-acima-da-meta-para-2015. Acessado em: 19 de dezembro de 2018.
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Exemplo disto € uma encarregada que muito implicou com diversxs funcionarixs e hoje
senta-se junto com elxs na turma do Ensino Fundamental pela manh&. “Descobri que
tenho de ter meus estudos pra nao vim alguém e me garfar! Nao posso perder meu
emprego € meu cargo!”.

Fato é que,no turno da tarde, por exemplo, contamos com apenas com dois, trés
estudantes, de um universo de quase quinze matriculadxs. Dada essa situagdo, um
professor pediu para sair, porque preparava tudo e chegavam apenas dois —“ail
desanima”, disse ele. Uma pena que este professor ndo tenha entendido que, mesmo com
apenas um/uma em sala, € com elxque devemos trabalhar como se na sala estivesse
faltando cadeira para sentar, de tanta gente! Em outras palavras, ndo importa a quantidade,
mas o trabalho que se faz no intuito de transformar, seja um, sejam quinze. O importante
é valorizar aquelx que esta ali, as vezes perdendo sua hora da janta, ficando com fome,
“porque a fome de aprender ¢ maior!”.

Lembro que, no comego do curso Preparatorio para 0 ENCCEJA, em agosto de
2017, tinhamos apenas uma sala de aula disponivel para duas turmas acontecendo no
mesmo turno. Isso porque nossa ultima sala havia sido pedida emprestada para a
colocacdo de materiais de 3 departamentos distintos e como, a época, sO estava havendo
0 Grupo de Estudos a noite, a referida sala estava servindo, até entdo, de depdsito.
Inconformadas com o uso que se fazia de uma sala de aula, nds, as trés mulheres da
coordenacao, depois de muita luta com cartas enviadas aos departamentos responsaveis e
as “visitas” que faziamos as suas coordenagdes, conseguimos reaver nossa sala de aula e
desfazer este “crime” que € uma sala de aula servir para dep6sito de entulho e nao para
seu precioso fim. Enquanto estdvamos neste processo de luta, uma turma sempre ocupava
a sala da coordenacao, e assim nos torndvamos parte daquela aula. Lembro-me que, certa
vez,numa aula de geografia em que se debatia sobre territério, a educadora-voluntaria,
uma das mais queridas pela turma, muito engajada nos processos de remocdo de favelas
por parte da prefeitura do Rio e participante de um movimento de ocupagdo sem-teto,
morando num prédio ocupado no centro da cidade, comegou a abordar a temadtica: “O
meu lugar”: qual a sua origem, de onde vocé vem? E tentou mostrar no mapa a geografia
da cidade. A essa pergunta, um aluno, funcionario do setor de elétrica da universidade,
responde: “meu lugar ndo esta ai neste mapa, porque eu venho da terrinha, da Paraiba.
La sim é o meu lugar!”. Ao final do encontro, a educadora vira-se para mim e, muito
reflexiva, aponta a necessidade de se colocar uma atividade que verse pelas culturas e

costumes de origem, atrelando historia, geografia e portugués, por exemplo.
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Conseguimos encontrar uma possivel saida pela cartografia social, e assim ela o fez nas
aulas que se seguiram.

Pensamos que é preciso que haja sentido na participagdo dx educador, mediador,
facilitador, seja la que nome Ihe for atribuido, com projetos que mudem substancialmente
a participacdo dos individuos, ndo s6 na sociedade, mas no espago coletivo de
aprendizagem. Onde ele verdadeiramente tenha voz e vez, onde ndo haja uma ditadura
disfarcada de dogura, como diz Virginia, ancorada nas centralizagdes. E ressignificando
nossas praticas no dia a dia e na autocritica que conseguiremos dar sentido ao espaco em

que atuamos ou pretendemos atuar,pois entendemos perfeitamente que,

E claro que em nosso trabalho docente, muitas vezes, levamos nossos
preconceitos para a sala de aula. Quem de nés ndo sentiu em publico que
cometeu uma barbaridade ao dizer uma certa frase? Muitos! Somos formados
por geragdes sucessivas que nos transmitem ideias, no¢des e uma visdo de
mundo. O trabalho de professor, no ambito das Ciéncias Sociais, ndo s6 diz
respeito a um objeto que ali estd, mas também a um objeto que esta “dentro”
das pessoas, do professor e do aluno, porque estamos mergulhados hum
ambiente cultural que é social, histdrico e intelectual. (IANNI, 2011, p. 330)

E assim fazermos o doloroso exercicio de olharmos para nés e nos espantarmos
com as nossas falhas e, sim, 0s n0ssos preconceitos, pois, enquanto acharmos que estamos
desprovidos deles, eles nunca serdo dissipados de dentro de nds. Sdo, sim, desafios e
tarefas arduas, doloridas, mas necessarias, se estamos e caimos de cabeca atuando com a

Educacdo Popular.

4.3.23) Conversando coletivamente com trés educadorxs do Nucleo

Fazendo uma entrevista em grupo com trés educadorxs do Nucleo, para comecar,
a tematica de privilégios soou inevitavel. Ndo sé pela cor branca dxs trés, mas também
pelo aspecto que cada um trazia em suas falas, seus tons e seus gestos. Vimos na fala de
cada qual uma vivéncia dotada de privilégios, a ciéncia deles e modos como lidar e, quem
sabe, reparar isso: “Tenho sido atravessada por questoes de culpa mesmo. Andei e ando
(pausa emocionada ou, segundo ela, envergonhada - observagdo que me fez quando Ihe
entreguei 0s escritos para aprovacao) conjecturando uma ndo-existéncia, a minha
aniquilacdo mesmo pra ndo encarar a realidade que t4 na minha cara! ”, coloca Flora,

professora de portugués do Grupo de Estudos. Ja Leoni coloca: “meu corpo branco na
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favela destoa sim. Sou o branquinho. Sou aquele que nunca sera parado pela policia”.
Ao passo que Jodo afirma: “Mas também, se vocé se culpa demais, vocé se paralisa. Pra
mim a questdo é: que postura eu tenho que tomar, frente a essa minha culpa? Vir pra
educacdo foi esse caminho, ou um dos caminhos”. Flora retoma a fala e completa: “Eu
entrei por um viés muito paternalista na EP. E € isso que ndo d&, ndo quero ser a
salvadora, eu quero ser a pessoa que chegou junto, a parceira, sabe?! Aqui ninguém é
Princesa Isabel ndo!”.

Xs trés estudaram em colégio particular. Flora, 22 anos, fez intercambio em
Barcelona, mora num bairro considerado nobre da zona norte do Rio. Jodo, 23 anos, é
morador da zona sul. Estes tém inglés fluente. Xs trés ndo sdo o primeiro da familia a se
formar, e, com excecdo de Leoni, que veio morar na Rocinha para ficar mais proximo da
universidade, mas € amparado financeiramente pela avé de criacdo, Flora e Jodo moram
na casa dos pais, que € prépria. Vemos que a moratoria social é realidade plena na vida
dxs trés educadorxs. Quando falam do Nucleo, relacionando a questdo de privilégios,
ouvimos: “Vém pra ca pessoas que escapam dos privilégios da sociedade (...) Porque
essa é a visdo da classe média racista que habita esse lugar: Vocé pode até entrar, preto,
pobre, favelado, mas jamais vocé ira viajar pra Buzios com a gente (...) mas a gente ta o
tempo todo fazendo e subvertendo tudo isso!” .

Anélises como essas acima nos fazem perceber o lugar que ocupamos e porqué
ocupamos ndo sé no Nucleo, como na sociedade. Assim, ndo ha como nao fazer a ligadura
com Jessé Souza e sua Construcdo Social da Subcidadania, de que procuramos falar no
capitulo 2. E o caso da ralé estruturalque nos coloca o autor. Flora recorda do aluno que,
em plena manha de vestibular, manda mensagem no grupo informando que né&o sabe se
consegue chegar, pois, no morro onde mora, “td rolando confronto entre policiais e
traficantes”: “isso é perverso demais, chorei muito nesse dia. Mas ele conseguiu chegar.
Mas e a cabeca dele, como fica pra fazer a prova, ao passo que um morador do Leblon,
Gavea, Ipanema, vem de bicicleta com a cabeca tranquila... isso também é privilégio! ”

Lembramos juntxs do caso de um seminario ocorrido no Grupo de Estudos, sobre
favelas, em que Flora, por ndo dominar o assunto e achar que esse ndo era seu lugar de
fala, pediu a Dande, na época ainda aluna do Nucleo, que pudesse puxar a conversa com
suas vivéncias e experiéncias. Com o desenvolvimento de sua narrativa, outras narrativas
foram se compondo nessa colcha de retalhos que é trabalhar com seminarios e rodas de
conversa em sala de aula. Momentos emocionantes e emocionados onde lagrimas nos

olhos néo faltaram quando constatavam que ndo podia ser normal aquilo que diariamente
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sofriam em seus territorios. Entretanto, por um momento, Joana — j& formada em
psicologia, branca, moradora de Copacabana e a procura de um pré-vestibular para tentar
a faculdade de medicina, que é seu sonho, estava comecando a frequentar as aulas faziam
algumas semanas — pegou a fala e disse que ela também sofria com racismo quando
entrava na favela, e que achava que ndo era bem assim, que o policial estava ali para
garantir a ordem, por exemplo. Profundamente criticada, Joana, rebatia repetidamente
apenas que “todo ponto de vista é a vista de um ponto”, e que 0 ponto de vista dela era
esse. Depois da aula, ela procurou por Dande, pedindo desculpas se havia falado algo
preconceituoso e parabenizando a conducédo da roda, dizendo que, pela primeira vez na
vida, ela tinha podido “sentir na pele o que é ser parte da minoria num espago”. Joana,
apos este evento, foi poucas vezes mais, acabando por abandonar o Grupo. Quando liguei
para saber sobre sua auséncia, me disse que estava bastante atarefada de trabalho, mas
que iria retornar. Algum tempo depois, ela me manda uma mensagem pelo
celular,informando que n&o poderia mais ficar no Grupo, mas que estava muito
agradecida pelo “choque de realidade” que teve enquanto ali esteve. Prometeu voltar no
préximo ano.

Outra lembranca de Flora que vem a tona neste momento é Nicolau, aluno do
Grupo de Estudos, que, por ter parado de trabalhar para focar somente nos estudos, apos
essa decisdo, comecgou a chegar depois do horéario, quase no segundo tempo de aula. Por
ser sempre pontual e chegar até mesmo antes do horario para tomar café com a gente,
comecamos a sentir falta de suas historias pra la de excéntricas na coordenacdo. Chegava
agora bastante suado e ofegante e apenas dava tchau e mandava beijo pela porta, seguindo
direto para a janta. Descobrimos que os pais de Nicolau, ndo por falta de dinheiro,
segundo ele, mas por acharem “vagabundagem” sua saida do emprego para se dedicar aos
estudos para a prova do vestibular de psicologia, resolveram ndo bancar essa empreitada
e mandaram ele sair do Grupo. Muito ciente e consciente do que queria, Nicolau ndo s6
nédo abriu méao do Grupo, como tomou uma decisdo extremada, fato que chocou a todxs
nos ali: numa distancia que chega a 26 kilémetros s6 de ida (quase duas corridas de Sao
Silvestre apenas para ir), Nicolau passou a sair de casa, no bairro de Maria da Graga, zona
norte do Rio de Janeiro, até a PUC, a pé, para ndo abandonar o Grupo e seu sonho com a
psicologia.

No tocante a aspectos fisicos e estruturais do NEAd, ouvimos questdes como:
“Aqui é o quarto de despejo mesmo. Ninguém observa o nucleo, porque se vocé parar

pra reparar nem na entrada do ginasio ele estd, estd na lateral mesmo. Bem
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escondiddo!”, observa Flora.“E uma localizac¢do politica de verdade! As pessoas sé
conhecem aqui pelo boca a boca. Um espago periférico dentro da universidade”. “Mas
também, por ser um lugar politicamente afetivo, acaba escapando dessa tentativa de
apagamento”, coloca Leoni. Outra questdo, colocada por Jodo, é: “tem que ter mais
circulos formativos de educacdo continuada, de formacdo. Queremos aprender mais
sobre EJA, sobre EP e vocés podem nos ajudar!”, posicionamento com o qualtodxs
concordam.Leoni, em seguida, completa: “Acho também que a gente tem pouquisSimo
recurso, vocé vé que as vezes a gente tem que pagar do nosso bolso um pilot que acabou.
Vocés ajudam, do dinheiro de vocés, no ratata da passagem de quem precisa, que eu sei” .
Sobre o ‘encontro’ com a Educagdo Popular, ouvimos de Flora que, se antes 0 NEAd
entrou exatamente no Unico dia e hora de folga que tinha durante a semana, “hoje, quando
eu sinto que elxs estdo precisando de reforco, pergunto se topam aula-extra e venho
perturbar vocés pra me encaixarem em horarios vagos, ndo é? Quantas sextas-feiras ja
deixei de sair com meus amigos pra dar refor¢o aqui, e com prazer! A minha vida passou
a andar junto com o NEAd. Meus pais e meu namorado ja estdo até acostumados a
perderem para o NEAd! ”. Risos. Leoni toma a fala e afirma: “é o NEAd sendo lugar de
aprendizado, colocando meu corpo-saber em movimento, um lugar que eu té aprendendo
muito sobre Educa¢do Popular”. E Flora conclui:“ qual o corre que vocé prioriza?
Porque a gente tem que estar aqui porque gosta e entender o trabalho voluntario como
responsabilidade. E militar por isso, acreditar no que td fazendo”.

Ainda sobre suas praticas afirmam: “E o que vocé acredita como educagdo, como
modelo de sociedade”, “E olhar pra uma sala de aula que ndo abandona a vida que
acontece ld fora! E assumir a educagdo como relacdo pessoal!”. Jodo, bastante
pensativo, coloca sua angustia: “Eu ainda ndo tenho clareza do que é a Educa¢do
Popular, como faz, sabe?!”. E Flora o interpela: “ E fazer, Jodo, esse é o barato! E a
prética, ela prépria. Nao tem um manualzinho explicando, temos outras experiancias
sobre, livros, artigos. Mas o barato td& em que cada experiéncia € unica! Me lembrei
daquela peca Esperando Godot (risos), onde dois homens ficam conversando a espera
de Godot, e Godot nunca chega. Enguanto isso eles vivem a vida, que vai passando,
passando...Acho que é muito por ai, sabe?! E isso que vocé faz o tempo todo, na
dedicacd@o que vocé tem com o pessoal, na preocupacao, nos elogios que eles fazem de
vocé pra gente. E isso! E Utopia mesmo! E é muita pratica também!”.

De repente, a porta da sala se abre devagarzinho e entra Glorinha — funcionaria da

universidade, aluna do nosso Grupo de Estudos e aspirante ao curso de Servigo Social, e
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uma grande soma em todas as nossas a¢des. Todos os dias recebemos sua visita logo cedo,
antes de entrar para o trabalho, e, quando acaba seu expediente, vai para o0 Ndcleo tomar
café, rir e prosear com a gente. Glorinha entrava na sala com um pratéo de feijdo tropeiro
para mim, que ela sabe que eu amo. “Td tendo nossa festa de final de ano dos funcionarios
do elevador e ai trouxe pra vocés”.Comemos todxs juntxs e continuamos a entrevista
passando o prato com a iguaria entre os quatro.

“Sei disso, Flora, mas tem mais coisas, por exemplo: Tem uma questdo que pra
mim é incompreendida ainda que é a relacéo de professor, de aluno. Eu ndo sei o limite,
nem sei se deve ter limite. E também como vocé reage num aluno que ta numa conversa
paralela ou no celular na aula. Eu ndo quero reproduzir o professor de escolinha que
fica brigando...”. “Ah, sim! Tem isso!”, Flora o interrompe, e coloca: “Uma vez aqui
aconteceu isso e foi com uma moca até mais velha na turma, ndo era do bonde dos
novinhos, ndo. E eu fiquei assim: falo ou ndo falo? Ai eu mandei uma indireta e ela
entendeu e veio falar comigo no final, que a filha dela estava doente e que néo tinha outro
jeito que ndo ficar no celular monitorando a cria. Ta certa, ué, imagina se eu tivesse
brigado, isso e aquilo. Ndo da, né. A gente precisa ter ética até na repreensao!”. E Leoni
finaliza: “Sao afetos que escorrem para outros espagos, quando eu saio com eleS pra
beber e sambar. Ndo conigo enxergar essa relag¢do de professor e aluno aqui”.

Essa intensa relacdo de afetividade, como vimos, gera questdes de toda ordem e
extrapola a relacdo professor-aluno, mas cria uma identidade e identificacdo nas relacdes
que se ddo em momentos como quando Flora relata um acontecido com um aluno do
Grupo, cuja namorada é graduanda do mesmo curso que ela. Ambos tem certa
proximidade com o coletivo do movimento negro da universidade, o Nuvem Negra,e ele
sempre falava de Flora para a namorada, dizendo que ‘apesar de branca, ela era gente boa
demais’, ao que a menina respondia, seqgundo Flora: “Tu ndo gosta de branco e gosta dela.
Tem coisa ai!”.E ela foi conhecendo Flora aos poucos, até que, num seminario do curso
de Letras, disse para um colega de turma: “Ah, essa aqui é Educadora Popular do NEAd.
E gente boa! ”. “Fiquei tdo orgulhosa! ”, finalizou Flora com um sorriso largo no rosto.
Essas questdes da ordem das relagdes, identidade e identificagdo também se ddo quando
uma aluna se aproxima e pergunta, por exemplo, se Flora indica um livro de histéria ou
romance legal, pois queria um livro em que ela se visse representada. Dizia estar muito
cansada de ler romances e livros de historia e nunca se enxergar neles, enquanto mulher
negra. No encontro seguinte, Flora presenteia a aluna com Chimamanda Adichie e seu

Hibisco Roxo.
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Importante,ainda, colocar aqui que apenas a aprovagdo no vestibular ndo garante
a permanéncia de alunxs que vém de pré-vestibulares populares. Isto porque os privilégios
também estdo presentes, por exemplo, j& no trajeto que se faz de casa para a universidade,
no tempo e no dinheiro que é gasto com passagens, no dinheiro que é gasto para as
fotocdpias e materiais especificos de cada curso, no recurso gasto com comida, pois,
como sabemos, ha cursos que tém aulas o dia todo, por exemplo. Assim, como se manter
num sistema que demanda, o tempo todo, recursos das mais variadas rubricas?

Lembro que, se antes, em minha época e de Marielle, ndo havia nesta universidade
qualquer frente de estudantes que nos abarcasse (pois o Diretorio Cetral dos Estudantes —
DCE ali foi sempre, historicamente, comandado pela burguesia estudantil; hoje,
entretanto, um tanto mudado), éramos nods, ‘0S bolsistas pobres da PUC’, que nos
juntavamos e faziamos nossa rede de solidariedade e ‘fechamento’, e que ‘compravamos
o barulho’ um do outro. No entanto, hoje, aquele territorio conta com trés importantes
coletivos: o ja citado Nuvem Negral®’, o Madame Satd'? — coletivo LGBT+
interseccional- e o Bastardos da PUC'® — coletivo de alunxs e antigxs alunxs
bolsistas/moradores de periferias da universidade. Importante destacar que, se a PUC, por
ser entidade filantropica, ja contava com um quantitativo de bolsas de estudo desde os
anos 1990, voltadas principalmente para pré-vestibulares comunitérios, a intensificacao
deste quantitativo se deve, evidentemente, as politicas de acbes afirmativas enquanto
politicas publicas, que se firmaram e se consolidaram desde o inicio dos anos 2000 e
podem nos dar pistas para a formacdo destes importantes movimentos de resisténcia e
mesmo, sobrevivéncia e enfrentamentos, para se manter naquele espaco.

Contando com a soma do Madame Saté e do Nuvem Negra, levamos para 0 NEAd
0 auldo temaético, interdisciplinar e aberto “Sou pobre, periféricx, LGBTQ e quero entrar
pra universidade: ser insurgente é preciso!”. O intuito era, justamente, a troca de
experiéncias e as muitas informacOes e caminhos que surgem com a entrada na
universidade. Assim, questdes sobre calculo do ENEM, entrada no Sisu — Sistema de
Selecdo Unificada do Ministério da Educacdo —, bolsa de estudo, iniciagdo cientifica,
bandej&o, auxilio passagem, xerox e o enfrentamento de possiveis discrimina¢fes foram

tematicas que surgiram de forma acalorada dentro do grupo.

101para saber mais: https://www.facebook.com/pg/coletivonuvemnegra/about/?ref=page_internal
192Para saber mais: https://www.facebook.com/pg/coletivomadamesatapag/about/?ref=page_internal
193para saber mais: https://www.facebook.com/bastardosdapuc/

232



Quando Dandara e Kethlen, por exemplo, passaram no vestibular da universidade,
Isso comecou a ficar preocupante antes mesmo das aulas comecarem. O que vamos fazer
até que elas consigam a bolsa e, assim, o recurso do bandejéo para se manterem no curso?
Apenas com o café, o biscoito e nosso afeto ndo é possivel se manterem de pé e prontas
para estudar. Foi ai que pensei e falei com elas que, ja que eu trazia comida para mim, ia
aumentar a ‘agua do feijdo’ e traria para elas, também, para nds trés. No entanto, depois,
ndo tive outra alternativa além de langar méao da “subjetividade subversiva” que habita
em mim. Por ndo estar todos os dias no Ndcleo, elas ficariam dois dias da semana sem
refeicdo. Assim, pensei — evidentemente sabendo dos riscos que aquela acdo poderia me
trazer — que elas podiam almocar no nome de alunxs nossxs que estavam faltando por
algum motivo. Peguei dois desses nomes e entreguei para cada uma e elas passaram, até
a aquisicdo da bolsa, na “subjetividade subversiva”, ndo so a almocgarem, mas fazerem
todas as refeicdes no restaurante da universidade. Se a acdo ndo foi burocraticamente
ética, ela, sem duvida foi eticamente humana. E continuo assumindo os riscos de minha
atitude, aqui, com este relato “subversivo”. Mas, definitivamente, ndo cabe, na Educacéo
Popular, a burocracia vir na frente da afetividade e da humanizacéo.

E assim, outras frases e narrativas, tdo intensas quanto as que aqui conseguimos
relatar, se somam nesse emaranhado de relagdes naquele espaco, e que finalizam esta
secdo do capitulo e servem para refletirmos ainda mais sobre o papel que exercemos
enguanto educadorxs: populares ou nao!

“FE eu boto no lattes sim! Porque ser educador popular é uma questdo em disputa. E o
lattes é politico!”

“A gente toca o barco junto, mas nem ele, nem eu somos centrais, ambos somos sujeitos
do processo.”

“Eu quero gerar possibilidades, outras poténcias!”

4.4) Considerag0es ultimas (mas nunca finais) sobre o CAMPO

Neste capitulo IV de nossa pesquisa, que trata de nosso campo, relacionamos as
narrativas de educadorxs e alunxs do territdrio pesquisado, tomando como pano de fundo
a Educacao Popular e o pensamento decolonial. Assim, diferentes tematicas surgiram das
conversas coletivas e/ou individuais e das minhas observacdes nesses dois anos de

atuacao ali. Isso porque, como pratica mambembe e insurgente, a educagao que se pratica
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naquele espago possibilita a sobrevivéncia de uma série de praticas consideradas ndo-
espistemoldgicas para a academia, de valores ancestrais, de saberes e costumes populares,
por exemplo. E este tipo de educacio que possibilita o ndo apagamento de tradi¢des
culturais, quando se valoriza cada uma delas em sua forma antropologica, mas, e
sobretudo, epistemolégica. E a circularidade, por meio da roda, a dialogicidade, por meio
da oralidade, a corporificacdo de corpos-saberes, a estética popular o que define a ética
dentro daquele espaco popular de educagdo, e que da a integracao do saber a experiéncia.
Acgdes que nos parecem fundamentais para o fortalecimento de uma pedagogia outra.

Neste sentido, considero que estudar um espaco de Educacdo Popular dentro de
uma universidade de elite contribui para dar visibilidade as suas acdes e, mais ainda,
fomentar a criacdo de espagcos como estes em outros locais, com suas maneiras outras de
se fazer educacdo. Fortalecer as pedagogias populares talvez seja o grande mote de
espacgos como esses, bem como trazer as classes populares para a universidade, ajudando,
com isso, a romper com a ldgica, por exemplo, da branquidade que opera nesses espacos,
de forma a engendrar, também, saberes e novas tematicas de pesquisa. Romper com a
I6gica que opera sob a Otica das relacdes de poder autoritarias, racistas, patriarcais e
elitistas neste espaco é uma aposta insurgente e, sobretudo, decolonial. E afirmamos ser,
mais que possivel, urgente, necessaria, e de reparacdo. Apenas questdo de equalizacédo e
de justica.

Para além do ambito epistemologico, espacos como esses operam na linha da
alteridade e da afetividade - negadas fora dali - dadas pelo acolhimento, pelo cuidado,
pelo afeto, e, somado a isso, pela educacao critica que promove, a0 mesmo tempo que
acolhe grupos socialmente excluidos. E sobre a colonialidade, que é tangenciada pelo
sistema moderno/colonial, que precisamos nos concentrar e atacar, e pela desumanizagéo
de corpos e a negagdo de “corpos-saberes”, como bem coloca o companheiro de lutas
Raphael Ribeiro, que precisamos nos solidificar enquanto grupo. Sabiamente, como diz
a companheira Dila Carvalho, ¢ saber que “apenas com artigos nao se faz revolugao”,
mas pela pratica diaria de se reconhecer enquanto sujeito em luta, porque se esta, de fato,
na luta.

Aventurei-me por tomar nota de meu proprio cotidiano enquanto educadora
popular dentro de uma universidade de elite, portanto, de um espaco formal de educacéo,
ainda que nossas acdes se deem num espaco ndo-formal. Nessa condicdo hibrida de
territorio, procurei ainda me despir de convicgdes rasas e coagulantes, ampliando o olhar,

desnaturalizando e me empenhando emestranhar o vivido no cotidiano, que muita das
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vezes entra como natural sem que percebamos, dada nossa imerséo apaixonada em torno
da EP. Assim, com olhar e ouvidos atentos e a0 mesmo tempo vigilantes,busqueitracar e
cruzar algumas trajetdrias entre estudantxs e professorxs, cujas narrativas proprias se
assemelham tanto a outrxs jovens e adultos de origem popular, mudando apenas de
endereco. Jovens e adultos que lutam contra uma carga horéaria de trabalho em atividades
pesadas, precarizadas e massacrantes para concluirem seus estudos e prestarem provas
para universidades para, assim, conquistarem talvez o primeiro titulo universitario de toda
a historia de sua familia.

Foi a partir de minha atuacdo neste espaco que, por meio da observacéo
participante, de rodas de conversa e entrevistas semiestruturadas, com aporte nas
metodologias participativas de apreensdo da realidade, pude compreender a esséncia de
estar in loco, sendo aquilo que chamam de ‘sujeito’ e a0 mesmo tempo ‘objeto’ de minha
pesquisa. Neste sentido, trabalhar com a categoria de pesquisa que criamos, a PIT
(Praticas-Investigativas-Transformadoras),foi comecar a colocar em Xeque esta
existéncia ‘sujeito-objeto de pesquisa’. Apartando-me, com isso, de um suposto lugar de
neutralidade e frieza na pesquisa, que, a meu ver ndo existe — ou, pelo menos, ndo deve
existir —, ainda mais em se tratando de Educacdo Popular. Colocamos, assim, em
evidéncia esse fendbmeno educativo, cujas analises foram o mote deste trabalho: a juncao
da EP com a EJA. Téo criticada por alguns e tdo requerida por tantos outros profissionais
das duas areas, esta juncdo tem se tornado uma constantebastante proficua no cotidiano
das atividades reunidas naquele espaco e em tantos outros espagos formais e ndo-formais
de educacéo que temos testemunhado em nossas atuacoes.

Um exemplo bastante emblematico de se trabalhar com perspectivas outras de
pesquisa — sendo a PIT, que aqui criamos, uma delas — se deu quando, numa das
entrevistas individuais, que fiz alguns dias depois da entrevista coletiva, Jodo, professor
de geografia, me relatou, bem pensativo: “sabe que essas suas perguntas mexeram tanto
comigo, que fiquei dias pensando nelas, isso devia ter sempre! E parar e fazer a gente
pensar sobre a nossa pratica, a nossa estada aqui, o porqué de nos tornarmos educadores
populares. E melhor que as nossas reunides mensais, porque foca no individual...”. E,
sempre que podia, Jodo me mandava, pelo aplicativo de mensagens, algo que tinha
lembrado e que queria relatar para mim.

As reunides mensais que Jodo relata sdo nossas reunides periodicas e de formacéo,
que fazemos com xs professorxs. S&o0 nesses encontros que partilhamos demandas,

anseios, angustias, rimos, nos conhecemos mais. Fazemos sempre duas ao més para que,
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guem ndo possa ir a primeira, esteja presente na segunda reunido. Curioso é que, quem
estd mais engajado em nossas agdes e teve um encontro “avassalador” com a Educacdo
Popular, acaba sempre indo as duas reuniées mensais. Sempre conduzimos a roda com
apresentacdes, pequenos textos e/ou videos, e fazemos aquilo que chamo de “Nosso mural
de palavras geradoras”, que segue na foto abaixo. Ou seja, tudo que ¢ colocado por elxs,
nos vamos registrando, e, no decorrer do encontro, vamos problematizando o que esta
sendo colocado. Ao final, lemos tudo o que foi para o “Nosso mural de palavras
geradoras”, que juntxs construimos. Ainda sobre as nossas formagdes, temos duas a¢oes
que se revezam bimestralmente, que sdo o “Conversas com o NEAd” — debate sobre um
tema especifico em que sdo convidadxs ativistas e/ou profissionais, geralmente de fora da
universidade, com mediacdo de alguém de nosso coletivo de professorxs e alunxs —e o
“Cine NEAd” —exibicéo de filmes, geralmente de fora dos grandes circuitos, com debate,
ao final, com a equipe de producédo do filme. Estas sdo atividades abertas ao publico e

falam sempre de temas que versam sobre educacdo e Direitos Humanos, em sua base.
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Figura 4
E por meio desta realidade e desta senda que a Educagio Popular tem seguido:

uma educacgdo ndo para um tempo vindouro, mas para este tempo, para o agora, de forma
a criar outras relagbes com o mundo, que se constroemno dia a dia, nos lagos de
humanizacgdo que séo criados nestes espacos, num “olhar para a sala de aula que ndao
abandone a vida” ou que ndo haja uma “parede entre a sala de aula e a vida real”, coOmo
colocou Flora quando de sua entrevista individual. A Educacao Popular assume, com isso,
um valor central na busca por humanizacgdo. E concebida, portanto, em sua dimenséo
ontoldgica, e, por conseguinte apresenta-se como possibilidade em busca da
decolonialidade ou da, como diz o intelectual, poeta, professor, ativista no movimento
quilombola e de luta pela terra, escritor e “relator de saberes”— como ele mesmo se define

— Antonio Bispo dos Santos, 0 Négo Bispo, da contracolonizacéo:
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Vamos compreender por colonizacdo todos os processos etnocéntricos de
invasdo, expropriacdo, etnocidio, subjugacéo e até substituicdo de uma cultura
pela outra, independentemente do territério fisico geografico em que essa
cultura se encontra. E vamos compreender por contra colonizacdo todos os
processos de resisténcia e de luta em defesa dos territérios dos povos contra
colonizadores, os simbolos, as significagdes e 0os modos de vida praticados
nesses territorios. (SANTOS, 2015, p.48)

O sociologo peruano Anibal Quijano (2005) analisava o controle do trabalho
como sendo a base sobre a qual se articulam as relagdes de poder. Atrelada a este jogo de
controle estaria também a educacdo. Assim, como Quijano mesmo aponta, a
colonialidade do poder € um sistema extremamente violento e insensivel, perverso em
sua esséncia. Em nosso caso, encontramos na autogestdo e na gestdo coletiva uma
possivel saida que vai trazer a autonomia desses alunos e alunas trabalhadorxs e seu
protagonismo, que se da por meio do reconhecimento da desumanizacdo ocorrida no
interior dessas relacbes de poder e da participacdo coletiva no processo de
(re)humanizacdo, entremeada pela acdo dialdgica, ou seja, em movimento, rumo a
decolonialidade, que é a propria acdao em si, fisicamente consolidada nos espacos de luta
— em nosso caso, nos espagos onde a EP atua. Neste sentido, ocupar espagos que ate entdo
nos foram negados é a grande questdo. Isso é 0 que, a0 nosso ver, vai desafiar e
desestabilizar essas relacfes de poder.

E por meio do contato afetivo, por meio do contato direto entre nés, ‘colonizados’,
que se instaura, em primeira instancia, esse processo de decolonialidade; neste caso, “do
ser”, OU seja, no reconhecimento de quem somos e da poténcia que juntxs formamos. Em
nosso caso, isso se da quando nds, educadoras e educadores populares, mais as alunas e
os alunos, encontramos ali mais do que um espaco de aprendizagem e de troca de saberes,
identificando naquele territorio elementos que nos ajudam a nosentendermos no mundo
e com o mundo. E quando ouvimos de alguns delxs: “gosto de estar aqui, simplesmente
por estar. Me faz bem, vocés aqui me ouvem, acreditam em mim e isso me fortalece”, ouU
ainda: “gosto de bater papo com vocés, tomar aquele cafezinho, me sinto bem aqui, SOMOS
como se fosse uma familia”. E € a reciprocidade deste sentimento, talvez, o que mais nos
fortalece no conjunto, nas lutas diarias, que ndo sdo travadas de modo separado, mas no
todo e com todxs.

Deste modo, é neste estarjunto — o nosso famoso jargdo: tamojunto! — que se
constitui esta analise etnogréfica, para aléem de uma observagdo participante como

categoria de analise. Temos a alteridade como brasa viva, pois entendemos que “(...) é
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necessario, antes de mais nada, saber colocando-se no lugar daquilo que se observa”
(MAFFESOLI, 1998, p. 124), por meio de um “pensamento que saiba aliar o rigor da
atitude cientifica, ou pelo menos académica, e a sensibilidade colhida nas préprias fontes
da vida” (MAFFESOLL 1995, p. 104).

Dentro desta esfera de pensamento, portanto,

A pesquisa participativa caracteriza-se como um método dindmico que “[...]
vé na apropriacdo coletiva do saber, na producdo coletiva de conhecimentos a
possibilidade de efetivar o direito que os diversos grupos e movimentos sociais
tém sobre a produgéo, o poder € a cultura” (Gajardo, 1999, p. 15). Podemos
considerar as variadas formas que designamos pesquisa participativa como um
método e uma metodologia originados no sul, assumindo uma compreensdo
dialética da historia, uma clara intencionalidade politica transformadora e uma
opcdo de trabalho junto com as classes oprimidas na sociedade; e/ou que
potencialize os seus interesses e 0s seus projetos. Além disso, a pesquisa
participativa se caracteriza por integrar investigacdo, educagdo popular e
participagdo social, oportunizando aos sujeitos envolvidos compreender e
interpretar as l6gicas do funcionamento dos sistemas de dominacdo social,
adquirir conhecimentos apropriados e animar a mobilizacéo social em torno da
luta para mudar a propria realidade, incidindo em processos mais amplos da
sociedade (MORETTI; ADAMS, 2011, p. 456).

Somado a pesquisa em educacdo, como vimos, além da atuacdo enquanto
educadoras e educadores populares, temos ainda de analisar e problematizar as questdes
de avaliacdo nas praticas em Educacdo Popular. Isto porque ela deve se diferenciar
sobremaneira das avaliagcdes tradicionais. H& quem defenda a ndo necessidade de
avaliacdo. No entanto, concordamos que devamos ter, sim, elementos de instrumentagéo
avaliativa, 0 que nos permitiria conjecturar avangos e retrocessos e, mais ainda, nos
permitiria a autocritica, revelando fragilidades e, ao mesmo tempo, poténcias em nossas
acOes. Isso também vale para a pesquisa em Educagdo Popular. Assim, este tipo de
avaliacdo, que seria mais uma reflexdo conjunta, serviria tanto para quem se detém a
pesquisa, quanto para quem atua de forma direta com a EP. Em nosso entender, a
avaliacdo nas praticas em Educacdo Popular, assim como a pesquisa neste molde, ao invés
de ser individual, descambando para caminhos onde a meritocracia se ancora, pode e
dever ser conjuntiva, coletiva, por meio dos seguintes aportes:
1)Ter a consciéncia de que as epistemologias e as ciéncias de um modo geral foram
gestadas no bojo de uma sociedade autoritaria e colonizadora, e, por isso, sao valorativas
para alguns e silenciadoras para outros;

2)A ciéncia e qualquer tipo de saber é limitado e se inventa e reinventa ao longo do tempo,

pois tem uma postura historica datada;
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3)Conhecer significa aproximar-se de uma questdo, daquilo que se quer descobrir por tras
da aparéncia e é mais denso do que se pode imaginar;
4)H4 aparéncia e esséncia, mas sempre estard inconclusa sua defini¢do, pois o
conhecimento social é relativo, 0 maximo que se consegue é chegar a consideracdes sobre
dada realidade;
5)A realidade é acdo e circularidade e estd sempre em movimento e metamorfose;
6)Impossibilidade de se separar a teoria da prética;
7)Impossibilidade de neutralidade em nossa atuacéo;
8)Pesquisa e acdo participante em todos os aspectos, inclusive no retorno da pesquisa
enquanto sujeito ético, com o compromisso com a mudancga social daquele espago que
interveio. E isto comporta, sim, a Banca Popular nos processos de titulagao;
9)As metodologias participativas como préatica nas acdes em EP e ainda como método de
construcdo do conhecimento na pesquisa, devendo haver articulacdo entre os sujeitos da
pesquisa, sem o positivismo dicotdmico de sujeito-objeto da pesquisa;
10) Pensar em saidas em conjunto para questdes de fragilidade nas acfes e na pratica
cotidiana;
11) Que caminhos pretendemos seguir enquanto membros daquele coletivo?
12) Que impactos este trabalho tem provocado em minha vida cotidiana, entre 0s meus
pares?

Em conjunto comestas perguntas-reflexfes-provocacbes acima, deixamos,
abaixo, algumas outras mais, que Gimeno Sacristan nos contribui como incidéncias sobre

0S processos educativos:

Que objetivo se pretende atingir, o que ensinar, por que ensinar, para quem sao
os objetivos, quem possui o melhor acesso as formas legitimas de
conhecimento, que processos incidem e modificam decisBes até que se chegue
a pratica, como se transmite a cultura escolar, como os contetidos podem ser
inter-relacionados, com quais recursos/materiais metodologicos, como
organizar os grupos de trabalho, o tempo e 0 espago, como saber 0 Sucesso ou
ndo e as consequliéncias sobre esse sucesso da avaliagdo dominante. (2000, p.1)

Entendemos, ainda, que “a pratica investigativa da sistematizagcdo e pesquisa
participante pode oportunizar captar as emergéncias pedagogicas presentes hoje nos
diversos movimentos da sociedade” (ADAMS; STRECK, 2010, p. 122). E a isso que nos
referimos quando pontuamos as doze reflexdes acima. E nestas perguntas-reflexdes-

provocacOes que pode estar a chave para muitas respostas sobre a quantas anda a

sociedade em que vivemos, em tempos em que a nova BNCC (Base Nacional Comum
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Curricular), a ideias de ideologia de género e o Projeto Escola Sem Partido estdo definidos
enquanto politicas para a educacéo.

Por estarmos passando por momentos em que retrocessos nascem e renascem
como avalanches, saem de seus bueiros e se apresentam a cada dia em nosso cotidiano, €
preciso compreender que “a historia sempre tem posi¢ao ¢ nos parece que ha aprendizados
importantes nas experiéncias de dominacdo, transformando-se em instrumento de
resisténcia” (STRECK; MORETTI, 2013, p. 39). E com base nestes instrumentos de
resisténcia dos quais somos testemunhas e sobreviventes que € preciso contar a nossa
historia, refazendo-a e estancando feridas. Impedir estes retrocessos atesta que
continuamos a lutar contra os processos de colonizagao que insistem em nos oprimir, em
nos enquadrar. A Améfrica Ladina e a Africa, que tém, neste sentido, como marcas a dor
colonial, precisam continuar gestando métodos e técnicas proprios de suas raizes, de suas
dores, de suas condicBes oprimidas, de forma autbnoma e independente. Paralelo a isto,
penso que é preciso continuar por valorar as nossas poténcias, a nossa originalidade, o
Nosso pensamento, as Nossas ciéncias, as nossas técnicas, as nossas descobertas, as nossas
epistemes. Seria assim, possivelmente, como bem cita o companheiro de lutas Bruno
Henrique Oliveira, quando de nossas infindaveis conversas, fazermos uma REontologia.
Esse prefixo que se identifica no regresso as nossas raizes, a diaspora, aos povos
originarios e tudo o que implica em nossa cultura e tradigdes. Tomar como base as nossas
historicas lutas e trazer esta perspectiva para o plano da pesquisa, sob a ética da Trans-
form-ACAO, que tanto ja conjecturamos no capitulo anterior, é considerar a pluralidade
epistemoldgica aqui existente pelo legado que tais lutas nos deixaram, em que o “que-
fazer” aparece repetidamente em casos de situacdes-limite, por exemplo. Em outras
palavras, ndo é apenas a pesquisa pela pesquisa, numa perspectiva ‘mais do mesmo’ de
se estudar determinada realidade, mas uma investigacdo comprometida com mudancas
reais, propondo intervengdes e estimulando processos de ressignificacdo e autonomia.
Né&o se trata, assim, de um mero espectador, tampouco de ‘objetos de pesquisa’. Tais
perspectivas deixamos para outras frentes de pesquisa, que se preocupam mais em
descrever e analisar do que em, de fato, transformar. Ndo ha, dentro desta perspectiva,
sujeitos e objetos, mas o povo, delimitado, em nosso caso, por meio de uma fatia, num
espaco de Educacéo Popular.

Entendemos este espago pesquisado como significativo de vivéncias.
Significativo no modo de ver, viver e interpretar o mundo, o que torna possivel a escrita

de sua prdpria histéria. A bem da verdade, “vamos nos fazendo aos poucos na pratica
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social de que nos tornamos parte” (FREIRE, 2003, p. 79), e € isto o que vai conferir
sentido aos Nnossos anseios e as nossas agdes. Atrelado a este “que-fazer”, a estas

“situagdes-limite” e a perspectiva de Trans-form-ACAO, que acima colocamos,

O conceito antropologico de cultura é um destes “temas dobradi¢a”, que
prendem a concepcéo geral do mundo que o povo esteja tendo ao resto do
programa. Esclarece, através de sua compreensdo, o papel dos homens no
mundo e com o mundo, como seres da transformacdo e ndo da adaptacéo.
(FREIRE, 1987, p. 136)

Se trata, assim, de ndo se conformar com o dado, mas questionar este dado. Os
“temas-dobradiga” de que nos falaFreire sdo temas que aparecem ainda por vezes em
conversas e aos quais ndo se da muita importancia. Eles podem passar despercebidos,
caso a sensibilidade do pesquisador/educador ndo os identifique, mas podem se tornar
importantes saidas e pistas para que se identifique muitos problemas e questbes do
universo vivido e pesquisado. E, por exemplo, o caso da religido entrando nas tematicas
em sala de aula, ou mesmo o caso das politicas de cotas. Dois assuntos que sao
conversados comumente fora das rodas de conversa da sala de aula, ali, na mesa, entre
um café e outro, e que ‘ddo o que falar’ quando entram no debate em sala de aula. Muito
0 que se diz no café ndo é colocado por eles quando a mesma tematica vai para a sala de
aula. Por isso a importancia de a pesquisa atuar em varios espacos. Apreende-se melhor
estes “temas dobradicas”, estas “situagdes-limite”, que abrem alas aos “que-fazeres”
futuros.

Somado a isto, a IAP, de Fals Borda, assim como a PIT, que criamos, reconhece,
considera e valida o saber popular e tem na ancestralidade, poténcia. Assim, relacionando

a um nivel mais amplo de conjectura,

Na América Latina, povos indigenas, negros descendentes de escravos
africanos que se tornaram quilombolas, camponeses e familias pobres,
brancos, negros, indios e mestigos que vivem do trabalho informal ndo cabem
no conceito "classe operéaria". Mas também ndo podem ser enquadrados como
classe proprietéria de terras e capital (...). Seus processos organizativos e de
luta escapam aos modelos europeus (...). Essas populagdes vém lutando ha
séculos; organizam-se em movimentos sociais populares, criando alternativas
de sociedade e de educacéo que pressupdem um projeto de emancipacéo social
(RIBEIRO, 2008, p. 52)

Reconhecemos o NEAd como um elemento de organizacdo, resisténcia e
alternativa de sociedade, num nivel micro, dentro daquela universidade, e mesmo fora

dela, quando de suas acbes em EP em vérios espagos de atuagdo, como ja relatamos sobre

241



sua histdria. Concordando com o que nos coloca acima Marlene Ribeiro, e adicionando
uma pitada de ‘sal ao tempero’, ndo queremos e ndo precisamos aqui enquadrar nossas
realidades aos modelos europeus, tampouco aos modelos de uma classe média e alta
hegemonicamente dominantes de nossas terras. Temos subsidios e historias
suficientemente carregadas de recheio de lutas para criarmos nossos proprios conceitos,
categorias e metodologias proprias. Nossa emancipacao social se da por esta via. Ainda,
como brilhantemente nos presenteou Abdias do Nascimento: “eu deixo Vocés na
esperancga de que o escolaticismo estéril que frequentemente afoga a criatividade sera
mantido sob reserva, e que um esforcgo positivo seré feito para relacionar sua investigacao
as nossas comissdes socio-politicas e econdomicas” (1978, p. 27).

Pelas mesma via, a universidade tem a obrigacdo de assumir estes processos de
colonialidades, que historicamente privilegiou. Entretanto, além de assumir esta culpa e
se autocriticar cotidianamente, percebendo para que e a quem tém servido suas
formulacdes e suas criacBes epistemoldgicas de producdo e difusdo do conhecimento, ela
precisa se reinventar e se refazer. De forma a construir inéditos vidveis (FREIRE,
2005),essa “nova” universidade apontaria para a superacdo e para a insurgéncia
epistemoldgica contra-hegemaonica, numa perspectiva de- e contra colonial, atestando que
é também nos saberes informais, das ruas, das diferentes culturas, portanto, de fora pra
dentro, na “préctica de donde se deriva el conocimiento necesario para transformar la
sociedad. AUn mas: que asi mismo en este paso y de ese sentir de la praxis, también se
deriva un saber y un conocimiento cientifico”%(FALS BORDA, 1991, p. 2).

Estabelecer ainda conexdes e nexos entre as varias acdes em que o Nucleo esta
presente se faz importante. Assim, por exemplo, entre o povo indigena MyKy, e 0s n0ossos
alunos e alunas do Nucleo e nds, educadoras e educadores, se ndo podemos dizer que
ambos 0s grupos pertencem a classe operaria, uma vez que a relacdo do indigena com a
terra e com o trabalho se da em outra esfera, que extrapola em grande medida qualquer
conceituacdo que se aproxime desta significacdo, podemos entender uma similaridade
entre eles. O que se torna comum € a criagdo cotidiana de estratégias de resisténcia e
sobrevivéncia — 0 mambembe-insurgente, que tanto ja comentamos — em seus territérios
e em suas trajetorias, seja se fazendo valer das institui¢cbes (quando se tornam alunos do

NEAd PUC-Rio e, posteriormente, passam no vestibular, por exemplo), seja

104 Tradugdo minha: prética de onde se deriva o conhecimento necessario para transformar a sociedade.
Mais ainda: que também neste passo e no sentido da praxis, também se deriva um saber e um conhecimento
cientifico.
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reivindicando seus direitos coletivamente entre seus pares (politicas de acdo afirmativas
e demais politicas publicas de reparagdo social).

Dessa forma, em nossa Otica, poderiam ser estes dois segmentos da sociedade
aquilo que poderiamos chamar de uma classe de subalternizadxs-mambembes-
insurgentes. N&@o subalternos, pois isto soaria passivo frente as nossas condicfes de
opressdo, mas subalternizados, pois 0 movimento vem de fora para dentro, quando o
opressor nos transforma em uma categoria alijada de direitos. Estariamos na viragao
diaria, no mambembe em que sobreviver € a meta, lutar € a garantia de nos mantermos
vivos e unificar as acOes é essencial para esta unidade e insurgéncia contra as opressoes
da colonialidade do ser, do saber e do poder (QUIJANO, 2005) que diariamente se
levantam em nosso desfavorecimento. Unificar agdes também seria formarmos canais de
comunicacdo com outras frentes de Educacao Popular. Para isso, estamos nas articulacdes
e encontros de enlaces e construcdo para, muito em breve, fundarmos o 1° Férum de Pré-
Vestibulares Comunitérios e Populares do Rio de Janeiro. Para aléem de possiveis
diferengas, pretendemos formar eixos que ultrapassem posi¢cBes sectarias, mas
focandonaquilo que nos une e que possa somar — que, a meu ver € a subalternidade, o
mambembe e a insurgéncia —, fazendo com que sejam as valvulas para a construgédo de
frentes de troca, formagéo, aprendizado mutuo e, por fim, enfrentamentos coletivos.

A Educacdo Popular é o arcabouco que conduz a reflexdes de analise conjuntural.
O saber que se desenvolve nestes espacos e 0s questionamentos neles produzidos
cooperam para gerar “mobilizacdes e inquietacdes que pdem em risco o poder
constituido” (GOHN, 2010, p. 57). E uma pratica do/discente que liberta e libera a
criatividade pelo uso da palavra e por outros diversos elementos cognitivos necessarios a
formacdo humana, carregadas de dinamismo, ludicidade, indagacGes e experimentacoes,
assentando o carater préatico e ndo enciclopédico de um saber dado e acabado per si. A
dialogicidade continua fara, por exemplo, com que aquelx tidx como mais acanhadx, mais
introspectivx, tome a palavra de forma espontanea, sem pressdo ou merito por tal, mas
num continuo natural, porque se sente parte daquele todo e, como parte, contribui para
sua constituicdo e permanéncia.

O que estd em jogo em muitos espacos de Educacdo Popular € uma cidadania que
ndo se constroi em livros didaticos e tampouco numa sociedade desigual, mas uma
cidadania que se contrapde a todo e qualquer tipo de préatica abusiva e excludente, o que
bem conhecemos por inclusdo-excludente. Assim, ndo é apenas integrar ou incluir, num

universo perversamente desigual, ou apenas se moldar e se conformar com este universo,
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mas construir as bases de uma cidadania que esta para alem destes moldes e que trabalha
de forma coletiva estes paradigmas, que se preocupa com eles para osdesmascarar e
desneutralizar. Admitimos, com isso, mais uma vez, que uma gestao de fato democratica
vai de encontro a burocracia administrativa dos espacos formais de educacdo, por
exemplo. Isto porque, com base no que vimos, lemos e ouvimos nestes anos de pesquisa
“se os problemas sociais insistem em bater as suas portas, ¢ porque a escola precisa se
abrir a novas experiéncias, praticas e metodologias pedagodgicas provenientes em sua
maioria da educacdo ndo-formal” (CALIMAN, 2011, p. 258).

Importante sempre aqui continuar salientando que a EP nédo se opde, em nossa
visdo, de maneira alguma a educacéo regular e formal. Reconhecemos, sim, 0s intensos
e histéricos processos de luta de diversos movimentos para a expansao da escola publica,
de qualidade, laica, que até hoje estdo na ativa, no front. Temos sido testemunhas dos
fechamentos de escolas e turmas de EJA em todo o pais e nos colocamos frontalmente
contra essas famigeradas acdes. Vemos também que o publico que compde as escolas
publicas no Brasil é de criancas, jovens e adultos, bem como de professores, que vém das
camadas populares da sociedade. E € ai que mora a pergunta: por que esta mesma escola,
com um histdrico de luta, de resisténcia, de briga, ndo se configura enquanto um espaco
de fato de insurgéncia, de Educacédo Popular? O que falta para isso?

Somado a isto,

Dialeticamente, a educagdo precisa ser vista ndo apenas como campo de
reproducéo de estruturas de dominag&o colonial, mas também como um espago
de resisténcias, especialmente em se tratando de educacdo na América Latina,
continente que possui uma longa e densa histéria de lutas contra o colonialismo
e a colonialidade, assim como contra o capitalismo, o racismo, o patriarcado e
outros processos de exclusdo e discriminagdo social. (MOTA NETO, 2016, p.
101)

Essa mesma escola, de acordo com Chassot (2007), “precisa aprender a valorizar
0s mais velhos e os ndo letrados como fontes de conhecimentos que podem ser levados a
sala de aula” (p.10). Entender e compreender seus saberes locais e culturais por meio de
suas especificidades, que se refletem nos espacos fronteiricos de realidade em que
habitam, € mais que necessario. Sao teias de significados que se estabelecem pelas
relagBes cotidianas, em que aquele espaco serve de palco e coxia a0 mesmo tempo. E essa
trama de significados e significantes a riqueza principal dos processos de trocas de saberes
diarios, que comeca, por isso mesmo, na desconstrucdo de conceitos assimeétricos,

hierarquicos e engessados, no abandono da aula tipo “fala que eu te escuto”, como
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sarcasticamente diz a querida companheira Sandra Marcelino, onde somente X
educador/educadora fala, como num mono6logo mondétono e entediante. Por esta ética é
que compreendemos que as praticas em Educacdo Popular sdo um direito. O direito ao
reconhecimento de si e do outro, a experimentacdo, ao protagonismo, a humanizacéo.

Portanto, a existéncia. E, sim, a Resisténcia, esta ativa e combativa.
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CAPITULO V - MAIS ALGUMAS PROSAS

“Existem duas maneiras de se perder; por segregacao,
emparedado no particular ou por dilui¢@o no universal”
(Aimé Césaire)

Ao pensar concluir, neste ultimo capitulo, este trabalho de pesquisa, olho para tras
e vejo que perpassamos muitos momentos. Desde o trabalho de leitura rigorosa de autores
que se pareavam com as nossas perspectivas de arcabougo tedrico-pratico, até as
vivéncias e experiéncias que trago comigo em minha trajetoria de quase quatro décadas
de existéncia.

Desnecessario aqui relembrar capitulo a capitulo, uma vez que cada qual fala por
si e no conjunto, ao mesmo tempo. Mas é importante lembrar que a juncao da Educacgéo
Popular com o pensamento critico de base decolonial, que nos moveu em todo o tempo
nestes escritos, € 0 que de mais importante trago para este estudo. Atravessar tais
perspectivas com Fals Borda e sua IAP, para assim parirmos a nossa PIT, foi apenas
consequéncia da abundancia e da riqueza do que vimos, ouvimos e sentimos durante essa
caminhada. Dentro disso, pudemos criar ainda um curriculo que transverge: que tensiona,
transgride, transversaliza, diverge de saberes epistemologicamente aceitos, e,
assim,demos a luz a perspectiva da Trans-form-ACAO, que seria transgredir, transformar,
formar e agir por um outro viés, seja na pesquisa académica, seja nas nossas praticas
cotidianas enquanto educadoras e educadores, em espacos formais, informais ou néo-
formais de educacdo. S&o nas nossas subjetividades subversivas que precisamos nos
alinhar. Assim, ndo seria nem nos emparedar, nem nos diluir, como coloca Césaire, mas
nos fortalecer enquanto grupo, enquanto coletivo, para poder resistir e reexistir.

Sdo as lutas contra a colonialidade que nos ddao combustivel para que 0 nosso
itinerdrio se ancore em pensamentos criticos. Assim, atravessar nossa pesquisa com
questdes de género, raca e sexualidade, além da classe, € mais que necessario e ético, se
a nossa ética estiver realmente em consonancia com o publico que compde as a¢des em
EP. Entendendo a heteronormatividade como estrutura de poder, assim como a
branquitude/branquidade, na medida em que estas definem acessos e, portanto, ascensao
na sociedade, atribuindo valor social de pessoas sobre outras, por meio de diferencas que
jamais sao inatas, mas sociais.

A domesticacdo da sexualidade e a imposicdo da heterossexualidade, bem como

a estética branca europeizada, com base em dogmas religiosos, sobretudo cristaos, estédo
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ai todo o tempo procurando impor seus padrdes e regras para se viver € mesmo ‘existir’
no seio desta sociedade. E é ai que entra o nosso papel enquanto pesquisadorxs que
procuram fazer suas investigagdes por uma outra Gtica, por pesquisas outras. Isto porque:
“Ante todo ello, para las y los cientistas sociales comprometidos con cambiar esta
realidad, es fundamental entonces considerar estas interrelaciones en sus anélisis
situandolo en este contexto actual que cada vez se hace mas dificil”'% (CURIEL, 2014,
p. 21). Problematizamos e desnaturalizamos, com isso, questdes, e procuramos novas
formas de pensar e agir que ndo sejam binarias, mas que tenham um leque de diferencas

e a diversidade em seu arcabouco.

“Para que se conhegcam as histérias de caga, é preciso
parar de ouvir os cacadores e comecar a ouvir os ledes”
ou ainda: “Até que os ledes tenham seus proprios
historiadores, as histdrias de caga seguirdo glorificando o
cagador”.

(Provérbio africano)

Reivindicando o estatuto provinciano e periférico de minhas analises (como ja
cologuei um pouco da minha trajetdria de vida na entrada deste trabalho e no capitulo
anterior), penso que € preciso, ainda, declarar o que me atravessa enquanto mulher, méae,
periférica, filha de nordestina, Educadora Popular. Ndo convoco, portanto, um corpo
abstrato de analise, mas tudo o que me atravessa enquanto minha trajetéria e que tem
grande influéncia nestas linhas. Assim, tratando-se desse trabalho de pesquisa, penso néo
ser apenas um fato isolado o que foi aqui exposto, investigado, pesquisado, e sem ainda
possibilidades de saida, pois ha resisténcias.

Penso que é preciso, sobretudo, trazer as existéncias viscerais, na circulacdo de
saberes, a parte da humanidade que nos foi roubada, na ancestralidade que nos tentaram
sepultar, para que, sem referéncias, ndo aprendamos com 0 nosso passado. SO assim
podemos falar em humanismo. Acredito que, para comecar, a academia precisa romper 0
siléncio. E, como diz Fanon, sair da grande noite do mundo, que é a colonizacgéo, que
promove quem pode e quem ndo pode na escala, quem vence e quem sera vencido, bem
como quem conta a histéria e quem é personagem, assim como a caca e o0 cagador, que
tdo bem o proverbio africano nos provoca a pensar. Pois, “se o discurso do académico soa

alto e dominante sobre a fala popular, esse discurso congela-se em conceito, congela a

1% Tradugdo minha: Em primeiro lugar, para os cientistas sociais comprometidos com a mudanca dessa
realidade, é fundamental considerar essas inter-relacdes em sua analise, situando-as neste contexto atual
gue se torna cada vez mais dificil.
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consciéncia, faz com que esta adormeca no interior de frases feitas. Desaparece a énfase
na luta, entendida como curiosidade interrogadora e critica da ordem. Permanecerdo
somente pacotes de frases feitas” (FREIRE; NOGUEIRA, 1989, p. 30-31).

Como uma ultima pergunta, dentre as tantas que fizemos durante toda esta
caminhada de escrevivéncias, como diz Concei¢do Evaristo, fica mais esta: qual o lugar
que aquele Nucleo ocupa dentro da escala de poder no interior da universidade e fora
dela?

Refletimos aqui que o Nucleo que pesquisamos esta imbricado tanto na esfera
microssocial, que é aquela fundamentada pelas nossas relagdes sociais, quanto na esfera
macrossocial, que éaquela que se fundamenta pelas bases estruturais de cada sociedade.
Em outras palavras e como ja dissemos nos capitulos que antecederam este, aquele espago
pesquisado pode dizer muito do que ocorre tanto no ambito privado das relacbes, quanto
no ambito publico das instituicdes.

Este registro experiencial nos coloca em xeque para darmos saltos qualitativos em
nossas lutas e atividades em Educacdo Popular, pressionando por e materializando
politicas publicas que estejam em consonancia com o0s principios da EP, que é a
contribuicdo para a transformacao politica, social e cultural de um grupo, de um povo, de
uma nacdo, de um continente.Acreditamos que é por meio da educacdo que as
subjetividades afloram, obviamente uma educacdo critica, embasada em valores
humanitarios, que se contrapde as educacbes neoliberais, perfumadas de meritocracia e

competitividade.

5.1) Um dedo de prosa e um café com Frei Betto

Estando esta pesquisa ja em fase de revisdo e faltando apenas a escrita deste Gltimo
capitulo, Leoni, por ocasido de meu aniversario, me presenteia com o recente livro de Frei
Betto, Por uma Educacdo Critica e Participativa.

Dizendo que este livro ¢ a “minha cara”, deixou uma dedicatéria pra 1a de afetiva.
Chegando em casa, fui folhear a obra, que imediatamente comegou a ‘conversar’ com os
meus escritos. Quanta afinidade, quanta identificagdo! Comecei por transformar o livro
em companheiro, e Frei Betto, em camarada! Assim, tomavamos café todas as noites,

rindo, chorando, exclamando e ‘utopizando’ a vida.

248



Em uma de suas passagens, lembrei muito da nossa pratica ali no Nucleo.
Algumas semelhantes j& coloquei no capitulo anterior, j& outras, faco aqui, ap0s a citacdo
do Frei:

A matematica busca exemplos nos leildes politicos e nas privatizagdes; o
portugués, na fala dos apresentadores de TV e nos textos de jornais; a
geografia, nos suplementos de turismo e nos conflitos internacionais; a fisica,
nas corridas da Férmula 1 (...); a quimica, na qualidade dos cosméticos e na
culinaria; a histéria, na violéncia de policiais a cidaddos, para mostrar 0s
antecedentes na relacdo colonizadores-indios, senhores-escravos, exército-
canudos etc. (FREI BETTO, 2018, p. 14)

Quando falei, no capitulo anterior, do curriculo que Transverge, daquele programa
de aula, que, mesmo que revolucionario, ja pronto, pode ser mudado,tensionado, quando
um aluno, por exemplo, entra completamente encharcado pela enchente e, indignado,
conversa sobre, ou quando a morte de Marielle faz a professora de portugués, ao abordar
o0 tema ‘fato ou opinido’, como contribuicdo para a redacdo da prova do ENEM, traz dos
noticiarios impressos informag6es que passam a ser trabalhadas na perspectiva, ndo sé da
temética, como da problematizacdo das informacgfes: “A questdo estd em revelar e
desenvolver dados, informag6es ou nog¢des que o0s estudantes trazem para a sala de aula e
acrescentar novas informacgdes e interpretacdes, tendo em vista desenvolver uma
compreensdo nova, original, cientifica e viva daqueles fatos” (IANNI, 2011, p. 330), desta
forma,transgredindo e transversalizando formas e conteddos. Isso se da, também, em
nossas aulas de alfabetizacdo, quando se procura trabalhar, por exemplo, com lista de
compras e porque pagamos tao caro nos alimentos.

Uma reflexdo importante, e que se emparelha com o que assinalamos, é quando

Eymard Vasconcelos afirma que,

Um elemento fundamental do seu método é o fato de tomar como ponto de
partida do processo pedagdgico o saber anterior das classes populares. No
trabalho, na vida social e na luta pela sobrevivéncia e pela transformacdo da
realidade, as pessoas vao adquirindo um entendimento sobre a sua insercdo na
sociedade e na natureza. Este conhecimento fragmentado e pouco elaborado é
a matéria-prima da Educacdo Popular. A valorizagdo do saber popular permite
que o educando se sinta “em casa” € mantenha sua iniciativa. Nesse sentido,
ndo se reproduz a passividade usual dos processos pedagdgicos tradicionais.
Na Educagdo Popular ndo basta que o contetdo discutido seja revolucionario,
se 0 processo de discussdo se mantém vertical. (2001, p.15)

E nesta perspectiva que “letrar ndo é simplesmente ‘ensinar a ler e a escrever’,

mas criar condi¢des para que o individuo ou o grupo possa exercer a leitura e a escrita de
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maneira a se inserir do modo mais pleno e participativo na sociedade tipicamente letrada
que é a nossa, especialmente no que diz respeito aos espac¢os mais institucionalizados”
(BAGNO; RANGEL, 2005, p. 69). E, portanto, fazer a ‘leitura de mundo’, de que tanto
insistia Paulo Freire.

Por outra via, trabalhar com a Educacdo Popular ndo é fechar-se em clas, em
nossas utopias, mas sim, sobretudo, buscar como fazer para encarar a realidade que se
apresenta em nosso cotidiano. Justamente porque o que temos ¢ “uma escola com
ideologia, visdo de mundo e perfil definido sobre o que sdo democracia e cidadania. Essa
escola ndo forma consumidores, mas cidadaos” (FREI BETTO, 2018, p. 15). Falando
sobre o Projeto Escola Sem Partido, Betto pergunta o que é ideologia, e ele mesmo
responde, dizendo: “sdo os 6culos que temos atras dos olhos. Ao encarar a realidade, ndo
vejo meus proprios oculos, mas sdo eles que me permitem enxerga-la” (idem, p. 103).
Verdade, camarada, muitxs daquelxs que se dizem ‘sem partido’ “sdo partidarios de
ensinar que nascemos todos de Adao e Eva; homossexualidade é doenca e pecado (e tem
cural); diversidade de género é teoria promiscua; e o capitalismo é o melhor dos mundos”
(idem, p. 105). Sim, meu Frei, passamos a ter uma ministra®® que afirma que “azul é de
menino e rosa é de menina”, e que as politicas publicas abrangerdo apenas a dita “familia
tradicional”, porque, segundo ela, embora o Estado seja laico, ela ¢ “terrivelmente crista”.

Sobre a temaética dos privilégios, expressa ele:

N&o se deve, pois, confundir direitos com privilégios, nem admitir que a
ganéncia material se sobreponha a indelével sacralidade da vida humana. Esse
ideal s6 sera alcancado quando escolas, igrejas, instituicdes religiosas e
movimentos sociais, Estado e empresas privadas, se tornarem agentes
pedagdgicos capazes de educar pessoas e grupos numa atitude que as faca
sentir, pensar e agir segundo o pleno respeito aos direitos humanos e aos
direitos dos povos”. (p. 129)

Assim, ainda afirma que:

Quando nos situamos no lugar do outro, ocorre uma mudanga em nosso lugar
social e se reflete na mudanca de nosso lugar epistémico. Do lugar do outro,
nenhuma pessoa retorna igual. O dificil é estender pontes a essa ilha
egocéntrica que nos faz ver o mundo e as pessoas pela dptica de nossa
geografia individual ou grupal. Este é exatamente o papel de uma pedagogia
centrada nos direitos humanos. (p. 130)

106 Damares Alves é atual ministra da pasta: Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos. E
ainda pastora evangélica.
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Com estas duas colocagdes, ndo tenho como néo recordar das inUmeras conversas
que tivemos no Ndcleo sobre privilégios e ainda de uma vez em que recebi uma
mensagem pelo zap-zap dizendo: “Olha, lembra aquela conversa que tivemos sobre
minha bolsa ha muito tempo, enquanto vocé fazia o café e eu esperava para dar minha
aula? Tu me confrontou e mandou um: ‘vai pedir por qué, tu precisa?’, na lata. Entao,
aquilo me tocou bastante. Fui pra casa pensando. Teu papo-reto me fez pensar”. 1SS0
porque a professora-voluntéria, graduanda da universidade tinha bolsa pro-licenciatura
de 50%, mas estava muito indignada por ndo ter o percentual total da bolsa, ja que fazia
por merecer, e estava batalhando para conseguir. Imediatamente, cologuei o0 rosto para
fora da parede que separa a minuscula copa da coordenacéo e disse exatamente como ela
colocou pra mim na mensagem: “vai pedir por qué, tu precisa muito desses 50%? Esses
50% estdo te fazendo falta? Pergunto porque, para outrx alunx, esses 50% podem
significar a entrada na universidade ”. Foi meses depois asurpresa desta mensagem, e ela
me informou que ficou por meses pensativa sobre seus privilégios diante dos alunos e
alunas do Ndcleo, mas também passou a reparar em seus e suas colegas de sala de aula.
Tendo o apoio de sua familia, principalmente do seu padrasto, percebendo seus
privilégios enquanto classe média, ela acabou por desistir da totalidade da bolsa.

Questdes como essa nos fazem entender que precisamos professar uma ética e
pratica-la no todo, e ter, sobretudo, coeréncia nas relacGes pessoais e sociais. Sobre as
angustias e culpas de Jodo e Flora, no que diz respeito a questdo de privilégios, que
abordamos no capitulo anterior, Frei Betto coloca que a “amplitude da tarefa educativa
vale aqui para a funcédo de educador. Com este termo, quero designar todos aqueles que,
mesmo oriundos das classes média e alta, estdo engajados no exercicio da educagdo
popular, a qual procuram dar uma consisténcia ideoldgica e uma dire¢éo histérica.” (2018,
p. 183). Coeréncia, consisténcia e direcdo estas, entretanto, que dao mais para si, quando
recebem dxs outrxs tantos aprendizados e choques de realidade e passam a se entender,
assim, em seus postos de privilégios.

Dentro de nossas a¢des em Educacdo Popular, ndo s6 no Ndcleo, mas trabalhando
com operarixs da construcdo civil, em canteiro de obras, vejo 0 qudo necessario é uma
educacdo critica, libertadora e libertaria. E preciso focar mais no que nos une do que
naquilo que nos difere. Precisamos entender o papel que ocupamos nas nossas atuagoes e
de que modo estamos mudando e sendo mudados. Somado a isso, Frei Betto afirma que,
“numa dimensao libertadora, isso que chamamos de educagao popular quer transformar

a sociedade e néo reproduzir a ideologia dominante que a justifica em sua atual formacao.
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Resta saber qual o modelo cultural (ideoldgico) da educagao popular e quem o controla”
(idem, p. 185).

A questdo, ainda, é: amenizar ou estancar de uma vez a ferida da colonizagio? E
incluir e adaptar ou insurgir-se contra essa historica opressdo que faz existir ricos e
pobres? Definitivamente, assistencialismo e reforma ndo podem ser as palavras de ordem
de quem trabalha com Educacéo Popular. N&do nos contempla aqui o status burgués do
“eu venci na vida, vocé também consegue”... Nao ¢ por meio da meritocracia que
pretendemos levar o debate dos ‘vencedores’ e ‘vencidos’, mas, tdo somente, por meio
da tematica dos direitos e privilégios. E ainda aqui problematizamos o conceito de
“piedade”, que assim como ‘“carente” e “caridade”, ndo nos fazem avangar em
democratizacdo e na responsabilidade do Estado para com seus cidaddos. E dentro da
perspectiva da cidadania, portanto, que temos de avancar.

Por outro lado, como ja dissemos no capitulo anterior, precisamos formar canais
de comunicacao, de enlaces, de resisténcia, nds, que trabalhamos com perspectivas outras
de sociedade, pautadas na justica e na reparacdo social. Ndo é focando nas nossas
diferencas, enquanto coletivos e movimentos populares e sociais, que conseguiremos
avancar na pauta de uma sociedade antineofascista, por exemplo. Precisamos focar
naquilo que nos contempla, naquilo em que somos poténcia e dividir nossas angustias e
limitacdes, também. As diferencas, que por vezes sdéo minimas e da ordem do ego,
deixamos para momentos mais leves, e ndo para momentos e situaces-limite, pelas quais,
por exemplo, ora passamos.

“A esséncia do neoliberalismo é a desistoriza¢io do tempo” (idem, p. 215). E com
essa estratégia que, historicamente, a agéncia da colonialidade trabalhou em prol do
apagamento do passado de povos julgados inferiores. E isso ndo ficou s6 no passado, mas
segue seu curso, sem vacilar, enquanto tivermos um Estado matavel para quem dele é
excluido e considerado ndo-humano, e sua forca-motriz for a necropolitica, como nos
coloca Achille Mbembe (2011), que tem no racismo sua base, questdo e fundamento.
Dentro disto, é absurdamente impossivel falarmos sobre a humanizacéo do capital, como
pretendem algumas pedagogias. Trata-se da seguinte equagédo: quem vive, quem morre e
quem deixa morrer — quando e de qué. A restituicdo, em nosso caso, através da educacao
€ 0 minimo de reparacao que se pode ter para uma historica desumanizacao de povos e
culturas, que se deu e se consolidou por meio do racismo estrutural. Chegamos assim no

paradigma de que tanto falamos nos capitulos anteriores: o que é ‘conscientizagdo’?
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“Os jovens da América arregagam as mangas, pdem as
maos na massa e a fazem crescer com a levedura de seu
suor. Entendem que se imita demais e a salvagéo é criar.
Criar é a palavra-chave desta geragio”.

(José Marti)

Contraria a perspectiva que nos coloca Frei Betto sobre a juventude de hoje que
seria uma geracao “sem culpa, despolitizada de compromissos, repleta de jovens
entediados, ceticos, insatisfeitos, fragmentados. Geracdo de reduzida capacidade de
maravilhar-se, entusiasmar-se, comprometer-se” (p. 84), fico com as palavras de Marti,
acima descritas, a quem a juventude é sempre um campo aberto e de luta. Como néo
enxergar todoo enfrentamento de coletivos e movimentos sociais, que tém as juventudes
populares como, sendo protagonistas, sua grande parcela de coluna? O que falar das
ocupacdes estudantis de 2016, que tanto ja colocamos nos capitulos anteriores? Como
desprezar a luta de nossxs jovens alunxs, que enfrentam inimeras batalhas cotidianas para
estarem nas salas de aula a noite, terminando os estudos ou tentando um vestibular para
ingressar no curso superior de uma universidade publica? Como desconsiderar aquelx que
sempre lutou em sua juventude e continua lutando para sair da situacdo de pobreza e
mobilidade social que x acomete, e volta a estudar, e passa no vestibular, e se forma
depois de abandonar a escola por diversas vezes no passado? Entendo, por isto, que a
juventude esta em muitxs de nos, justamente peloseu sentido de luta, de utopia, de sonhos,
e de ‘maravilhar-se’, de ‘entusiasmar-se’ e de ‘comprometer-se’, ndo importa a idade;
assim concebo, também, a juventude. E como nas palavras de Rei, que, segundo ele, se
encontrou jovem depois que voltou a estudar: “pare¢o um menino!”.

No tocante especificamente a histéria da Educacdo Popular, sobre a qual Frei
Betto trata na secdo VI, ele comeca conjecturandoa importancia impar que Paulo Freire
teve na consolidagdo de uma Educag@o Popular no pais: “posso afirmar, sem receio de
exagerar, que Paulo Freire é raiz da historia do poder popular brasileiro nesses ultimos
sessenta anos”. E segue falando dos movimentos populares e sociais que lutaram contra
a ditadura, dos sindicatos combativos, dos partidos progressistas. Em seguida, continua,
sobre Freire: “sem ele ndo haveria esses movimentos e todo o processo social, porque nos
ensinou algo de muito importante: ver a historia pela 6tica dos oprimidos™ (2018, p. 165).

Em nosso estudo, apontamos o grande legado que, sem duvidas, nos deixou Paulo
Freire, mas também apontamos que muitas outras acfes vieram antes dele e de seu
processo de alfabetizacdo de adultos nas décadas de 1950 e inicio dos 1960. Como

colocamos no capitulo 1, ndo d& para deixarmos de fora da lista dos pioneiros da
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Educacao Popular por estas terras, a educacdo anarquista e as experiéncias de Armanda
Alvaro Alberto e Maria Lacerda de Moura, bem como tantxs anénimas e anénimos que
na época, e junto com Paulo Freire, seguiram por esse Brasil afora a alfabetizar adultos:
0 caso da professora Walquiria, que também comentamos, € um deles. Pois, como Betto
mesmo afirma: “Nada caiu do céu. Tudo foi construido com muita tenacidade” (idem, p.
167). E com influéncias daheranca daquelxs que vieram e antes lutaram, diria eu.

“A mercantilizacdo da educacdo ¢ uma forma de impedir 0 avanco de uma nagéo,
pois aumenta o indice de excluidos culturais, favorecendo o colonialismo ideoldgico das
nagdes periféricas pelas metropolitanas” (idem, p. 179). Quando se fala em “ideologia de
género”, “kit-gay”, e outros possiveis embustes que a ala politica conservadora diz serem
ensinados nas escolas, podemos prever o grau de periculosidade que uma nagao possui
quando sdo esvaziadas de seus espacos educativos a laicidade e a diversidade, e
inventados todo tipo de engodo para garantir que apenas uma visdo de mundo — portanto,
também ideoldgica —, esteja presente e se faca valer. S&o em terrenos pedagogicos em
que apenas um modelo de familia € previsto, que, por exemplo, as festas constrangedoras
tematicas (dia dos pais e dia das mées) ainda insistem em marcar a infancia de quem nao
faz parte da familia tradicional conservadora. Desta maneira, entender a educacdo como
um aporte do Estado é saber que ela tem uma ideologia e que esta a servi¢o deste mesmo
Estado: se ele for democratico e laico, assim ela serd; se ele for autoritario, mercantil e
fascista, desafortunadamente, assim ela seré.

Por fim, Frei Betto faz a seguinte pergunta: “como desenvolver uma metodologia,
uma teoria de educacdo popular, incorporando o legado de Paulo Freire e fazendo-o
avangar?” (p. 225). Em resposta, seria, a meu ver, a possibilidade de aliar as grandes
contribuicdes de Paulo Freire e a sua atualidade, mas avancando sempre, como ele mesmo
preconizava; repaginando, contrapondo, dialogando e problematizando tudo aquilo que
nos deixou. E, ainda, lutar pela continuidade do debate da EP enquanto politica publica,
porgue, sim, conquistar e ocupar espagos institucionais se faz necessario quando vemos
retrocessos virem todos os dias em forma de declaracOes, decretos, revogacoes e sancoes
na educagdo. Conquistar e ocupar para resistir a um Estado neoliberal, neofascista,
sexista, fundamentalista em seu ambito econdmico e religioso. Em conjunto com isto, em
nossas correrias e atividades, € fomentar em nossos espagos pedagogias outras; como

somos testemunhas de importantes acbes em escolas do campo, quando vemos a Escola
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107 por exemplo, quando vemos pré-vestibulares populares, nicleos,

Florestan Fernandes
movimentos e coletivos sociais e populares aos montes tentando um modelo de escola
outra, de educagéo outra, um modelo de escola com base na Educagdo Popular. Se ainda
sdo poucas? Sem duvidas. Mas, como dizia Madre Teresa de Calcuta: “Eu sei que 0 meu
trabalho € uma gota no oceano, mas sem ele 0 oceano seria menor”. E assim, as ‘poucas’
investidas e a¢cbes numa educacao outra, por meio da Educacdo Popular, nos servem de
base e alento para acreditarmos que, se existem neoliberais fascistas conservadores em
suas varias formas e tematicas, existe a resisténcia, e ndo so ela, o enfrentamento ativo e
a acdo direta a uma sociedade que se quer manter, a todo custo colonizadora: patriarcal,
machista, racista, homofébica, monoteista, em sua opressora branquitude/branquidade.
E, Carlos Alberto Libanio Christo, nosso Frei Betto, nossa prosa e nosso café néo
param por aqui. Ainda temos muito chdo para pisar e muita conversa para desenrolar,
além de muito braco forte para atuar, mente pensante para criar e coracdo afetuoso para
lutar, porque “nossos her6is ndo viraram estatua, mas morreram lutando contra quem

Virou”108

5.2) Falando sobre Educacéo em Direitos Humanos

O debate em torno de uma educacdo voltada aos Direitos Humanos, no Brasil, é
marcado, sobretudo pelo fim do golpe civil-militar-empresarial de 1964, que se manteve
durante 21 anos no pais. E na década de 1980, portanto, que as questdes em torno da
liberdade, da democracia, da participacéo ativa e da cidadania tornam-se pilares de uma
verdadeira “Pedagogia dos Direitos Humanos”.

A Constituicdo Cidada de 1988, apesar de todas as questdes que deixaram de ser
incluidas — sendo a pauta da orientacdo sexual em sua pluralidade uma delas — nos trouxe
aspectos que servem de base para que se trabalhe no cotidiano das escolas conteudos
como respeito, equidade e alteridade, elementos que dialogam com uma educagdo em

Direitos Humanos. Foi na Lei de Diretrizes e Bases da Educacgdo Nacional, de 1996 (Lei

107 A Escola Nacional Florestan Fernandes estd situada na cidade de Guararema, S&o Paulo e foi construida
por militantes e simpatizantes do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), tendo sido
inaugurada no ano de 2005. A escola é autogerida e promove cursos de formacao politica para movimentos
sociais de todo 0 mundo. Seu ensino ¢é pautado pela Educacdo Popular, englobando o estudo formal, mas,
e sobretudo, a educacgdo informal, também. Além disso, a escola mantém convénios com universidades
publicas, ampliando o didlogo para o interior dos centros de estudo e pesquisa nas academias. Para saber
mais: http://amigosenff.org.br/uma-escola-em-construcao/

18 Frase do filme: Uma  Histéria de Amor e Flria.  Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=KtxXbBDotrM
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n°9394/96), que os Parametros Curriculares Nacionais foram garantidos na forma da lei,
primando pela transversalidade de temas como ética, meio ambiente, cidadania e Direitos
Humanos (DHs). Essa formulacdo foi efetivada com o chamado Plano Nacional de
Educacdo em Direitos Humanos (PNEDH), em 2006, que se constitui enquanto
compromisso do Estado com a transversalidade e multidimensionalidade em todos os
processos da vida educacional.

Enquanto politica publica, € somente com o PNEDH que se formula, de fato, a
concepcao de educacdo em Direitos Humanos (DHSs), e que o Brasil comeca a pensar em
diretrizes nacionais para uma educacdo nessa perspectiva, elencando cinco setores: a
educacdo baésica, a educacdo superior, a educacdo nao-formal, a educacdo e midia, a
educacdo para a seguranca publica e o sistema de justica. Com uma caracterizacdo basica
e estratégica, ela é fundamental para o processo educativo de criancas, adolescentes e
adultos. A partir dai, em 2012 o Conselho Nacional de Educacdo, o CNE, aprova as
Diretrizes Nacionais da Educacdo em Direitos Humanos. Ha, com isso, a elaboracédo de
um conjunto de ac¢des e orientagdes que a escola poderia seguir. Assim, ndo ha apenas
uma disciplina voltada para a tematica, mas, por se entender que ela é transversal e
multidimensional, ela precisa ocorrer de forma a atravessar todo o processo pedagogico,
estando assegurada em todas as disciplinas e, portanto, em todas as areas do
conhecimento.

Mesmo com todos 0s avancos em politicas para a educacdo em Direitos Humanos,
se, possivelmente, na escola formal este debate ainda ndo se consolidou, é nos espacos
ndo-formais de educacdo, movimentos sociais, pré-vestibulares populares e sociais, como
bons exemplos, que pautas como a cultura do povo negro e indigena sao discutidas, ndo
como folclore, mas como influéncia em nosso processo socio-histérico, em nosso
processo econémico e politico, e, sobretudo para a formacédo da nossa intelectualidade.
Nestes espacos, trabalham-se autores como Lélia Gonzalez, Antonieta de Barros,
Guerreiro Ramos, Nisia Floresta, Carolina Maria de Jesus e Abdias do Nascimento, que,
se ndo fazem parte dos intelectuais que compdem as discussdes no Ensino Fundamental
e Médio das escolas regulares, e mesmo das universidades, elas e eles estdo em grande
medida presentes como forga motriz de uma outra epistemologia no processo educacional
dentro dos espacos de atuacdo onde a Educacao Popular se faz presente.

E notdrio que a formagc&o intelectual brasileira é forjada pelos referenciais europeus
e, portanto, pelo ideal de branquitude/branquidade. Desta forma, autores que cunham

teses sobre a democracia racial e a cordialidade do sujeito brasileiro despertaram grande
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interesse para que se mascarasse todo o processo historico e estrutural de racismos e,
consequentemente, desigualdades, que a nacdo brasileira passou (e ainda passa). S&o
mitos como esses que silenciam e desqualificam lutas histéricas de povos contra seu
apagamento fisico, suas epistemes, sua ancestralidade e, portanto, sua esséncia. Sao mitos
como esses que fundamentam frases como “nao existe racismo no Brasil”, condi¢ao que
¢ desvelada por autores como Lélia Gonzalez, Abdias do Nascimento, Florestan
Fernandes e Guerreiro Ramos, por exemplo.

Trabalhar com educacdo em Direitos Humanos é trazer ao debate questbes que
historicamente ndo foram ou sdo minimamente tratadas. Género e sexualidade, raca,
etnia, classe e meritocracia sao, portanto, elementos fundantes de deslocamento de areas
consideradas ndo epistémicas, do ponto de vista académico-formal e didéatico-
pedagdgico, para areas de construcdo do conhecimento pautadas em paradigmas que se

contrapGem em grande medida com o que lemos nos livros didaticos.Isto porque

(...) temos o direito a ser iguais quando a nossa diferenca nos inferioriza; e
temos o direito a ser diferentes quando a nossa igualdade nos descaracteriza.
Dai a necessidade de uma igualdade que reconheca as diferencas e de uma
diferenca que ndo produza, alimente ou reproduza as desigualdades.
(SANTOS, 2003, p. 56)

A comecar pelo curriculo e pela pratica nos diferentes espagos de educacao.

Falar em educacdo e Direitos Humanos € versar sobremodo numa perspectiva
redundante de tratar o tema, isto porque a educacdo € um elemento social e se da nas
relacBes que estabelecemos socialmente e, portanto, humanamente. A escola, por sua vez,
tem papel fundamental neste processo, pois estabelece as bases de relagdes com e entre
0S sujeitos, sob o ponto de vista dos direitos. Nesta conjuntura, pensar numa educacéo em
Direitos Humanos é pensar numa escola/educacdo cidadd, em conexdo com as demais
esferas da sociedade, de forma a garantir a plenitude e a integralidade de todos os sujeitos,
de igual maneira, nos mais diferentes espagos e cenarios sociais. E, ainda, como defendia
Paulo Freire (2001), a harmonia de uma escola situada e conectada com outros espacos
de educacdo, ndo-formais, informais, que trazem consigo importantes ferramentas
pedagogicas em seu interior. O fazer junto é essencial nesse processo de uma construgao
social de cidadania e, portanto, de Direitos Humanos.

A Educacao Popular entra por esta via, sob a égide de uma outra educacgéo, que,
ampliando suas potencialidades, vem tratar a educagdo como um direito humano em sua

esséncia, contestando e problematizando, portanto, questes da ordem das desigualdades
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sociais, que geralmente vém engendradas sob diferentes formas de tentar justificar
sucesso x fracasso.A meritocracia € uma delas.

Entender que os Direitos Humanos séo assegurados em lei e que séo frutos de lutas
histéricas da sociedade civil organizada em coletivos e movimentos sociais é
desmistificar os intensos ataques que sofrem esses direitos e quem os defende, por parte
de grupos conservadores. E atestar que os direitos que construimos, como o proprio nome
ja diz, sdo para a humanidade, ndo para um publico seleto. E, sobretudo, entender, de uma
vez por todas, que quem defende os Direitos Humanos ndo “defende bandido”, ndo esta
de “mimimi” ou ndo ¢ o tal do “politicamente correto”, como apregoam aquelxs que
banalizam nossas lutas; mas que defendemos o ser humano em sua integralidade, em sua
existéncia, e, portanto, em sua cidadania.

Atrelado a esta esfera de pensamento, € preciso pensar que educacdo queremos:
uma educacdo para e por cidadania, mas uma cidadania que se constr6i com todos 0s
sujeitos que compdem 0s espacos de educacdo, sejam eles formais ou ndo-formais, ou
uma cidadania “da cepa torta” (PAIS, 2005), que, truncada, se revele ainda mais opressora
e estigmatizante de culturas e trajetorias? Optamos, aqui, pela educacdo emancipadora,
critica, libertadora e libertaria, pautada na perspectiva freireana do termo. E a Educacgéo
Popular em Direitos Humanos pode nos contemplar nesta busca constante pela
humanizagéo dos processos educativos.

Trabalhar com Educacdo Popular € um processo sistematico, multidimensional e
transversal, que deve acontecer em todos 0s momentos e em todos os espagos — formal,
ndo-formal e informal — de educacdo, pois acreditamos que ha educacdo em todos 0s
feixes de nossa existéncia. E essa pluralidade que deve atravessar nosso contetido
curricular, na perspectiva da intertransdisciplinaridade (PADILHA, 2004) e da
democracia, transformando saberes historicamente silenciados e desqualificados em
epistemologias e parte integrante do processo de construcdo do conhecimento da
humanidade, ao lado dos saberes historicamente sistematizados. E trazer novas
expectativas, outros aportes e diferentes representatividades.

Entender o aluno e a aluna como um campo de possibilidades, reconhecendo-os a
partir de seus aportes e perspectivas, de forma a dialogar com suas experiéncias e
problematiza-las, ¢ dever de todo projeto de educacdo que se pretenda estruturante e
eficaz: humanizador. Devendo, para tanto, ser discutido, e também fazé-Ixs discutir de
maneira plena, integral, a fim de que suas potencialidades, perspectivas e necessidades

sejam especuladas e levadas em conta. Para nos, é evidente a certeza, tedrica e pratica, da
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urgéncia de uma educacéo que se proponha verdadeiramente democratica, respeitadora,
atenta as diferencas e as multiplas realidades e identidades, que busque o diadlogo e a soma
no desenvolvimento dos conhecimentos; um conceito de educagdo que “ultrapassa os
limites do escolar, do formal e engloba as experiéncias de vida e 0s processos de
aprendizagem ndo-formais” (GADOTTI, 2012, p. 2).

“Conhecer ¢é resolver. Conhecer o pais, e governa-lo
conforme o conhecimento, é o Unico modo de livra-lo

de tiranias”.
(José Marti)

No capitulo 3 deste trabalho, falamos sobre educacdo para e por cidadania, e
acredito que esta perspectiva esteja atrelada intimamente a educacdo em Direitos
Humanos e seu agenciamento. Vivemos em tempos de banalizacdo desta categoria, em
que defensoras e defensores dos Direitos Humanos sdo ameacados e, muitos delxs,
mortos. A banalizacdo se da quando acham que defender os DHs é defender bandido,
como ja colocamos, e/ou quando somos constantemente partidarizados. E quase um
crime, hoje, ser defensor dos Direitos Humanos! Estamos apenas a defender quem o
Estado, desde muito, expropriou o direito de cidadania e matou objetivamente. E o caso,
por exemplo, das Mées de Maio, das maes que tiveram seus filhos mortos por uma policia
treinada para matar pobre, preto e morador de favela e periferia. Casos como o de Fatinha
Silva e Ana Paula Oliveira, duas grandes companheiras e lutadoras pela memoria de seus
filhos mortos pelas forcas do Estado, sdo terrivelmente criticados e banalizados pelo
senso comum conservador — prova disso € elas sempre terem que justificar que seus filhos
ndo eram bandidos para terem sido assassinados pela policiaem suas respectivas favelas.
Ainda que ndo sejam, e se fossem? Justificaria com isso ambas as mortes? Perguntamos
nos.

Em tempos em que a nefasta frase “bandido bom ¢ bandido morto” estd em voga
e virou quase um hino na boca de quem Vvé os Direitos Humanos como ameaca, € contra
sua constante e cotidiana violagdo que precisamos encarar, com ainda mais intensidade,
suas pautas de luta. O direito a vida constituida € inaliendvel e consta da Declaracgéo
Universal dos Direitos Humanos, de 1948.Entretanto, mais comum do que pensamos é
encontrar pessoas que dizem que “direitos humanos sdo apenas para humanos direitos”.

O que seria, portanto, “humano direito”, nesta questao?
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Percebo que nédo sé a referida Declaracdo precisa ser problematizada, refletida,
adaptada e atualizada, bem como precisamos falar dos Direitos Humanos em nossos
espacos de educacdo. Até porque a Declaracdo tinha em sua comissdo uma formacgéo de
quadros predominantemente ocidentais, predominantemente americano, inclusive em seu
comando, onde quase todos os documentos foram redigidos em inglés apenas —a chamada
“lingua universal”...Como aponta Richard Falk (1992), houve uma espécie de “cegueira
normativa” quando fecharam os olhos para populagdes ndo-ocidentais e para as
populacdes indigenas, por exemplo, que sequer contaram com uma representacao na
comissdo, quando da formulacdo do documento. Podemos concatenar com isto, 0 que
assim Jean-Paul Sartre, no prefécio a obra Os Condenados da Terra, de Frantz Fanon,
chamou de “humanismo racista”, pois as proprias bases dos Direitos Humanos sao
euroamericanizadas e, para ter direito a esses direitos, depende de ser considerado
‘humano’, para comegar...

Se é, entretanto, notdria a importancia da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos (do homem e da mulher), é ainda mais necessario olharmos para quem o
documento ndo abarcou, como ja dissemos. Pensar contra-hegomonicamente é tirarmos
o véu que insiste em fomentar uma “superioridade ocidental” e nos sensibilizarmos ao
olharmos as constantes violagfes que sofrem 0s povos do oriente, principalmente as
mulheres. E, ainda, fazermos um outro exercicio de olharmos para dentro do ocidente e
enxergarmos porquem, de fato, os Direitos Humanos sdo usufruidos. Como disse Laura
Nader (1999), estamos sempre privilegiando preocupacfes ocidentais de Direitos
Humanos, e isso ¢ etnocéntrico: “a prioridade dada em geral as preocupagdes ocidentais
tem a ver com sua superioridade posicional” (idem, p. 72). Precisamos falar e
problematizar esses privilégios, sim! Inclusive mesmo entre os povos do ocidente.

Uma Educacdo Popular que se pretende ética, em seu bojo, ja traz consigo o
ideério de justica social, cidadania e Direitos Humanos. Se existem acGes em EP que ndo
primam por esse tripé, que inclusive se trespassam, ha algo de muito curioso e perverso
acontecendo em tais praticas que se dizem ser de Educacéo Popular. Fazer uma educagéo
com base nos Direitos Humanos é problematizar o cotidiano, desnaturalizando opressdes
que se passavam como “sempre foi assim”. E o “por que sempre foi assim?” de que
falamos em capitulos anteriores, que precisa ser conjecturado.

E por meio desta pergunta-chave que, possivelmente, se dé inicio a uma série de
desvelamentos, como por exemplo: por que as favelas existem? Por que existem mansdes

e enclaves fortificados? Como o policial se comporta na favela de uma maneira e na orla
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da praia, de outra; ou por que, se um homem branco e um homem negro estiverem
passando pela mesma rua, quem seré parado pela policia certamente serd 0 homem negro?
ou ainda: por que numa abordagem policial, sem qualquer resisténcia, cinco jovens negros
dentro de um carro morrem com 111 tiros na entrada de uma favela no Rio de Janeiro?
Os mesmos 111 tiros teriam acontecido se fossem cinco jovens brancos num carro pela
zona nobre da cidade? Perguntas que nos parecem respondidas pelo “sempre foi assim”
e que precisam definitivamente ser encaradas por uma outra Gtica: a dos porqués...

O Atlas da Violéncia de 2018'%° nos mostra que, de cada 100 pessoas assassinadas
no pais, 71 sdo negras, e, ainda 76,2% das vitimas de atuacdo da policia sdo negras.
Jovens, do sexo masculino, sdo o alvo preferido do exterminio das forgas policiais. Outra
questdo é: “em 2016, 4.645 mulheres foram assassinadas no pais, 0 que representa uma
taxa de 4,5 homicidios para cada 100 mil brasileiras (...)considerando-se os dados de
2016, a taxa de homicidios € maior entre as mulheres negras (5,3) que entre as ndo negras
(3,1) — a diferenga é de 71%” (ATLAS, 2018, pp. 44, 51). O caso de Marielle Franco,
Claudia Silva'®®% Luana Barbosa''!tornaram-se emblematicos dentro desta esfera.
Mesmo os assassinatos das duas primeiras estando fora do ano compreendido pela
pesquisa, 0 que ha de comum e recorrente na morte destas trés mulheres?

Somado a esses nefastos nimeros, a morte da populacdo LGBT+ cresceu 30% de
2016 para 2017. A cada 19 horas, ocorre um assassinato ou suicidio decorrente de
LGBTfobia no pais!'?. O caso de Dandara tornou-se emblematico dentro da esfera de
violacdo de direitos contra esta populacdo: a travesti foi espancada, apedrejada e
executada a tiros na capital do Estado do Ceara. Para aumentar ainda mais o requinte de
crueldade, tudo foi filmado por seus algozes e divulgado nas redes sociais.

Séo estes numeros e casos que nos fazem pensar que tipo de educacdo queremos,
para que tipo de sociedade. Pensamos que seja preciso e emergencial educar na, para e
com a diversidade e as diferencas, salientando direitos individuais e sociais. Por isso a
importancia de ndo se confundir Direitos Humanos, que é essencialmente politico, com

partido politico, como muitxs pretendem. Ter liberdade e dignidade para ser quem quiser

109\/er mais em:
http://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/relatorio_institucional/180604_atlas_da_violencia_20
18.pdf

110 Claudia Silva Ferreira, Cacau, mulher negra, 38 anos, 4 filhos, auxiliar de limpeza, moradora da Favela
Morro da Congonha, em Madureira, foi vitima de operacéo policial quando saia para comprar pdo de manhd
cedo. Baleada, foi colocada na viatura policial e arrastada por quase meio quilémetro pelas ruas do bairro.
111 _uana Barbosa dos Reis, mulher negra, 34 anos, Iésbica, méae, foi espancada até a morte por policiais
em Ribeirdo Preto, Sdo Paulo, por exigir ser revistada por uma policial.

112 \/er mais em: https://homofobiamata.files.wordpress.com/2017/12/relatorio-2081.pdf
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ser € um principio fundamental e politico para se viver e conviver harmoniosamente em
sociedade, respeitando a riqueza de diversidades e diferencas contidas em seu interior. E,
ainda e sobretudo, ndo naturalizar a pobreza, a fome e as demais desigualdades sociais, 0

motor que se espera de uma educacdo pautada nos Direitos Humanos.

No nos intimidaran, no dejaremos la lucha.
iNi una muerte mas! jNi una mujer menos!
Si tocan a una [0 uno], nos tocan a todas
[y todos]

(Coordinadora Feminista de Temuco)

5.3) Agora o dedo de prosa € sobre Preconceito Linguistico!

Nao sou uma literata “de cathedra”, ndo conheco com
profundidade as nuancas da lingua portuguesa. O que
conheco da nobre lingua vem dos estudos escolares e do
habito prazeroso de ler. Sou uma literata por
necessidade. Tenho uma mente formada pela lingua
portuguesa e pela lingua yorub&. Sou bisneta do povo
lusitano e do povo africano. Sou brasileira. Sou baiana.
A sabedoria ancestral do povo africano, que a mim foi
transmitida pelos “meus mais velhos” de maneira oral,
ndo pode ser perdida, precisa ser registrada. Nao me
canso de repetir: o0 que no se registra o tempo leva. E
por isso e para isso que escrevo.

(Mae Stella de Ox6ssit®)

Ja falamos anteriormente que a lingua, por vezes, pode criar muros e barreiras, e
ndo pontes. Isso porque o preconceito linguistico guarda suas raizes em “processos
colonizatérios”, que, de forma historica, politica e social vem servindo para diplomar o
dito “certo” e “errado” na forma falada e escrita.

Mesmo estando previsto nos Parametros Curriculares Nacionais, 0s conhecidos
PCNs, a necessidade de se trabalhar com a variedade linguistica que a escola possui, ndo
hé fiscalizacao efetiva para atestar o cumprimento deste parametro. Exatamente porque,

N&o existe, porém, absolutamente nada que se pareca com uma politica
linguistica oficial, planejada, explicita, teoricamente bem fundamentada, que
se ocupe, por exemplo, dos direitos linguisticos dos falantes de linguas
minoritarias (mais de duzentas no Brasil inteiro!), que defenda e valorize a
diversidade lingliistica do portugués brasileiro, que lute pelo reconhecimento
e pela legitimacdo (inclusive no ambito educacional) das caracteristicas
especificamente brasileiras de falar a lingua majoritaria, caracteristicas
presentes no nosso modo de falar o portugués ha séculos, mas até hoje

113 yalorixa do 11é Axé Opé Afonja em Salvador, Bahia. Falecida em 2018, aos 93 anos.
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veementemente combatidas pelos defensores de um ideal de “lingua pura”
antiquado, conservador e assumidamente reacionario. No entanto, desde 1996
circula pelo mundo, sob patrocinio da Unesco, a Declaragdo Universal dos
Direitos Linguisticos, proclamada naquele ano na cidade de Barcelona
(Espanha). Todo pais que se pretenda genuinamente democratico tem que
estabelecer uma politica lingistica racional e transparente, voltada para o bem
de todos os cidaddos. (BAGNO, 2013, p. 24-25)

Tratar esta tematica como um brago da educacao em Direitos Humanos é entender
0 ensino de lingua materna e a transmissao da sabedoria ancestral, de que nos fala mée
Stella de Ox6ssi, como um ato politico, porque prevé a legitimacao e, com isso, a propria
sobrevivéncia do grupo em questdo, ja que “o que ndo se registra o tempo leva”...1sS0
porque, uma vez mantida sua lingua, sua cultura serd, da mesma forma, preservada. Esse
dialogo, entretanto, s6 é possivel se, no proprio processo de formacédo, educadoras e
educadores refletirem sobre a variedade linguistica que traz a populagdo, tratando a
questdo na ordem do preconceito linguistico e da colonizacdo de determinados grupos
sobre outros. Esse movimento ampliaria o didlogo em sala e, ndo s isso, mas incentivaria
0 conhecimento de distintos universos de realidade do grupo e, consequentemente, do
respeito a cada qual segundo sua linguagem falada, de mundo e, portanto, de cultura.

Marcos Bagno (2013) coloca que o preconceito linguistico é apenas um retrato
de uma sociedade sobremaneira hierarquizada e que, para se sobrepor, precisa de signos
e simbolos, neste caso, linguisticos, para manter sua hegemonia politica, econdmica e
social, portanto, educacional. Numa sociedade linguisticamente democrética, tratar as
diferentes linguascomo um tema politico é entender que a oralidade é extremamente
dindmica, portanto mutével, e a diversidade, uma grande riqueza. Portanto, a ‘lingua real’,
viva e ideal €, para aquelxs que dela se apropriam e pore com ela se identificam, lingua
gue muda de grupo para grupo, de acordo com as suas peculiaridades.

Identificamos, com isso, que a gramatica normativa € apenas uma parte de um
todo, ndo um todo em sua completude. Assim, “enquanto a lingua é um rio caudaloso,
longo e largo, que nunca se detém em seu curso, a gramatica normativa é apenas um
igapd, uma grande poga de agua parada, um charco, um brejo, um terreno alagadico, a
margem da lingua. Enquanto a agua do rio/lingua, por estar em movimento, Se renova
incessantemente, a agua do igapd/gramatica normativa envelhece e so se renovara quando
vier a proxima cheia” (BAGNO, 2013, p. 20).

Molefi Kete Asante (2009) diz que toda linguagem é epistémica e deve estar a
servico do entendimento da nossa realidade, como linguagem revolucionaria que é.

Portanto, o dialogo torna-se uma importante ferramenta e um grande aliado para o
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fortalecimento da propria instituicdo formal, quando utilizado de maneira horizontal e
respeitando a diversidade linguistica do grupo. Esse movimento certamente diminuiria a
distancia entre teoria e préatica, entre educadorx/alunx, e andaria mais ombro a ombro com
as demandas e especificidades de suas/seus participantes. Além do mais, poderia ter como
consequéncia positiva, por exemplo, a permanéncia de seu alunado nestes espacos,
evitando assim, as evasdes que estamos tdo acostumados a presenciar. 1sso porque a

linguagem, a0 mesmo tempo que aproxima, pode afastar de vez. Eis o grande desafio.

No ensino de lingua praticado nas escolas, porém, as especificidades do
portugués brasileiro sdo pouco ou mal reconhecidas e, no mais das vezes,
quando mencionadas, se destinam a condenar os supostos “erros” cometidos
pelos brasileiros ao falar/escrever. Nesse particular, uma das tarefas da
educagdo linguistica seria propor estratégias para que o conhecimento
acumulado acerca das caracteristicas especificas da lingua majoritaria dos
brasileiros alcangasse o ensino, interferisse na producdo de materiais didaticos
e, com isso, propiciasse o0 surgimento, na sociedade em geral, de uma atitude
ndo depreciativa — e, ao contrério, valorizadora — das regras gramaticais
caracteristicamente brasileiras e ja definitivamente incorporadas a nossa
atividade linguistica oral e escrita diaria. Tarefa ndo menos urgente é a
producdo de uma gramética de referéncia do portugués brasileiro, nédo
normativa e suficientemente acessivel ao leitor comum. (BAGNO E
RANGEL, 2005, p. 71)

A educacdo formal herdou um sem-numero de métodos pedagogicos de base
eurocéntrica e, assim, historicamente, ignorou e tem ignorado as préaticas de ensino que
ndo contemplem ou que ndo se ancoram nesses pilares, mantendo a margem toda
manifestacdo contraria aquilo que admite enquanto certo. Dentro dessa politica de
apagamento e ostracismo, a manifestacdo do que é popular é mantida cativa. Nao raro
vemos colegas dizendo que essa geracao esta perdida, porque s6 sabe ouvir funk e falar
giria (lembremos o caso do professor de matemaética que odiava funk, mas que,
felizmente, tempos depois, encontrou poesia em suas rimas e batida, bem como um
grande aliado para sua pratica pedagdgica). Flora, a professora de portugués do Grupo de
Estudos, contou-me que, numa de suas aulas, estava abordando os diferentes tipos de
linguagens, quando um aluno se levanta e diz: “as girias na minha época eram bem
diferentes, eram maneiras. Agora, essas girias de hoje eu ndo falo, ta ligado?!” Flora
questionou que o “ta ligado” pronunciado por ele ¢ uma giria, ¢ desta geragao atual, ao
que o aluno responde: “Ih, é verdade, n&o tinha parado pra pensar nisso. E tdo comum

pra mim falar ta ligado!” (Sic).
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Fato ¢ que somos ensinados a nao gostar do “gosto popular” e a nos afastarmos

daquilo que é considerado comum, usual, seja na fala, na musica, nas roupas e nas marcas,

nos gestos ou nos espacgos frequentados. E isso é historicamente explicavel quando a

Por este meio,

Formac&o da sociedade brasileira revela o empenho constante, por parte das
camadas sociais dominantes, de criar a imagem de um pais monolingiie, onde
todos os habitantes se entendem perfeitamente e vivem, por isso, em total
harmonia. O mito da lingua Unica, para se constituir, exigiu ao longo da histdria
uma politica linguistica essencialmente autoritaria, consubstanciada em
medidas repressoras que incluiram, por exemplo, a proibicdo, por parte da
metropole portuguesa, no século XVI1I, da utilizacdo da lingua geral de origem
tupi (a mais falada, entdo, em todo o territério) com finalidades pedagdgicas,
ou a perseguicdo dos falantes de dialetos alemaes e italianos no Sul do pais,
durante a ditadura de Getulio Vargas, que transformou o uso desses dialetos
em “crime idiomatico”, passivel de prisdo sumaria. (BAGNO E RANGEL,
2005, p. 77)

E o preconceito de que existe uma Unica maneira “certa” de falar a lingua, e
que seria aquele conjunto de regras e preceitos que aparece estampado nos
livros chamados gramaticas. Por sua vez, essas gramaticas se baseariam,
supostamente, num tipo peculiar de atividade linguistica — exclusivamente
escrita — de um grupo muito especial e seleto de cidaddos, os grandes estilistas
da lingua, que também costumam ser chamados de “os cldssicos”. Inspirados
nos USOS que aparecem nas grandes obras literarias, sobretudo do passado, 0s
gramaticos tentam preservar esses usos compondo com eles um modelo de
lingua, um padrdo a ser observado por todo e qualquer falante que deseje usar

a lingua de maneira “correta”, “civilizada”, “elegante”. (BAG NO, 2012, p.
21)

Marcos Bagno afirma que uma grande parte do que nos é ensinado na escola ndo

faz qualquer sentido com o que de fato escrevemos e falamos no cotidiano. S&o regras

gramaticais que ndo fazem parte do nosso dia a dia e, portanto, tornam-se dificeis e,

desnecessarias, muita das vezes. O autor defende uma lingua para a inclusdo, para a

valorizagdo, apontando para o reconhecimento da pluralidade cultural do Brasil. Esta

deve ser, a seu entender, uma educacao linguistica real, ndo “esse ideal abstrato de lingua

certa, essa ‘norma oculta’ que s6 uns poucos iluminados conseguem apreender e dominar

integralmente. N&o é a toa, portanto, que tanta gente diga que ‘ndo sabe portugués’ ou
que ‘portugués é (muito) dificil’” (BAGNO, 2012, p. 23).

Afinal de contas nos perguntamos: o que é escrever/falar certo e errado?

Designar determinado modo de falar como “culto” significa, automaticamente,
langar no porao do “inculto” todas as demais variedades sociolinguisticas. Ora,
a cada variedade linguistica corresponde uma comunidade de falantes, e ndo
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existe comunidade de falantes — isto é, ndo existe grupo social — desprovido de
uma cultura. Ao designar um conjunto de variedades como “cultas”, fica 6bvio
que o conceito de “cultura” suposto no rétulo se refere a um tipo especifico de
cultura: a cultura das classes socioeconémicas privilegiadas, urbanas e mais
letradas. (BAGNO, 2012, p. 25)

A palavra é poténcia que transforma. E a linguagem aquilo que nos faz pertencer
ao mundo. Seja ela de qualquer forma que venha a se apresentar, ndo necessariamente na
lingua falada, é a comunicacao que fard a formacao de vinculos e agira no conhecimento,
na problematizacgao e na categorizagéo de determinada realidade. Seria assim o eu e o tu,
que Martin Buber (1982) colocaria, que se transplantaria como algo a mais do que uma
simples relacdo interpessoal. Seria 0 encontro de dois ou mais seres, de forma afetiva, se
consolidando numa esfera mais real e profunda da relagdo dialdgica. E o
compartilhamento de vivéncias e experiéncias, a cotidianidade que traria a relacdo de
pertenca e afeto. Assim que se chega a problematizacdo de ser e estar no mundo como
objeto inacabado, conjecturando a realidade sentida e vivida.

Paulo Freire (2005, p. 91) nos fala que:

Se, é dizendo com que, “pronunciando” o mundo, os homens se transformam,
o didlogo se impde como caminho pelo qual os homens ganham significacdo
enquanto homens. Por isso, o dialogo é uma exigéncia existencial [...]. A
conquista implicita no dialogo é a do mundo pelos sujeitos dialégicos, ndo a
de um pelo outro. Conquista do mundo para a libertagdo dos homens.

A lingua, portanto, é um marcador social. Ela silencia e, por vezes, sabota saberes,
bem como também tem caréater de pertenca. Vemos isso na fala de Pollyana, ex-aluna do
Grupo de Estudos: “A didatica era boa e 0 modo com que eles falam. Falam de maneira
mais solta, falam uma linguagem nossa. Porque tem professor que fala dificil e a gente
ndo entende nada! E a aula vai ficando chata e a gente com vontade de ir embora e ndo
voltar”. Também na fala de Rosa, professora de geografia: “... se trata de linguagem,
qual a linguagem que acessa essas pessoas, porque nao é so vocé chegar e falar o que
vocé ja sabe na sala e s0 vocé entender a linguagem. E também néo é sé a linguagem
necessariamente falada, a linguagem as vezes é um olhar, ¢ o tempo. De vocé
perceber...olhar pro estudante e pensar que ndo € o tempo de falar isso agora, antes eu
preciso perguntar se ele tA bem. E as vezes eu preciso perguntar se ele td bem, e ndo
precisa ser na frente de todo mundo, sabe. E tem mais: antes disso, eu preciso perguntar
pra ele: sabia que tem geografia na sua casa? Vocé quer falar sobre geografia? Enfim,

eu ndo posso achar que a minha geografia é pra todo mundo!”.
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A fala de Luiz, professor de sociologia, também problematiza muita coisa sobre a
forma de linguagem que se utiliza: “Formas que eu achava certo que eram eficazes pra
trazer pra sala de aula, na pratica eu percebi que deveria revisitar isso. Eu comecei a
perceber os limites da linguagem. A gente comeca a perceber até onde minha fala ndo é
excludente. A gente fica viciado na linguagem da academia, aquele modo pomposo. Esse
espacgo me deu isso: essa necessidade de tentar recentrar o pensamento”.

E interessante salientar, portanto, que vem surgindo de forma corrente um
movimento contrario. Temos percebido que linguagens populares e girias comumente
utilizadas em favelas e periferias tém sido apropriadas e utilizadas no vocabulario de
jovens das classes média e alta, por exemplo. Assim, o “ta ligado”, “Ko6”, “papo 107,
“sem neurose”, “td mec mec”, “ja €”, entre outras girias, ttém sido muito utilizadas na
boca desses “jovens bem-nascidos”. E ndo s6 isso: muitas delas tém ido, sim, parar no

dicionario enquanto verbete.

Quanto a isso, Bagno coloca,

Sendo um comportamento social, a atividade linguistica esté sujeita as mesmas
dindmicas que regulam e desregulam todas as demais praticas sociais, ou seja,
todas as demais normas vigentes na sociedade. Assim é que, ao longo do
tempo, praticas sociais minoritarias podem ganhar cada vez mais ampla
aceitacdo nas esferas da sociedade até, eventualmente, sairem de sua
clandestinidade e se tornarem regras sociais abrigadas pelas instituicdes
normatizadoras (Estado, legislacéo, sistema escolar etc.). E o que podemos
descrever como o percurso do normal ao normativo. (2012, p. 25)

E ainda,

(...) 0 que antes era visto como coisa de “incultos” ja se tornou perfeitamente
aceitavel e até normatizado. Infelizmente, ndo podemaos deixar de reconhecer
que, numa sociedade muito hierarquizada como a brasileira e extremamente
desigual no tocante a distribuicdo dos bens materiais, culturais e sociais, sdo as
elites urbanas mais letradas que ditam o que é certo ou errado, ndo s6 em
termos de lingua, mas em todos os comportamentos, crengas, gostos etc.
Assim, a ascensdo do normal ao normativo depende da aceitagdo desse normal
no interior dessascamadas sociais privilegiadas. (BAGNO, 2012, p. 26)

Atentar para os direitos linguisticos enquanto afirmacdo de identidade, em
contraponto aos preconceitos que advém de uma sorte de questdes de ordem social, é
perceber o quanto de colonialidade ainda persiste em varios campos de atuacdo, nas
nossas relagdes, bem como nas institui¢cdes. “Como se sabe, o preconceito langado sobre
essas variedades é, essencialmente, a transferéncia, para o plano linglistico, de

preconceitos que sdo, no fundo, sociais” (BAGNO e RANGEL, 2005, p. 78), questdes
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que perpassam pelo racismo, patriarcado, LGBTfobia, por exemplo, e, obviamente, sdo
atravessadas pela questéo de classe social.
Assim que,

Esse modelo de lingua ideal acaba criando uma grade de critérios dicotémicos
empregada para qualificar as variantes linguisticas: certo vs. errado, bonito vs.
feio, elegante vs. grosseiro, civilizado vs. selvagem e, é claro, culto vs.
ignorante. Assim, 0 que ndo estd nas gramaticas ndo € norma culta: é “erro

EEINT3

crasso”, ¢ “lingua de indio”, “portugués estropiado” ou, simplesmente, “ndo ¢
portugués. (BAGNO, 2012, p. 23)

Em relacdo a isto, o gramatico e fildlogo brasileiro Evanildo Bechara (1999)
coloca: “A gramdtica normativa recomenda como se deve falar e escrever segundo o uso
e a autoridade dos escritores corretos e dos gramaticos e dicionaristas esclarecidos” (p.
52). O que fazer entdo com a “gramatica normativa” das ruas, dos guetos e favelas? Elas
ndo sdo “esclarecidas™? O que ¢ ser esclarecido? O proprio conceito de “esclarecido” deve
ser amplamente guestionado em varias nuancas, inclusive do ponto de vista racial.

Apuramos, assim, que “a simples afirmagao de que um individuo ‘fala errado’ ja
constitui um atentado aos seus direitos linguisticos” (BAGNO e RANGEL, 2005, p. 78).

E, portanto,

Inadmissivel que tantas formas linglisticas caracteristicas do portugués
brasileiro — presentes inclusive e ha muito tempo na lingua escrita mais
monitorada e na producéo literaria — continuem sendo tratadas como “erros a
serem evitados” pelos compéndios gramaticais, pelos livros didaticos e pelo
ensino de modo geral. (idem, p. 71)

Desta maneira, penso, como Santos e Almeida (2011), que em hipdtese alguma
“podem ser descartados os aspectos socio-politico-cultural e ideoldgicos que influenciam
no comportamento linguistico de um individuo ou de um grupo de individuos” (p. 2).
Assim que é impossivel ndo contar com ou deixar a margem a lingua-cultura de cada
individuo, a partir do interior de cada contexto social que se apresenta, pois isso € a sua
propria identidade e riqueza. E humanidade.

Erika Oliveira (2014), falando sobre a performance estética dos escritos de Bell
Hooks (2013), coloca:

Uma escrita acessivel é uma escolha politica que possibilita que todas possam
se responsabilizar por projetos que levem em conta a quebra de paradigmas. O
fato de ndo usar uma escrita estritamente académica, muitas vezes lhe rendeu
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criticas. Mas Hooks esta acostumada a ocupar as margens e nao se intimida.
(p- 1003)

Isto porque, como j& esbogamos nas linhas acima, tudo o que passa daquilo que é
entendido fora do que é comum — fora, portanto, das normas estabelecidas —, recebe
sempre especial atencdo, sobretudo para se tornar alvo de criticas, nem sempre
construtivas. Este movimento de rompimento proposto nao sé por Bell Hooks, mas por
varios autorxs e pesquisadorxs (onde muitxs delas e deles constam deste trabalho), tem
provocado debates e o desvelamento daquilo que era considerado acritico, de tdo “bem-
acabado”.

Ainda neste movimento contrario,

(...) ja que as ciéncias humanas e sociais, bem como as filosofias modernas,
estdo largamente comprometidas com uma visdo dicotdmica e fechada de
mundo — que Boaventura de Sousa Santos (2002) chamaria de raz&o indolente
—, 0s intelectuais da rede (modernidade/colonialidade) tém procurado essa
linguagem fora dos paradigmas académicos tradicionais, em didlogo tanto com
formas ndo ocidentais de conhecimento, quanto com novas teorias da
complexidade. (MOTA NETO, 2016, p. 105, grifo meu)

Uma pretensa verdade universal de um eurocentrismo arraigado nos bracos da
modernidade é que cria e legitima aquilo que vimos enquanto geopolitica do
conhecimento, em gque poucos detém teorias que valem para praticamente todo o globo.
Como um movimento de enfrentamento, portanto, precisamos dar-nos a conhecer outras
formas de conhecer e outros conhecimentos possiveis — linguas, historias, memérias, por
exemplo. Assim, comecar por utilizar autores e autoras que falam a partir das margens e
trincheiras do sistema colonial moderno, em que as localiza¢6es geo-historicas estdo em
perfeita harmonia com as epistemes criadas, € um importante passo para este movimento
de enfrentamento.

E a desconstrucdo da tradico eurocéntrica aquilo que esta em jogo na linguagem

escrita ou falada, quando ainda,

Sacralizaram na cultura ocidental o mito de que existe “erro” na lingua,
principalmente na lingua falada. Por isso, até hoje, as pessoas julgam a lingua
falada usando como instrumento de medicdo a lingua escrita literaria mais
consagrada: qualquer regra linguistica que ndo esteja presente na grande
literatura (e como sdo numerosas essas regras!) é imediatamente tachada de
“erro”. (BAGNO, 2012 p. 22)
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Bakhtin (2003) afirma a linguagem como cddigo ideoldgico. Dentro disto,
pensamos que a escrita e a oralidade, em suas diferentes formas e espectros,
caleidoscdpicas, por assim dizer, devem ser tratadas como pedagdgicas, estejam elas em
que espaco estiverem, justamente pela sua configuracdo heterogénea, variavel e mutante
(BAGNO e RANGEL, 2005). Assim, acreditamos que questdes como “falar/escrever
errado”, “gramatica normativa”, “norma culta”, por exemplo, estdo ancoradas em raizes
ideoldgicas profundas, que tém na colonizacao seu aporte e difusdo. Acredito, portanto,
ser na formacdo permanente, na autocritica pensada todo o tempo, que é possivel
desnaturalizar de nossos espagos aquilo que consideramos “menor” e “errado”, e ainda
nos perguntarmos oporqué de o considerarmos assim. Esse exercicio de desconstrucéo
enxerga ainda a omnilateralidade, como dizia Paulo Freire, como meta, rejeitando a
unilateralidade, que s6 pensa o ser humano por apenas um Viés, e separado da sociedade.
Omnilateral € o humano conjugado a sociedade, ao todo que o cerca, por meio da relagédo

integral com esse todo. Uma relagdo consciente e sadia, por assim dizer.

5.4) O que significa renunciar a uma categoria?

Desde o inicio deste trabalho colocamos nossa posicao frente a uma outra forma
de pensar, escrever, pesquisar, formar. A bem da verdade, ndo nos interessa fazer pesquisa
pela pesquisa, apenas pela titulacdo ou possivel prestigio. O que importa para nds é pensar
em como essa pesquisa impactou quem dela participou e 0 que ela pode impactar e
influenciar para outrem. Renunciar categorias ja bastante utilizadas nas ciéncias sociais,
e gque nos foram, inclusive, aconselhadas, como, por exemplo, um estudo comparativo,
ou mesmo ‘estado da arte’, € uma questdo politica em grande medida, porque vai contra
0 que é sacramentado na academia e comum entre seus pares, “cujo, tnico proposito, ao
que parece, ¢ desenvolver sua ética da comparagdo”, ja colocava-nos Asante (2009, p.
101). Como eu, ha muitxs que, em seus centros académicos, “ddo a cara a tapa” e bancam
outras formas de pesquisar. Desta feita, a identidade que se usa ndo € o fim, mas o meio
para se reivindicar e se consolidar um projeto politico para a sua pesquisa. Penso, quando
Guerreiro Ramos falou em “rebelido estética”, que seria “um passo preliminar da rebelido
total dos povos de cor para se tornarem sujeitos de seu proprio destino” (1995, p. 248).
Essa “rebelido estética”, em nosso caso, é bancada pela subversdo ao consolidado, ao

caminho mais facil e comum de ser seguido.
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A estética de que nos fala Guerreiro Ramos rima com ética. Temos visto cada vez
mais trabalhos sendo plagiados, no intuito apenas da titulacio, do tal prestigio. E preciso
entender 0 que queremos cOM a nossa pesquisa, com a nossa pratica; o que estamos
contribuindo e deixando para xs nossxs. Vemos pesquisadorxs exaustxs e estafadxs por
terem de dar conta de producdes, orientacfes, estas que sdo mensuradas por agéncias de
fomento & pesquisa. Perde-se, com isso a espontaneidade, o gosto pela pesquisa, pelos
escritos, e adoece-se fazendo pesquisa. O “Minha vida ndo cabe no Lattes” talvez seja um
dos grafites mais provocativos de nossa geracao de educadorxs. O que estamos fazendo
conosco? O que estamos fazendo com a pesquisa? Plagiando a pesquisa dx colega
mentimos para nds mesmos, e, geralmente, a crise de consciéncia bate em algum
momento dessa caminhada (espero).

Por sua vez, fazer pesquisa somente por titulacdo e promocéo no trabalho de nada
contribui para a quebra de paradigmas e mudanca efetiva na sociedade. Viver para
alimentar o curriculo lattes é um ndo-viver. E deixar de respirar a vida. E deixar de
perceber sua leveza, que é justamente quando as ideias surgem, quando menos as
buscamos e nos locais onde menos esperamos. Assim, papel e caneta na bolsa sdo sempre
uma grande pedida quando comegamos a viver para além do lattes. E sim, o autocuidado
¢ extremamente importante para a vida que se espera saudavel em todos os pontos. “Fazer
pesquisa” e também “fazer educagdo” nédo ¢ brincadeira, é ‘a vera’, e comega em nos.

O que chamamos aqui de entender atrevidamente € saber que existe a forma
tradicional de fazer pesquisa e fazer educacdo, mas optar pelo caminho ainda em
construcdo, em que muitas pedras ainda séo retiradas para fazer a fundacgéo, e muito tijolo
ainda devera ser colocado até chegar a hora final de “bater a laje” da construcgdo, que,
aqui na favela € o momento mais coletivo e solidario da obra, e é celebrado sempre com
festa! “Bater a laje” aqui para nos ¢ entender que nossa contribui¢ao nessa construgao foi
dada da forma mais criativa, combativa e coletiva possivel, compreendendo que cada
construgéo é unica, mas néo solitaria dentro do processo; em nosso caso, de pesquisa.

A arrogante surdez do colonizador, com seu olhar branco irresponsavel, tem na
face da universalidade este homem branco estampado em seus pilares, que prega tanto a
tolerancia, desde que ndo se mexa na estrutura que o mantém confortavel. E essa pretensa
universalidade que vai rodear a universidade, que €& o0 espaco onde a
branquitude/branquidade ocupa um lugar fortemente marcado, com praticas que oprimem
e mascaram privilégios e opressdes, entretanto veladas: sdo absolutamente bem

demarcadas, mas ndo nomeadas e declaradas enquanto. E, ainda, o lugar onde a ralé e “os
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de baixo” ndo habitam, ou sdopersonas non gratas em seus espacos; quando muito, séo
“tolerados” ou “exotizados”. E preciso, assim, abordar abertamente essas relacdes de
poder que calcam relagdes e interditam possibilidades. Ddo muita visibilidade a quem
assina e pouca a quem faz, de fato, as coisas acontecerem ali dentro. Sim...uma espécie
de escravizacdo moderna e velada existe nos meios académicos, sim!

Somado a isso, nestes espacos hé ainda a crencga de que existe uma,

Ciéncia neutra, isenta de influéncias ideolégicas e de subjetividades, mero
fruto de investigagdes e pesquisas desinteressadas, de observacdes empiricas
alheias a qualquer metafisica. O resultado dessa postura & que teorias
cientificas, carregadas de subjetivismo e condicionamentos culturais, séo
abragcadas como dogmas, sem conexdo com a realidade mutante e o processo
histérico dinamico (...) por isso, a universidade precisa sempre se submeter a
um processo permanente de autocritica. Perguntar-se se € uma ilha do saber
indiferente as reais necessidades do pais ou se constitui uma usina capaz de
dotar a nacdo de ferramentas teéricas e préaticas para solucionar os problemas
que a afetam. (BETTO, 2018, pp. 148,151)

Ter uma universidade popular é um desafio que precisamos cada vez mais
conquistar, tomando como exemplo as poucas que ja temos. E, mais ainda, transformar
as universidades que ja existem, de forma a impedir que elas continuem sendo “uma torre
de marfim, e criar vinculos efetivos entre os alunos e professores e os varios setores da
nacdo que refletem as demandas mais urgentes da populacao” (idem, 152). Vinculos esses
que precisam ser paritarios, horizontais, e, portanto, humanizados em sua esséncia, e,
como disse Sueli Carneiro, “onde a diferenca seja vivida como equivaléncia e ndo mais
como inferioridade” (BAOBA, 2018), dentro e fora dali.

Anteriormente, ja fizemos esta denuncia, mas é preciso perguntar sempre por que,
até hoje, as universidades, em sua maioria ndo possuem cadeiras de Educacdo Popular
em seus cursos de graduacao? Por qué?!

“Entendo a educa¢do popular como o esforco de mobilizacdo, organizagdo e
capacitacdo das classses populares; capacitacdo cientifica e técnica” (FREIRE e
NOGUEIRA, 1989,p. 19), num processo de construcdo de autonomia e coletividade,
cujos atores e a¢Oes chegam, inlmeras vezes,a espacos para 0s quaisa atuacdo do poder
publico volta as costas ou fenece seu olhar.As praticas em educacao estdo presentes em
todo e qualquer espaco social, isto porque aprendemos em todos 0S espagos, em nosso
cotidiano, em nossas vivéncias, principalmente. Essas vivéncias se transformam em
identidades sociais e se manifestam coletivamente, demarcando as especificidades de

cada comunidade, de cada localidade, de cada territério, de cada cultura. Romper com as
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barreiras e 0s canones da institucionalidade € perceber que, para além do espectro formal,
a educacdo engendra inumeras formas e nuances, e a EP, por sua vez, pode dialogar e se
articular com elas, tanto em espacos formais, quanto em espacos nao-formais e informais
de educacdo. A Educacdo Popular como fonte de amadurecimento coletivo possibilita e
facilita um olhar mais apurado para as questdes sociais de e em cada territério, pois
dialoga com a realidade social de acordo com suas especificidades. Lutar por espacos
institucionais é muito importante, porém, de forma concomitante, é necessario
desenvolver espacos de educacdo de modo a consolidar e tratar de uma educacéo para
além dos espacos formais, reconhecendo que a educacao se estabelece em todo e qualquer
espaco coletivo.

Reforcar, portanto, praticas de educacdo em espacos de associacdes, clubes,
movimentos, coletivos e igrejas, por exemplo, é assegurara coesdo daquela comunidade,
daquele grupo, garantindo ambientes em que se prime pela construcdo coletiva e pela
reivindicagdo de direitos —acessos, equipamentos e mobilidade em seus territorios — e que,
atrelado a isso, haja didlogo com outras comunidades e movimentos sociais. Assim,
fomentar espacos de articulacdo e mobilizacdo social, na construcéo de estratégias de luta
e enfrentamento onde os sujeitos possam se desenvolver enquanto protagonistas e
articuladores locais, conforme suas leituras e convivéncias, se articulando com outros
espacos que também contenham o embrido da emancipacdo humana, é de extrema
importancia para o fortalecimento e a coesdo dos lacos de democracia, que, frageis,
insistem em ndo se fazer valer nesses territorios.

Logo, é no chdo dos movimentos populares e sociais, dos espagos formais e nao-
formais de educacéo, onde se criam as melhores formas de “subversdes subjetivas”, para
a producdo de um conhecimento ndo canonizado, mas dindmico e rarefeito, porque
original e criativo. E combativo. E nesse conhecimento, que se cria no campo do popular,
onde se encontram estes sujeitos que a universidade deve se somar e se fazer valer, ndo
sO pela extensdo universitaria e pela pesquisa, mas por aprender com e nestes espagos.
Talvez ‘o grande erro’ esteja mesmo nesta divisdo, em separar o formal do ndo-formal, e,
ainda, do informal. Juntar estas trés vertentes, educacionais por exceléncia, é atentar e
respeitar as trajetorias que essas pessoas trazem consigo. Especificidades e demandas que
contribuem para 0s processos de construcdo coletiva do conhecimento, elementos que
fardo com que a educagdo seja mais do que educagdo, mas elemento de Trans-form-

ACAO: um projeto de sociedade.
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E preciso reconhecer a existéncia e a importancia da educacio nio-formal no
processo de constru¢do de uma sociedade sem injusticas, democratica (...)
contemplar projetos emancipatérios que tenham como prioridade a mudanga
social, (que) qualifique seu sentido e significado, (que) pense alternativas para
um novo modelo econdmico ndo excludente que contemple valores de uma
sociedade em que o ser humano é centro das aten¢des e nao o lucro, o mercado,
o status politico e social, 0 poder em suma. (GOHN, 2006, p. 06, grifos meus)

E dentro desses espacos de sociabilidade que os trabalhadores se educam entre si,
por meio de suas lutas, onde assim adquirem identidade coletiva. Entretanto, é importante
destacar ainda as ag0es que 0s movimentos sociais tiveram nas lutas por e pela escola
publica, e, mais ainda, no fortalecimento dos processos socioeducacionais em seus
interiores, se constituindo enquanto espacos ndo-formais de educacédo. A luta pela escola
publica ndo é recente e ndo vem s6 de movimentos sociais, mas de trabalhadorxs
organizadxs. E e imprescindivel que se continue a lutar por ela, uma vez que as historicas
investidas contra a sua permanéncia s6 crescem no meio dos setores conservadores
brasileiros. Uma escola publica, sendo laica, sendo gratuita e sendo de qualidade, é o que
se espera de uma nacdo que se pretende minimamente democratica.

Desta forma,

A0 se expressar, 0s atores/sujeitos dos processos de aprendizagem articulam o
universo de saberes disponiveis, passados e presentes, no esforco de
pensar/elaborar/reelaborar sobre a realidade em que vivem. Os cddigos
culturais sdo acionados, e afloram as emocgfes contidas na subjetividade de
cada um. (GHON, 2011, p. 113 -114)

E, pois, somente a partir do dialogo, portanto, da oralidade, que conseguimos
sistematizar as problematizaces e, assim, fazermos as inevitaveis perguntas que vém da
conscientizacdo, ou “tomada de consciéncia”, esta que era uma das ideias centrais de
Paulo Freire. H4, entretanto, um grande perigo em delinearmos este processo como
“tomada de consciéncia”, sem corrermos o risco de cairmos numa perspectiva hierarquica
e demiurgica, em que se esta “a espera do messias que ira salva-los”.

Por este meio, se chega numa palavrinha muito em voga, bastante utilizada,
perigosa e deliciosamente proferida abundantemente, por exemplo, pelo Banco Mundial,
que é o empoderar. Como ja falamos no capitulo 2, Empoderar quer dizer, de maneiras
gerais, dar poder, fazer nascer o poder de dentro de alguém. Sem correr o risco de
generalizacGes, até porque legitimados e importantes movimentos sociais se apropriaram
de forma bastante positiva do termo, o0 que vemos com 0 uso desta palavra € justamente

a perspectiva do “de fora” — ainda que, por vezes, num movimento colonizadamente
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velado — empoderar (leia-se colonizar) os “de dentro”. Eis o grande perigo que ronda
pesquisas, acoes, povos tradicionais e movimentos sociais...

Por outro lado, a nosso ver, ndo seria, assim, empoderar, mas apoderar-se, a
palavra mais adequada para este fluxo. Apoderando-se, desta forma, daquilo que é seu
por direito: sua vida, sua ancestralidade, sua histéria, sem que haja um intermediador
neste processo. Precisamos assim nos apoderar definitivamente daquilo que somos e
temos! E sim, talvez até um facilitador seja valido nesse processo, mas nunca um
‘semideus’, que esta ali para “conscientizar o Ser inconsciente”, aquele que “ainda nao
saiu da caverna”. Diante disso, penso que € preciso comecarmos a desnaturalizar,
também, essas novas investidas, sobremodo veladas de intervencdo, que procuram manter

a agéncia da colonialidade em pleno funcionamento.

5.5) Anticoncluindo

Mangueira, tira a poeira dos pordes

O, abre alas pros teus herdis de barraces

Dos Brasil que se faz um pais de Lecis, jamelGes
Séo verde e rosa as multidGes

Brasil, meu nego

Deixa eu te contar

A histdria que a historia ndo conta

O avesso do mesmo lugar

Na luta é que a gente se encontra

Brasil, meu dengo

A Mangueira chegou

Com versos que o livro apagou

Desde 1500

Tem mais invasao do que descobrimento
Tem sangue retinto pisado

Atrés do her6i emoldurado

Mulheres, tamoios, mulatos

Eu quero um pais que ndo esta no retrato
Brasil, o teu nome é Dandara

E atua cara é de cariri

Néo veio do céu

Nem das méaos de Isabel

A liberdade é um dragdo no mar de Aracati
Salve os caboclos de julho

Quem foi de a¢o nos anos de chumbo

Brasil, chegou a vez

De ouvir as Marias, Mahins, Marielles, malés.
(Samba-Enredo de 2019 da GRES Estacéo Primeira de Mangueira)
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Nesta caminhada de investigacdo participativa, foram ouvidas, experienciadas,
tecidas e contadas trajetorias que se entrecruzam no cotidiano de estudo e trabalho de
jovens e adultos que, ora sdo operérixs, ora alunxs e mestrxs num projeto de Educagéo
Popular. Mais que os saberes sistematizados historicamente, os saberes que ali circulam
sdo os saberes dos enfrentamentos que a ancestralidade desafiou e que identificamos nas
lutas que cada qual consigo traz. A partir disso, 0 que nos interessa é conceber uma
proposta epistemoldgica e politica desde nossas experiéncias coletivas em EP. Assim,
como primeiros resultados, temos visto, cada qual e no conjunto (alunxs e professorxs),
ampliar suas capacidades cognitivas e criticas de visdo de mundo. Ainda, ao trazerem
elementos de suas diferentes realidades, percebemos o quanto de autoestima e
protagonismo se enleva o grupo.

Outro ponto forte tem sido a troca e a sinergia entre saberes populares e saberes
normativos que, ao se confrontarem a todo o momento, tém feito nascer saberes outros,
para além dos saberes universalizados e hierarquizados. Ha, ainda, nestes saberes
populares, pontos de partida, mas nunca de chegada, nunca um saber fechado, hermético,
como deve ser em qualquer outro tipo de saber. 1sso porque muitas questdes precisam ser
problematizadas, pois, por exemplo, muito do senso comum pode vir carregado de
conceitos pré-concebidos e de ideologias e no¢des distorcidas da realidade, o que
fundamenta inimeras teorias, mesmo populares, de cunho racista, classista, homofébico
e machista,perpetuando falas, ditos costumeiros, que alimentam a opressdo, a
discriminacdo e os preconceitos de um modo geral, sem que sequer se perceba. E isso se
atesta quando ouvimos, por exemplo: “Nossa! Eu ou¢o ‘preto de alma branca’ desde
crianga e nunca tinha me dado conta que é um racismo mesmo!”.

Desnaturalizar o senso comum é perceber o quanto de colonialidade carregamos em
palavras e gestos, em pensamentos e movimentos, que envolvem nossas praticas. Assim,

por exemplo,

As ideias que se passam a respeito do indio sdo preconceituosas, enviesadas,
equivocadas e induzem a uma valorizacdo do branco, do letrado, daquele que
esta em posicdo social privilegiada, em detrimento daquele que se encontra em
posicao inferior. O que quero dizer é que uma expressdo, aparentemente uma
simples palavra, jA vem carregada de muito significado. Uma palavra é, na
verdade, um fato social, econdmico, cultural e histdrico. (IANNI, 2011, p. 329)

Portanto, ¢ desenvolver um trabalho que faz nao uma “critica abstrata, ideologica,

e sim que faz a critica para a compreensdo cientifica do real. Essa compreensao cientifica,
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no campo das ciéncias sociais, sera tanto mais cientifica quanto melhor for a apreensao
do real, enquanto movimento e transformacgdo” (IANNI, 2011, p. 335).
Para tanto,

Todos os professores, cada um a seu modo, uns conscientemente e outros ndo
tdo conscientemente, tém uma posicdo politica, mesmo aqueles que
ilusoriamente se dizem neutros. Ser neutro € uma posigdo politica muito
especial. Nesse sentido € que o espirito critico deve estar presente também na
critica do educador. (IANNI, 2011, p. 338)

E sobre este ponto que me coloco numa perspectiva que implica tomar posicdo
enguanto educadora-educanda-pesquisadora, que € tratar politicamente aquilo que estou
trabalhando, vivendo, experienciando. Minhas posicdes ja foram colocadas nas linhas
acima, durante todo este trabalho, bem como o que me atravessa. Penso ainda que
qualquer pesquisa que se proponha também ativista, principalmente em se tratando da
perspectiva de América Latina, Caribe e Africa, precisa relacionar as estruturas com as
relacfes sociais, sem deixar de interliga-las a agéncia da colonialidade. Falamos aqui
muito em pesquisa-outra, epistemologia-outra, educagdo-outra. O que queremos dizer
com a palavra outra aqui se refere justamente aperspectiva que se localiza fora dos
padrdes normativos de se conceber a humanidade e suas relacoes.

Isso porque,

Seguramente, alguns conhecem mais a histéria europeia do que a brasileira ou
latino-americana, e ndo por motivos profissionais; ndo por razbes subjetivas
ou intelectuais e sim porque ha fatos da histéria universal que fazem parte da
nossa vida e da sociedade. (IANNI, 2011, p. 330)

Entretanto, diferindo sobremodo do que nos coloca este renomado cientista social,
penso que ha muito mais fatos das nossas histérias que fazem parte de forma muito mais
intensa da nossa constituicdo e da nossa vida em sociedade do que aqueles fatos
considerados universais, que sdo extremamente subjetivos, porque vém de uma
hegemonia que assim o0s considerou e os considera enquanto universais — 0 que lemos:
coloniais.Ao contrario, € justamente propor novas abordagens, com propdsitos mais
horizontais e mais éticos, abandonando os canones sacramentados que mantém (ou
procura manter) xs colonizadxs em seus devidos labirintos. Trazer novas propostas a fim
de contrariar a heranca colonial que nos segue, inclusive nos canones académicos, é
propor uma outra forma de fazer pesquisa, uma outra forma de fazer educagdo e uma

outra forma de reconhecer o que é epistemologia.
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Parto do caminho que precisamos embasar nossas atitudes, sejam elas em que
momento e situacdo forem, como um ato de de/des/contracolonizagéo constante,
procurando identificar e abandonar a heranga eurocéntrica que nos cobriu e nos encobriu,
e que ainda separou a teoria da pratica, a primeira se sobrepondo a segunda. Falar daquilo
que ndo querem escutar, escrever aquilo considerado menor pelo universalismo europeu
ocidental ou mesmo apontar privilégios pode provocar “politicas de inimizade”, tanto em
nivel micro, quanto em nivel macrossocial. Mas, se ndo colocarmos o dedo, ndo nas
feridas, porque quem tem ferida somos nos, mas nesses andaimes e balancarmos, como
desvelaremos o0s constantes cinismos de uma sucursal marcada pelas histéricas
vantagens? Como poderemos avangar enquanto humanidade se ndo sinalizarmos as
feridas que possuimos enquanto periféricxs, enquanto subalternizadxs?

Penso gue €, acima de tudo, construir um projeto politico de autonomia, onde nao
haja lugar para a desumanizacdo, e que combata veementemente o neocolonialismo de
que nos fala Ochy Curiel (2014), que, apontado na direcdo das populacdes pobres, tem
nos homens-jovens-negros e nas mulheres, sobretudo, racializadas e pobres, seus maiores
alvos de tortura e apagamento. E que a restitui¢do, a reparacdo e a justica, nesta esfera,
tenham vez.

Além disso, essa postura outra requer mudancgas nas praticas profissionais de
académicxs e demais pesquisadorxs cujos trabalhos devem servir para fortalecer lutas
sociais e fomentar politicas publicas em prol do que se pesquisa, comprometendo-se com
0 publico e o espaco que se pesquisa. Compreender isso é também ter a humildade para
constatar que o publico que € pesquisado detém um conhecimento superior do universo
que se pesquisa, para além de quem pesquisa. Por isso a necessidade de a Banca Popular
existir e participar do processo de avaliacdo do trabalho, de forma a torna-lo legitimo.

N&o pretendemos aqui trazer respostas, sendo ainda mais perguntas, mas,
esobretudo, promover 0 pensar juntxs sobre possiveis saidas definitivas de quadros de
colonizagdo que ainda insistem em nos aglutinar. E, assim, definitivamente, romper com
uma visao parcial, empobrecida da histéria, contada que foi por quem nela triunfou.
Penso, ainda, que a relevancia e a urgéncia desta tematica sdo de especial importancia,
configurando um campo esperancoso e de grande valia para 0 rompimento com
epistemologias da modernidade e o surgimento de discussdes tedricas e agendas de
pesquisa com base em estudos fronteiricos de latinoamérica, de Abya Yala, portanto.

Assim que, nesta esfera, importa como e de qual lado tomamos posicéo, e que tipo

de mundo queremos construir. Posso ser acusada de radical, mas penso ainda que é mais
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importante assumir a postura decolonial em nossas praticas cotidianas, localizando em
nds mesmxs aquilo que ainda nos aprisiona na colonialidade, do que ter o distintivo de
educadorx, pura e simplesmente. Creio que 0 mais sensato seria, entdo, nos localizarmos
enquanto educadorxs populares decoloniais para atingirmos, assim, as varias miriades
que nos compdem enquanto sujeitos, procurando constantemente nos afastarmos da
heranga que a colonialidade nos deixou.

Isso implica,

En todo ello las ciencias sociales, en particular aquellas posturas criticas que
aportan a construir otro mundo posible, distinto a éste, tienen hoy varios retos:
Eliminar por completo la dicotomia entre naturaleza y cultura. Reconocer los
conocimientos que se producen en la regidn, para situar nuestra produccion tan
rica en pensamientos Yy practicas, siempre alimentandose de otros
conocimientos criticos que se producen en otras latitudes. Reconocer el
feminismo como una teoria social y sobre todo los aportes del feminismo
critico latinoamericano, que aporta de manera significativa a entender las
distintas relaciones de poder y sus interrelaciones que se producen en torno la
raza, el sexo, la clase, la sexualidad, siempre contextualizados en tiempo y
lugar. Reconocer los conocimientos que se producen de las précticas politicas
de diversos movimientos sociales. Solo asi pondremos en una real crisis a las
ciencias sociales hegemonicas como un proceso de descolonizacion'.
(CURIEL, 2014, p. 22)

E diante de um cenario perverso e inquietante, que corrdi sentimentos e durifica
0 ser humano com suas nefastas injusticas sociais de um mundo pautado e regido pelo
neoliberalismo, que somos movidas pela ansia e pela emergéncia da Educacdo Popular
como forma e agéncia de emancipacdo humana, a comecar pela humanizacdo ou
REhumanizagéo, duas de suas prerrogativas. E impulsionada pelo olhar de cada uma/um
que comigo esté nos circulos de cultura, nas rodas de conversa, nos encontros tematicos
em EP, que consigo transcender e auscultar o que de mais intimo trazem, e me fazer ouvir,
também. Isso se d&, por exemplo, quando me esperam apos o0 término dos encontros e
subimos o morro juntxs proseando, ou quando, por meio de uma carta (trabalhamos

pedagogicamente com cartas) consigo perceber suas angustias e suas conquistas. Este €,

114 Tradugdo minha: Em todas essas ciéncias sociais, particularmente aquelas posi¢des criticas que buscam
contribuir outro mundo possivel, diferente deste, hoje existem varios desafios: Eliminar completamente a
dicotomia entre natureza e cultura. Reconhecer os conhecimentos produzidos na regido, para colocar nossa
producdo tdo rica em pensamentos e préaticas, sempre nos alimentando de outros conhecimentos criticos
que se produzem em outras latitudes. Reconhecer o feminismo como uma teoria social e especialmente as
contribuicfes do feminismo critico latino-americano, que contribui significativamente para compreender
as diferentes relagcdes de poder e suas inter-relacbes que ocorrem em torno da raca, sexo, classe,
sexualidade, sempre contextualizado no tempo e lugar. Reconhecer 0 conhecimento que se produzem das
préticas politicas de varios movimentos sociais. SO entdo colocaremos as ciéncias sociais hegeménicas
numa crise real como um processo de descolonizagéo.
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talvez, o etndlogo, por vezes sem ser, 0 antropologo por paixdo, que traz consigo a
esséncia do que é real, do que é cotidiano, do que € chao, porque se abre a esta ausculta.

Antes de contemplar todos os aspectos da Educacdo Popular em suas Vvérias
atuacdes, até porque seria praticamente impossivel fazé-lo, este trabalho se caracteriza,
notadamente e propositalmente, pela sua incompletude e pela sua licida e humana
limitag&o, podendo, portanto, ser problematizado, complementado e, inclusive, em certos
termos, superado, como é toda pesquisa que se pretende ndo estatica. E isso se da pelo
processo de constante revisao critica como producdo humana do conhecimento, em prol
de sua constante construcédo e desconstrucao; contribuindo, sim, para a sociedade, mas, e,
sobretudo, se readequando a ela em seu tempo presente, para continuar contribuindo e
procurando transforma-la.

Em todo trabalho cientifico e nas nossas atuacdes pedagdgicas, penso que ha que
se ter uma coeréncia ético-politica, conceitual, metodologica e social. A nosso ver,
portanto, ndo basta apenas, enquanto pesquisadorxs e educadorxs, ficarmos nos postos de
andlise do problema, mas, e sobretudo, de que maneira, uma vez um problema detectado,
pode-se intervir eficazmente nele, tratando-o a partir de suas bases. E fazer o exercicio
epistemoldgico de fomentar e revolver o debate e a pesquisa em torno de novos-velhos
problemas, que, velados e enterrados historicamente, ndo se via, sendo por meio de uma
analise mais cuidadosa do “problema”. Uma vez identificadoum problema, é pensarmos
em como podemos contribuir para, de alguma maneira, procurar resolvé-lo.

Olhando para tras — especialmente nos caminhos que trilhei academicamente, mas
principalmente na militdncia e no trabalho com a EP em todos estes anos — tenho a minima
condicdo de afirmar que é a partir da relacdo intersubjetiva (ndo de objetividade, esta tdo
fundamentada no positivismo sociologico), onde a epistemologia tradicional é
problematizada, onde ndo cabe mais espaco para sujeito-objeto, queé construida uma
relagdo sujeito-sujeito. Neste sentido, ser libertario, insurgente ou libertador em nossas
atuacoes é ser, sobretudo, mambembe e subversivo nas praticas cotidianas, que, por serem
educativas, devem estar tempo ap6s tempo sendo problematizadas por nés mesmxs.
Entendo, com isso, que a mudanga sé pode ser promovida com e pelos “de baixo”, como
sustentava Florestan Fernandes (1989), com e pela “ralé”, de que nos fala Jessé Souza
(2003), e assim com e pelxs atrevidxs-de-baixo-da-ralé, sustento eu.

Abrindo um paréntesis, sempre fui vista por muitxs, em algumas escolas pelas
quais passei, como arteira, abusada, atrevida e fracassada. Prova disto foi, em uma delas,

ter sido eleita representante de turma com quase 90% de votos e a diretora da escola — ao
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saber do resultado pelas alunas comportadas e estudiosas, que ndo gostavam de mim e
foram cobrar uma posicéo de dona Rose — ir até a sala e, autoritariamente, dizer que eu
n&o podia exercer o0 cargo porque era bagunceira, e assim exigir novas elei¢des. Evidente
que uma delas, da turma das comportadas, assumiu o cargo apds o ‘golpe’ sofrido por
mim e minha destituicdo complusoria do cargo. Entretanto, a0 mesmo tempo em que
constantemente visitava a sala da diretoria, era acolhida por “professores maneiros” que,
segundo meu critério, eram aqueles que tinham algum afeto por mim e pela turma, de um
modo geral. Talvez porque eu falasse o que eles queriam e ndo podiam, talvez por serem
libertarios ou me considerarem assim. Fato € que ndo escapei da rotulacdo imposta nessas
escolas e fui, numa delas, tornada pela diregdo um “elemento com sérios problemas
disciplinares em sala de aula”. Fato ¢, também, que este rétulo me acompanhou e me
provocou por grande parte da minha vida, e prova disto é que guardo comigo, por mais
de 20 anos, este “diploma”— que hoje exibo com certo orgulho, insclusive®,

Fechando paréntesis, o que se trata aqui é, em definitivo, ndo apenas a integracéo
ou a inclusdo na sociedade, por si s6, mas uma Educacdo Popular que traga, em conjunto
com o sujeito, a transformacéo e a quebra de paradigmas, com o intuito de desafiar a
ordem vigente, estabelecendo perguntas que confrontem o status quo, que historicamente
ja domina. Ao mesmo tempo, trata-se de articular os idearios e as experiéncias em EP de
América Latina e Africa, criando redes de solidariedade e identidades pelo mundo.
Internacionalizando a luta!

Assim me debrucei, atuando e compreendendo estratégias e processos
pedagogicos periféricos, que estdo fora destes ambientes formais, e que tém na EP sua
grande aliada. Entender os conceitos de educacdo formal, ndo-formal e informal é parte
integrante deste processo, que consideramos como ndo antagdnicos, mas, em algumas
ocasides, contraditorios e com visbes de mundo distintas, o que ndo quer dizer
maniqueista. Isto porque desconsiderar os saberes populares é desterritorializar suas
experiéncias e praticas, mexendo diretamente no terreno da autoestima. Quando esse
aluno ndo vé mais sentido e abandona a escola, por exemplo, todos nds, sem excecao,
fracassamos também. Desse modo, constatamos que é preciso superar definitivamente
processos e praticas educativas tradicionais, que negam conhecimentos, didlogos e
culturas, e substitui-los por saberes construidos e ressignificados socialmente e, portanto,

coletivamente.

115 O referido documento esta disponivel ao final deste capitulo.
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E, com isso, fazer do curriculo um processo, movimento e ag&o, que dialoga com
a vida cotidiana — um curriculo que Transverge. E entrecruzando os diversos saberes que
se pode desvelar a realidade vivida, desnaturalizando-a, libertando-a, desenvolvendo a
criticidade e voltando-se para a responsabilidade social e politica (FREIRE, 1983), que
implica a apropriagdo crescente pelo sujeito de sua posi¢do no contexto. E uma liberdade
que esta muito além dos principios de uma liberdade neoliberal, que individualiza o
humano, mas uma liberdade para a alteridade, para a empatia, para a verdadeira cidadania.

Acontece, neste espaco pesquisado, que é constituido por sujeitos sociais de
diferentes identidades e etariedade (mas ndo de classe), um processo que ocorre nas
préticas de acdo e movimentos cotidianos, propiciando, assim, novas dimensdes politicas
para além das institucionais, conjugando elementos comuns de base de resisténcia,
construindo coletividades a partir das diferencas que trazem consigo, construindo, desta
forma, novas sociabilidades. Como 0 lema Zapatista, o que ocorre ali ¢ um “mandar
obedecendo”, partindo para uma outra logica organizativa, que se encontra na luta
coletiva pela superacédo das dores da colonizacao.

Com parcos recursos, pouco equipamento tecnolégico e fincado numa localizagéo
ndo privilegiada, como ja demarcamos, seria esse, no entender de Milton Santos (1996),
um espaco opaco. Entretanto, deixando o ponto de vista das auséncias, procuramos
enxergar a poténcia cotidiana que construimos, no colorido das nossas relacdes que
enchem aquele espaco de afeto, no colorido das subjetividades que ali transitam, na
resisténcia que consigo trazem e inspiram outrxs. S80 nestes espacgos que o que chamam
de “fracassados dos espacos formais de educag@o”, considerados assim justamente por
ndo se sujeitarem a logica da subalternidade e da burocracia, vao encontrando saidas para
além desses espacos e tracando trajetorias educativas que extrapolam os limites do formal
e da escolarizacdo.

Falar de Educacdo Popular é tentar entender as suas varias atuacGes e seus varios
bracos, que historicamente operam na reconstrucdo e no resgate de saberes que foram
silenciados e marginalizados. Na régua que mede quem pode mais e quem pode menos
no cenario de uma sociedade desigual, a Educacdo Popular surge como uma alavanca de
insurgéncia radical, em conjunto com pedagogias outras, sendo a Libertaria e a
Libertadoraduas delas, que tratam de quebrar paradigmas e enxergar saberes de povos
tradicionais e populares como categorias cientificas e legitimas de epistemologias, até

entdo estigmatizadas, inferiorizadas, seviciadas e roubadas. Dentro deste movimento, 0
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insurgir-se e O resistir se ancoram nessas perspectivas como uma questdo mesmo de
sobrevivéncia.

Como j& diz o titulo desta secdo, ndo temos a pretensdo de concluirmos
absolutamente nada por aqui, pois acreditamos que nossas investigacGes sdo, por
exceléncia, inconclusivas e, por isso mesmo, estdo e sdo abertas para criticas,
repaginacdes, revalidacdes, como ja pontuamos, se colocando para atualizacdo das
agéncias que lutam pela e com a Educagdo Popular. Isso porque as questdes aqui
levantadas e provocadas sdo pautadas exatamente pelas perspectivas das Praticas-
Investigativas-Transformadoras e da Trans-form-ACAO, tendo como base o pensamento
decolonial, que, juntos, formam uma teia de significados e significantes, tornando-se
partes constitutivas do processo coletivo de pesquisa e investigacdo, engendrando
poténcias transformadoras e subversivas, por forma e funcdo. Desta feita, sempre em
movimento, nunca estaticos, esses elementos forjam questdes que podem ser
perfeitamente revalidadas, redesenhadas, adaptadas e revisadas.

Tendo como referéncia central a compreensdo da Educacdo Popular como
categoria politica e analitica, este trabalho é parte daquilo que me move enquanto
educadora popular, como um exercicio de reflexdo e autocritica das minhas praticas
cotidianas, dentro daquilo que almejo e por que luto enquanto outro modelo de sociedade
que acredito. Por outro lado, o desvelamento pretendido € justamente deslocar o olhar
viciado em torno de autorxs, categorias e metodologias, (des)engessando também a
escrita. Partimos ainda em busca de narrativas, trazendo a EP para o campo do politico, e
ndo apenas do cultural. Decolonizar este olhar academicista, elitista, € comecar a ver a
pesquisa de forma mais autbnoma, libertaria, liberta, mas ndo menos cientifica por isso.
Como uma oportunidade de fazer pesquisa pela ética da desobediéncia epistémica, como
nos fala Mignolo (2008), atravessando nosso olhar para dire¢cbes que apontam para
subjetividades subversivas, mostrando, deste modo, que sdo possiveis a pesquisa e a
investigacdo em outros moldes e pilares.

Parto do pressuposto e da hipo6tese que o epistemicidio que se processou (e ainda,
e infelizmente, ocorre) com 0s povos originarios, que acometeu nossa ancestralidade,
habita cronica e veladamente nos centros de estudo, nas academias, nas escolas. E quando
0 “novo”, o “espontaneo” ndo tem espago para brotar, quando apenas receitas prontas séo
admitidas, porque sdo mais faceis de serem produzidas e sim, reproduzidas. Ou seja, 0
“novo” (que ndo € novo) nestes espacos, muitas vezes, € visto como algo assustador e,

portanto, comoameaca. Assim, trazer outras e possiveis epistemes para estes espacos
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pode tornar-se um incobmodo em muitos sentidos. Deixo de anteméo registrado que nao
se trata aqui de negar os saberes que negaram 0s nossos, pois, dessse modo, seria eu
opressora tal qual. Ndo se trata de sectarismo ou rejeicdo asmatica desses saberes
considerados eruditos e intelectuais, dessas formas convencionais de se fazer educacéo e
pesquisa.

Ninguém quer aqui, por exemplo, sepultar Platdo ou Bourdieu, Foucault ou
Sécrates, mas sobre eles ja existe uma abundancia de estudos, criticas e revisdes. Ouso
cogitar que eles ja estdo mais do que analisados e confrontados. O que queremos é
manifestar novas-velhas questfes, autoras e autores, por exemplo, que durante muito
tempo foram “encostadxs” nas estantes desses grupos ou exotizadxs de “cultural”, e
puramente cultural, sem qualquer valor epistémico imputado a este cultural. Trazer outrxs
autorxs e outras possiveis formas de pesquisar é provocar em nds a possibilidade criadora
e criativa, mais prazerosa, portanto, e ndo menos cientifica, de se trabalhar. Penso com
isso também, que é preciso colocar a poeira pra cima pra relembrar o chdo que ja foi
pisado, o chdo que a nossa ancestralidade bateu, disputou e lutou para forjar.

Com esta perspectiva, que ndo aponta falhas, mas possiveis estruturas enraizadas
e ancoradas em opressdes (0 que € mais grave), pretendo dar os bracgos a tantas e tantos
que, assim, fizeram e fazem o desnudamento da “razao critica” da academia, que, a meu
ver, em sua maioria, ainda permanece engendrada na sintese do positivismo e da
‘neutralidade axiologica’, e que, desta forma, objetivamente, domina e transforma suas
particularidades em universalidades. E por este prisma que “uma das tarefas mais
desafiadoras ¢ desmascarar a nogao de que posigdes particularistas sdo universais”’, como
nos coloca Asante (2009, p. 108). E a nogio de ‘progresso cientifico’ que é preciso
problematizar e evidenciar em nossos estudos e investigacdes. Progresso para quem? A
custa de qué?

Em pares com este panorama,

Pode-se dizer que o Estado € hoje -caracterizadamente de bases
europocéntricas, positivistas e produtivista, e até mesmo racista na sua
constituicdo e projecdo ideologica de concepcdo de Republica, alijando do
exercicio do poder de Estado importantes segmentos populacionais das
vertentes civilizatorias amerindia e de origem africana. E nesse sentido que se
pode falar de nacdo inconclusa, pois o Estado nacional ndo contempla os
valores, as necessidades e aspiragdes da grande maioria da populacdo, nao
legitimando e mesmo recalcando e excluindo de seu contexto a pluralidade
socio-cultural brasileira, fixando-se em paradigmas europocéntricos na
constituicdo da Republica, envolvendo o conceito de democracia (LUZ, 2008,
p. 143).
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Evidenciar contextos de opressdo em nossas pesquisas € mais do que necessario,
é ético do ponto de vista de onde falamos. Oprimidos que somos, trazer ao debate questdes
veladas, que passam com uma carga sofisticada e natural de supremacia, “chegando, as
vezes, ndo parecer violéncia, mas ‘verdadeira superioridade’” (GONZALEZ, 1988, p. 71)
é, minimamente, o0 nosso dever por esta caminhada. E imprescindivel, portanto,
reconhecer-se em privilégios, bem como em opressdes. E 0 caminho ndo chega ao fim
apenas por ai, passa também pelo reordenamento de novas préticas, pela construcao de
novas teorias, como formas de resisténcia e REexisténcia na nossa luta cotidiana. E uma
alternativa de nos mantermos vivos, nao sé epistemologicamente, como fisicamente.

Tentando seguir ndo s6 com desobediéncia, mas atrevimento e ousadia para tentar,
ao menos, gingar com as estruturas justapostas, me embrenho no didlogo com as nossas
bases latinas e africanas, trazendo para o debate académico, como ja pontuei, estas duas
categorias: Trans-form-ACAO e as Préaticas-Investigativas-Transformadoras, a PIT, que
tém suas bases na cosmogonia latina e africana, e que procura tentar nos (des)aprisionar
das convencdes epistémicas cativas. Assim, como campo de possibilidades, como nos
coloca Luiz Rufino (2016) quando fala da sua Pedagogia das Encruzilhadas, seria, para
nos, de acordo com o0 queja colocamos, transgredir, transformar, formar e agir, deste
modo, por meio daquilo que convencionamos chamar por Palavra-A¢do. Referendo
ainda, nessa Trans-form-ACAO, a questdo do NEAd enquanto territorio de liberdade, que
Beatriz Nascimento (1982) nos presenteia. E quando, mesmo sendo possivelmente opaco
(SANTOS, 1996) em sua estrutura e logistica, aquele lugar hibrido torna-se
absolutamente significativo e, com isso, fundamental para tantas e tantos que dele tornam-
se parte e fazem dele alimento.

Importante reiterar que, sem termos a audacia e a pretensdo de esgotarmos o
assunto, até porque ele é amplamente vivo e circular, reflito sobre a possibilidade de
engendrar a agéncia da Educacdo Popular em toda a constru¢do metodoldgica, ndo s6 de
educacdo, como mesmo de sociedade. Porque a EP cabe em toda ela, de suas instituicdes
as relagdes privadas. N&o por acaso a EP habita em vérias areas do conhecimento, em
diferentes departamentos, como vimos nos capitulos anteriores. Devemos, com isso, criar
métodos de investigacdo e pesquisa, bem como metodologias proprias, a fim de
trabalharmos com ela em distintos lugares. Fatores que conduzirdo, de fato, a mudancas
na forma textual, nas préaticas dentro e fora das escolas, academias e demais instituicoes,

e, por fim, na vida cotidiana em sociedade. O que se trata aqui, portanto, é de provocar
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fraturas epistemoldgicas (ESPINOSA MINOSO, 2009), trazendo novos e/ou outros
aportes, e, deixando essas fraturas abertas, produzir epistemologias outras.

Com as intempéries com as quais nos deparamos hoje, quando chegamos a sinais
de barbarie frente a uma sociedade que atingiu o auge do capitalismo, em que a
individualidade vem acompanhada da desumanizacéo, fica a pergunta: como faremos,
enquanto educadoras e educadores, para enfrentarmos os desafios que se colocam de
maneira atroz em nosso cotidiano do trabalho, da vida pessoal, que ambas, quer queira,
quer ndo, se atravessam? Seguiremos O que esta posto ou, de forma insurgente,

desafiaremos o que nos é dito “néo ter jeito”?

A histéria da América, dos incas para c4, deve ser ensinada minuciosamente,
mesmo que nao se ensine a dos arcontes da Grécia. A nossa Grécia é preferivel
a Grécia que ndo é nossa. Nos € mais necessaria. (...) enxerte-se em nossas
republicas 0 mundo; mas o tronco tera de ser o de nossas republicas. E cale-se
0 pedante vencido: pois ndo ha patria na qual o homem possa ter mais orgulho
do que em nossas sofridas republicas americanas. (MARTI, 1983, p.197)

E africanas, também, diria eu.

Trazer ‘ao front’ a categoria de subalternizadxs-mambembes-insurgentes nos
reveste de um poderoso olhar de arqueiro, ao compreendermos aqueles e aguelas que, no
passado, ndo se curvaram, mas se insurgiram, € o0 que, nestas insurgéncias, trouxeram
para nés como contribuicdo e municdo para as nossas lutas. Lutas de sujeitos que foram
tornados dispensaveis pela empresa genocida da colonialidade e seus empreendimentos,
que tratou de promover a desqualificacdo e o apagamento de tudo o que é avesso aos

critérios que consideram institucionais.

“Porque todo nosso processo pra eu chegar aqui, foi
preciso colocar o bloco na rua e esse bloco a gente nédo
poe sozinha”.

(Conceicgdo Evaristo)

N&o mesmo, Conceicdo! Ede uma Pedagogia do Mutirdo que venho falando ha
algum tempo em minhas atuacdes cotidianas. E por meio dela, tijolo a tijolo, passando de
mao em mao, que se constroi este trabalho. Porque nenhuma construgéo se ergue sozinha.
Licdo esta que eu aprendo diariamente com xs trabalhadorxs da construcéo civil, com xs
quais convivo nos canteiros de obras espalhados pelo Estado. E é desta maneira que se
ergue esta pesquisa: desde sua fundacgdo, passando pela concretagem, até chegar no

acabamento e no “virar a laje”, como ja dissemos, tudo € feito no e com o coletivo. E foi
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assim que esta investigacdo teve a possibilidade de nascer e se constituir enquanto
cientifica, mas, sobretudo, enquanto bandeira de luta pela e com a Educacéo Popular.
Como Lélia Gonzélez colocava, hd dois campos em construcdo: o ativismo e a
vida académica, e os dois podem se relacionar perfeitamente. Neste sentido, se
conseguirmos unir estes dois pilares necessarios para a promoc¢do de mudancas, e,
enquanto intelectuais orgéanicos, fazermos transbordar nossas praticas cotidianas de
epistemologias, de luta e de afeto, teremos dado um grande passo avangando no
enfrentamento a colonialidade. E isso o que pretendemos e 0 que buscamos enquanto
educadorxs-educandxs-pesquisadorxs populares decoloniais. Por fim, com a utopia e a
esperanga que nos cercam e que nao hao de se retirar de dentro de nos, acreditamos que
novas possibilidades parecem se abrir nesse momento histérico vivido no contexto
brasileiro, em gque, quando em momentos de excecdo, ai € que se faz brotar ainda mais o

otimismo e a forca para lutar. Punhos ao Ar!
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Figura 5

Meu comprovante de “mau elemento escolar”, quando em meu segundo ano do 2° grau a
época, hoje, Ensino Médio. Logo atras deste “diploma”, esta meu boletim do bimestre e,
abaixo, as contas que fiz, aflita, para saber se “passaria de ano”.
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Figura 6

A tela pintada coletivamente
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ANEXO |

PERGUNTAS-GERADORAS PARA ENTREVISTA (ALUNXS):

COMO CONHECEU O NEAd?

O QUE VOCE ACHA DAQUI?

O QUE TE FAZ VIR PARA O NEAd TODOS OS DIAS?

PONTO POSITIVO:

PONTO NEGATIVO:

O QUE O NEAd E DIFERENTE DA ESCOLA QUE VOCE FREQUENTA/VA?
COMO SAO XS PROFESSORXS?

PERGUNTAS-GERADORAS PARA ENTREVISTA (PROFESSORXS):

COMO CONHECEU O NEAd?

O QUE VOCE ACHA DAQUI?

PONTO POSITIVO:

PONTO NEGATIVO:

O QUE E TRABALHAR COM ALUNXS-TRABALHADORXS?
O QUE VOCE PENSA SOBRE EDUCACAO POPULAR?
COMO VOCE CONDUZ AS SUAS AULAS?

O QUE VOCE ACHA DOS ALUNOS E ALUNAS?

HA ALGUM PONTO DE DESTAQUE QUE QUEIRA COLOCAR (ALGUMA FALA,
ALGUM ALUNO EM ESPECIAL, ALGUM EPISODIO)?
QUAL A SUA FORMAGAO?
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