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RESUMO

Nesta dissertagdo analisamos a perspectiva educacional presente na obra Assim falou
Zaratustra, do fil6sofo alemao Friedrich Nietzsche. O livro integra a terceira fase de sua
obra e n&o trata especificamente do tema da educacéo institucional, algo que ocorreu na
primeira fase de sua filosofia. Entretanto, entendemos que é possivel encontrar nela uma
concepcao educacional, pois Nietzsche apresenta o personagem Zaratustra como alguém
que ensina e aprende com a vida. Através dele, Nietzsche estabelece criticas aos modos
de vida predominantes no mundo ocidental que construiram concepcbes de mundo
decadentes, baseadas, sobretudo, numa interpretacdo transcendente do mundo. O
percurso do personagem central indica que 0 homem moderno pode assumir a superagao
de si préprio. Varios capitulos do livro sdo abordados para detectarmos as concep¢des
educativas ali presentes. Na primeira parte, partindo do prélogo e dos discursos de
Zaratustra, estudamos como é possivel encontrar uma perspectiva educacional que
indica a criacdo como aspecto central. Em seguida, tendo como base a segunda parte do
livro, estudamos o conceito de vontade de poténcia, entendido como intensificacdo da
vida e investigamos como esse pode estar relacionado a educagdo. A terceira e quarta
partes do livro nortearam a busca da perspectiva educativa que aponta para o caminho da
singularidade, para ser o que se é. Aprofundamos como as varias experiéncias vividas
pelo personagem o encaminham para a afirmagdo de si mesmo e de que modo esta
afirmac&o pode servir como perspectiva educativa para os demais homens.

Palavras-chave: Zaratustra. Educacédo. Criacdo. Superacao. Ser 0 que se é.



ABSTRACT

In this dissertation we analyzed the educational perspective presented in the work Thus
spoke Zarathustra, from the German philosopher Friedrich Nietzsche. The book is part
of the third phase work of the philosopher and does not specifically address the issue of
institutional education, something that occurred in the first phase of his philosophy.
However, we understand that it is possible to find a conception of education, therefore,
Nietzsche presents Zarathustra character as someone who teaches and learns from life.
Through it, establishes critics of the of way of life predominant in the Western world
that have built decadent worldviews, based primarily on an transcendental interpretation
of the world. The journey of the main character indicates that modern man can take the
overcoming of himself. We approached several chapters of the book to detect in itself
the educational concepts present there. In the first part, from the prologue and speeches
of Zarathustra, we studied how it is possible to find an educational perspective that
indicates the creation as the central aspect. We studied then based on the second part of
the book the concept of will of potency, understood as the intensification of life and
investigated how this can be related to education. The third and fourth parts of the book
guided the pursuit of educational perspective that points to the path of uniqueness, to be
what it is. we deepened in how the various experiences of the character leads him to the
affirmation of itself and how this affirmation can serve as educational perspective to
other men.

Keywords: Zarathustra. Education. Creation. Evercoming. Be what it is
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem como objetivo analisar a perspectiva educacional presente
no livro Assim falou Zaratustra®, do fil6sofo alem&o Friedrich Nietzsche.? Para tanto,
estudaremos se nessa obra podemos encontrar uma concep¢do de educacdo que aponte
para 0 desenvolvimento da singularidade de cada discente. O termo “singularidade” esta
sendo utilizado como uma oposicdo a nocdo de rebanho, isto é, dos homens que sdo
movidos pelo comportamento da maioria. No fragmento pdstumo X1 35/47, de maio de
1885 e no XII 9/153, do outono de 1887, Nietzsche alude a uma educagdo para o
surgimento de homens que ndo se deixam mover pelo que se torna “regra geral”,
daqueles donde pode emergir o homem superior, dos que criam seus proprios destinos.
Para isso, a “educacdo deveria desenvolver o que ha de mais original em cada um, os
seus impulsos mais singulares.” Investigaremos em Assim falou Zaratustra como se
apresenta a perspectiva educacional que conduz o homem a ser o que se é* como um

indicativo para estimular o surgimento do que h& de mais préprio no ser humano.

1 A obra em estudo est4 situada na terceira fase do pensamento nietzschiano (detalhada posteriormente, na
nota 13). Foi escrita em trés momentos distintos: a primeira parte teria surgido em apenas 10 dias, durante
uma temporada que o filésofo passou na Italia em Rapallo. Foi enviada ao editor em 14 de fevereiro de
1883, mas publicada apenas em abril do mesmo ano. O atraso ocorreu porque o editor imprimia panfletos
de Péascoa com propagandas antissemitas (Cf. JULIAO, 2012, p. 100). A segunda parte foi escrita em
Sils-Maria na Alemanha, no verao de 1883, em junho foi enviado a Schmeitzner 0 mesmo editor anterior,
sendo publicada em agosto do mesmo ano (Cf. Ibidem, p. 102). Em janeiro de 1884, o filésofo estava em
Nice, na Franga, e também de forma eruptiva escreve a terceira parte. Nietzsche teve a intencdo de
terminar o livro nesse momento, como se pode atestar em cartas escritas na época, como a enviada a
Overbeck em abril de 1884 (KGB, VI, 479) [Cf. Ibidem, p. 104]. No ano seguinte, em 1885 o fildsofo
acrescenta ao livro uma quarta parte que a principio integraria outro livro, intitulado O grande meio-dia,
mas esta se tornou a Ultima a integrar o livro todo, sendo editada pelo préprio filésofo e distribuida aos
amigos (Cf. Ibidem, p. 107).

2 Friedrich Wilhelm Nietzsche nasceu em Rocken na Alemanha, em 15 de agosto de 1844, ficou 6rfdo de
pai aos 5 anos e viveu sob a tutela da mée em rigidos principios religiosos, ja que os pais eram de uma
tradicional familia luterana. Cursou Teologia na Universidade de Bonn e a pretensdo da familia era que
fosse pastor, assim como fora o pai. Na Suica, com apenas 24 anos, passou a ser professor de Filologia na
Universidade de Basileia. Deixou o trabalho em 1879 por estar doente, passando a receber uma penséo.
Viajou pela Franga, Suiga, Italia e ndo conseguiu casar-se com Lou Andreas Salomé, como almejava.
Ficou recolhido nos Gltimos anos de vida, falecendo em Weimar, em 25 de agosto de 1900.

¥ SILVA, Marinete Aratjo da. Nietzsche e a educaco: da critica & educacio moderna a uma educac&o
para a criacdo. In: GOUVEA, G. et. al. (Org.). Pesquisas em Educac¢do. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2006,
p. 116-124.

* A questdo de chegar a ser o que se é sera aprofundada no dltimo capitulo da dissertacdo. Nesse
momento, destacamos que a expressao nao remete a uma esséncia no homem, mas refere-se a constante
busca de si proprio. Silvia Pimenta Veloso Rocha comenta que alude a um processo imanente, “a vida ¢
um percurso no qual alguém vai se tornando, ndo cessa de se tornar, quem ¢.” (Cf. ROCHA, 2006, p.
270).
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Roberto Machado afirma que Zaratustra passa por um processo de aprendizado
e ensinamento. Primeiramente, 0 personagem anuncia o super-homem para todos, depois
a vontade de poténcia para alguns e, finalmente, o eterno retorno® para si mesmo. O
objetivo do seu aprendizado € tornar-se mestre do eterno retorno, ele vai abandonando a
intencdo de ensinar para outros, como ocorre na primeira e segunda parte do livro, e
passa a ser mestre de si, movido por uma dindmica afirmativa. Zaratustra desponta como
um herdi apolineo® e vai percorrendo um caminho que o levaré a integrar o lado noturno,
tenebroso’ da vida, tornando-se dionisfaco.® Tal perspectiva indica que, desde o inicio,
acontece um processo de aprendizado-ensinamento que vai se aprofundando no decorrer
da obra. Assim falou Zaratustra seria a narracdo dramatica do aprendizado tragico de
Zaratustra.’

Frezzatti Janior comenta que a Erziehung (educacéo) sempre foi a preocupacéo
de Nietzsche e ndo a Schulung (instrucdo escolar), ou Gelehsamkeit (erudicao livresca).
A educagéo tem um objetivo mais geral: é entendida como atividade inseparavel da vida,
portanto, ndo deve ser compreendida como habilidade técnica de resolugdo de
problemas, ja que € um processo continuo de transformacéo, de superacdo da cultura
vigente.’> Em Assim falou Zaratustra, como em outras obras da terceira etapa da
filosofia nietzschiana, a educagdo sera abordada numa perspectiva mais abrangente,
visando o questionamento da forma ocidental de interpretar o mundo. O projeto

educativo “ndo estd mais na matriz conceitual da metafisica de Schopenhauer ou na

EEINNT3

> As expressdes “super-homem”, “vontade de poténcia” e “eterno retorno” sio fundamentais em Assim
falou Zaratustra. Nesse momento da dissertacdo estdo sendo apenas aludidas, mas posteriormente serdo
abordadas de modo mais preciso. Quando Roberto Machado se refere a esse decurso educativo de
Zaratustra que comega com 0 anuncio do super-homem para todos, depois da vontade de poténcia para
alguns e finalmente do eterno retorno para si, estd concordando com Eugen Fink, que ao comentar os
discursos de Zaratustra, sustenta que o personagem perpassa esses caminhos. (Cf. MACHADO, R. 1997,
p. 110).

® Em O nascimento da tragédia, Nietzsche estabelece a diferenca entre o apolineo e o dionisiaco. O
apolineo seria o principio de individua¢do, um processo de criagdo que se realiza como uma experiéncia
da medida e consciéncia de si. Os lemas de Apolo s@o “conhece-te a ti mesmo” e “nada em demasia”. O
dionisiaco significa o abandono dos preceitos apolineos da medida e da consciéncia de si. Em vez de
medida, calma, tranquilidade, o que se manifesta é a desmesura. (Cf. MACHADO, R., 1995, Introducdo,
p. 7-8).

" A mencao ao aspecto tenebroso da vida refere-se ao que Nietzsche denominard como tragico.“Assumir a
tragicidade da vida é ter a mais dura e terrivel percepcdo desta, ndo encontrando nisso objecdo contra o
eterno retorno da vida.” (MACHADO, 1997, p. 152). Como vimos na interpretacdo de Roberto Machado,
0 trdgico consiste em dizer um sim absoluto e irrestrito a vida com aquilo que ela traz de “terrivel ¢ de
belo”.

& Cf. MACHADO, Roberto. Zaratustra, tragédia nietzschiana. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997,
p. 49.

° Cf. Ibidem, p. 28-29.

YFREZZATTI JR., Wilson Antdnio. A fisiologia de Nietzsche: a superacdo da dualidade
cultura/biologia. Rio Grande do Sul, Ed. Unijui, 2006, p.186.
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musica de Wagner, mas propde como pardmetro a luta dos impulsos por mais
poténcia.”*!

Abordaremos no primeiro capitulo a exaltagdo do homem criador, como a
perspectiva educacional presente na primeira parte de Assim falou Zaratustra.
Dividiremos o capitulo em trés secBes. Na primeira pesquisaremos as razdes que
levaram Nietzsche a escolher a figura histérica do Zoroastro persa como inspiracao para
a construcao do personagem de sua obra e também analisaremos a interpretacdo que este
adquire no contexto do livro em estudo.

Na segunda secdo, estudaremos a perspectiva educacional presente no prélogo
do Zaratustra, na qual se concentram os temas da morte de Deus, do super-homem e da
fidelidade & terra.'? A partir desses conceitos poderemos perceber que o filésofo alemao
propde uma nova perspectiva diante da vida, pautada em interpretacfes imanentes. Tal
abordagem mostra que a sua critica ndo mais se remete a educacdo formal, como o

filosofo fizera na primeira fase do seu pensamento.’® Tratam da critica & cultura

1 |bidem, p. 184-185. Observemos que, nas primeiras obras de Nietzsche, prevalecem a influéncia de
Wagner e Schopenhauer, como ocorre em O nascimento da tragedia e o fildsofo destaca este fato em

Ecce Homo, O nascimento da tragédia, & 1.

12 Indicamos em nota anterior (nota5) que algumas expressdes serdo explicitadas no decorrer dos
capitulos da dissertagdo, assim como ocorrera com “fidelidade a terra”.

13 Scarlett Marton é um dos comentadores que divide a obra nietzschiana em trés fases: a primeira, na qual
o pensamento de Nietzsche esta influenciado por Wagner e Schopenhauer, é denominada “metafisica de
artista.” A segunda é denominada “cientifica” ou “positivista”, quando o filésofo deixa de lado a exaltacdo
da metafisica da arte, valorizando a “gaia ciéncia” e o ultimo, apds o Zaratustra, foi designado de
“consolidacdo da obra” (Cf. MARTON, 1990). Salientamos que na fase denominada “metafisica de
artista”, Nietzsche assumiu um posicionamento veementemente contrario a uma educagdo controladora,
disfarcada como propulsora da cultura, mas que na realidade, mantinha os jovens, tanto do ensino nos
ginasios como na universidade, a mercé dos interesses estatais, cientificos e comerciais. Entre outras
andlises, o filésofo criticou a tendéncia a ampliacdo méaxima da cultura e a tendéncia ao enfraquecimento
desta. Quanto a ampliac&o, o objetivo da educagdo seria conduzir o maximo de pessoas a cultura, mas com
a intencdo de estarem a servico das ambicdes estatais. O maximo de conhecimento e cultura geraria o
méaximo de producdo de necessidades, assim, a utilidade seria o objetivo e fim da educacdo (Cf.
NIETZSCHE, F. 2003, p. 61). Quanto a reducdo da cultura, Nietzsche aponta, por exemplo, para a cultura
da especializacdo impulsionada pela ciéncia, como o trabalho do homem erudito, o especialista que se
ocupard de tal modo com uma determinada area a ponto de se despreocupar com todas as outras
(NIETZSCHE, F. op. cit., p. 64). Para um estudo detalhado dessa fase do pensamento de Nietzsche e
também para obter detalhes sobre a vida do filésofo, indicamos a obra de Rosa Dias (Nietzsche Educador,
Rio de Janeiro: Scipione, 1991).

" Nietzsche define cultura como “a unidade de estilo artistico em todas as manifestagdes de um povo”

(NIETZSCHE, 1932, p. 6). O filésofo com esta expressdo indica “o envolvimento de todos os aspectos

humanos” (FREZZATTI, 2006, p. 68). A cultura entdo deve conduzir o homem a constitui¢io de um

estilo que abarque a multiplicidade que envolve a vida de um povo numa expressdo una, sem que haja a

desagregacdo dos comportamentos. O filésofo acentua a importancia de se criar um estilo préprio e

especifico de cada nagdo. Critica em varios momentos de sua obra, a Europa do seu tempo que, para ele,

ndo era exemplo desta unidade de estilo, definindo-a como semibarbara, por viver uma mistura de estilos

do passado e do presente (Cf. Além de bem e do mal & 224). Sendo assim, a unidade de estilo ndo oscila

conforme as diversas mudancas sociais, é definida, impde para si uma precisdo propria e s6 pode ser

conseguida por homens que ousam ir além de si mesmos. O filésofo contesta a educacgao do seu tempo,

que visava imprimir nos individuos as virtudes do rebanho: “quem aspira e quer promover a cultura de
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ocidental como um todo, ultrapassando assim, uma abordagem restrita aos limites da
educacéo institucional.

A terceira se¢do concentrara a analise sobre a educacdo, a partir dos discursos de
Zaratustra, considerando que nestes predomina a exaltagdo do homem criador. Assim,
estudaremos como ocorre 0 ato criativo para Nietzsche. As questdes que norteardo as
reflexdes desta secdo serdo: o que € criar? De onde provém a possibilidade de criacdo?
Como a criacdo estad associada a uma determinada perspectiva educacional? Veremos
que permanece também nos discursos, a critica a cultura do ocidente, sobretudo nos
aspectos em que esta influenciada pelo socratismo-platonismo e pelo cristianismo.

No segundo capitulo da dissertacdo, estudaremos como a concepcao educacional
em Assim falou Zaratustra indica uma perspectiva que conduz o homem a “afirmagéo
da vida”, expressao que deve ser entendida como a luta constante por mais poténcia.
Entdo, procuraremos esclarecer como a nocao de vida que o filosofo sustenta pode estar
associada a uma postura educativa. Desse modo, a partir dos capitulos da segunda parte
da obra em estudo, analisaremos a proposta nietzschiana de uma educacéo que visa a
criacdo permanente que deve ser entendida como aquela que estabelece novas formas de
existéncia, como possibilidade de expanséo das forcas vitais.

Zaratustra, no inicio da segunda parte do livro, indica que a sua doutrina esta em
perigo e retoma 0s seus ensinamentos, se posicionando veementemente contrario as
atitudes que empobrecem e definham a vida, como a dos “compassivos”, ¢ “dos
sacerdotes”. Nesses capitulos, estudaremos os ensinamentos de Zaratustra sobre a
criacdo como tentativa de salvar a sua doutrina em perigo.

O capitulo central analisado nessa se¢do serd Da vitoria sobre si mesmo, no qual
o filésofo trata explicitamente da vontade de poténcia como dindmica propulsora da
vida: “onde encontrei vida encontrei vontade de poténcia.”*®> Uma educagéo para a vida
seria uma “‘educagao afirmativa”, que impulsiona o homem e a cultura para o devir vital,

através da constante superacao de si. Sustentando que a proposta educacional na terceira

um povo deve aspirar a promover esta unidade suprema e trabalhar conjuntamente na aniquilagdo deste
modelo moderno de formagdo.” (NIETZSCHE, Escritos sobre educacgéo, p. 43). A critica se dirige contra
um tipo de vida igualitério, que por forca das ideias coletivistas, enfraquece o que é préprio tanto de uma
nacdo, como dos homens particularmente. “O filosofo questiona a compreensdo distorcida de cultura que
domina na modernidade que, com a sua tendéncia & generalizacdo, a abstracdo, a dependéncia do mercado
onipotente, aniquila a singularidade de cada grupo, de cada nagdo, de cada povo.” (VIEIRA, 2011, p. 38).

15 Serd no capitulo Do superar a si mesmo em Assim falou Zaratustra, que Nietzsche abordaré de forma
mais explicita o conceito de vontade de poténcia. Esta deve ser compreendida como autossuperacdo e
apareceu pela primeira vez em De mil e um fitos e, naquele momento, caracterizava a vida nos povos, nos
homens. Na parte final do livro, a expressdo “vontade de poténcia” estard associada a propria vida (Cf.
MACHADO, 1997, p. 100-101).
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fase do pensamento nietzschiano ultrapassa a critica as instituicbes educativas e abarca a
cultura como um todo, procuramos demonstrar que a proposta do filésofo aleméo é
interpretar o mundo como intensa e constante expansao, como tendéncia a superagéo e,
desse ponto de vista, consideramos possivel detectar no livro uma perspectiva
educativa.

Na terceira e Ultima parte da dissertacdo analisamos se 0 processo de
transformagdes pelo qual passa o0 personagem Zaratustra, conduz a uma perspectiva
educativa, que indica ao homem o caminho da singularidade, a “tornar-se o que se ¢”. A
terceira e quarta partes do livro norteardo a pesquisa: estudaremos, juntamente com
outros capitulos, aqueles que sdo centrais, que sdao Da visdo e do enigma e O
convalescente, nos quais o filésofo alude, pela primeira vez, de forma explicita a
doutrina do eterno retorno. Esse é outro conceito basilar da obra, que abordaremos
como apoio a nosso objetivo de encontrar uma concepc¢do educativa no Zaratustra.
Assim, analisamos de que forma o personagem principal afirmou constantemente a sua
singularidade.

Também observamos como se da a relacdo de Zaratustra com 0s homens
superiores. Cada um deles representa um estilo de vida, um aspecto revelador das bases
que sustentam as atitudes dos homens e da cultura do ocidente. Eles atingiram até certo
ponto a superacao e, por isso, 0 personagem de Nietzsche os considera superiores. O
didlogo de Zaratustra com esses homens é um didlogo com a modernidade e até com o
nosso modo historico de viver. Nietzsche aponta para a atitude superior desses homens
que, pelo menos parcialmente, estdo acima do homem comum, do homem da praca do
mercado. Eles sdo, portanto, um caminho para uma diferenciada educacdo do ser
humano e da cultura.

Veremos como a afirmacdo do amor fati'® pode conter uma perspectiva
educativa, uma forma de redimensionar o homem diante da vida. Sendo a ultrapassagem
de um modo milenar de pensar a existéncia, que prioriza apenas 0 aspecto
compreendido como correto, verdadeiro, sem considerar seu reverso como algo factual,
que esta integrado a existéncia.

Nesse Ultimo capitulo, abordamos o Zaratustra a partir de sua obra de 1888,

Ecce Homo, a qual Nietzsche a considera como um presente para a humanidade. O

1 0 termo amor fati sera desenvolvido de modo mais detalhado no capitulo terceiro desta dissertacao.
Previamente podemos afirmar que significa amor ao destino, isto €, dizer sim aos aspectos da vida tanto
positivos quanto negativos.
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filosofo faz uma andlise afirmativa sobre o livro e, por isso, ele sera importante
instrumento de pesquisa para estabelecermos se o protagonista da obra em estudo
tornou-se um homem singular, a ponto de indicar para os demais homens a
possibilidade de tornarem “aquilo que se ¢”. Analisaremos em seguida algumas
proposi¢cdes com as quais delinearemos, em linhas gerais, algumas propostas de uma
educacdo ndo formal que emergem da perspectiva estudada no Zaratustra, visando
evidenciar como estas vislumbram uma educacdo que visa o desenvolvimento das
forgas corporais do agir humano.

O itinerério acima citado norteard a pesquisa e terd como sustentacdo a critica a
uma concepcdo ultraterrena do mundo, o que distanciou o ser humano de si mesmo e da
terra, impedindo o surgimento de homens verdadeiramente singulares para que através
deles a cultura fosse elevada. Para isso, estudamos como Nietzsche aponta um caminho
que conduz a superacdo. Nesse contexto interpretativo, a educacdo extrapola o @mbito
institucional e aponta para a complexa realidade da criagdo. Sera abordada a concepcéo
de vida como constante devir, como expansdo e ndo manutencdo da existéncia, o que
pode incitar a posturas educacionais que impulsionam a plena afirmacgéo de si mesmo e
da vida. Finalmente, analisaremos o processo de educacdo de si mesmo, como uma
forma de encontrar 0 que € mais genuino em cada ser humano.

Apos a apresentacdo do percurso supracitado, que tomamos como base para
abordarmos a perspectiva nietzschiana que prioriza uma educacdo para a singularidade,
descrevemos abaixo algumas das obras e artigos que norteardo a pesquisa. A
bibliografia priméaria utilizada sera: Assim falou Zaratustra, Escritos sobre educacao,
Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos, Consideracfes intempestivas, Ecce
homo, A gaia ciéncia e Fragmentos postumos. A bibliografia secundaria utilizada sera:
Gilles Deleuze, Nietzsche e a filosofia; Michel Foucault, Microfisica do poder; Eugen
Fink, A filosofia de Nietzsche; Roberto Machado, Zaratustra, tragédia nietzschiana e
Nietzsche e a verdade; Miguel Angel de Barrenechea, Nietzsche e o corpo e Nietzsche e
a liberdade; Wilson Antdnio Frezzatti Junior, A fisiologia de Nietzsche: a superacéo da
dualidade cultura/biologia; José de Amorim de Oliveira Janior, Super-homem e
superacdo: uma abordagem politica; Maria Cristina Amorim Vieira, O desafio da
grande saude em Nietzsche e Samantha Aparecida Moura Martins Vieira, A perspectiva
nietzschiana sobre a criagdo de valores na educacgédo. Ainda serdo estudados os artigos:
O questionamento radical da pedagogia moderna: Nietzsche e a proposta de uma

transformacdo fundamental e Nietzsche, memoria e esquecimento e a alegria da
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superficie de Miguel Angel de Barrenechea; Angela Maria Souza Martins: Nietzsche e a
mudanca de valores na educacdo; Marinete Araujo da Silva, Nietzsche e a educacéo:
da critica a educagdo moderna a uma educagdo para a criacdo e Silvia Pimenta
Velloso Rocha, Tornar-se quem se é: educacdo como formacdo, educagdo como

transformacao.
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CAPITULO |
A EXALTACAO DO HOMEM CRIADOR

1.1 Sobre o Zaratustra

No periodo em que estudou a filologia indo-germénica, Nietzsche teve
oportunidade de adquirir conhecimento sobre a lingua e o pensamento ético-religioso
das tradicGes dos povos, onde hoje € o Ird. Na época, os alemdes estavam fascinados
com a aparente proximidade com o0s aspectos de sua propria lingua e cultura com aquela
do Ird. Além do exotismo, a antiguidade das civilizacGes desse pais fora amplamente
pesquisada pelos germanicos'’ A partir da influéncia desses estudos, possivelmente, o
filosofo escolhera o Zoroastro persa como figura central da obra Assim falou Zaratustra.

O nome Zoroastro-Zaratustra foi inspirado em um antigo profeta persa que
vivera no século VII a.C., oriundo da Bactriana. O profeta considerava que o principio
da vida (Ahura Mazda) se encontrava em luta com o principio negativo (Ahrimam), ou
que 0 bem e o mal eram espiritos derivados de Ahura Mazda.’® O mazdeismo e o
zurvanismo sdo as duas correntes que se intitulavam portadoras do pensamento de
Zoroastro. A primeira é dualista e alude a dois principios em constante luta: o polo
negativo e destruidor (Angra Mainyu) e o criador e renovador (Spenta Mainyu). No
segundo, para o qual o ciclo e a temporalidade sdo ideias centrais, Zurvan é a figura
divina do tempo infinito; antecede aos principios do bem (Ohrmazd, ou Ormuz) e do mal
(Ahriman).*® Vale observar que ambos os principios apontam para a luta entre o bem e o
mal, aspecto que serd central para que Nietzsche escolha como homdnimo do
protagonista de sua obra principal, o Zoroastro iraniano. A luta entre o bem e o mal, no
zoroastrismo, move o mundo, a ascese do iniciado nos rituais religiosos permitia a ele
identificar-se com o principio bom que o conduzia ao fortalecimento das forgas vitais,
sendo 0 mal considerado a diminuic&o dessas forcas.?

Nietzsche apresenta diversas razbes pela escolha do Zoroastro iraniano como

inspiracao para o seu livro. O profeta persa teria sido o primeiro a ter visto na luta entre

7 Cf. FERNANDES, EDRISI DE ARAUJO. As origens histéricas do Zaratustra nietzschiano: o espelho
de Zaratustra, a corre¢do do “mais fatal dos erros” e a superagdo da “morte de Deus”. Dissertacao
(Mestrado) — Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Natal, 2003, p. 2.

'8 Cf. CRAGNOLINI, Monica B. Leituras de Zaratustra. DIAS, Rosa, VANDERLEI, Sabina, BARROS,
Tiago (Org.). Rio de Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011.p. 24-25.

19 Cf. FERNANDES, E. A, op. cit., p. 25.

20 Cf. Ibidem.
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bem e mal a esséncia das coisas, traduzindo a moral em linguagem metafisica. O
Zaratustra iraniano fundou a moral, a concepc¢do que separa 0 bem e o mal, sendo o
primeiro a estabelecer uma visdo dualista do mundo. O Zaratustra nietzschiano, porém,
propde-se a ser 0 seu oposto, afirmando a vida de forma plena, tanto no que ela traz de
tenebroso, como o que traz de belo. Vai além das dicotomias morais e indica ao homem
a necessidade de criar para si 0 seu bem e mal. Zaratustra considera a afirmacdo da
realidade como virtude suprema, ao contrario da “covardia idealista” que foge do mundo
real, acreditando em utopias e ficgdes.

Apos essa analise geral sobre as caracteristicas do Zaratustra persa e a razao de
Nietzsche ter escolhido esse personagem como protagonista do livro em estudo, nos
deteremos nas explicacBes do proprio filosofo para justificar a importancia de Assim

falou Zaratustra:

Entre meus escritos, Zaratustra ocupa um lugar a parte. Com ele outorguei a humanidade
0 maior presente que até agora recebeu. Este livro é dotado de uma voz que atravessa
milénios, ndo apenas o livro mais elevado que existe, o auténtico livro do ar das alturas-
todo o feito “homem™ se encontra a enorme distAncia abaixo dele — é também o mais
profundo, nascido da riqueza mais secreta da verdade, um pogo inesgotavel em que
nenhum recipiente desce sem voltar repleto de ouro e de bondade.*

Nietzsche considera a sua obra Assim falou Zaratustra como uma dadiva para a
humanidade, ndo uma dadiva qualquer, mas a maior que ela recebeu. O filosofo tambem
afirma que Zaratustra ¢ um “livro edificante”, um “livro sagrado”, um “livro da
independéncia e da superacdo.”®® Em uma carta de junho de 1888, enviada a Karl
Knortz, Nietzsche afirma que ela talvez fosse a obra mais profunda existente em lingua
alem4, e também a mais perfeita quanto ao idioma.?®

Em Ecce Homo, filésofo afianca que “talvez se pudesse classificar todo o
Zaratustra como msica.”® Machado interpreta que Nietzsche, quando relaciona a
palavra com a mdsica, remete a um tema de O nascimento da tragédia, quando o
filosofo alemdo repensa a poesia lirica. Apresentando a palavra e a musica como seu
componente apolineo e dionisiaco, salienta 0 comentador que, nesta relacdo, a masica

prevalece.?® A palavra, nesse caso, estaria também se referindo a uma nova estratégia de

2l NIETZSCHE, F. Ecce homo: como alguém se torna o que se é. Traducio de Antonio Carlos Braga.
Cole¢do Grandes Obras do Pensamento Universal- S&o Paulo: Ed. Escala, 2006, prélogo & 4.

22 Cf. Ibidem.

2 KGB, 9/340.

2 NIETZSCHE, F. op. cit., Assim falou Zaratustra, & 1.

% Cf. MACHADO, R. 1997, p. 24-25.
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expressdo filosofica, o Zaratustra € arte e ndo uma prosa racional, metddica. “Toda
verbalizacdo é vergonhosa, as palavras despersonalizam, tornam o incomum comum?”,
afirma o filosofo em um fragmento péstumo.?®

A aproximacdo que Nietzsche faz entre Zaratustra e a musica remete a uma
perspectiva educativa, pois a educacdo demasiadamente formal impressa na cultura,
baseada na tendéncia da palavra de tornar o incomum comum, imp&e a vida um peso que
ndo lhe é inerente. A musica apontaria para outro horizonte, representaria a leveza, a
auséncia de um ordenamento limitador da vida, retoma a normalidade ao que é comum.
Como expressdo da arte, ela transformaria 0 homem naquilo que deve ser, isto é, um
afirmador da vida. “Nietzsche sempre acreditou no carater transformador da musica e
Zaratustra aponta para isso.”?’

Na obra em andlise, a escrita deveria atingir a perfeicio musical®®, diferindo do
que ocorre com a maior parte das obras filosoficas. O autor considera o livro como a
culminéncia de sua filosofia, a sua redacgdo ocorrera em estado de espirito e sentimento
afirmativo por exceléncia.?’ Também atesta o seu valor, um texto que Nietzsche redigiu
em maio de 1883. Referindo-se a primeira parte do Zaratustra, ele escreve: “Tudo 0 que
pensei, sofri e esperei encontra-se ali e de um modo tal que agora parece que a minha
vida encontrou uma justificativa.”® Essas observacSes indicam a importancia que o
filosofo atribui aquela que ele considera como a sua principal obra. E em Assim falou
Zaratustra que encontramos o que o filosofo denomina como o aspecto mais afirmativo

da sua filosofia.
1.2 A perspectiva educacional presente no prélogo de Assim falou Zaratustra

Antes de nos determos na analise a partir do prélogo, é necessario que
especifiquemos o sentido do termo “singularidade”, fundamental no estudo sobre a
perspectiva educacional no Zaratustra, pois consideramos esta um aspecto central de
toda a filosofia educacional de Nietzsche. Desde as suas primeiras obras, o filosofo

acentua a importancia da busca daquilo que € mais préprio em cada homem. Ele

2 NIETZSCHE, F. Fragmentos p6stumos, outubro de 1887, 10 [60].

2T Cf. MACHADO, R. 1997, p. 26.

%8 Cf. ibidem, p. 77.

2% Cf. NIETZSCHE, F. Ecce Homo, loc. cit.

% SLOTERDIJK, Peter. O quinto Evangelho de Nietzsche: é possivel melhorar a boa nova? Rio de
Janeiro, Tempo Brasileiro, 2004, p. 40.
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estabelece severas criticas ao estilo de vida gregério do mundo ocidental que molda os
comportamentos, segundo as convicgdes da maioria. Em Schopenhauer educador,
convoca o ser humano: “se tu mesmo”, isto indica que deve-se recusar fazer parte da
massa, ¢ evitar permanecer “nos grilhdes da opinido corrente..”®. O filésofo ja
estabelece a tensdo entre a singularidade, ou seja, 0 decurso para ser 0 que se é e 0
rebanho, isto é, 0 comportamento controlado pela opinido dominante; o0 homem é quem
deve direcionar, impulsionar a propria vida: “temos de assumir perante n6s mesmos a
responsabilidade de nossa existéncia.”* Nietzsche denuncia a concepcéo de que todos
devem ser tratados como iguais, 0 que impede que a caracteristica especifica de cada um
seja evidenciada como primordial na acdo educativa.

O filésofo critica as escolas de sua época que fortaleciam através da educacao o
comportamento gregario, ‘“nesse tipo de educacdo, [hd] uma tendéncia niveladora,
igualitaria, que tenta abolir as diferencas e caracteristicas singulares de cada um que quer
tornar todos os cidaddos iguais por decreto.” Para Nietzsche, a educagdo deveria visar,
em primeira instancia, possibilitar o encontro com o que é proprio, ndo com condutas
que sdo de dominio da maioria. Conforme comenta Miguel Angel de Barrenechea, o
termo “proprio” provém do alemao Meinung e ‘“significa 0 que € meu e de mais
ninguém.”** Na perspectiva nietzschiana, entdo, s6 faz sentido o ato de educar se
possibilitar a0 homem o estabelecimento daquilo que é mais genuino em si mesmo. O

32 ou seja, ele é insubstituivel, é

filosofo afirma que o homem é “um milagre Gnico
naturalmente composto de elementos exclusivamente seus. Embora fagamos parte do
género humano, nunca houve nem haverd ninguém semelhante, muito menos igual.
Desse modo, a educacdo deveria existir para dar resposta, sobretudo para 0s aspectos
singulares nos homens. “Ninguém pode construir em teu lugar as pontes que necessitas
atravessar, sozinho, para ultrapassar o rio da vida — ninguém a ndo ser tu.”* Essa
concepcao de singularidade percorre a obra em estudo e na nossa interpretacédo é o fio

condutor da perspectiva educativa no Zaratustra.

*' NIETZSCHE, F. Schopenhauer educador, Coledo Grandes obras do pensamento ocidental. Traduco
de Antonio Carlos Braga e Ciro Mioranza, Ed. Escala, Sdo Paulo, 2008, p. 16.

*2 Ibidem, p. 17.

¥ BARRENECHEA, Miguel Angel de, O questionamento radical da pedagogia moderna: Nietzsche e a
proposta de uma transformacdo fundamental. In: GOUVEA, G. et. al. (Org.). Pesquisas em Educacao.
Rio de Janeiro: 7 Letras, 2006, p. 127

* |bidem, p. 133.

* NIETZSCHE, F. 2008, loc.cit.

*® |bidem, p. 18.
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Apds nos atermos a andlise do sentido do termo “singularidade”, que podemos
compreender como sindnimos de: “ser tu mesmo”, “si proprio”, “Unico”, “idéntico a si
mesmo”, os quais, conforme Jorge Larrosa, aparecem em diversos momentos da obra
nietzschiana, sendo similares & expressdo tornar-se o que se é*’, nos empenharemos no
estudo sobre o Zaratustra e sustentamos que, desde o inicio do livro, Nietzsche
apresenta uma determinada perspectiva educacional que tem como objetivo a afirmacéo
daquilo que é mais “genuino” no homem. Iniciaremos o esclarecimento desse caminho
educativo, analisando o prélogo, no qual as ideias da morte de Deus, do super-homem e
da fidelidade a terra prevalecem.

Nietzsche inicia o livro narrando a descida de Zaratustra da montanha. Ali ele
ficara por 10 anos ininterruptos, na solidao, porém, ndo fora uma soliddo estéril, pois o
personagem do livro se sente vigoroso: “Gozou ali [...] de seu proprio espirito e da
soliddo, sem se cansar.”*® Por esse motivo Zaratustra faz um discurso de agradecimento
ao sol: “¢ preciso que eu baixe as profundezas, como fazes tu a noite, quando
desapareces atras do mar, levando ainda luz a0 mundo infero, ¢ astro opulento.”*
Zaratustra anuncia que aquela sabedoria adquirida no tempo que ficara na montanha
precisava ser doada, assim como o sol tem necessidade de emitir a sua luz. A luz solar so
tem sentido porque este [0 sol] teve alguém para iluminar. Assim como o sol, Zaratustra
precisa voltar entre 0s homens para transmitir o seu excesso, pois declinar entre 0s
homens*’se torna necessario. Qual a funcdo desse declinio? Zaratustra afirma:
“Aborreci-me de minha sabedoria, como a abelha do mel que ajuntou em excesso;
preciso de mios que para mim se estendam.”*! Apds esses 10 anos alimentando-se de
sua soliddo e sabedoria sentia necessidade de transmiti-la.** Sentia-se pleno e, como o
sol, intencionava emitir a sua luz para os demais: “Nao ¢ a miséria do ser humano, as
caréncias do semelhante ou a pendria alheia que o incitam; € a riqueza, a exuberancia, e
até mesmo o absurdo esbanjamento.”*? O excesso, e nio a falta, & 0 que move Zaratustra
em direcdo aos homens. Na sua soliddo ele conseguira atingir o aumento de suas forgas,
isto é, chegou a afirmacédo de si e da vida, a ponto de sentir a extrema necessidade de

doar o que “aprendera-vivera”.

*7 ¢f. LARROSA, Jorge. Nietzsche & a educagéo, Belo Horizonte: Auténtica, 2009, p. 42.

% NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém. Trad. de Mario da Silva.
18% ed. — Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2010, p. 33.

% Ibidem.

“0 Cf. Ibidem.

! |bidem, p. 33.

“2 Cf. Ibidem.

* MARTON, S. Siléncio, Solid&o. Cadernos Nietzsche 9, p. 79-105, 2000, p. 81.
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A argumentacdo defendida acima sugere que ha neste texto uma indicacao
educativa significativa. O personagem atingiu a plenitude, mas ndo guardou a sua
sabedoria para si, sentiu o impulso de levar o seu aprendizado para os demais homens.
Como apontamos acima, ele gozou de seu espirito e de sua soliddo sem se cansar,
porém, chegou 0 momento de anunciar aos demais o saber que gestou. Qual foi o
aprendizado de Zaratustra? Nesse momento da obra, ainda ndo é possivel desvendar
qual seria este gozo do seu espirito, mas os anuncios da morte de Deus e do super-
homem, que analisaremos posteriormente, apontam o caminho.

O texto narra 0 encontro de Zaratustra com um ancido e este € outro importante

indicativo de que ha uma perspectiva educacional presente no prélogo dessa obra:

Ndo me é desconhecido, este viajante; passou por aqui ha muitos anos. Chamava-se
Zaratustra; mas estd mudado.

Naquele tempo, levavas a tua cinza para 0 monte; queres hoje, trazer o fogo para o vale?
N&o receias as penas contra os incendiarios?

Sim, reconhego Zaratustra. Puro é seu olhar e ndo ha em sua boca nenhum laivo de
nausea. Ndo sera por isso que caminha como um dancarino?

Mudado esta Zaratustra; tornou-se uma crianca, Zaratustra despertou Zaratustra; que
pretendes, agora, entre os que dormem?**

O ancido ¢ a imagem do eremita, mas que vive uma soliddo frustrada por ter se
decepcionado com a vida entre 0os homens; sua existéncia transcorre em um constante
louvor a Deus e de total descrenca em relacdo a humanidade. Conforme Machado, ele é
0 solitario que se isola, se evade da historia, se recolhe na floresta e ao ermo porque o
homem é imperfeito, o seu amor é direcionado a Deus e ndo aos homens, a soliddo de
Zaratustra, porém, ndo dispensa os homens.” O aspecto educativo desse encontro esta
na postura de ambos em relacdo a humanidade, o eremita se distanciou dos homens, ndo
acredita mais neles. Representa o individuo moderno que nega a vida, simboliza os que
perderam as esperancas nos Seus contemporaneos, por isso prefere manter-se sO.
Zaratustra confia que os homens sejam capazes de acolher a mensagem que ele traz. E
alguém afirmativo que desce vigoroso da montanha e pelo menos neste momento da
obra pretende que 0s seus contemporaneos recebam o anuncio de sua mensagem - 0
super-homem.

O eremita fica admirado com o vigor de Zaratustra. Apds 10 anos, seria
provavel que um homem de 40 anos estivesse debilitado, tivesse fraguejado em relagédo

ao seu estado decadente anterior, quando eles haviam se encontrado. Diferentemente,

* NIETZSCHE, F. 2010, p. 34.
> Cf. MACHADO, R. 1997, p. 44.
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Zaratustra estava mais jovem, havia reconquistado a sua forca, o seu contato com a
soliddo o tornou mais saudavel que antes. Na descri¢do do estado em que se encontrava
Zaratustra, quando subira a montanha, carregando suas cinzas, podemos inferir quéo
debilitado ele estava naquele momento.

Depois dos anos de soliddo, volta como um incendiario, pretendendo levar o
seu fogo para os vales. Ele ndo caminhava pesadamente, mas como um dancarino. Tais

»4% para 0s homens. A leveza, a luz, a atitude

fatos indicam que ele trazia uma “boa nova
dancarina de Zaratustra indica uma oposi¢éo ao estilo de vida pesado, cansado e tenso
do eremita. Zaratustra aponta para a necessidade de uma vida leve, potencializada,
apesar das contradicOes da existéncia. O velho representa uma visdo de mundo pautada
ainda em velhos valores, ele ndo é capaz de criar o seu préprio modo de viver, tanto que
a oracdo, que provavelmente aprendera no meio dos homens, € o que ainda lhe traz
alegria. Zaratustra, embora ndo empregue o termo educacdo, indica um novo caminho
educativo para os homens. Qual é este caminho? Entendemos que ndo se trata de
educacdo formal, mas da proposta de um novo estilo de vida, pautado em perspectivas
que brotam da forca que é corporal. Nietzsche estabelece a supera¢do como norte e para
que seja possivel, € necessario ultrapassar formas de vida decadentes e, a partir de si
mesmo, impor posturas novas de existéncia. A sua educacgéo € solitaria e singular, tende
sempre a um genuino embate consigo, visando o auge da perspectiva educacional
nietzschiana que ¢ “tornar-se o que se €”.

A postura de Zaratustra em relacdo aos seres humanos €é de profunda
positividade: “trago aos homens um presente.”*’ Essa atitude é diferente daquela
pessimista do ancido: “coisa por demais imperfeita €, para mim, o ser humano. O amor
aos homens me mataria.” Ele discorda de Zaratustra por este ultimo pretender voltar
para 0 meio da multiddo, pois ela ndo merece nenhum ensinamento. O velho desistiu
dos homens, mas continua apegado ao seu Deus, este € o conforto que ainda 0 mantém
vivo: “Fago cangdes e as canto; e, quando fago cangdes, rio, choro ¢ falo de mim para
mim: assim louvo a Deus.”* Zaratustra, porém, se admira da ignorancia do eremita

sobre a morte de Deus.*°

“® peter Sloterdijk destaca o Zaratustra sobre a perspectiva de “boa nova”, de um antincio diverso daquele
dos evangelhos que afirmou a existéncia ultraterrena, o ensinamento de Nietzsche privilegia a pregagao
da terra, do mundo, da vida, € uma inversao do além em favor da terra (SLOTERDIJK, 2004).

*" NIETZSCHE, F. 2010, p. 35.

“® Ibidem.

“9 Cf. Ibidem.
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O tema da morte de Deus é anunciado por Nietzsche pela primeira vez no
aforismo 125 de A gaia ciéncia, intitulado O insensato, no qual o filésofo afirma:
“Onde esta Deus? [...] Nos o matamos, vocés e eu! NGs todos somos seus assassinos!
[...] Aquilo que o mundo possuia até entdo de mais sagrado e mais poderoso perdeu seu
sangue sob nossas facas [...].”*° Para o filésofo, foi o homem moderno quem matou
Deus — isso ocorreu quando a fé nos valores sobrenaturais perdeu o seu significado na
vida do homem ocidental. O anincio da morte de Deus alude a morte de todo o
idealismo®!, de toda a compreensdo de mundo que desloca o homem da realidade,
colocando o sentido da sua existéncia para o além, dissociando-o da terra.** De que
modo a morte de Deus pode estar relacionada a um determinado ensinamento? N&ao
podemos afirmar que Nietzsche faz esta associacdo de forma explicita, mas assegurar
que Deus morreu € defender que 0 homem finalmente pode viver, “pode deixar de criar
algo superior a si mesmo.”*® A crenca em Deus levou o homem ocidental a acreditar em
uma esséncia, em uma natureza humana associada a divina. Durante séculos, o ideal de
ser humano esteve sujeito a concepcdes de perfeicdo inatingiveis, pois teria que se
aproximar o maximo possivel da divindade, sofrendo a nostalgia de ndo conseguir
alcancar esse “elevado” patamar.>*

Qual seria a visdo de homem que se poderia sustentar no contexto acima citado?
Seria aproximar-se cada vez mais de um ideal de perfeicdo, de uma esséncia, porém,
“para Nietzsche nao hd substancia ou esséncia fixa no homem, mas sim forgas em
constante transformacéo. Para o autor, ao estar no mundo, no devir, 0 homem se
modifica a todo o momento em seu contato com os outros ¢ com o mundo.”*

Sustentamos que se pode relacionar a questdo da morte de Deus com uma interpretacao

%0 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Tradugdo Antdnio Carlos Braga. Colegdo Grandes Obras do
Pensamento Universal, Sdo Paulo: Ed. Escala, 2008, & 125.

*! pPara Fink, a morte de Deus é a ideia condutora da primeira parte da obra Assim falou Zaratustra. O
idealismo moral, metafisico, religioso aparece como o grande erro do humano; para o comentador a
loucura do milénio é a interpretacdo idealista do homem e do mundo (Cf. FINK, E. 1983, p. 79). O
idealismo remete as concepcoes filosoficas e religiosas que inverteram a interpretacdo da existéncia — o
além mundo — tomou o lugar da realidade, da terra, como fonte interpretativa da vida.

%2 O sentido do termo terra pode ser interpretado como: “A valorizagdo da terra é o corolario da critica da
crenga em ultramundos, em supostos mundos do além. A proposta de fidelidade a terra exige a afirmacao
da vida em todas as suas manifestacdes, abdicando das fantasias escatoldgicas, da fuga para supostos
mundos ideais” (BARRENECHEA, 2009, p.10 - nota de rodapé).

%% Cf. NIETZSCHE, F.2010, p. 36.

** Fink faz uma comparag#o entre a nostalgia nietzschiana e a agostiniana. Para o pensador de Hipona, o
alvo de sua nostalgia € Deus, ele estd acima do mundo criado, visivel, por isso, 0 crente ndo encontra
satisfacdo na finitude, pois, € o Deus infinito a resposta ao seu coracdo. Para Nietzsche, segundo o
comentador, a Grande Nostalgia é 0 homem se manter no espago e no tempo, € sua abertura para o
mundo (FINK, E. 1983, p. 111).

*®SILVA, M. A. da. 2006, p. 121.



25

educativa em Nietzsche, porque para que haja a autossuperacdo®®, é necessario que se
admita a morte de uma fundamentacdo para a realidade baseada em forcas superiores.
Tais forgas, sendo alheias a vida, ao mundo, impedem ao homem passar por uma
transposicdo. Vale observar que no Zaratustra, a morte de Deus € enunciada antes do
anuncio do super-homem. Nietzsche sustenta que a ideia de Deus precisou definhar para
que 0 percurso que o conduz ao super-homem esteja finalmente aberto. O homem
estivera atrelado a uma compreensdo da vida que ndo lhe possibilitara a superagdo. O
meérito que deveria ser creditado a ele, na sua relagdo com o mundo, fora transferido
para forcas transcendentes e houve uma relagdo timida e ndo vital consigo, minando a
sua propria possibilidade de criar sentido para a vida a partir de si mesmo. Por isso, para
que 0 homem vivesse, foi necessario que Deus morresse.

O tema da morte de Deus esté ligado a questdo da educacéo, na medida em que
abre espaco para novas possibilidades ao ser humano. N&o é mais a divindade que o
deve conduzir, ele proprio torna-se quem se autodesigna. A consequéncia concreta
dessa postura esta no fato de se abrir a chance de dar sentido ao mundo a partir do que
Ihe é peculiar, ndo a partir das verdades metafisico-religiosas. Durante toda a sua obra,
Nietzsche estabelece criticas a uma visdo transcendente da realidade, o homem
ocidental teve sua conduta formada a partir de concepgdes que negam o ser humano
para afirmar a divindade. Quando ele acena para a morte de Deus, esta revertendo essa
l6gica, pois credita ao homem a capacidade de determinar-se.

A Ultima postura citada tende a imprimir uma concepcdo de educacdo que
aponta para a visao de que o homem e a realidade contém uma esséncia, impondo aos
sistemas formais de educacdo uma perspectiva nessa direcdo. Educar seria buscar a
substancia, a base, o fundamento das coisas. Nietzsche declara que essa postura se deve
a influéncia da ideia de Deus. Mas, uma vez que essa definhou, as possibilidades
humanas emergem, podendo a cultura ser influenciada por um panorama que parte do
homem, do mundo, como fonte interpretativa. Apos a morte de Deus, podem-se tomar
duas posturas bésicas: se tornar pessimista, negando a existéncia, uma vez que nao ha
mais uma razdo transcendente para viver; ou, inversamente, tomar uma atitude positiva,

dizer um sim a vida e conduzi-la afirmativamente. Nietzsche sustenta a necesséaria

% Para Jos¢ Amorim de Oliveira Junior, a autossuperacio significa intensificagdo “possivelmente das
forgas e impulsos vitais, a intensificagdo da vida, pois a vida é o referencial para se autossuperar; ou seja,
quanto mais pleno de vida um individuo se torna, mais se autossupera.” (OLIVEIRA JR., 2004, p. 71).
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ruptura com a crenca na divindade para que se possa estabelecer a busca daquilo que se
é.

Retomando o didlogo de Zaratustra com o ancido, observamos que, apds
conversarem, os dois saem sorrindo como criancas.’’ Talvez Nietzsche quisesse
demonstrar que o sorriso de ambos era uma forma de afirmar as suas convicgdes. Para o
eremita os homens nao valem a pena, ele diz: “ndo vas para junto dos homens! Fica na
florestal”®® J& para Zaratustra, eles podem aprender um novo ensinamento, neles é
depositada confianca. O eremita ndo mais dialoga com os homens, fugiu deles para
viver solitario e conversa apenas com Deus. Segundo Eugen Fink, “ele ndo tem
doutrina, ndo se dirige aos homens; a sua existéncia de eremita transcende a condic¢ao
do homem vulgar e aproxima-se de Deus, fala com Deus; o seu didlogo essencial é a
oragdo [...].”>° Ainda segundo Fink, o eremita ultrapassa a condicdo do homem vulgar,
mas ndo dera 0 passo para superar a ideia de Deus. Zaratustra, porém, é um eremita que
ndo tem dialogo com o transcendente e ao falar aos homens, invoca a suprema
possibilidade humana que é a doutrina do super-homem.®® O personagem de Nietzsche
acentua explicitamente que pretende trazer um ensino cujo contetudo principal é o
anuncio da superacéo.

Zaratustra chega a praca do mercado e encontra uma multiddo a quem anuncia o
super-homem: “Eu vos ensino o super-homem”. O homem ¢ algo que deve ser
superado.” Para José Nicolao Julido, “o ensinamento da superacdo (Uberwindung)
constitui o principal tema abordado por Nietzsche em seu Assim falou Zaratustra [...]. O
conceito de superagdo [...] é o leitmotiv da obra.”®® O ensinamento da superacao para o
comentador perpassa 0 Zaratustra e impulsiona a acdo dramatica do personagem para
tornar-se 0 que se é.°® Esse caminho da superacdo atravessa necessariamente pela
transposicdo de uma visdo transcendente da realidade que a ideia de Deus comporta.

Para Nietzsche, a praca do mercado simboliza o lugar dos comportamentos
similares, ali se estabelecem posturas diante da vida, de acordo com a regra geral, onde é
reduzida a possibilidade de surgir individuos que possam tornar-se uma exce¢do. Nesse

lugar, onde se prima por formas de vida uniformizadas, o espago para a criacdo, para

" Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 35.

%8 |bidem, p. 17.

* FINK. E. A Filosofia de Nietzsche. Lisboa: Presenca, 1983, p. 72.

%0 Cf. Ibidem.

' NIETZSCHE, F. op. cit., p. 17.

82 JULIAO, José Nicolao. Para Ler o Zaratustra de Nietzsche, Barueri, SP: Filosofia em pilulas. 12
edicdo, Ed. Manole, 2012, p. 79.

8% Cf. Ibidem.
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novas formas de pensar e agir, € minimizado. Portanto, sera para estas pessoas da praca
do mercado que Zaratustra anunciard o seu ensinamento sobre o super-homem. Nesse
momento ele acredita que a multiddo poderé assimilar a novidade que traz. O fildsofo
estabelece a tensdo entre o rebanho, que se afirma através da vida em comum, e a
singularidade, a afirmacdo pela solid4o, pelo encontro consigo e a partir de si mesmo. E
um indicativo de que para Nietzsche as atitudes gregarias — que visam se ancorar na
coletividade para manter a vida — sdo enfraquecedoras da poténcia humana, impedem
que se vislumbre a forca especifica de cada um e coibem que se atinja o0 estagio maximo
da educacéo nietzschiana, que é afirmar o que é proprio.

O conceito de Ubermensch® nao deve ser entendido como alusdo a um super-
her6i, ou algo superior ao homem, um ser humano superpoderoso, mas como um
caminho para a autossuperacdo. E um esforco constante para irmos além de nos
mesmos, para nos superarmos sempre, para seguirmos o decurso da criacdo de
diversificadas formas de vida. “O super-homem ¢é superacdo, ultrapassagem. De qué?
Do homem tal como ele foi; do homem do passado e da sua crenga em Deus.”® Sobre

isso Nietzsche afirma:

O homem é uma corda estendida entre o animal e o super-homem. Uma corda
sobre um abismo [...]. O que é grande no homem, ¢ ser ponte, e ndo meta. O
que se pode amar no homem, é ser uma transi¢do e um ocaso. Amo aos que hdo

sabem viver senfo no ocaso, porque estdo a caminho do outro lado.*®
O que Nietzsche considera grande no homem € este ser uma passagem para 0
super-homem. Essa perspectiva de buscar a superacdo € essencial nessa analise da
concepcao educacional em Assim falou Zaratustra, pois serd através de inumeras
transformagdes que o protagonista da obra em analise chegard a singularidade. “O
principio de superacdo funciona como um ensinamento que educa o individuo como
chegar a ser o que se €, superando em si tudo o que ha de humano, demasiadamente
humano.”’ Os verdadeiros criadores somente surgirdo a partir do redimensionamento
da cultura, da superacdo de uma visdao de mundo, pautada em velhos valores. A

concepcao de super-homem leva a um modo afirmativo de pensar a humanidade. Para

% Roberto Machado comenta que super-homem é a melhor traducéo para Ubermensch, e entre as razoes
que expoe para essa fundamentacdo, defende que “¢ importante manter a correspondéncia entre “super-
homem... “super-her6i”... “super-espécie”... “superar” “autossupera¢do” ... para indicar mais claramente
que o sentido de “super homem” ¢ dado pelo processo de autossuperagdo” (MACHADO, 1997, p. 45).

% MACHADO, R. 1997, p. 46.

% NIETZSCHE, F. 2010, p. 38.

87 Cf. JULIAO, J. N. 2012, p. 82.
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Gilles Deleuze, “o super-homem define-se por uma nova maneira de sentir [...] um tipo
diferente do tipo humano [...]. Uma nova maneira de pensar [...]. Uma mudanca e uma
inversdo no elemento da qual deriva o valor dos valores, uma ‘transvaloracdo’.”® A
proposta € a de apontar para algo totalmente novo, diverso, uma nova estruturacdo da
vida e da cultura ocidental, sustentada em parametros estabelecidos pelo préprio
homem, que ap6s a morte de Deus, pode redimensionar o seu lugar no mundo.

Para Pierre Heber-Suffrin Zaratustra “é apresentado como o anunciador de uma
completa transformagéo cultural, o profeta de uma nova civilizagdo, nem grega, nem
cristd, radicalmente nova.”® Nietzsche sustenta que encontrar homens dispostos a
assumirem e a viverem na perspectiva do super-homem pode contribuir para que ocorra
0 surgimento de uma cultura superior. Para Julido o anincio do super-homem estaria
relacionado ao projeto educativo de elevacdo da humanidade presente na primeira fase

da filosofia nietzschiana. Quanto a essa quest&o, afirma:

[...] para que Nietzsche efetive o seu antigo projeto pedagogico de
constituicdo do tipo mais elevado, que em AFZ, ele expressou com 0
conceito de super-homem (Ubermensch) serd necessaria a superagio
do homem moderno, produto de uma cultura decadente. Mas o desafio
de tal tarefa implica antes a superacio da metaffsica.”

O personagem nietzschiano anuncia, posteriormente ao episodio da praca do
mercado, o super-homem como o sentido da terra: “Vede, eu vos ensino o super-
homem! O super-homem é o sentido da terra. Fazei vossa vontade dizer: que o super-
homem seja o sentido da terra.””* O sentido da terra remete & afirmacdo do mundo, da
realidade; o filosofo exorta que ndo se deve acreditar “nos envenenadores que falam de
esperancas supraterrenas.”’?> Notemos que Nietzsche pretende reverter uma visio de
mundo que privilegiou historicamente uma interpretacdo metafisica da realidade, que
ocasionou o desprezo pelo mundo, mas na visdo do autor, o super-homem é o mar, capaz

de limpar o rio poluido por uma viséo pessimista do corpo:

Outrora a alma olhava desdenhosamente o corpo; e esse desdém era o que
havia de mais elevado; queria 0 magro, horrivel, faminto. Pensava, assim,
escapar-se dele e da terra.

Oh, essa alma era, ela mesma, ainda magra, horrivel e faminta; e a crueldade
era a vossa volupia!

% Cf. DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Rio de Janeiro, Editora Rio, 1976, p.76.

% SUFFRIN, Pierre. H. O “Zaratustra” de Nietzsche. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 2003, p. 141.
" Cf. JULIAO, J. N. 2012, op. cit. p. 82-83.

" NIETZSCHE, F. 2010, p. 36.

"2 Cf. Ibidem.
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Mas também ainda vos, meus irmaos, dizei-me: que vos informa vosso corpo
a respeito de vossa alma? Néo é a miséria, sujeira e mesquinha satisfacdo?

Em verdade, um rio imundo, é o homem. E é preciso realmente ser um mar,
para absorver, sem sujar-se um rio imundo.

Vede, eu vos anuncio o super-homem: é ele o mar onde pode submergir o
vosso grande desprezo.”

O propésito do personagem-central é desvencilhar o homem de uma postura
que denigre o corpo, a existéncia terrena em funcdo de forcas do além. O desprezo ao
mundo podera ser superado pelo super-homem: embora critique 0 homem de sua época e
toda uma tradic@o cultural que deslocou o ser humano das forcas da terra, Zaratustra
continua acreditando nele, mas como uma ponte para ultrapassar o seu estado atual.
Podemos defender que Nietzsche apresenta, através do anuncio da morte de Deus e do
super-homem, uma nova forma de repensar uma cultura que durante séculos focalizou as
crengas ultramundanas como base que sustenta sentidos para a historia.

Observemos que Zaratustra tem uma clara intencdo de ensinar, como podemos
atestar novamente no prélogo: ele percebeu que dirigir-se a multiddo fora um equivoco,
por isso toma outro caminho, outra estratégia, lhes anuncia o Gltimo homem:™ “Vede!
Eu vos mostro o Gltimo homem.”” H& uma nitida decepcéo, por causa do insucesso do
seu anuncio: “Eles ndo me compreenderam: eu ndo sou boca para esses ouvidos.”™®
Mesmo com a primeira estratégia equivocada, Zaratustra nao desiste do seu proposito.
Mas anunciar o Gltimo homem tambem foi motivo de riso. Isso pode ser um indicativo
de que a massa tem necessidade de pastores, precisam de um guia, de alguém que lhes
indiqgue um caminho. O que Zaratustra conseguiu provocar foi um sorriso frio e o 6dio
da multiddo.”” O ancido que ele encontrou no inicio do livro tinha raz&o: transmitir a sua
luminosidade para os homens poderia ser perigoso e ate fatal para a vida dele, porém ele
continuou no seu caminho. Qual é esse caminho? Como falar nisso se Nietzsche assinala
que o caminho ndo existe?’® O percurso imanente de Zaratustra ocorre mediante um
embate com a propria contradicdo que a vida oferece, 0 caminho se constroi

caminhando, vivendo, ndo temendo arriscar! A educacdo que Zaratustra transmite é

" Ibidem.

™ O altimo homem representa 0 homem moderno que perdeu a esperanca no idealismo, sem entusiasmo,
perdeu a vontade de arriscar, j& ndo mais vive, mas apenas conduz os seus dias tediosamente, mas este
homem pequeno, que “nada quer”, poderia ser a esperanga para um novo comego, o super-homem. (Cf.
FINK, E. 1983, p. 71).

> NIETZSCHE, F. 2010, p. 41.

’® |bidem, p. 42.

" Cf. Ibidem.

8 No capitulo Do espirito de gravidade, na terceira parte do Zaratustra, o personagem principal afirma
que chegou a sua verdade por muitos caminhos e de diversas maneiras, e responde aos que 0 perguntaram
pelo caminho: o caminho de fato ndo existe.



30

movida pela poténcia da vida e € um decurso para ser o que se é. Embora estejamos
defendendo que h& um percurso de aprendizado, este ndo esta guiado por nenhuma
teleologia, ndo busca um objetivo qualquer, mas é uma abertura a dinamica da prépria
existéncia que move 0 personagem.

O protagonista do livro ndo conseguiu companheiros no meio da multiddo, mas
chega a uma considera¢dao interessante: “Em verdade, uma linda pescaria fez hoje
Zaratustra! Nao pescou nenhum homem, mas um cadaver.””® E preciso notar que
anteriormente ele havia dialogado com o equilibrista e manifestado para ele que ndo
havia nem diabo, nem inferno e assim foi parabenizado porque morrera por causa do seu
oficio que Ihe impunha muito perigo.?’ Talvez Zaratustra considere que esta foi a Unica
pesca que fizera, pelo fato daquele homem compreender a dignidade de assumir a vida
como um perigo e de retirar dele o0 medo das fantasias do além — o céu, o inferno.

Apesar do novo fracasso, Zaratustra nao desiste do seu plano: “Quero ensinar
aos homens o sentido de seu ser: que € o super-homem, o raio que rebenta da negra

nuvem chamada homem.”®*

A procura por homens “vivos” que possam compreender o
seu andncio continua. Apos dormir por muito tempo, Zaratustra tem uma nova

perspectiva:

Uma luz raiou em mim: de companheiros eu preciso, e vivos — ndo de companheiros
mortos e cadaveres, que levo comigo aonde quero.
Preciso, sim, de companheiros vivos, que me sigam porque eles querem seguir-se a Si
mesmos — e para onde eu queira.
Uma luz raiou em mim: ndo a multidao fale Zaratustra, mas a companheiros! Nao deve
Zaratustra tornar-se pastor e cio de um rebanho!®
No percurso de anuncio do super-homem, Zaratustra aprende um novo
ensinamento: ndo é como um pastor de rebanho que devera falar, deve anunciar apenas
para aqueles que quiserem ouvir, 0S que por conta propria aceitarem segui-lo para onde
quer que ele va. O objetivo de Zaratustra é seduzir muitos para fora do rebanho®® e
procurar tirar dentre eles, aqueles que sdo criadores, companheiros que possam ajuda-lo

em sua jornada:

Companheiros, procura o criador, e ndo cadaveres; nem, tampouco, rebanhos e crentes.
Participantes na cria¢do procura o criador, que escrevam novos valores em novas tabuas.

" NIETZSCHE, F. 2010, p. 44.
8 |bidem, p. 43.

& |bidem, p. 44.

8 |bidem, 47.

& |bidem.
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Companheiros, procura o criador, e participantes na colheita...
[...] Participantes na criagdo, procura Zaratustra, participantes na colheita e festejadores
[...] que tem ele a ver com rebanhos, pastores e cadaveres!®

Na sequéncia, ocorre uma mudanca de postura. Zaratustra procura aqueles que
podem estabelecer novos valores, os mortos e 0 povo ndo o ajudardo nessa colheita. O
filosofo indica a dificuldade de, no rebanho, encontrarmos homens que possam tornar-se
uma excec¢do. Serd no meio daqueles que fogem da massa, da vida que repete o status
quo, de onde podem emergir os criadores. O cadaver do palhaco € por um momento o
seu companheiro, mas ele esta a procura de companheiros vivos, daqueles capazes de
estabelecer criagdes singulares. Zaratustra passa por um processo de autoaprendizado -
ele ensina, mas também aprende — e vai mudando de postura diante das novas
circunstancias que emergem da vida.

Finalizando a analise sobre o prélogo, cabe aqui uma pergunta: qual a relacao
que esse texto tem com a educacdo? Nietzsche apresenta o protagonista do livro em
estudo como um pregador, um anunciador de uma mensagem as avessas do que a cultura
na sua época determinava como verdade. Tais como a fundamentagéo transcendente do
mundo, sustentada pelo judaismo-cristianismo e pela metafisica, que tem em Socrates e
Platdo o0s seus principais iniciadores®™. As bases estruturais que sustentam a forma
ocidental de pensar 0 mundo estariam ancoradas nesses elementos que de modos
diversos penetraram na vida social. Tal concep¢do de mundo ndo remete a uma educacao
formal, institucional, mas trata de uma educacdo ampla, que aborda o modo de vida de
toda uma cultura que teria se estruturado em valores decadentes, 0s quais ndo ampliam o
poder vital humano. A constatacdo da morte de Deus, o anincio do super-homem e a
fidelidade a terra pretendem reorientar 0os comportamentos, como numa tentativa de
destituir visGes de mundo aniquiladoras da poténcia humana e do mundo para construir
novos parametros baseados no que o proprio homem cria, ndo em valoracdes impostas
de fora. Zaratustra vive um percurso de superacdo que ocorre em meio a muitas
contradi¢cOes e visa a aceitacdo da tragicidade da vida na parte final do livro. Embora
possamos sustentar que ele seja singular em todos 0s momentos, se direciona para o

extremo dessa afirmacdo, através de muitas transformacdes.

& |bidem, p. 47-48.

8 Suffrin afirma que para Nietzsche ha uma relago de afirmaco e negacdo em Assim falou Zaratustra.
A afirmacédo do valor da vida € o seu sim absoluto & existéncia e a contrapartida é sua critica a cultura
judaico-cristd, que com sua concepcdo dualista inventa outro mundo para negar este. (Cf. “O Zaratustra”
de Nietzsche, p. 141).
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1.3 Os discursos de Zaratustra e a exalta¢cdo do homem criador

Apos analisar a perspectiva educacional presente no prélogo da obra em estudo,
nos deteremos em alguns dos discursos presentes também nessa primeira parte do livro.
Vale destacar que ndo analisaremos todos, mas apenas aqueles nos quais encontramos
ideias que podem inspirar alguma concepc¢do educacional. O fil6sofo, como fizera em
todo o seu percurso intelectual, propde uma nova postura diante da realidade, sendo ela
incentivadora da atitude criadora e esta é a tdnica que predomina nos discursos. O
primeiro é intitulado Das trés metamorfoses e versa sobre as trés metamorfoses do
espirito, mostrando como este se transforma em camelo, em ledo e em crianca®.

O camelo é aquele espirito que reclama por coisas mais pesadas. Quais sdo estas
coisas pesadas? S&o os valores instituidos, os mantenedores de uma determinada visao
de mundo e de homem, valores que sdo considerados superiores. Sdo concepcdes de
vida que Nietzsche critica desde as suas primeiras obras, caracterizando-as como
decadentes. Eles levam a “amar os que nos desprezam e estender a mao ao fantasma,
quando ele nos quer assustar.”®’ Os valores do camelo podem ser caracterizados com a
formulagdo “tu deves”. E dificil abandona-los, pelo fato de serem milenares, arraigados
nos homens e na cultura como um todo. Também encontramos a imagem do dragao
guardido dos valores do passado. Esse dragdo dimensiona o camelo a afirmar: “todo o
valor ja foi criado e todo valor criado sou eu. Na verdade, ndo deve haver mais nenhum
‘Eu quero’!”®® O dragdo é a imagem de um terrivel cerceamento da instintividade;
representa a religido, a metafisica, os valores inalterados, “imagem que alude ao peso
monstruoso, a face terrivel e opressora dos ideais — que inibe coercitivamente qualquer
desejo, qualquer iniciativa pessoal.”®® O dragéo que impulsiona as atitudes do camelo
ndo é inerte, sem coragem, sem proposito. Tanto que tem a imagem de algo feroz, ativo,
que emite fogo, é simbolo de forca, mas forca para manter, ndo para intensificar a vida.
Por outro lado, o dragdo € ilusdrio, mitico, desloca o0 homem de suas forcas mais
precisas, isto é, as fisiologicas, por isso os valores nessa fase do espirito sdo estaticos e

ndo Ihes cabem mudancas.

8 Cf. NIETZSCHE, 2010, p. 51.

& |bidem, p. 51.

% Ibidem.

¥ BARRENECHEA, Miguel Angel de. Nietzsche e a liberdade. Rio de Janeiro, 7 Letras, 2008, p. 90.
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O “espirito camelo” vai para o deserto e na extrema solidao passa pela segunda
metamorfose,*® torna-se lefo. Ocorre a passagem de um estagio a outro e Nietzsche ndo
explica como isso acontece, mas € possivel afirmar que ndo ha um fundo, uma base, um
fundamento pelo qual essas metamorfoses ocorreram. Elas fazem parte da dindmica
vital, emergem ocasionalmente, movidas pela forca que impulsiona 0 homem a
expandir-se.®*

O ledo é aquele que reage a atitude do camelo, reage frente aos pesos impostos e
busca a transformacao, mas ele ¢ apenas reativo, ndo criativo: ‘“criar valores novos o
ledo ainda ndo pode fazer; mas criar para si a liberdade de novas criagdes — isso a
pujanca do ledo pode fazer.”® A atitude leonina é importante e necesséria, ainda ndo
produz valores novos, mas possibilita a abertura para que estes surjam. O ledo cria a
propria liberdade e diz um sagrado ndo, mesmo ao dever.”® Essa atitude reativa pode
estar carregada de ressentimento, de aversdo ao camelo, cujo fardo pesara sobre seus
ombros, pois para um espirito docil e respeitoso, conquistar o direito a estabelecer

19, Entretanto, a atitude do ledo é violenta e assim

novos valores é a tarefa mais difici
precisa ser. Para livrar-se dos valores do “tu deves”, por amor a sua liberdade, é preciso
reagir com violéncia.

ApoOs a atitude do ledo que ataca os valores do espirito ocorre a outra
transmutacdo. A proxima mutacdo € a da crianca. Conforme Nietzsche, ela é “inocéncia
[...] esquecimento; um novo comeco, um jogo, uma roda que gira por si mesma, um
movimento inicial, um sagrado dizer sim.”*> A crianca simboliza 0 jogo da criagéo,
Nietzsche afirma que para que este jogo ocorra € necessario uma santa afirmacao.
Afirmar significa ser capaz de criar um sentido novo para a vida, estando ela totalmente
absorvida pelo presente, mas é capaz de estabelecer posteriormente uma nova
brincadeira, sem estar presa a anterior. O seu jogo é sem interesse, ndo tem proposito,
ndo busca nada, ela brinca apenas pelo prazer de brincar! A sua brincadeira é muitas
vezes fantasiosa, irreal, mas num determinado momento cria sentido para o existir,
podendo, no momento seguinte, ser substituida por outra, sem estabelecer apego pela

primeira. A criacdo do novo é o que Nietzsche parece indicar com a metafora da

% NIETZSCHE, F. op. cit., p. 52.

%! Nietzsche é um filésofo que questiona toda ideia de fundamento. Interpreta que no mundo ndo ha
substancialidade, estabilidade, o mundo é um jogo de for¢as no qual nada se fixa, tudo muda, tudo flui,
tudo se transforma. (Cf. Fragmento Pdstumo de 1889, 9 [91]).

%2 Cf. NIETZSCHE, F. loc. cit., p. 52.

% Cf. Ibidem.

% Cf. Ibidem.

% |bidem, p. 53.
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crianca, a menos comentada das trés metamorfoses. Talvez com isso o fildsofo quisesse
deixar para os leitores a possibilidade de uma leitura propria dessa imagem: “a crianga”
é sempre possibilidade de ir além, inclusive para quem a interpreta.

O camelo que carrega cargas pesadas esta atrelado a antigos valores. Por sua
vez, o ledo reage com bravura, mas carrega o ressentimento dos pesos do passado e, por
iSS0, ndo esté totalmente livre para viver de forma afirmativa, e embora reativo e critico
aos valores, continua ressentido. A crianga é simbolo da inocéncia, representa o
esquecimento, projeta-se sem que 0s pesos da tradicdo a condicione. Ela ndo reage
bravamente porque constantemente diz sim a vida e aceita o seu fluxo. Ao comentar

sobre a crianga, Barrenechea escreve que:

[...] ela ndo esta ligada nem & conservagdo, como o camelo, nem a
destruicdo, como o ledo. O artista crianca, o lidico-criador, é pura
afirmacdo, pura atividade [...]. Ele independe do passado e do futuro,
habita plenamente o presente, onde brinca gerando interpretacdes
singulares.*

As reflexdes sobre as trés metamorfoses, embora ndo apontem ideias
diretamente ligadas a educagdo formal, indicam para um caminho de transformacéo.
Nesse sentido, 0 que podemos compreender como proposta educacional é a valorizacédo
do homem criador. E quanto ao camelo, podemos afirmar que ele é passivo?
Entendemos que n&o, ele é ativo de acordo com a sua perspectiva, tem como base
manter os valores estabelecidos, entretanto, ndo apenas repete ou aceita o que ja foi
imposto, ele ndo € simplesmente subserviente. Conforme a interpretacdo de Maria
Cristina Franco Ferraz, o fato de o camelo desejar carregar sobre as costas pesos, nao é
para fazer sacrificios no sentido cristdo, mas “busca o mais pesado [...] exatamente para
avaliar suas forcas, para experimentar sua poténcia, 0 que, na perspectiva nietzschiana,
se da simultaneamente ao proprio exercicio da forca.”®’ O camelo ndo dobra os joelhos
porque quer se penitenciar, rezar por suas limitacdes, isto seria a imagem da fraqueza,
mas o faz exatamente por ser forte, para que os valores em que acredita possam ser
sustentados. O camelo é um animal resistente, € um exemplo de perspectiva educativa
porque dimensiona para uma determinada visdo da vida é capaz de a potencializar, de

buscar ser si proprio, tanto que ndo teme a soliddo, “marcha carregado para o deserto,

% BARRENECHEA, M. A. 2008, p. 93.

" FERRAZ, Maria Cristina Franco. O que nos faz pensar -14. Homenagem a Friedrich Nietzsche por
ocasido do cem anos de sua morte.Org: Katia Muricy, Cadernos do departamento de Filosofia da PUC-
Rio, 2000, 201 p. 48.
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marcha ele para o proprio deserto.” Sendo assim, representa uma educacdo
mantenedora do que € estabelecido, ndo por servilismo, mas por depositar fé nas suas
convicgdes. “Nessa passagem, o deserto vincula-se, de modo explicito, a escassez, a
aridez e, sobretudo, & soliddo e isolamento.”®® O camelo é um resistente, um guerreiro,
capaz de enfrentar o deserto mais dificil que ¢ o “seu deserto”. Nietzsche esta tentando
acentuar que o camelo ndo é decadente, mas usa a sua poténcia de forma reativa, pois
séo os valores que acata que ndo sdo intensificadores da vida.

Desde a fase inicial de sua filosofia, Nietzsche critica a educacdo que néo
expande as possibilidades humanas, tanto que comeca a Segunda consideragdo
intempestiva com a frase de Goethe: “De resto, detesto tudo o que so6 serve para me
instruir sem aumentar minha atividade ou anima-la diretamente.” Observemos que a
frase situa o espirito de Nietzsche frente a educacao e cultura modernas. Comparando a
citacdo acima com a metafora do camelo, entendemos que esta Ultima representa a
afirmacgédo daquilo que esta socialmente estabelecido. Esta aponta para uma visdo de
mundo que luta para manter os velhos valores imprimindo na cultura uma compreenséo
da realidade que ndo contribui para o surgimento de novas interpretacdes vitais.

Curiosamente, tomando como base a interpretacdo de Ferraz, o que possibilita ao
camelo a transmutacdo em ledo é exatamente a sua forca, ele consegue mudar porque é
capaz de superar-se, de viver a sua experiéncia propria, “quer conquistar, como presa, a
sua liberdade e ser senhor em seu proprio deserto.”'® O camelo ndo poderia ser a
imagem da humilhacdo e da peniténcia, tais imagens impossibilitariam que se
modificasse, s6 foi possivel a ele a transformacdo porque fora capaz de viver a partir de
uma determinada potencializacdo da vida.

O ledo, com a sua atitude contestadora, remete também a uma perspectiva
educativa; pode aludir a uma “educagdo para o combate”, que luta contra os valores
estabelecidos, mas € movido ainda pelo ressentimento, o que minimiza a possibilidade
de uma genuina transformacdo criativa. Ele ainda estd associado ao camelo por
estabelecer uma critica aos pesos dos velhos valores a partir destes. O seu combate ndo
parte de algo novo, mas tem o antigo como inspiracdo de sua luta. Entdo, a postura
educativa que ele indica é critica, destruidora dos valores do camelo, mas nao

transformadora. Como afirma Larrosa: “O ledo tem a ver com a critica do que somos,

% NIETZSCHE, 2010, p. 52.
% FERRAZ, M.C.F. 2000, op. cit., p. 49.
100 NIETZSCHE, F. op. cit.
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do que nos constitui [...]. E com a critica também do que queremos ser, de tudo aquilo
que ainda esta na légica do projeto, do ideal, da autoconservacao, do sentido.”*

A crianca, no entanto, é a imagem que melhor representa uma perspectiva
educacional coerente com o pensamento de Nietzsche, pois € inocéncia, recomego e
esquecimento. Ela é afirmativa e essa caracteristica aponta para o caminho do ser
humano que “quer a sua propria vontade, aquele que estd perdido para o mundo
conquista o seu mundo.”'® A metafora da crianca é o indicativo mais preciso do
homem que esté livre do peso de uma moral que ndo foi por ele instituida, simbolizada
pelo camelo. Além disso, estd liberto, também, do combate contra os valores
estabelecidos, representada pela atitude do ledo. A crianca é a imagem para aquele que
avalia sempre, educando a si mesmo, através da afirmacao criadora da vida. E o decurso
para ser o que se € que aponta o simbolo da crianca das trés metamorfoses.

Os discursos seguintes continuam acentuando a abertura a uma vida
intensificadora, tendo como foco a plena afirmacdo da vida. Em Do ler e escrever
Nietzsche aborda o tema do voo e do riso — tema recorrente na obra nietzschiana, em A
gaia ciéncia, por exemplo, no aforismo 177, o filésofo o associa a educacdo. O autor
afirma que o homem superior sente falta de um grande sistema de educacdo e que 0s
homens superiores da Alemanha ndo riem.'® Nietzsche critica a cultura do seu tempo
que impde uma educacdo seria, metodica, demasiadamente racional, sustentada pela
seriedade daqueles que se consideram homens superiores. Essa analise é retomada em
Assim falou Zaratustra, quando o filosofo alemdo sustenta que aquele que escala
elevados montes ri de todas as tragedias da vida. A sabedoria nos quer brutais,
guerreiros, despreocupados. Ele afirma também que as borboletas e as bolhas de sabao
sdo as que mais entendem de felicidade, elas sdo como dancarinos; sdo capazes de
liviemente voar, de forma suave, harmoniosa. Contrariamente, o espirito de gravidade***
€ 0 que faz cair todas as coisas. Zaratustra diz que aprendeu a andar, depois a correr e,
por fim, a voar. E, desde ent&o, ndo quer ser empurrado para sair do lugar.'®

Como quem danca, as borboletas e as bolhas de sabdo riem e dancam, séo

simbolos da liberdade que desafiam a gravidade. Voar significa leveza, conducédo da

101 | ARROSA, J. 2009, p. 98.

102 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 53.

103 Cf. NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, p. 146.

1% 0 espirito de gravidade, ou demdnio, ou o ando, sdo figuras criadas por Nietzsche para representar
aqueles que negam a vida, que impedem que Zaratustra intensifique a existéncia, sdo pregadores do
pessimismo e estabelecem uma interpretacéo negativa do mundo.

105 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 67.
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vida por si mesmo e de forma suave. H& uma significativa perspectiva educacional
nesse capitulo, quando Zaratustra admite que aprendera a andar, a correr e depois a
voar. A partir desse momento, ndo precisa mais ser empurrado, mas conduz sua vida
independentemente. A partir de concepcdes vitais, 0 ensino-aprendizado ndo deve
ultrapassar etapas: primeiro Zaratustra anda, depois corre e, finalmente, voa. 1sso
significa que ap6s uma &rdua e longa tensdo com a vida, 0 personagem atinge a
possibilidade de se superar. Nietzsche estd tecendo uma critica a uma forma de vida
pesada, baseada em valores velhos que desumanizam e impedem a expansdo das
possibilidades humanas. Ver a leveza dessas almas — como afirma Zaratustra — é o que
lhe arranca lagrimas e cancdes.’® O voo permite subir ao alto, o lugar da solid&o, onde
sempre se esta sO. Ser solitario é ser criador, inventor de novos valores. O voo € 0 riso
talvez sejam figuras de uma vida menos formal, menos racional que se abre a existéncia
como uma borboleta que voa ou como uma bolha de sabdo que “conduzem” suas
existéncias com leveza e autonomia.

Varios sdo os discursos nos quais Nietzsche tece uma radical critica aos que
negam a vida em funcdo de uma realidade ultraterrena, como em Das catedras da
virtude, onde o filosofo faz uma critica aos pregadores da virtude. O que eles pregam é a
calmaria, a harmonia, a falta de tensdo, simbolizada pelo sono. Deve-se viver para

dormir bem, manter uma vida regrada para poder dormir tranquilo, em paz:

Respeito e pudor diante do sono! Isso em primeiro lugar! E evitar
todos os que dormem mal e passam a noite acordados! Paz com Deus
e o teu proximo: € o que exige o bom sono [...]. Respeito a autoridade
e respeito, também, a autoridade cambaia! E o que exige o bom
sono.*?’

As virtudes sdo consideradas entorpecentes, acabam criando o homem que se
adapta e aceita 0 modo de vida vigente, procurando o previsivel, ndo se arriscando,
querendo a harmonia e a paz para poder dormir bem. A critica se refere, conforme a
nossa interpretacdo, as virtudes cristds e a filosofia ocidental que criaram uma
concepcao de vida que anula a luta, a tensdo inerente a existéncia. Fink afirma que este
é 0 sono do homem que ainda ndo acordou para si proprio, esta preso a aparéncia da
transcendéncia e esquece sua prépria natureza criadora, pregando o esquecimento de

si.*®Considerando que Nietzsche esté criticando aqueles que criaram uma “cultura do

106 £, 1bidem.
07 Cf. Ibidem, p. 54.
108 Cf. FINK, E. 1983, p. 78.
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sono”, a sua proposta dimensiona a uma cultura da singularidade. Superar esse sono
aponta para a possibilidade do novo. Acordado é possivel pensar e viver a partir de si, e
ndo baseado em forcas supramundanas. Zaratustra aponta para 0 homem ativo, que
despertou do sonho transcendente e pode estabelecer, para a vida, criacdes proprias.

Em Dos trasmundanos, Nietzsche também faz uma significativa analise sobre o
homem criador. Nesse capitulo é posto em questdo de onde provém a poténcia criativa
no homem. Para o fildsofo, a criagdo de um Deus, de um mundo transcendente, ndo veio
do além, mas das cinzas do préprio homem'®; foi a fadiga e o sofrimento que
inventaram os além-mundos. O filésofo sustenta que a criacdo desse ambito ilusorio
surgiu do proprio homem. Para esquecer o sofrimento, ele criou algo para além de si
mesmo.™°0 texto aborda explicitamente o que se pretende ensinar com essas criticas:
foi um corpo doentio que criou os além-mundos, o que Nietzsche considera um sinal de
enfermidade; o ser humano temia a dor e o sofrimento, por isso, estabeleceu um sentido
ultramundano, portanto, essa mesma criacdo partiu de suas cinzas, de seu mais profundo
“ser”. Sendo assim, a criacdo de utopias do além emerge das entranhas do homem,
mesmo quando projeta para fora de si sua forca criativa. Compreendemos que a
articulacdo deste capitulo com o problema educacional € explicitada no fato de ter sido
criada uma visdo de mundo baseada em padrdes fixos, quando a educacdo do homem
deveria emergir daquilo que é mais vital. Nao foi de um corpo sadio a eclosdo de uma
visdo patoldgica da vida, logo, o corpo e a terra, para Nietzsche, sdo os parametros de
salde. A partir dessa perspectiva, o filosofo propde que o homem ndo deve criar
sentidos, partindo de uma concepcdo de mundo baseada no além, mas deve ouvir as
entranhas da terra, 0 mais intimo de si mesmo. Assim se abre uma possibilidade de uma
educacdo diversificada para a sociedade e 0 homem, partindo dos valores “mundanos”,

sem origem no temor e no medo, mas a partir da afirmacdo de si mesmo:

O criador ndo produz a partir do nada, ndo constréi valores novos apenas pelo
desejo unilateral da sua vontade, por uma suposta poténcia demidrgica do seu
querer; ele age em sintonia com forgas que o convocam de dentro, seguindo
impulsos que ecoam no seu corpo, profundamente enraizados na terra. A
criacdo nasce na escuta de instintos viscerais, de impulsos fisiologicos que
permeiam a presenca do mundo no que ha de mais intimo.***

109 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 57.
110 cf. 1bidem.
111 BARRENECHEA. M. A. Nietzsche e o corpo. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2009, p. 95.
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Dos desprezadores do corpo é um dos discursos nos quais o autor de Além do
bem e do mal acentua a importancia de interpretar o mundo a partir do corpo. Embora o
tema do corpo esteja sendo abordado para abalizar a nossa tese de que hd uma
perspectiva educacional nos discursos de Zaratustra, € necessario destacarmos que
Nietzsche o interpreta como algo dindmico, vital, que parte da relacdo de forcas
presentes na natureza: “O corpo ¢é a expressdo do dinamismo do vir-a-ser, jamais se fixa,
se estabiliza, mudando conforme o impulso ou o grupo de impulsos que, num instante
efémero, impde sua vontade & comunidade organica.”*? O corpo flui como a vida, a
compreensdo sobre ele deve colocar-se para além da dicotomia corpo-alma — ideia
arraigada na tradicdo ocidental. Essa concepgéo difere dos conceitos substancialistas,
que apontam para uma natureza estatica. Na visdo nietzschiana, o corpo é dinamico.
Nietzsche afirma que o homem €é corpo e nada mais, a alma assinala para alguma coisa
no corpo. O corpo é uma grande razdo e a alma uma pequena razdo.'** Os que
desprezam o corpo deveriam considerar que aquilo que eles desprezam € a partir de
onde efetivamente se cria. A analise de Michel Foucault sobre o corpo como origem de
todas as nossas acOes contribuem para essa compreensdo do mundo a partir da

corporeidade:

O corpo — e tudo o que diz respeito ao corpo, a alimentacéo, o clima, o
solo — é lugar da Herkunft [origem]: sobre o corpo se encontra o
estigma dos acontecimentos passados do mesmo modo que dele
nascem os desejos, os desfalecimentos e os erros; nele também eles se
desatam, entram em luta, se apagam uns aos outros e continuam seu
insuperével conflito."*

A interpretacdo do mundo se da a partir do corpo e ndo das forcas ultraterrenas,
emerge do conflito constante da dimensdo corporal. Uma educacdo que proponha a
abertura as pulsées do corpo deve partir de principios ativos, vitais, organicos e nao
apenas da racionalidade. Nietzsche assume uma postura contraria a incidéncia do

13

racionalismo socratico™® sobre a cultura ocidental, e afirma que o homem ¢

12 |bidem, p. 51.

3 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 60.

4 FOUCAULT, M. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Ediges Graal, 1979, p. 22.

1> s6crates, filosofo grego que viveu entre 469-399 a.C., é considerado por Nietzsche o precursor de uma
das formas decadentes de interpretar o mundo no ocidente, por priorizar a razo em detrimento das forgas
corporais. JA& em sua primeira obra, O nascimento da tragédia, o filésofo alemdo questiona o
racionalismo socratico que teria minimizado a forga do helenismo arcaico, que primava pela harmonia
entre vida e pensamento, ndo havia dicotomia entre esses, como pode atestar a relacdo dos gregos com 0s
deuses, segundo a interpretacdo nietzschiana: “para poderem viver, tiveram os gregos, levados pela mais
profunda necessidade, de criar tais deuses [...]. Os deuses legitimavam a vida humana pelo fato de eles
proprios a viverem.” (O nascimento da tragédia, &3). Mas ocorreu, segundo Nietzsche, algo danoso para
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acorrentado pelo prazer socratico do conhecimento e pela ilusdo de poder curar, com ele
a ferida da existéncia.”**® E a correcdo da realidade através da racionalidade que o
filosofo denuncia como um impedimento para que surgissem individuos criadores.
Barrenechea, ao comentar a critica nietzschiana a racionalidade socrética, afirma que
esta transpds uma civilizacdo forte, representada pela Grécia arcaica, iniciando um
processo de decadéncia. O racionalismo de Soécrates supervaloriza a razdo em
detrimento dos instintos; prioriza a ciéncia, o controle racional, condenando a arte, as
forcas vitais.''” Ocorreu uma demasiada reveréncia a razdo e “ao agir dessa forma,
referendou s6 uma das caracteristicas humanas (a que € comum a todos — a razdo) e
depreciou as que eram singulares: os instintos e as paixées.”118 Tal postura critica esta
presente no pensamento do filésofo no decorrer de sua obra e também a encontramos
em Assim falou Zaratustra.

Nessa fase do pensamento nietzschiano, porém, ndo had mais uma abordagem
focalizada nas instituicdes de ensino, mas o0 Zaratustra intensifica a preocupacdo com
uma educacdo (perspectiva de mundo) que abrange toda a cultura ocidental. Esta, em
geral, educou e educa para a racionalidade, para a obtencdo de parametros e atitudes
previamente determinados e ndo para a singularidade. 1sso ndo quer dizer que, desde o
inicio, Nietzsche ndo estivesse estabelecendo uma critica ampla, mas nesse momento
ele ndo age mais como um critico que pensa na transformacao da cultura do seu tempo.
O seu projeto ¢ retomar a proposta de “superacao da metafisica” e, principalmente,

indicar a0 homem o percurso para a superacao de si mesmo:

Em Nietzsche, o tema da superacdo tem um duplo significado; ele aparece,
primeiro, como no uso da expressdo “superagdo da metafisica”, a qual tem um
sentido mais histérico, filogenético, e implica uma critica, ou uma oposicao, a
tradicdo do pensamento ocidental; e, também — como consequéncia do
primeiro —, aparece no sentido de uma transposicdo de obstdculos num
processo performatico pedagogico, como, por ex., em: “o melhor é ainda algo
que deve ser superado” (AFZ, III, “Das Velhas e Novas Tabuas”), com uma

a cultura que foi o surgimento do socratismo: este imprimiu o racionalismo e a pretensdo de através dele
corrigir a “ferida da existéncia”. Socrates teria inaugurado “essa inabalavel conviccdo de que o
pensamento, pelo fio condutor da causalidade, possa penetrar até o mais profundo dos abismos do ser e
tenha o poder ndo somente de conhecer, mas também de corrigir a existéncia.” (Ibidem, & 15). O filésofo
grego seria o iniciador da racionalidade ocidental, teria estabelecido a ruptura com os gregos arcaicos e
inaugurado um estilo de vida que, em nome do pensamento “metodico”, desprezara os impulsos corporais
que movem o ser humano, apenas um aspecto da caracteristica humana passou a ser privilegiado, ou seja,
a razdo.

116 NIETZSCHE, F. O nascimento da tragédia ou helenismo e pessimismo. S&o Paulo: Cia das Letras,

§ 4, 1992.

17 cf. BARRENECHEA, M. A. de. 2009, p. 65.

18 SILVA, M. A. 2006, p. 120.



41

conotacdo mais existencial, ontogenética, que implica uma oposicdo ao
principio de conservacio como sendo a meta da existéncia. ™

Conforme Julido, a perspectiva educativa em Zaratustra, tem como “meta” a
busca da superagdo. Através do personagem, Nietzsche visa demonstrar que 0 homem
pode elevar-se para além de si mesmo e do tempo em que vive e pretende ultrapassar
uma visdo metafisica de mundo, conduzindo a um incessante processo transformador. A
nossa tese, porém, é de que esse caminho que passa pela superacdo, tem como fio
condutor principal levar o homem a tornar-se o que se é. Todo o percurso de Zaratustra
tem como objetivo esse caminho, que desencadeara na afirmacdo do eterno retorno.

A secdo Dos desprezadores do corpo indica que tal desprezo é uma forma de
minimizar a nossa principal fonte criativa, s6 se pode criar algo acima de si mesmo,
partindo do corpo e ndo de uma fuga deste. Nesse sentido, educar ndo deve ter como
ponto de partida e de chegada a mente, a racionalidade, mas o corpo, 0 mundo. A
criacdo sugere a associacao a terra e ndo a um suposto e inexistente mundo ultraterreno.
Nessa relacdo, nem sempre o corpo estd saudavel, podendo gerar visdes de mundo
também doentias. Os pregadores da morte sdo os que vivem em funcdo da crenca numa
suposta eternidade. Eles sdo pessimistas, ndo se ocupam com 0 momento presente, se
evadem com o trabalho e, desse modo, fogem de si mesmos. Os pregadores da morte
apontam para uma afirmacdo de um mundo ideal, no qual orientam o sentido do existir,
contrario a isso, o filésofo alemao propGe a prépria vida como ponto de partida para o
homem criar sentido para 0 mundo.

Em Da guerra e dos guerreiros, Nietzsche continua questionando o homem de
sua epoca e critica a vida moderna com a sua morosidade e apatia. O filosofo,
diferentemente, afirma que a superacdo deve ser a forca que move o homem. Zaratustra
“celebra a coragem guerreira, imagem da luta pelo dominio de si”*?° e ultrapassar o

homem corrente é a guerra necessaria para que se atinja a superacao:

Deveis amar a paz como meio para novas guerras. E mais a paz curta que a
longa.

A vos, ndo aconselho o trabalho, mas a luta. A vos, ndo vos aconselho a paz,
mas a vitéria. Que o vosso trabalho seja uma luta; e a vossa paz, uma
vitorial...

Mas o0 mais excelso pensamento da vida, deveis deixar que eu o ordene a vos
— e reza: 0 homem é algo que deve ser superado.*?*

119 ¢f. JULIAO, J. N. 2012, p. 81-82.
120 SUFFRIN, P. H. 2003, p. 123.
121 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 73-74.
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Nietzsche exalta os guerreiros, aqueles que ndo querem conduzir a passagem dos
dias como simples conformidade. A sua bravura esta para aléem dos conceitos e atitudes
piedosas. A vida do guerreiro deve ser de obediéncia e de guerra. Entdo, qual é a sua
luta? A luta é contra a vida mediocre do homem moderno, a mais elevada esperancga do
guerreiro é supera-la."??A cultura ocidental, por influéncia principalmente das teorias
religiosas e metafisicas, criou uma forma conformista de acolher a existéncia,
entretanto, esse conformismo ndo significa falta de acdo, de luta, mas a diferenca é que
as lutas ocorridas visam o equilibrio do mundo. O que Nietzsche critica é exatamente
essa postura estética, a visdo de um mundo harménico, sem tensédo, algo que, segundo a
interpretacdo do filésofo, estaria em total dissonancia com a realidade, marcada pelo
conflito, pela constante luta por mais poténcia.

Em O novo idolo, Zaratustra afirma que aqueles que se libertaram do velho Deus
safram cansados do combate e criaram no Estado um novo idolo.*® Para o personagem
o Estado € um lento suicidio porque minimiza a poténcia humana, a organizacao estatal
remete a um determinado tipo de educacéo, pois precisa constituir individuos uteis para
que a sua continuidade seja possivel. Geralmente trata os homens como iguais, sem
considerar a sua singularidade e, desse modo, a organizacao escolar segue esse critério
de formar a maior quantidade de pessoas possivel, para dar conta da burocrata estrutura
estatal. Esse novo idolo € tdo mortal quanto a ideia de uma divindade que norteia os
comportamentos humanos, pois impede que o0 caminho para si mesmo seja construido.
Numa relacdo direta com o problema educacional, Nietzsche aborda, por exemplo, no
fragmento postumo XI1 9 (170) do outubro de 1887, a educacdo do seu tempo como um
“adestramento do cérebro”. No fragmento XII 10 (166), ele interpreta a educa¢do como
criadora de “servidores uteis ao Estado”. O filésofo se opde a uma formacao que nao
contribui para o surgimento do homem criador, tornando-o um servo estatal.

Para Nietzsche, o Estado é uma instituicdo desumanizadora, € o espaco do poder
no qual os que o servem sdo induzidos a subserviéncia. Essa instituicdo impede que o
caminho da superacdo seja transitado, instiga a conservacao e ndo a expansao. “Querer
autoconservar-se € a expressdo da calamidade, uma restricdo ao verdadeiro instinto da
vida que tende a expansdo da poténcia e que, nesta vontade, pde em questdo e

frequentemente sacrifica a autoconservagio.”'?* E preciso estar nos espagos distantes

122 Cf. Ibidem, p.74.
123 Cf. Ibidem, p. 76.
124 NIETZSCHE. F. A gaia ciéncia, aforismo 349.
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dele para que se possa respirar, para que se possa ser “si mesmo”. Nietzsche indica que
0 Estado substituiu o antigo idolo, Deus, mas continuou tornando o homem servo. No
Estado, a singularidade fica anulada, tende-se a viver obedecendo as ordens estatais e 0
caminho para a criacdo é abolido. Sobre essa questdo, José Amorim de Oliveira Janior
afirma que para Nietzsche, o Estado contribui para o surgimento do tipo nobre, quando
0 cultiva como promotor de um homem mais elevado, através da autossuperagdo.
Porém, geralmente estimula a possibilidade inversa, a producdo do tipo mediocre, o
animal de rebanho que apenas sobrevive'”® — o que diverge da perspectiva filoséfica
nietzschiana, que visa ao maximo de impulso vital.

Nietzsche afirma que “criadores, foram os que formaram os povos e suspenderam
por cima deles uma fé e um amor; assim serviram a vida.”*?® Desse modo, compreende
que eles s@o 0s que estabelecem novas formas de existéncia, algo que ndo ocorre no
Estado, por este buscar controlar os homens: “Vede como ele os atrai a si, aos muito-
demais! Como os devora e mastiga e rumina!”*?’ Livrar-se desse monstro dominador é
um importante passo para o surgimento de homens intensificadores. Nietzsche rechaga
todas as formas de aprisionamento que impedem a expansédo das forcas vitais. Afirmar
que é necessario fugir das instancias estatais para que o super-homem possa emergir, é
admitir que ndo se deve viver controlado, sendo coagido por esse idolo que se imp&e
como o novo Deus: “Nada ha na terra maior do que eu; Eu sou o dedo ordenador de
Deus.”*?® Novamente o fil6sofo acentua a necessidade de o homem criar a partir de si
mesmo. O capitulo analisa a ndo necessidade de criar idolos, mas, a partir de si,
constituir novas “configuracdes vitais”.

Em Das moscas da feira, o filosofo retoma a analise sobre a tensdo existente
entre o solitario e a massa. O personagem central afirma que os grandes homens devem
fugir para a sua soliddo, pois sdo perseguidos pelos grandes e pelos pequenos homens.
O povo chama de grandes homens os encenadores, os comediantes.’®® O comediante,
porém, tem pouca consciéncia do espirito, o que ele cré hoje pode mudar amanha, pois
surgird uma nova crenca, suas percepcdes e intuicdes mudam rapido.’* Nietzsche

reafirma, nesse discurso, a necessidade de fugir do rebanho, da praca de mercado, lugar

12 OLIVEIRA JR. José Amorim de. Nietzsche, super-homem e superacdo: uma abordagem politica.

Goiania: Alternativa, 2004, p. 36-37.
126 NIETZSCHE, F. 2010, p. 75.

27 |bidem, p. 75.

128 1bidem.

129 Cf. Ibidem, p. 77-78.

130 Cf. 1bidem.
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onde os homens néo estdo voltados para as grandes causas. Quais séo as grandes causas
que o filésofo esta apontando? E a causa da criagdo. Criar, como ja afirmamos
anteriormente, s é possivel a partir de si mesmo e o rebanho tende a repetir, a dar valor
ao superficial, as comédias e encenacdes. Vale destacar que 0 homem do rebanho esta
mais voltado para o que acontece no momento presente e muda de opinido de acordo
com as circunstancias sem criar raizes em suas convicgdes. E por isso que o solitario
ndo pode os ouvir, deve evitar a algazarra superficial da praca publica. O filésofo
novamente aponta para o estabelecimento de valores ndo a partir daquilo que fora
denominado cultura, do que é compreendido como socialmente aceitavel, mas valoriza a
singularidade e instabilidade da solidao, onde perspectivas originais podem ser criadas.

No discurso Do caminho do criador, Nietzsche aborda novamente a questdo do
solitario. O texto sustenta que para se tornar criador o caminho ndo é simples, mas é
possivel ter forca para constituir um decurso “genuino”: “Podes dar a ti mesmo o teu
mal e o teu bem e suspender a tua vontade por cima de ti como uma lei? Podes ser o teu
proprio juiz e vingador da tua lei.”™®! A criacdo é novamente a tonica nesse discurso,
mas o que o criador deve criar? E algo que leve a ultrapassagem de si, sendo essa a
perspectiva central em todos os discursos, acentuada de forma efusiva neste em andlise,
pois o criador deve ser capaz de estabelecer a sua lei, vivendo ndo em funcdo de uma
normatividade imposta de fora. Nietzsche ja encaminha o que desencadeara nos ultimos
capitulos do livro, nos quais o personagem se torna criador de si préprio com a
afirmacéo plena da vida, simbolizada pelos ideais do eterno retorno e o amor fati.

No capitulo Dos mil e um fitos, Nietzsche escreveu que Zaratustra visitou varios
povos e nunca encontrou poder maior que o bem e o mal.*** O que faz com que o
vizinho sinta ciimes de um povo, € aquilo que se tornou o seu sentimento mais elevado,
que para ele é o sentido que outorga as coisas.*** A criacdo do bem e do mal é o que o
filosofo alemdo considera a atitude mais elevada nos povos, o que os diferencia e 0s
move, dando sentido as suas existéncias, isso torna 0s vizinhos espantados com as
criacdes uns dos outros. Criar bem e mal é criar valores novos, por isso é considerado o
maior poder na terra. Zaratustra afirma que os homens que criaram para si todo bem e

todo o mal, ndo o receberam, ndo o encontraram e nem lhes caiu como uma voz do

B Ibidem.

132 Cf. Ibidem, p. 84-85. O conceito de vontade de poténcia é relevante na estratégia demonstrativa
nietzschiana. Aqui sé apontamos que ele aparece, pela primeira vez na obra de Nietzsche, em Zaratustra,
no Il Livro, Do superar-se a si mesmo. Posteriormente, em outro momento dessa dissertagdo, esse
conceito serd mais aprofundado.

133 |bidem, p. 85.
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céu.™®* Colocaram valores nas coisas, a fim de se conservar, dando um sentido humano
a elas e por isso se chama homem, por isso é aquele que avalia. Posteriormente,
Nietzsche continua afirmando que avaliar € criar, este “¢ o valor e a preciosidade de
todas as coisas avaliadas.”*®* No texto, identificamos o ser humano com ser criador,
avaliador. N&o fora nenhuma forga transcendente ou externa a ele que o fez criar, foi ele
quem valorou todas as coisas. Valorar é tipico do homem, faz parte de sua forga vital,
quando este € impelido a repetir valores, ndo esta exercendo sua atividade basilar que é
fazé-los germinar.

Em Do amor ao préximo, Zaratustra diz ndo ensinar o préximo, mas o0 amigo e
quer que este seja a festa e o pressagio do super-homem;***aconselha ndo o amor ao
préximo, mas ao distante.*®” O que seria o distante? Seria 0 amor ao longinquo, aquilo
que ainda ndo se sabe e nos impele para alem de ndés mesmos. A ideia crista de proximo
remete a compaixdo, que sera abordada posteriormente com mais precisdo. No
momento, acentuamos que ‘‘sentir com”, expressdo que remete ao conceito de
compaixao, retira 0 homem de si mesmo, o outro € como se fosse um “espelho”, aquilo
que da significado e molda o estilo de vida. Nietzsche, ao se referir a ideia de amor ao
distante pde a acdo humana no campo das possibilidades, ndo no campo da preciséo,
pois 0 proximo é alguém que se sabe quem &, e isso traz seguranca. Contrario a qualquer
certeza, Nietzsche propde o distante, aquilo que ndo sabemos o que é, sendo exatamente
por isso, 0 que nos impulsiona para adiante, na busca de novos horizontes. A ideia de
proximo é estabilizadora, contraria a proposta educativa de Zaratustra, que visa a
constante intensificacdo na busca de ser aquilo que se é.

O verdadeiro amigo ndo é o que aceita as ideias e 0 modo de ser do outro, mas
aquele que incita a superacdo, que muitas vezes se apresenta como inimigo, como
alguém distante: “Deve-Se no amigo, ter o melhor inimigo. Deves estar com o coragéo
mais perto dele do que nunca, quando a ele te opdes.”**® Deve-se, por isso, ser para o
amigo uma flecha em direcdo ao super-homem.'*® Para Nietzsche, a amizade é um
incentivo ao ato criador, um impulso para irmos a busca do longinquo e ndo do
proximo, o “proéximo” sugere algo ja instituido, familiar, conhecido, que ndo nos instiga

a busca do indefinido, do incerto. Aproxima-nos da conveniéncia do “ja estabelecido”,

134 Cf. Ibidem, p. 86.
135 Cf. Ibidem.

136 Cf. Ibidem, p. 88.
137 Cf. Ibidem, p. 87.
138 |bidem, p. 83.

139 Cf. Ibidem.



46

sem nos mover para horizontes novos. E amigo quem nos impulsiona e somos amigos
de quem impulsionamos a superar-se.

Do casamento e dos filhos é outro discurso que aponta para a criacdo de valores
e para a superacdo. Zaratustra pergunta aquele que quer se casar se € um homem que
tem direito a ter filhos. Esse direito s6 se adquire quando se é um vitorioso, um
dominador de si mesmo, dono dos sentidos e das virtudes.**® O sentido do filho e do
casamento instiga a criar algo superior: “Deves construi-lo acima e para além de ti
mesmo.”"*! Mas para constituir algo é preciso que o homem tenha construido a si
mesmo, 0 matriménio ndo tem o objetivo apenas da reproducdo, mas deve ajudar o
homem a ser criador.

Qual seria entdo a funcdo do casamento? Seria a de criar criadores! Os
supérfluos, porém, afirma Nietzsche, “compreendem o matrimdnio como uma misera
concordancia a dois, dizem que tais unides se concluem no céu.”**?A unido matrimonial
que tem como funcéo institucionalizar “a bengdo do céu”, tende a conduzir o homem a
“infertilidade criativa” uma vez que nessa visdo, o sentido da vida ndo esta nesse
mundo, mas no utépico além-mundo.

Para Nietzsche, o sentido do matriménio néo ¢ a estabilidade, mas visa sempre a
intensificagdo: “flecha e anseio no rumo do super-homem: fala, meu irmao, é essa a tua
vontade de casamento?”**® Fazendo uma analogia da metafora do matriménio com a
educacdo, vemos que esta Ultima deve servir a geracdo da vida criativa, do crescimento
humano, como um caminho que conduz o homem para além de si proprio. O
matrimonio é intensificador quando desenvolve o poder gerador. Essa gestacdo, entdo,
sera eficaz ao servir para fazer nascer algo que ndo seja imagem e semelhanca dos
velhos valores, mas que estabeleca parametros para além deles.

Da virtude dadivosa, o Gltimo discurso dessa primeira parte da obra, indica que
Zaratustra conseguiu discipulos: “muitos dos que se diziam seus discipulos o
seguiram.”*** O protagonista do livro os convoca a permanecerem fiéis & terra, proclama
que 0 seu conhecimento esteja a servico dela.***Segundo Zaratustra, a terra precisa ser

restituida de seu sentido humano e de sua virtude, que se extraviou.**A convocacéo é

140 Cf. Ibidem, p. 96.
11 1bidem.

142 Cf. Ibidem, p. 96.
143 Cf. Ibidem, p. 98.
144 Cf. Ibidem, p. 101.
145 Cf. Ibidem, p. 103.
148 Cf. Ibidem, p. 104.
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para que se abandonem as propostas extraterrenas. Considera-se que a terra esta
enferma e devera se tornar um lugar de cura. O processo curativo serd indicado pelos
solitarios, que se tornardo um povo, do qual surgird um povo eleito, e deste o super-
homem.**’O personagem central retine homens criadores que preferem viver de modo
diverso do estilo de vida do homem da praca do mercado. Tal perspectiva demonstra o

que Nietzsche escreve em relacdo a postura do mestre frente aos discipulos:

Retribui-se mal um mestre quando se permanece sempre e somente discipulo. E por que
ndo quereis arrancar folhas da minha coroa?

Vs me venerais; mas e se, algum dia a vossa veneragdo vier a morrer? Tomai cuidado
com o que ndo quereis arrancar folhas da minha coroa?

Dizeis que acreditais em Zaratustra? Mas que importa Zaratustra! Sois 0s meus crentes;
mas que importam todos os crentes!

Ainda néo vos havieis procurado a vds mesmos: entdo, me achastes. Assim falam todos
0s crentes; por isso, valem tdo pouco todas as crencas.

Agora, eu vos mando perder-vos e achar-vos a vos mesmos; e somente depois que todos
me tiverdes renegado, eu voltarei a vos.

Em verdade, com outros olhos, meus irmdos, procurarei, entdo, os que perdi, com outro
amor, entdo vos amarei.'*®

Barrenechea assim comenta esse trecho: “Zaratustra ¢ o mestre que manda
embora 0s seus discipulos para que sigam seu préprio caminho € o professor que
questiona a dependéncia reverencial dos alunos [...] atica a autonomia e a independéncia
dos seus seguidores.”* O personagem de Nietzsche ndo procura meros repetidores dos
seus ensinamentos, mas individuos capazes de criar seus proprios destinos. Ele aceita ser
mestre, mas rejeita a reveréncia subserviente, que ndo conduz a criatividade. SO aceitara
o0 retorno dos seus discipulos quando eles estiverem em condi¢des de debater com ele
sobre os grandes temas da vida, sem que a conversa pare¢ca um mondlogo no sentido dos
discipulos serem meros repetidores daquilo que ele ensinara. Esse trecho dimensiona de
modo preciso a proposta educativa no Zaratustra, pois o que se pretende é que surjam
homens capazes de transporem as crengas, 0S mestres, 0s valores de seu tempo e
instituirem percursos existenciais a partir do que € proprio.

Retomando a andlise sobre os discursos de Zaratustra, observamos que foram os
velhos valores, presentes na cultura do seu tempo, que impulsionaram a critica de
Nietzsche. Todos apontam para a ascensdo do homem criador. Querem impelir uma
diferente forma de educacdo, isto é, um novo modo de se situar no mundo. Acordar do

sonho transcendente, acreditar na terra e no corpo, pregar a vida. Esses sdo novos

Y7 Cf. Ibidem, p. 105.
%8 |bidem, p.105.
9 BARRENECHEA, M. A. 2006, p. 125.
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ensinamentos que podem conduzir a cultura & superacdo, a caminhar em dire¢do ao
super-nomem. E possivel sustentar que, para Nietzsche, educar é valorar e se
autossuperar. Em Dois mil e um fitos vimos que foi o homem que deu valor as coisas.
Nietzsche caracteriza a “humanidade” com o fato de criar sentido para o mundo; valorar
é tipico do homem, logo, a educacéo deve dar conta desse aspecto tipicamente humano.
Nietzsche apresenta também o casamento, 0 amor ao proximo e a amizade, numa
perspectiva totalmente diversa da compreensdo desses valores dentro da cultura
ocidental. Eles s6 fazem sentido quando elevam o homem a cria¢do de novas formas de
vida. Numa concepc¢do tradicional, tais valores conduzem individuos e sociedade a
repeticdo ciclica do que fora estabelecido, sem abrir possibilidades para o surgimento do
que é singular.

Do caminho do criador é central na anélise sobre a criagéo, nele se afirma que o
criador deve criar algo para alem de si mesmo, evidenciando a tonica que perpassa
todos os discursos: criar é valorar e para criar valores € preciso superar-se. Da virtude
dadivosa termina com um texto educativo e controverso; como pode um mestre deixar
s0 os discipulos? A perspectiva é na realidade profundamente positiva, pois 0 mestre
Zaratustra ambiciona que os discipulos, aqueles que aprenderam com os seus discursos,
ndo sejam repetidores nem mesmo dos valores que ele lhes ensinara, mas devem criar 0s
seus préprios modos de vida.

A exaltacdo da criacdo tem uma relacdo direta com o prélogo do livro, pois foi
preciso Deus morrer para que o homem pudesse afirmar a existéncia mundana e
reconhecer que € do pulsar da terra que brota a capacidade de ir além de si mesmo. Os
discursos ainda conduzem a reflexdo sobre o objetivo, o fim Gltimo da superacdo. Para
Nietzsche, entretanto, ndo ha lugar, ndo ha ponto final e conclusivo, ndo ha télos na vida
humana. A superacado inclui-se no devir caracteristico do mundo, do préprio movimento
do existir, e quando saimos desse fluxo estamos sendo portadores da morte e nao da
vida. Viver é superar a si mesmo e a educacao, nesse contexto, ndo é algo que ocorre em
algumas situacdes existenciais especificas, ou seja, na escola, na familia, na politica, nas
diversas instituicdes sociais, ocorre quando efetivamente se afirma a vida, quando se
estabelecem caminhos.

A partir dos discursos € possivel inferir a acentuacdo da singularidade que
perpassa todo o livro. O Zaratustra narra a trajetéria de como 0 Seu personagem
principal vai delineando o caminho para encontrar aquilo que € mais Unico em si

mesmo. Nesse sentido, o0 estudo sobre a educacdo nessa obra j& contém uma resposta
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antecipada: tornar-se 0 que se é, é o centro de toda a trama do livro. O capitulo
analisado apontou a exaltacdo da criagdo como o ponto de partida desse caminho. Na
proxima secdo, analisaremos de que modo a intensificacdo da vida pode conter essa
perspectiva educativa que conduz 0 homem a ser o que se é. Vale ressaltar que a busca
da singularidade é o fio condutor educativo da obra, entretanto, para Nietzsche, buscar
ja é um encontro, pois no caminho para ser si mesmo 0 personagem constréi um

processo sempre afirmativo.
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CAPITULO II

A EDUCACAO COMO AFIRMACAO DA VIDA

2.1 A reafirmagéo do homem criador

A questdo da constante superacgéo, da intensificacdo permanente da vida norteia
a nossa busca de uma concepcdo educativa na obra em estudo, tomando como base o
segundo capitulo do livro. Contra a visdo conservacionista do darwinismo, de Espinosa e
de Mayer," Nietzsche propde 0 avanco constante das forcas vitais de acordo com a
vontade de poténcia. Conforme comenta Julido, Mayer, em 1842-43, criou “o principio
de conservacdo da energia.” Esta tese pode ser resumida na ideia de que a energia se
conserva sempre, mesmo com todas as transformacdes, ela ndo pode ser criada, mas,
apenas transformada. Concepgao que o filosofo alemdao combate, pois para ele, “nao
existe nenhum principio de penuria (...) de conservagdo na natureza, a qual faz tudo nao
para se conservar, mas para se expandir.”>! A preocupacdo de Nietzsche néo é com a
demonstragdo do “principio de conservagdo de energia” que permanece valido, mas, a
consequéncia concreta que este tipo de pensamento pode causar. Esse principio imprime
a concepcdo de gque existem aspectos na realidade que se mantém imutaveis, perenes,
apesar das mutacOes existentes. Para Nietzsche, portanto, nada se mantém estavel, a vida
€ um constante devir, esta se transformando sempre, postura que traz uma perspectiva
diversificada diante da existéncia.

Na divergéncia com Darwin, o filosofo também estabelece a critica ao principio
de conservacdo presente na teoria do cientista inglés. Nietzsche ndo concorda com
Darwin a respeito do principio de conservacgdo da espécie, pois este, segundo o filésofo,
“conduz, frequentemente, ao fracasso e a destruicdo dos fortes, das excecdes (...).
95152

Darwin (..) afirma o aperfeicoamento das espécies visando a conservacao.

Nietzsche ndo aceita que a natureza seja interpretada de forma reativa, que pretende

150 Julius Robert Von Mayer (1814-1878), médico e fisico alemdo. “O contato de Nietzsche com Mayer
se deu por intermédio de Peter Gast, que, em 8 de abril de 1881, lhe enviou o tratado Mechanik der
Warme, sobre o qual somente se pronunciou um ano depois (...) com tom reprovatorio (...). Todavia
Nietzsche ndo deixa de mencionar de forma elogiosa as ideias de Mayer, como se pode constatar nos
postumos: KSA, IX, 11 (24); 11 (68); 11(136). (JULIAO, 2012, nota de rodapé, p. 91). Charles Robert
Darwin (1809- 1882), bidlogo e naturalista inglés, fundador da teoria moderna da evolugéo, pela qual
ocorreria um desenvolvimento de todas as formas de vida por meio de um processo de selecdo natural.
Baruch Espinosa (1632-1677), filésofo nascido na Holanda. E um dos mais importantes representantes
do racionalismo no século XVII.

151 JULIAOQ, J. N. 2012, p. 91.

152 |bidem, p. 92.
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apenas conservar a vida, gerando uma luta incessante para se manter a qualquer custo.
Tal perspectiva teria se originado de uma visdo distorcida da forma do ser humano
pensar sobre si mesmo (no caso, 0 povo inglés) atribuindo esta interpretacdo

antropomorfica a natureza. Afirma Nietzsche em A gaia ciéncia:

Todo o Darwinismo inglés exala como que o ar sufocante do excesso
populacional inglés, o odor da arraia miida. Mas um investigador da
natureza deveria sair de seu reduto humano: e na natureza néo
predomina a indigéncia, mas, a abundancia, o desperdicio, chegando
mesmo ao absurdo. A luta pela vida é apenas uma excecdo (...) a luta
grande e pequena gira sempre em torno da preponderédncia, de
crescimento e expansao, de poder (...)."**

Do homem culturalmente esgotado é donde pode emergir esta visdo decadente
da vida que pretenderia a todo custo se manter. Ela, porém, ndo tende & manutencéo de
si mesma, ndo visa absolutamente nada, ndo tem objetivo algum, a ndo ser tender a mais
poténcia. O que ocorre na natureza ndo é uma luta pela sobrevivéncia, na qual os mais
fortes se sobressaem sobre os mais fracos se adaptando a uma realidade estavel.
Segundo Nietzsche, “todo ser vivo, pode mostrar-se com maior clareza que ele faz tudo
para ndo conservar-se, mas para tornar-se mais.”*>* Espinoza também é um dos
pensadores que Nietzsche interpreta como portador de um pensamento decadente, a
ponto de afirmar: “E preciso ver um sintoma no fato de certos filésofos, Espinoza, por
exemplo, o tisico, ter considerado o instinto de autoconservacdo como decisivo: eram
homens em estado de calamidade”. Foi um estado doentio, o causador de uma
interpretacdo também decadente sobre a vida; eram corpos cansados ou doentes, como 0

15 teriam

de Espinoza. A pobreza e a dificuldade de sobreviver dos povos ingleses
gerado também uma perspectiva existencial decadente que os levaram a sustentar o
principio de penuria diante da vida. Podemos inferir que Nietzsche esta denunciando um
estilo de pensamento que se perpetuou na cultura ocidental, conduzindo-a a um estado
de estagnacdo. O homem estaria bem quando conseguisse preservar um estilo de vida
em conformidade com o que predominava entre seus contemporaneos. Neste contexto a
valorizacdo da vida coletiva, da obediéncia a normas comuns, da criacao de instituicGes
que defendam o interesse coletivo e que, em Gltima instancia, visam a manutencdo da
vida, é essencial. Num fragmento pdéstumo, abordando a educacdo para o rebanho

Nietzsche alude a essa formacao:

153 NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, & 349.
B4 KSA, X1, 14 [121]
155 Cf. NIETZSCHE, F. op. cit.
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E necessario que se possa te reconhecer pelo que tu és, é necessario
expressar teu ser interior por sinais reconheciveis e constantes — sendo
tu és perigoso: e se és malvado, a faculdade de te fazer passar por
outro € o que o rebanho reconhece como pior. Nés desprezamos
aquele que ndo se deixa reconhecer, que permanece secreto.'*®

O diferente parece perigoso em uma sociedade que pretende manter
comportamentos analogos; essas condutas que visam a uniformizacdo, tém ressonancia
nos homens, na sua educacdo, tanto a formal como a informal. Na nossa interpretacéo, a
educacdo formal teria se instituido a partir desta visdo homogeneizante da existéncia:
educa-se para a manutencdo da espécie, repetem-se codigos estabelecidos para que a
vida mantenha o seu curso, preferivelmente com o minimo de contradigdes. Num
sentido diverso, Nietzsche interpreta a vida como expanséo, tendéncia ao crescimento, a
ser mais. E importante salientar que ela é manifestacdo da vontade de poténcia: “a vida
mesma &, para mim, instinto de crescimento, de duracdo, de acumulacdo de forgas, de
poder, onde falta a vontade de poténcia, ha declinio.”™” A vida portanto ndo tende ao
definhamento das forcas vitais, mas a sua intensificacdo. A partir do que se afirmou
acima, a vida fora identificada com a vontade de poténcia, isto €, como uma tendéncia a
sempre superar a si mesma. Retomaremos esta abordagem quando tratarmos do capitulo
Do superar a si mesmo, no momento, vamos nos ater aos capitulos que antecedem e
preparam essa questdo. Iniciaremos a abordagem examinando como Zaratustra reafirma
a importancia da criacéo.

O capitulo O menino com o espelho abre a segunda parte da obra Assim falou
Zaratustra, nele Nietzsche mostra a volta da personagem principal do livro para a
soliddo de sua caverna e mantém-se afastado dos homens. Ele espera como um
semeador que langou sua semente, se sente impaciente e anseia 0 convivio com 0s
discipulos, aqueles que ele amava; considerava que tinha muito ainda para dar-lhes.**®
Atentemos para o fato de que Zaratustra sente necessidade de estar entre 0os homens,
como ocorrera no prélogo do livro. Ele buscou revigorar-se na soliddo e anseia por
divulgar entre os homens o seu ensinamento. Neste momento da obra, Zaratustra ainda
age como um “mestre”, embora seja diferente dos pedagogos, sacerdotes ou profetas,

que langam uma doutrina e esperam que esta seja acolhida pelos discipulos. “Ele fixa

156 NIETZSCHE, F. Fragmento Péstumo 24[19] do inverno de 1883/1884.

Y'NIETZSCHE, F. O Anticristo, Traducdo Antdnio Carlos Braga. Colecio Grandes Obras do
Pensamento Universal. S&o Paulo: Ed. Escala, 2006, p.13.

%8 NIETZSCHE, F. 2010, p. 111.
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sua tarefa de educador, ao sair do seu isolamento e tentar ensinar os individuos a se

199 mas esta atitude é proviséria, j4 que o protagonista caminha para a

autossuperar
educacédo de si mesmo, que se manifestard mais precisamente na ultima parte do livro.

Devemos atentar que a soliddo € para Zaratustra um espago de revigoramento
das forgas, ele se preenche novamente de sua sabedoria, no entanto sente a necessidade
de estar entre os homens de novo. A soliddo de Zaratustra, como indica tambem o
prélogo da obra, o torna saudavel. Com ela, chega a um grau de vitalidade, de
intensidade, tdo profundo que o faz sofrer com sua plenitude; ndo é um sofrimento por
falta, mas, por transbordamento, por abundancia. “Existem dois tipos basicos de
sofredores: 0s que sofrem por privacdo e os que sofrem por abundancia. Ora, somente
os fortes sofrem de superabundancia e buscam o seu alivio no transbordamento da
forca.”*®°Assim, Zaratustra é um sofredor que n&o busca alivio na convivéncia gregéria.
E a poténcia, 0 excesso, 0 impulso por ser mais que alavanca o protagonista do livro,
sendo assim: “a solidao ¢ meio para a educac;z?lo.”161 Ser solitario € um ato educativo,
sua funcdo [da soliddo] € contribuir para que o homem seja mestre de si proprio e
estabeleca um comportamento diverso daquele da maioria, “permitir o desenvolvimento
das proprias potencialidades, impedir seu sufocamento pela ‘regra geral’- eis a esséncia
da soliddo na educacdo.”*®

Ao voltar para o convivio com os homens, o personagem principal do livro
pretende presented-los com a sua potencializacdo, com aquilo que tem de melhor.
Conforme o que ocorrera no prologo, a sabedoria adquirida por ele ndo devia ser
guardada, mas anunciada. Talvez possamos identificd-lo com o sentido especifico da
criacdo, pois remete a ultrapassagem dos saberes ja adquiridos. A sabedoria é vital e
intensa, a ponto de fazer com que o personagem-central sinta a extrema necessidade de
reporta-la para além de si mesmo. Vejamos como Roberto Machado alude a questao

educativa na segunda parte de Assim falou Zaratustra:

[...] é constituida por trés estdgios de crescente importancia. O
primeiro trata da reeducacéo dos discipulos através de um ensino em
continuidade com a primeira parte: expde inicialmente, a crenca em
Deus, considerando-a causa do niilismo incompativel com o super-

9 OLIVEIRA JR. 2004, p. 85.

160 SOUZA, Maria Cristina dos Santos de. Leituras de Zaratustra/ Rosa Dias, Sabina Vanderlei, Tiago
Barros, organizadores. Rio de Janeiro: Mauad X Faperj, 2011, p. 110.

161 Fragmento Péstumo X 15 [21] do verdo/outono de 1883.

192 EREZZATTI JR., W. A. 2006, p. 196.
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homem e a vontade criadora, por abolir o tempo e o devir com a
doutrina do imperecivel e a promessa de redencao fora do tempo...'®®

O comentério de Machado descreve adequadamente o capitulo que estamos
analisando, destaca que o personagem havia langado sua semente e aguardava que esta
germinasse. Tal afirmacdo indica que hd uma intencdo educativa e que ela estad em
continuidade com os discursos do primeiro capitulo. Ele havia anunciado o super-
homem, a fidelidade a terra, a morte de Deus e aguardava o resultado de seu andncio.

Numa manhd, apds meditar na cama por muito tempo, Zaratustra diz a si mesmo
que tivera um sonho do qual Ihe sobreveio medo, o que o faz acordar. Aproximara-se
dele uma crianga com um espelho, € a imagem que via ndo era a sua, mas “a cara
zombeteira de um demdnio. A adverténcia do sonho é que sua doutrina estava em
perigo, o joio queria passar-se por trigo.”*** A que se remete Zaratustra quando afirma
que a sua doutrina esta em perigo? Qual doutrina é esta? Qual o perigo que ela corre? O
protagonista do livro certamente retoma o ensinamento que apresentou na primeira parte
do livro. Ele comegou pelo aniincio da morte de Deus, estabelecendo o caminho da
superacdo para 0 homem e sustentando que este deve ser fiel a terra, sem procurar dar
sentido a si mesmo e ao mundo, ndo ha, portanto, que se remeter a forcas metafisicas,
alheias a si proprio.

Os discipulos de Zaratustra tinham se envergonhado do dom que ele lhes dera,
pois sua doutrina fora desfigurada. Ele perdera os amigos e chegara o momento de
procura-los novamente.’® O sonho que Zaratustra tivera é um indicativo de que a sua
doutrina estava sendo distorcida. O deménio, que em varios momentos do livro tenta
Zaratustra, € para ele um espirito de peso que o leva a desistir da vida, reaparece neste
momento. A perspectiva educativa € bastante precisa, a doutrina, que foi sustentada
anteriormente, na qual a exaltacdo do homem criador é o principal anincio, esta em
perigo. Quando Zaratustra se distanciou dos discipulos, eles definharam e acabaram
sentindo vergonha do que Ihes foi ensinado.

Nietzsche realiza uma profunda critica a vida gregéria, dirigida principalmente a
época moderna. Zaratustra foi para a soliddo e se alimentou do excesso de sabedoria, a

distancia da massa permitiu que ele se fortalecesse. Os discipulos, porém, ao

163 MACHADO, R, 1997, p. 82.

164 NIETZSCHE, F. 2010, p. 111. Como ocorre em vérias passagens do Zaratustra, esta é uma nitida
referéncia a Biblia (Mt. 13, 24-30). E também uma forma de reverter & doutrina judaico-cristd que
historicamente, segundo a interpretacdo nietzschiana, teria desprezado a vida em funcdo de valores
transcendentes.

1% Ibidem.
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permanecerem no meio da vida gregéaria ndo conseguiram fugir de seu controle e
chegaram a sentir vergonha da possibilidade de conduzirem a vida por eles mesmos. Tal
critica ¢ uma reacdo a comodidade, & manutengdo do que esta estabelecido. O “mestre”
Zaratustra ensinou a autonomia, a afirmacdo de si proprio, a ousadia diante das
dificuldades e agruras da existéncia. Para isto, é necessario ser implacavel consigo
mesmo, agir e pensar de modo diverso da forma em que a maioria das pessoas pensam e
agem. Pode ser que, por essa razdo, os discipulos tenham preferido manterem-se
atrelados aos velhos valores, sem coragem de instituir trajetos originais.

Zaratustra afirma que tem o direito de descer para junto dos amigos e também,
inimigos, tornando a falar e doar aos que ama o que tem de mais caro. Ele diz que por
demasiado tempo sofreu, viveu na soliddo, mas agora quer precipitar suas palavras nos
vales. Sustenta que a torrente do seu amor poderia encontrar obstaculos, mas indaga
como uma torrente ndo encontraria 0 caminho do mar? Ha um “lago” em Zaratustra
que faz com que ele baste a si mesmo, também hé& nele uma torrente que o arrasta para a
planicie, para o mar.'®® Este desejo de expandir-se ndo ocorre porque o personagem
central pretende que os homens se tornem seguidores cegos dele, ndo parece que haja
caréncia em Zaratustra a ponto dele depender dos homens. A imagem da torrente que €
levada para o mar se refere a forca vital que precisa ser transbordada. Podemos nos
apropriar desta ideia de transbordamento, de afirmagdo de intensidades como um
horizonte para se pensar a educacao. Zaratustra se ocupou em ensinar ndo por interesses
econémicos, visando a formacdo técnica dos homens para obter, com isso, algum
beneficio. O seu ensino ndo € utilitario, apenas visa comunicar 0 que tem em excesso,
embora ele fale em doutrina, esta ndo remete a teorias que sustentam um determinado
padrdo de comportamento. Doutrinar, neste contexto, remete a busca constante da
superacdo, da afirmacdo da forca vital que move cada ser humano. N&o nos
envergonhando de sermos potentes, vibrantes, intensificadores, ndo temendo a vitoria, 0
sucesso, a liberdade, mas também sem medo do oposto disso, da derrota, do insucesso,
do aprisionamento, pois a diversidade da vida exige acolher as contradigdes.

Esta contradicdo ndo é uma aceitacdo passiva das circunstancias da vida, mas
viver conforme o impulso vital seria seguir o fluir da existéncia, que é expansivo. Na
soliddo, as potencialidades de Zaratustra ganham forca e ele deseja se precipitar nos

vales, para sugerir aos discipulos que podem estabelecer a sua prépria doutrina. A

1% |bidem, p. 112.
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indicacdo educativa, que encontramos neste capitulo, é apontar que esta doutrina é
acessivel a qualquer um que tenha a coragem de viver intensamente. E compreensivel
que os discipulos tenham se intimidado, regredido, pois ndo é facil estabelecer novos
valores, superar 0s caminhos ja& percorridos, ja que eles trazem seguranga, estabilidade.
O novo é quase sempre motivo de terror, de incerteza, mas a proposta de Zaratustra ndo
consiste na manutencdo do estabelecido, e sim na superacdo permanente de si mesmo e,
por isso, ele percebe que precisa retomar o ensinamento de sua doutrina.

A imagem do mar, da planicie remete a uma oposi¢do ao alto, a montanha, o
lugar da sabedoria adquirida através da soliddo. A planicie alude aos vales, seria o lugar
onde estdo os homens, a multiddo, os amigos e também os inimigos de Zaratustra. E nos
coracdes dos amigos que Zaratustra quer depositar o que tem de mais caro.'®’
Diferentemente do que ocorrera na primeira parte do livro, o personagem ndo anuncia
mais uma doutrina para todos, mas apenas para 0s amigos, os discipulos, aqueles que
teriam assumido a sua doutrina da superagdo, “pois a superacdo, atuando de maneira
dindmica, impulsionada pelas contradi¢des, sempre buscando o mais e a intensificacdo
(...) como formas de sua expressdo, nunca atingira um ponto de estagnacdo (...)”.**® Ela
é sempre intensa, prospectiva, ndo cabe em si mesma, precisa necessariamente crescer,
se expandir, “chegar ao mar”. O mar ¢ uma torrente que chega a um lugar que ndo ¢ um
porto seguro, ndo é um fim absoluto, mas é um local que traz uma visdo de unidade,
entretanto, contém também tempestades, contradicbes, passa por calmarias e por
tensOes. Essa imagem remete a concepcao de que viver € prodigalizar o que € grande, 0
transbordamento, a potencializacdo de si mesmo. Conforme comenta Gilvan Fogel, ao
analisar o capitulo da primeira parte do Zaratustra, Da morte voluntaria, destacando a

relacdo entre vida e morte:

Vida ¢ a eterna, placida, doadora. O “grande”, de alma “grande”, fala
da sobra, do transbordamento, da superabundancia — o préprio da vida.
E morrer sempre em combate, isto €, vivendo, sendo, existindo e, por
isso e assim, na decisdo, como decisdo, sobrando, transformando,
prodigalizando.*®

Viver ndo é aceitar o que esta instituido, mas potencializar o crescimento. Nesta

conjuntura, a educacdo, nesta segunda parte da obra Assim falou Zaratustra, pode ser

167 Cf. Ibidem, p. 113.

168 JULIAO, J.N. 2012, p. 80.

189 FOGEL, Gilvan. Leituras de Zaratustra. DIAS, R, VANDERLEI, S, BARROS, T. et.al. (Org.). Rio de
Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011.p. 300.
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interpretada como uma “pedagogia do excesso”, das intensidades, do impulso para que
0 homem ultrapasse a si proprio. A criacdo emerge da pujanca, daquilo que estd
transbordando, ndo do que esta estabelecido, determinado. A “pedagogia do excesso”
difere de uma relacdo com o conhecimento que impde aos estudantes a repeticdo dos
saberes adquiridos socialmente. Essa relagdo apenas satisfaz a necessidade de
sobrevivéncia segundo alguns cddigos culturais estabelecidos, visa que o aprendiz esteja
preparado para assumir uma funcao que possa ser Util as instituigdes vigentes. Este seria
um aspecto da educacdo importante, mas ndo essencial. Nietzsche nos inspira a pensar
um modelo de educagdo que impulsione 0 homem para a criacdo, para a superacao
constante, assim como a vida é sempre tendéncia a ser-mais, educar s6 faz sentido
quando contribui para que o ser humano desaloje-se do seu lugar e proporcione a si
mesmo possibilidades inovadoras. A funcdo da escola ndo seria trabalhar acdes
especificas somente, buscar descobrir o talento de cada um, uma vez que 0S seres
humanos podem mudar de forma permanente. A proposta € impulsionar o crescimento
constante, isto é, mesmo que as circunstancias mudem, o homem pode tentar sempre
redimensionar a vida. O talento especifico pode ser explorado, mas a educacao proposta
por Nietzsche visa fazer vibrar aquela forca que esta para além de qualquer
especificidade, tendéncia que faz parte do proprio movimento vital que instiga sempre a
autossuperagéo.

O capitulo O menino com o espelho, no nosso entendimento, aponta para a
necessidade de reafirmacdo do homem criador. Como ocorrera no inicio da obra, apos
passar pela solidao, Zaratustra sente a necessidade de anunciar sua doutrina aos homens.
Agora, ndo se trata do anuncio na praca do mercado, para a multiddo, mas para uns
poucos amigos, aqueles que teriam assumido o desafio de serem criadores. Estes,
porém, por estarem no meio do rebanho acabam sucumbindo, entretanto, Zaratustra nao
desiste, continua sustentando que o homem moderno pode ultrapassar uma visao
gregéria da vida. A atitude de ir em direcdo aos homens contém, conforme nossa
interpretacdo, uma intencionalidade que visa a superacdo da compreensdo negativa da
vida. Para aprofundar esta perspectiva, trataremos na secdo seguinte: quais 0s perigos
que teriam surgido contra a doutrina de Zaratustra e quais sdo as imagens distorcidas no

espelho que o filésofo anunciou neste capitulo?

2.2 A tradicao ocidental e as doutrinas decadentes
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Apbs o episddio de O menino com o espelho, Zaratustra atesta em varios
discursos uma espécie de reafirmacéo da doutrina que ensinara. A tdnica é a superacao
de uma visdo tradicional, pautada em valores metafisico-religiosos, apresentando uma
visdo do homem que cria a partir de si mesmo, da terra, do corpo. Nas ilhas bem-
aventuradas, Dos sacerdotes e Das tarantulas séo discursos que analisaremos para
explicitar a retomada que Nietzsche faz dos ensinamentos do personagem principal do
Zaratustra. O estudo destes sera um importante aporte para alavancar a nossa tese de que
ha, no livro, um indicativo de uma educacdo para o desenvolvimento da singularidade.
Podemos perceber isto quando o filésofo, de forma veemente, critica posturas que
deturpam a compreenséo da vida.

Iniciaremos a analise com o capitulo Das ilhas bem-aventuradas. “O titulo (...)
ja evidencia que, neste momento, voltar para 0 meio dos homens, ndo mais significa
voltar para a grande cidade, para a praca do mercado, para todos.”"® A busca é dirigida
aos unicos, aqueles que podem ser construtores do proprio destino. “Nietzsche esta

. . A s . P . 171
salientando a importancia do individuo heroico”

, pois conforme explicita Machado,
“na mitologia grega, ¢ nas Ilhas Bem-Aventuradas que se reunem as almas dos
heréis.”*"? O an(ncio para todos, presente na primeira parte do livro, agora é restringido
para alguns, é para os discipulos de Zaratustra, como afirmamos anteriormente, para 0s
guerreiros aos quais ele quer apontar um caminho de singularidade.

No inicio do capitulo em anélise, Nietzsche diz que Zaratustra € como o vento
do norte para figos maduros e 0s que caem sobre o toque do vento, sdo gostosos e doces.
Assim como os figos que caem para 0s amigos de Zaratustra, seus ensinamentos caem,
como sumo e doce polpa.!”® Zaratustra apresenta o seu ensinamento como uma fruta
saborosa, como um vento que sopra sobre os amigos: “Vede que plenitude ha em torno
de nés! E daqui, desta abundancia, é bonito olhar, ao longe, para mares distantes.”’* O
ensinamento que Zaratustra remete aos discipulos € algo saudavel, que aponta para
horizontes distantes, isto €, indica que o homem pode mudar de lugar, seguindo a

dinamica da vida, entendida como um continuo jogo de forgcas em expanséo.

0 MACHADO, R. 1997, p. 83.

71 1bidem.

172 |bidem (comentario de nota de rodapé).
173 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 114.

7% 1bidem.
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Eugen Fink afirma que nesse capitulo se “firma a imagem do criador, a sua
relagdo com o tempo e com 0 seu atefsmo necessario.””>Apés anunciar a superacao
através da imagem do super-homem e comunicar a morte de Deus, 0 homem pode ser
criador tendo a si mesmo como Unica referéncia. O personagem retoma a critica a
concepcdo metafisica de mundo, e novamente acentua 0 esvaziamento da crenca em
Deus: “Dizia-se, Deus, outrora, quando se olhava para mares distantes: mas, agora, eu
vos ensino a dizer: ‘super-homem.”*’® Apresenta-se o super-homem como possibilidade
de superacdo do homem moderno, aquele que recebeu a influéncia de teorias alheias a
vida, mas agora pode ser uma ponte para tornar-se mais. Para Zaratustra, os discipulos
ndo seriam este super-homem, mas deveriam tornar-se pais e ancestrais deste; esta
deveria ser a melhor criacdo deles.”” O protagonista se apresenta como modelo, “mas a
experiéncia da superacdo € singular, somente cada um pode se autoreconhecer,
reconhecer o seu proprio caminho.””® Para tornar-se o0 que se &, é necessaria
definitivamente a ultrapassagem dos velhos valores. Os discipulos se curvaram perante a
antiga doutrina e Zaratustra lhes reapresenta a sua. A melhor criacdo que estes podem
oferecer a si mesmos é serem pontes para que emerja um estilo de homem que ndo
carregue a fraqueza de precisar criar fantasias, mentiras e valores inexistentes para
justificar a sua vida.

Em seguida Zaratustra critica 0s homens do conhecimento quando alude a ideia
de Deus. Nesse momento, ndo se remete apenas as teorias judaico-cristas ou a metafisica
socratico-platénica, mas também ao erudito de seu tempo, ao homem de ciéncia que ndo
conseguira se afastar das teorias transcendentes. Ele mudou apenas o discurso,
entretanto, a fundamentacdo metafisica de mundo continua implicita em sua forma de
pensar e agir: “Podeis pensar um Deus? Mas ¢ isto que significa o vosso desejo de
verdade: que tudo se transforme no que pode ser pensado (...).”*"® A tentativa de obter
um controle absoluto sobre a vida, é isto que faz com que se estabelecam teorias
universalistas, a busca da pretensdo de totalidade, algo que, segundo Nietzsche, é um
engodo, pois nega o jogo de forcas plural e as contradicdes inerentes ao mundo.
“Procurar descobrir valores que tenham uma existéncia em si ¢ uma atitude desesperada

do decadente, € um desejo de seguranca do fraco — € a manifestacdo dos instintos de

7> Fink, 1983, p. 83.

"® NIETZSCHE, F. 2010, loc. cit.

7 Cf. Ibidem.

%8 JULIAO, J.N. O ensinamento da superagdo em Also Sprach Zarathustra. Tese de doutorado —
Unicamp, Campinas, 2001, p. 187.

9 NIETZSCHE, F. 2010, op.cit.
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conservacdo.”*®° A proposta nietzschiana alude a verdade como uma perspectiva pontual
que ndo remeta a fixidez, que vise um estado de perfeicdo ou a um objetivo final. Como
afirma Nietzsche em um Fragmento Postumo de 1887: “a verdade ndo ¢ alguma coisa
que existiria para ser encontrada e descoberta- mas alguma coisa que deve ser criada e
que se d& em um processo, mais ainda, a uma vontade de ultrapassar que nao tem
fim.”*® A continua ultrapassagem de si, 0 crescimento constante, é 0 que remete a
perspectiva nietzschiana mediante a sua critica a uma concepcdo universal de verdade.
As doutrinas que remetem a verdades estaticas, a uma esséncia fixa no mundo, visam um
ensinamento que tem como fim Ultimo atingir alguma perfeicdo nos seres, ou seja,
alguma veracidade, certeza ou precisdo. Ao propor uma verdade movel que deve ser
criada a cada momento, que ndo existe para ser encontrada ou descoberta, o filosofo
contribui para que se pense a educagdo numa outra perspectiva, pois, ndo ha nada no
homem ou no mundo que seja imutavel. A vontade de ir além, de ndo contentar-se com
nada fixo, mas a busca constante € o que deve mover as interpretacdes humanas.

Na nossa visdo a educacdo na cultura ocidental estd fundamentada nesta
concepcao de verdade estavel. Nietzsche critica a ideia de que haveria uma verdade fixa
na ciéncia, na religido, na educacdo, nos comportamentos. 1sso gerou uma postura que
teria imprimido, nas vivéncias e no modo de pensar, a ilusdo de uma busca pela
perfeicao. Neste contexto interpretativo, afirma Frezzatti: “A fun¢do da educagdo ¢
fundamental para o rebanho: além de igualar os homens entre si deve (...) determinar a
esséncia do homem (...) e desprezar as proprias transformacdes.”™® A educacdo se
limitaria a indicar a reproducdo de comportamentos ou de acfes direcionadas para um
fim ja determinado, que seria a verdade, tanto no sentido moral, isto €, na constituicao
dos comportamentos, quanto nas pesquisas cientificas, pois seria a educagdo ‘“uma
instituicdo social que transmite, constréi e modifica valores éticos. O processo educativo
pressupde valores que fundamentam um determinado fim que se pretende alcancar.”'®®
A critica nietzschiana, porém, se direciona a uma concepcdo de homem que tem o
objetivo de atuar para dominar ou defender uma determinada verdade, mas, “o

conhecimento nada tem a descobrir; ele tem é que inventar.”*®* Esta visdo nos remete ao

180 MACHADO, Roberto. Nietzsche e a Verdade, S&o Paulo: Paz e Terra, 1999, p. 103.

181 NIETZSCHE, F. Fragmento Péstumo de outubro de 1887, 9 [91].

82FREZZATTI JR., W. A. 2006, p.189.

18 MARTINS, Angela. Nietzsche e a mudanca de valores na educacdo. In: Charles Feitosa; Miguel
Angel de Barrenechea; Paulo Pinheiro (orgs.). Nietzsche e os gregos: arte, memoria e educacdo. Assim
Falou Nietzsche V. Rio de Janeiro: DP&A: Faperj: Unirio; Brasilia, DF: capes, 2006, p. 320.

8 MACHADO, R. 1999, loc. cit.
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homem enquanto criador, que ndo descobre “verdades” sobre o mundo, mas cria
perspectivas para 0 mesmo, o criador inventa significados, “produz a realidade”, ja que
ndo ha sentido em si mesmo, sé interpretagdo humana.

Nietzsche chama de ‘“anti-humanas as teorias do uno, perfeito, imovel e

imperecivel, ™

aludindo as metafisicas que sustentam que haveria uma esséncia real que
dé suporte a0 mundo. Tais teorias acenam para o estatico, o imével, quando para o
filosofo alemdo, € pelo fluir das forgas que devemos criar nossas interpretacdes. Afirma
que “do tempo e do devir devem falar as melhores imagens, estas devem louvar e
justificar toda transitoriedade”.*® Para Nietzsche, vida é transito, fluxo, jogo de forcas.
E ilusorio acreditar em um lugar ideal, eterno, imutavel. O pensamento sobre Deus
remete a esta fantasia: “Deus ¢ um pensamento que torna torto tudo o que ¢ reto e faz
girar tudo o que esta parado.”®” A filosofia nietzschiana destaca que tudo é devir,
mudanga e esta concepgdo estd presente no itinerario de Zaratustra para “tornar-se Si
proprio”.

Vejamos a interpretacdo de Rosa Maria Dias sobre a concepcdo de Nietzsche:
“Nao ha comego, nem ponto final; tudo esta ainda por se fazer. E dizer que tudo estd em
mudanca € dizer que tudo esta sujeito as leis da destruicdo. A realidade do devir, da
mudanca é a Unica realidade.”® Trata-se de um percurso que ndo visa a um objetivo
final, que se afirma a cada situacdo da existéncia: tanto que Zaratustra sofre, se alegra,

189 firma ele. Isto torna a

mas nao desiste de criar. “Criar ¢ a redencdo do sofrimento,
vida mais leve, ja que ndo é sem sofrimentos e transformacBes que alguém se torna
criador. Para poder dar sentido a um mundo em fluxo e sem significados moveis:
“muitas mortes e sofrimentos acontecerdo aos criadores.”** O criador, para tornar-se o
que se €, “deve ser o recém-nascido e a0 mesmo tempo a parturiente e a dor da
parturiente.”*** O personagem de Nietzsche sustenta que a criac&o a partir de si mesmo é
como um parto, ocorre com grandes dores, € um redimensionamento da vontade que ndo
vem de fora do homem, de forcas externas a ele, mas das suas préprias entranhas. Trata-
se de uma gestacdo que exige um novo querer, mesmo surgindo no sofrimento, que

conduz a alegria: “Tudo o que em mim sente, sofre de estar numa prisdo; mas a minha

185 NIETZSCHE, F. 2010, p. 115.

186 Cf. Ibidem.

87 |bidem.

188 DIAS, Rosa. Nietzsche, vida como obra de arte. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2011, p.70.
189 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, loc.cit.

19 |bidem.

191 Cf. Ibidem.
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vontade chega sempre como libertadora e porta-voz da alegria.”**?

Para Zaratustra, “o
querer liberta” ele ensina “que ndo determinar valores, ndo criar representa a doutrina do
cansaco e isto ele ndo quer.”'*® A vontade para Nietzsche néo deve ser confundida como
uma deliberagdo de um suposto “eu pensante”, do homem entendido como sujeito livre
que determinaria a sua acao. O querer provém das for¢as viscerais presentes no homem e
isto ocorre mesmo quando ele interpreta a vida aderindo a um ponto de vista decadente.
A vontade, entretanto, na concepgdo nietzschiana, determina que a criacdo surja das
entranhas, daquilo que é mais intimo do que deve mover o ser humano.

O parégrafo final do capitulo Nas llhas bem-aventuradas resume as ideias
centrais do mesmo, acentua a importancia do querer como aquilo que liberta 0 homem.
Liberdade que emerge da capacidade de criar a partir de si mesmo, daquilo que é mais
proprio. Nao querer, ndo avaliar € um desinteresse que Zaratustra despreza, ele sente
prazer no conhecimento quando esse procria e se traduz em atos™. Através do
personagem do Zaratustra, Nietzsche denuncia a morosidade, a auséncia de querer, ja
que o conhecer so faz sentido quando “leva & procriagio”.'® Tal vontade afastou
Zaratustra da crenca nos deuses. Segundo ele, a ideia de Deus seria um impedimento a
criacdo, pois distancia 0 homem de si, ao projetar para fora a possibilidade de interpretar
0 mundo, acaba negando sua propria capacidade de criar: “A sua vontade de criar o

impele para os homens, como um martelo é impelido para a pedra,”®

seu desejo de
ensinar, de anunciar novos caminhos, emerge de um crescente aumento de forca que
nasce de uma vontade mundana, imanente.

Zaratustra é portador do excesso, nio da falta. E importante novamente
acentuar esta ideia, pois ela ajuda a pensar ndo somente a educacdo no sentido mais
geral, isto é, a ndo formal, mas pode ser uma indicacdo educativa no sentido
institucional também. O que queremos destacar € que na maior parte de nossas escolas
atuais se ensina a partir da falta, entdo porque ndo ensinar a partir do “excesso”? E
necessario entdo gque expliquemos o que estamos interpretando como falta e excesso. O
termo falta é relacionado com a ideia nietzschiana de esgotamento das forcas vitais que
impdem um ensino demasiadamente formal e sem relacdo com a vida. A critica de

Nietzsche presente na Segunda consideracdo intempestiva, citada abaixo, explicita esta

192 |bidem, p. 116.
193 Cf. Ibidem.
194 Cf. Ibidem.
195 cf. Ibidem.
19 Cf. ibidem.



63

excessiva formalidade que domina a educacéo, em detrimento de uma formacéo para a
vida:
O jovem comecara sua educacdo aprendendo o que € a cultura, ndo aprenderd o que é a
vida (...) seu cérebro serd cheio com uma quantidade enorme de nogBes extraidas do
conhecimento indireto de épocas passadas e dos povos desaparecidos e ndo da
experiéncia direta da vida (...) como se a propria vida ndo fosse um trabalho que é

necessario aprender a fundo, que é necessario reaprender incessantemente, que é
necessério exercitar sem trégua.'®’

O filésofo aponta para um ensinamento que é responsavel pelo definhamento das
forcas que ndo contribui para que se desenvolva aquilo que é préprio, Unico em cada
um, apenas visa formar individuos que repetem o saber instituido, sem receberem
estimulos para a construcdo de novos caminhos. A questdo € demonstrar de que forma
estes conhecimentos estdo relacionados com a vida e podem ser relevantes para a
existéncia concreta. Educar a partir da “falta” seria ignorar 0 aspecto vital da educacéo,
desprezando os sentimentos, os impulsos, as intuicdes, as relacdes existenciais que vao
alem da capacidade racional de conceber o0 mundo. Explorar o0 excesso, por sua vez,
seria em nossa interpretacdo, dar vazao a potencialidade criativa e que move todo ser
humano, o que contribuiria para que a escola ndo fosse um espaco de cerceamento da
criatividade, mas, contrariamente, um lugar apropriado para que esta se desenvolvesse.
Saber explorar o excesso, ndo temé-lo, € um caminho que precisamos aprender. Esta
ideia esta de acordo com o comentario de Angela Maria Souza Martins:

Vaérios tedricos da educacdo afirmam que ndo podemos fazer uma
separacdo entre educagdo e vida; no entanto, na maioria das vezes, a
educacgdo é um artificio que cria uma vida imaginéria que passa ao
largo daqueles que pretendem educar, porque ela comeca por cercear a
forca vital das pessoas , matando na verdade, os desejos, 0s sonhos, as
emocOes, impondo procedimentos que tiram a capacidade de
expressao e criacdo daquele que se pretende educar.'*®

O temor de que o0 excesso se manifeste como violéncia, como desobediéncia a
ordem estabelecida remete a uma desesperada tentativa de dominar o caos. A falta
remete ao esgotamento, ao desejo de ndo querer, ndo avaliar. “E preciso trazer para o

processo educacional uma moral que recupere a forca vital, a ousadia, a expressdo da

liberdade, o amor & vida, a imaginacdo.”*® A educacdo sustentada apenas na

Y7 NIETZSCHE, F. Da utilidade e do inconveniente da histéria para a vida. Segunda Consideragdo
Intempestiva. Tradugdo de Antdnio Carlos Braga e Ciro Mioranza. Cole¢do Grandes Obras do
Pensamento Universal, nimero 88- S&o Paulo: Ed. Escala 2006, p. 118.

1% MARTINS, Angela. 2006, p. 325.
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manutenc¢do da vida, direciona a¢des que repetem modos de agir repetitivos, que com o
tempo levard necessariamente ao conformismo, a passividade e a angustia por nao se
pretender mais criar.

Dos sacerdotes é outro capitulo no qual Zaratustra aponta para 0s perigos de sua
doutrina ser distorcida. Ele diz aos seus discipulos que embora os sacerdotes sejam seus
inimigos, “entre eles hd herdis que sofreram demais e por isso querem que outros
sofram.”*® Os sacerdotes sdo portadores da doutrina do sofrimento, séo homens da
religido, mas aqui Nietzsche também alude aos homens da ciéncia, da cultura. O
sofrimento emergido da negacdo da vida remete ao desejo do sofrimento alheio,
portando o desejo de morte, do desejo de sofrer. Em Genealogia da moral, Nietzsche
denominou o sacerdote como aquele que instrumentaliza o ideal ascético, perspectiva

gue esta em consonancia com a critica expressa no Zaratustra:

(...) o ideal ascético nasce do instinto de protecdo de uma vida que
degenera, a qual busca se manter por todos os meios, e luta por sua
existéncia; indica uma parcial inibicdo e exaustdo fisiologicas, que os
instintos de vida mais profundos, permanecidos intactos,
incessantemente combatem com novos meios e invencdes. O ideal
ascetico é um tal meio: ocorre, portanto exatamente o contrario do que
acreditam os adoradores deste ideal — a vida luta nele e através dele
com a morte, contra a morte, o ideal ascético € um meio para a
preservacio da vida.

O sacerdote ascético pretende de todos os modos manter a luta pela existéncia,
ele é criador, combatente, mas o seu combate ndo é pela expansdo da poténcia vital
humana, seu embate € pela conservacdo. Deste modo, tenciona para que 0s homens
sejam dominados pela fraqueza, e ndo pela forca. Ele € util para uma sociedade que tem
medo de viver sem metas, “cle precisa de um objetivo — e, preferira ainda o querer o
nada a nada querer.”® A consequéncia dessa atitude para a acdo é procurar a

seguranca, temer o mundo com suas limitacdes e contradicdes e criar um sentido para

além de si mesmo, como atesta Maria Cristina Amorim Vieira:

O sacerdote aparece como intermediador do desejo de uma outra vida,
ele seduz os mais infelizes a deseja-la e, mais do que intermediador
ele é mentor deste ideal. O sacerdote parece ser aquele que vive mais
incessantemente este eld entre vida e morte. Sua promessa é: esta vida
é apenas uma transi¢do, hd outra melhor, além. Assim, o sacerdote

200 cf NIETZSCHE, F. 2010, p. 120.
21 NIETZSCHE, F. Genealogia da moral, S3o Paulo: Brasiliense, 1987, p. 132.
202 1hidem, p. 107.
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ascético, este curandeiro e agenciador da vida, mas de uma vida
abrandada, enfraquecida, vai tentar excluir a morte da vida.?*®

Zaratustra afirma na sequéncia que os sacerdotes chamam de igrejas as suas
tendas, que “sdo um antro de cheiro adocicado”.”®* Nesse lugar sombrio, nesse ar
abafado, ndo é possivel ser livre. Aquela liberdade anunciada na primeira parte da obra,
que exalta o homem como capaz de superar-se gracas a sua capacidade criativa, €
retomada aqui. Nietzsche denuncia novamente a prisdo imposta por teorias religiosas,
pelas quais 0 homem deixa de ser si mesmo para viver conforme valores sombrios,
contrarios a vida, estabelecidos a revelia de sua vontade.

Os sacerdotes criaram a peniténcia, conforme aponta Nietzsche, porque tinham
vergonha de si mesmos. Eles chamavam de Deus aquilo que os contrariava, nédo
souberam amé-lo sendo pregando o homem numa cruz.’®® A invencdo das teorias
religiosas teve como consequéncia o aniquilamento, a crucificagdo do homem, este
inventou para si sofrimentos e peniténcias devido a seus supostos pecados,
enfraquecendo o que tem de mais visceral: 0 seu corpo, que torna possivel toda e
qualquer afirmagdo de si mesmo. Segundo Roberto Machado, Nietzsche “critica os
sacerdotes, e sua humildade rancorosa, por sO terem sabido amar 0 seu Deus
crucificando o homem e por serem prisioneiros de falsos valores e palavras ilusérias do
Redentor.”?® Os sacerdotes estabeleceram uma interpretacio da vida humilde,
subserviente, controlada, que minimiza a possibilidade de expansdo, impondo a
caréncia, o definhamento, e ndo a poténcia, a forca, 0 excesso.

O ultimo capitulo que analisaremos antes de abordarmos a ideia da vida como
vontade de poténcia sera Das tarantulas. Neste, Nietzsche através de Zaratustra afirma
que “se tocar a toca da tarantula ela estremecera (...). Em sua alma mora a vinganga,
onde pica forma uma escarra negra, o seu veneno injeta na alma e a faz rodopiar”?”’ Por
meio dessa afirmacdo o filosofo aleméo considera que os pregadores da igualdade sao
como as tarantulas, almas vingativas que reagem contra os que valorizam a “diferenca.”
Ele “aponta a velada impoténcia que clama e exige por igualdade por ser fraca, sendo

que, por meio da igualdade, poderia ela também expor e até concretizar seus

23 V/IEIRA, Maria Cristina de Amorim. O desafio da grande satide em Nietzsche, Rio de Janeiro, 7
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interesses.”?%® Assim, pregar a igualdade é um mero “jogo de interesses” que possibilita,
aos fracos, manterem a impoténcia como se esta fosse uma manifestagdo de forca.
Através da metéafora das taréntulas, o filésofo acentua a importancia de uma viséo de
mundo que ultrapasse o comportamento uniforme: “Elas [as tarantulas] sdo animais que
atacam suas presas de modo furtivo, saltando sobre elas a partir de tocas escuras, onde
ocultam seu ser perigoso e venenoso.””® Nietzsche também valoriza a abertura ao
estabelecimento de modos de vida diversificados e critica 0s que se denominam sébios
por se auto-denominarem portadores da igualdade, ao proporem o nivelamento e a
eliminacdo da diversidade. Zaratustra diz que ndo quer ser confundido com estes
homens, pois a sua justica fala: os homens n&o sdo iguais.?*

A pregacdo da igualdade sustenta a compreensdo de um mundo sem
metamorfoses, com doutrinas repetitivas: “A igualdade e a universalidade atribuidas ao
homem o convertem em funcdo do rebanho.”?** Na perspectiva educativa de Nietzsche
deve-se apostar num constante investimento em si, no aspecto de que somos seres
unicos, absolutamente distintos de todos os outros da natureza. “Ao partir da
singularidade do homem (...). Nietzsche procura conferir-lhe uma nova dignidade,
enquanto Ihe atribui a possibilidade de dotar a existéncia de sentido e valor desde uma
perspectiva prépria, singular e ndo comum.”*? Ser singular consiste na atitude de
procurar a soliddo prépria de cada um, aquele mundo no qual nenhum outro pode
penetrar, porque pertence a alguém especifico, pois s6 se vive a experiéncia de si
mesmo.?** Nossa cultura esta imbuida de uma concepcdo que visa um comportamento
geral como base para dimensionar propostas educacionais e, para isso, 0 sangue de
muitos é sugado para que a maquina coletiva possa funcionar! O filésofo aleméo propoe
que se parta da “regra particular”, para se estabelecer sentidos, cada homem ¢ um
universo e precisa descobrir-se e projetar-se a si mesmo para que ndo viva toda uma
existéncia pautada em valoracgdes inibem a expressao da sua singularidade.

A perspectiva deste capitulo € realizar uma andlise educativa, o que se justifica
exatamente pelo fato de Nietzsche privilegiar uma educacdo para ser o que se é. Os

pregadores da igualdade remetem a uma visdo de homem e, consequentemente, a uma
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visdo de educagdo na qual os diferentes sdo tratados como iguais. Alias, esta € uma
visdo que o filésofo em estudo criticou na sua época e que continua presente na cultura
ocidental, ja que em muitas circunstancias da vida atual ndo se levam em conta as

diferencas individuais. Confirma esta ideia o que comenta Barrenechea:

Nietzsche, muitas vezes, afirma que existe vinganca nas propostas politicas dos
democratas e dos socialistas. Ele é um critico mordaz dos desejos “igualitarios”
da sua época: o nivelamento por decreto € tentar eliminar arbitrariamente as
diferencas impostas pela prépria vida, entre individuos fortes e fracos.?**

Tal postura produz a ilusdo de que existe uma universalidade no agir humano e
acaba minando as potencialidades, afasta as possibilidades de criacdo a partir do que é
especifico de cada um. Quando se acentua um comportamento igualitario, a ocasido de
intensificar as forgas vitais, de atingir a montanha, o alto, o lugar préprio, fica
restringida. A atitude simbolizada pelas taréntulas é contraria ao aumento do vigor
humano. Eugen Fink comenta que as tarantulas lutam contra tudo aquilo que é potente.
A vida forte estimula a desigualdade entre os homens, mas aquele que se sente mais
impotente € o que mais defende a igualdade. As tarantulas tecem a sua rede e
estrangulam a vida nobre.?*°

Os capitulos analisados anteriormente remetem a retomada da critica a atitudes
que impossibilitam o homem de viver de forma intensificadora. Trata-se de uma postura
contraria a atitudes histéricas que levaram o homem moderno a desenvolver modos de
pensar a vida que fragilizam o ato criador. O questionamento aos valores transcendentes
sustentados pelos sacerdotes, a pregacdo da igualdade das tarantulas em As llhas
Afortunadas, indicam que Nietzsche, através de Zaratustra, quer frisar a importancia do
homem adotar uma atitude diferente: criar valores, dar sentido para 0 mundo.

Apos a andlise dos capitulos acima estudados, nos deteremos na secao seguinte na
abordagem da educacdo como afirmacéo da vida, tendo como base principal o capitulo
Do superar a si mesmo, entretanto, tematizaremos outros capitulos que o antecedem e
sucedem, considerando que remetem a concep¢bes que podem ser consideradas
educativas, sdo eles: O canto noturno, O canto da danca e O canto do tumulo; Da

Redencéo e A hora mais silenciosa.

2.3. A educacio como “afirmacao da vida”

214 BARREBECHEA, M.A. 2008, p. 127 (comentério de nota de rodapé).
215 Cf. FINK, E. 1983, p. 84.
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Do superar a si mesmo serd o capitulo central para a abordagem que faremos
sobre uma educacdo neste capitulo do nosso trabalho. Nele Nietzsche define a vida como
vontade de poténcia: “onde ha vida também ha vontade: mas ndo vontade de vida, sendo
- é 0 que te ensino - vontade de poder.”?!® O filosofo afirma que a vida ndo tende &
conservagdao, mas a constante expansdo. Serd nesse aspecto, de incessante superacao,
que podemos empregar 0 conceito de vida para sustentar a presenca de uma perspectiva
educativa no capitulo em estudo.

Antes de analisarmos a vida entendida como intensificacdo, abordaremos
alguns aspectos presentes nos cantos de Zaratustra - que interpretamos como uma
espécie de introducdo preparatéria para o capitulo que seréa foco de nossa analise. Depois
do ultimo discurso, “ha como que um corte na narrativa e Zaratustra aparece s, nao
mais pregando ou discursando para outros, mas cantando.”*’ Nos cantos, Zaratustra n&o
fala, mas se exprime artisticamente. Cantar ¢ a melhor forma de expressar a vida
enquanto intensificagdo. Em O canto noturno, ele diz que é noite, momento no qual
falam mais alto “todas as fontes borbulhantes.”*® A alma®*® de Zaratustra “¢ um canto
de alguém que ama.”??° Ele se apresenta como alguém que manifesta um enorme grau de
intensificacdo. Assim como a escuriddo, que no cair da noite faz cintilar uma luz em si,

ele quer poder brilhar. Isso indica que Zaratustra é autossuficiente, nao recebe “luz”

218 NIETZSCHE, F. 2010, p. 146. E importante acentuar que a utilizagio do termo “poder” nio é unanime
entre os comentadores e tradutores, uns utilizam “poder”, outros “poténcia”. Barrenechea afasta-se da
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entretanto, o termo deve ser traduzido por “vontade de poder”, para dar énfase a ideia de “poder” como
“jogo de poder” e para se distanciar do termo “poténcia” que é um conceito proprio da filosofia
aristotélica (Cf. PASCHOAL, 2009, p. 39). Utilizaremos “poténcia” por concordar que este termo ¢ mais
abrangente e ndo se remete apenas a potencializagdo humana. Porém, as traducdes que estamos
utilizando: de Mario da Silva e de Paulo César de Souza utilizam o termo “poder”. Para ser coerente com
as tradug@es, sempre que for necessario utilizar uma citagéo direta, seguiremos os tradutores.

2T MACHADO, p. 1997, p. 86.

218 NIETZSCHE, F. op.cit, p. 135.

219 £ importante ressaltar que a concepcdo de alma, em Nietzsche, ndo se remete a uma esfera metafisica
que esta para além do corpo, da vida. Alma deve ser entendida como o movimento de todo o “ser” de um
individuo, manifestando-o de forma unitiva, é a expressao de suas for¢as corporais. Afirma Nietzsche: “A
crenca no corpo ¢ bem melhor estabelecida do que a crenga no espirito” (Fragmento Péstumo, 1885, 40
[15]). Nietzsche critica & tradi¢do dualista que vem de longa data, como por exemplo, na tradicdo
platonica, na qual “a alma ¢é entendida como uma substancia relacionada ao mundo ideal”
(BARRENECHEA, 2009, p. 10). Seria ela uma realidade perfeita e verdadeira que se opde a uma
realidade limitada e imperfeita que ¢ o “nosso mundo terrestre”. Mas, Nietzsche, conforme comentério de
Barrenechea, “sustenta de forma enfética, ao longo de toda sua obra, que todos os fendmenos psiquicos
surgem exclusivamente da atividade orgénica e que mesmo 0s processos denominados espirituais ou
racionais decorrem de atividades instintivas” (Ibidem, p. 10-11).

220 NIETZSCHE, F. op.cit., p. 135.
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alheia, é senhor de si proprio, absorve e se fortalece da luminosidade que emerge de si
mesmo. Esta € uma evidente critica a0 homem moderno que constrdi as suas
interpretacdes sobre a vida a partir daquilo que é alheio, sendo, por isso, desvitalizado e
ndo consegue criar sentidos para 0 mundo a partir daquilo que é visceral. Conforme
comenta Sabina Vanderlei: “A alma de Zaratustra tem anseio de amor (...) € um amor em
sua mais elevada concepgio: o amor fati. E um sentimento fundamental para os que
partem as velhas tabuas e afirmam a existéncia.”*** Zaratustra vive em situacdo de
abundancia, por isso quer experimentar algo diferente. Essa abundancia se traduz como
uma celebracéo da intensidade, como a valoriza¢do do querer ser mais.

Zaratustra ndo teme a intensificacdo, o excesso, ele aprende com a vida e constrdi
um itinerério proprio diante dela. A noite o instiga a falar, como uma nascente que dele

222 3 escuriddo é contrastada com o excesso de luz??® que ele tem. “E uma alma

brota
dadivosa tdo plena de si mesma que dé e sente inveja da sua propria doac&o.”?** Isto o
impulsiona ao aprendizado de si mesmo, portanto, como ja afirmamos anteriormente, o
contetdo de seu aprendizado ndo parte de uma perspectiva de recep¢do de informacoes
estabelecidas pelo rebanho, “é um canto de nostalgia do pensador, solitario na luz do

225 sendo uma

sol do seu conhecimento, pela noite, pelo abismo, pela dissimulagdo,
orientagdo para um caminho singular. O nostéalgico canto noturno € um canto do
solitario, que chega a sofrer com o seu excesso de luz em contraste com a escuridéo.
Vemos nele uma perspectiva educativa que celebra uma nova linguagem que esta para
além da forma habitual de ensinar, o canto ¢ “interno”, nao formal, pessoal, ndo se
remete a outrem, mas aquilo que é proprio e, no nosso entendimento, impulsiona o
protagonista a ensinar e aprender a “expansao da vida.”

Em O canto da danca, Zaratustra canta um louvor a danca, ao repreender as
belas jovens que dancavam??®, para que elas ndo parassem a sua atividade artistica. Ele

estaria contrariando e lutando contra o espirito de gravidade - aquele comportamento

221 \/ANDERLEI, Sabina. Leituras de Zaratustra. DIAS, R, VANDERLEI, S, BARROS, T. et.al. (Org.).
Rio de Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011, p. 410.

222 Cf, NIETZSCHE, F. 2010, p. 137.

228 Nietzsche apresenta Zaratustra como portador da luz que pode ser contrastada com as trevas da
caverna de Platdo, que sustenta que o verdadeiro conhecimento do mundo se da na esfera transcendente
(Cf. PLATAO, A Republica, Livro VII). A luz em Zaratustra quer iluminar a propria vida superando uma
interpretacdo além-mundo. A luz remete a Dioniso e segundo Machado o Canto Noturno é “caracterizado
por Nietzsche como um ‘ditirambo dionisiaco’ (...) entoado por um coro em honra a Dioniso (...)
ditirambo de solidao do sol na luz (Ecce Homo, Assim Falou Zaratustra & 8).

224 \/ANDERLEI, P. 2011, op. cit., 411.

225 FINK, E. 1993, op. cit., p. 87.

226 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 137.
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que rejeita a leveza, a beleza. Como alguém que ama a vida, Zaratustra preza pela
possibilidade de ser livre, de superar os pesos impostos pela cultura. Logo em seguida
apos o episodio da danga, 0 personagem entoa um canto. Mesmo que por um momento
curto, ocorre uma superacdo dos pesos impostos pela cultura da demasiada
formalizacdo. Ele mesmo ainda ndo consegue dancar, pois ndo é plenamente afirmativo,
mas assistir alguém que expressa a arte, no caso a danga, o incita ao canto, ou seja, 0
torna criador. Ao assistir as jovens dancarem, o personagem sente a necessidade de se
expressar artisticamente, ndo danca - imagem que é simbolo da leveza, de
desprendimento dos formalismos -, mas canta, algo que também é uma expressdo da
arte, portanto, da liberdade, de uma forma leve de conduzir a vida. Interpretamos que a
imagem da danga e do canto sugerem possibilidades educativas por remeterem a
atitudes que visam livrar o homem das forcas que minimizam a potencializacao da vida.
O demasiado formalismo, presente em muitas correntes educacionais, pode ser
caracterizado como um desses pesos. Basta atentarmos para a critica que Nietzsche
levanta - ja abordada anteriormente - sobre o racionalismo socratico. A proposta
nietzschiana remete a abertura a modos de vida intensificadores. A escola ao valorizar a
arte, a criacdo, pode redimensionar a relacdo com o conhecimento. A arte dimensiona
para a criacdo de perspectivas novas, aborda aspectos que extrapolam o uso metodico do
corpo, mas também exige disciplina, trabalhados com aspectos que desenvolvem outras
capacidades dos discentes que vao além da dimenséo da racionalidade.

O protagonista da obra em estudo afirma que olhara nos olhos da vida e parecia
que ela o afundava no imperecivel, mas logo ela o tirou para fora e riu zombeteira.??” A
vida zomba de Zaratustra por té-la considerado misteriosa. Entendemos esse episodio
como uma critica ao homem ocidental, que cria teorias mirabolantes diante do que nédo
entende e formula hipéteses transcendentes para justificar sua ignorancia. O homem
moderno mantém o equivoco de querer abarcar plenamente o saber, de tornar
controlavel a existéncia; a vida, porém, “escapa de todas as tentativas de
enclausuramento que qualquer ideal possa vir tenta-la.”?*® A vida se apresenta como
uma forga, algo que muda constantemente, sendo “selvagem” como uma mulher sem

229

virtude“, isto é, que ndo se deixa dominar, controlar, e existe livre sem dominio, sem

pudores, sem restricdes, para além de qualquer interdicdo moral, isto é, ela € sensivel,

221 Cf., Ibidem, p. 138.
228 \/IEIRA, M.C.A. 2000, p. 37.
229 NIETZSCHE, F. 2010, p. 139.
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intensa e exuberante. Zaratustra conversa a s6s com sua sabedoria e ela zangada diz:
“Tu queres, desejas amas; e somente por isso louvas a vida!”?*° Querer, desejar, amar, é
atitude de quem vive intensamente. Na seqliéncia da cena, a vida perguntou a

Zaratustra: 0 que vem a ser a sabedoria? Entéo ele respondeu:

Tem-se sede dela e ndo se fica saciado, olha-se para ela através de
Véus, procura-se caga-la com redes.

E bonita? Sei la! Mas € uma isca com que as mais velhas carpas ainda
se deixam fisgar.

Mutavel, é ela, e voluntariosa; vi-a, frequentemente, morder os labios
e passar o pente no cabelo a contrapelo.

Talvez seja ma e falsa e, em tudo feminina; mas, quando fala mal de si
mesma, é entdo que mais seduz.”*

Observemos que quando Zaratustra fala da sabedoria, o seu discurso alude aquilo
que a vida havia dito de si mesma. A sabedoria dele e a vida se identificam a ponto de
parecer que, ao falar da primeira, ele estivesse falando de si mesmo. Este é um
significativo fato para a nossa analise sobre as questdes educativas presentes nessa
passagem do texto. Sugere o caminho mutavel da vida como ensinamento, pois foi a
leveza e beleza da danca das jovens que o motivaram a cantar. O seu ensinamento &,
portanto, artistico. Um ensino que se distancia cada vez mais do formalismo, ja que com
a vida que aprende 0 percurso para ser o que se .

Voltando ao episddio da danca, vemos que quando esta acaba, as mocas vao
embora e Zaratustra sente-se triste. O personagem sentia que algo desconhecido estava

29232 A quséncia de

ao seu redor e se pergunta como ainda vivia: “Nao seria tolice viver
alguém que dance, que o afaste do espirito de peso, do seu demonio, o faz sofrer. Ele
“ainda ndo havia superado o espirito de gravidade do niilismo, € nem havia passado pela
experiéncia do eterno retorno.”?** N&o era possivel ainda afirmar a vida plenamente.
Isso s ocorrera posteriormente, entretanto, continua o embate consigo mesmo, pergunta
se ndo seria tolice viver, mas ndo desiste da vida. “O peso das verdades do mundo que
[ele] carrega consigo, na condi¢cdo de homem entre outros homens, ndo o impede de
associar-se a danca.”®** Mesmo que ndo seja plenamente, mesmo havendo, em
Zaratustra, algo que o impedia de ser o que se é, ele celebra a expressdo vital da arte

simbolizada pelas jovens. A forca da beleza, da jovialidade, da danca permite que ele

230 1hidem.
231 |bidem.
232 |hidem.
2% \VANDERLEI, S. 2011, p. 110.
2% SOUZA, M.C.S. 2011, p. 112.
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dialogue profundamente com a vida, por outra parte, ele se frustra quando a danca
termina.

A vida se apresentou, perante o protagonista, como mutével, mas ndo
imperscrutavel. E possivel que o homem dialogue com ela, ndo podendo ignora-la e
nem dela fugir. Por ser a vida como uma mulher indomavel, é possivel ama-la, queré-Ila,
deixando-nos ser conduzidos pela leveza de seu jogo e de sua danca inocente. No final

235 6le ama a vida

do canto, Zaratustra pede desculpas aos discipulos, por sentir-se triste,
mais ainda ndo consegue unir-se a ela plenamente, estando impossibilitado de transmitir
o que tinha de melhor, de mais intenso: “Embora (...) tivesse ele proprio amor a vida
(...) ainda se abalava com o niilismo circundante e com os préprios afetos ruins que
brotavam de sua relacdo com o mundo, a ponto de entristecer-se e por em duvida seu
proéprio amor & vida."#*°

A vitalidade que contagia Zaratustra no canto que analisamos anteriormente da
lugar a um sentimento de sepultamento ao longo de todo o canto posterior: O canto do
timulo. Nessa secdo, 0 personagem nietzschiano se dedica a falar daqueles que
perderam o prazer de viver e todo o frescor de sua juventude. Zaratustra alude a ilha dos
sepulcros, lugar no qual se encontram os sepulcros de sua juventude.?®’ Ele parece se
referir a momentos do passado que ndo foram vividos com intensidade e aos seus
inimigos, os que divulgaram visfes decadentes sobre a existéncia. Embora Nietzsche
ndo mencione quem sdo tais inimigos € possivel inferir que se trata daqueles homens
que sdo amantes da fraqueza, que aniquilam tudo o que é forte, que odeiam o que é
potente, que fizeram dos dias de Zaratustra um aprendizado que o levou ao meio dos
tumulos, ao declinio. Maria Cristina dos Santos de Souza apresenta algumas
observacOes sobre o que Zaratustra padeceu perante o sepultamento de si mesmo: “nio
poderiamos pensar que a juventude de Zaratustra represente 0s vigorosos horizontes
abertos a0 mundo ainda em sua origem”??*® Estaria Nietzsche, através de Zaratustra,
lamentando o percurso que tomara a histéria da vida do homem ocidental, ao elaborar
interpretacdes negadoras da existéncia e, desse modo, impedir que a vitalidade

conduzisse 0 homem sempre ao crescimento, a “ser mais”? E continua a comentadora:

estaria Zaratustra, “aludindo a oposicdo erguida na origem do mundo entre a sedugdo de

2% Cf. NIETZSCHE, F, 2010, p. 140.

2% MARTINS, André. Leituras de Zaratustra. DIAS, R, VANDERLEI, S, BARROS, T. et.al. (Org.). Rio
de Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011, p. 458.

27 Cf. NIETZSCHE, F, 2010, op. cit.

%8 SOUZA, M.C.S. 2011, loc.cit.
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uma Unica e consoladora verdade sobre a existéncia e a vontade de infinitos,
seguramente incertos, mas também florescentes horizontes”??*° Neste caso, 0 mundo
teria sido aprisionado em sepulcros, que impediram visdes afirmativas sobre a vida,
destruindo as formas de existéncia diversificadas. No canto em estudo vemos uma
critica a cultura ocidental, que estaria fadada ao sepultamento, por ter sido assolada por
teorias que enfraquecem a poténcia vital do homem, além da crenga em uma Unica
verdade, 0 que impediu que perspectivas diversificadas fossem possiveis.

Parece plausivel interpretar, também, que Nietzsche afirma que o vigor da
juventude de Zaratustra foi contaminado pela convivéncia com o homem moderno, que,
segundo a perspectiva nietzschiana, cultua a morte, estabelece valores decadentes e
formas de viver doentias. Salientemos que Zaratustra viveu durante trinta anos no meio
da massa, durante esse periodo sua juventude fora contaminada pelos valores
deturpados dessa época. Ele ndo esteve isento da influéncia de uma sociedade mediocre
e decadente. Por isso aos trinta anos, periodo da maturidade, vai para a soliddo a fim de
tentar aprender e percorrer o caminho da singularidade.

O canto destaca a repugnancia aqueles que fazem lembrar os tumulos, ou seja,
daquilo que passou e ndo pode mais voltar, tudo o que ndo foi devidamente vivido na
juventude porque os inimigos de Zaratustra tiraram dele essa possibilidade. Mas a sua
vontade de destruir os timulos é superior. A ressurreicdo pode surgir exatamente a
partir da morte: “s6 ha ressurreicio onde ha tamulos.”**® As suas diversas “mortes”
abriram a possibilidade de ressurgir, de recriar-se, e¢le “faz a grande descoberta rumo a
sabedoria tragica. Descoberta essa que ndo diz respeito mais a humanidade ou aos
discipulos, mas a experiéncia de si proprio — € 0 momento que comeca a Viver o
processo da propria redencdo.”®*! E importante destacar que os Cantos estudados ndo
sdo de facil compreensdo, como afirma Fink: “E dificil dizer o que eles significam.
Tratar-se-a de cantos que exprimem estados de alma, cujo sentido mais profundo seria

»9242 Concordamos com Fink, entretanto, entendemos que é possivel inferir

vao procurar
dos cantos uma interpretacdo que pode servir a educacdo ndo formal, enquanto busca de
novos caminhos, porque para afirmar a vida, ndo é suficiente falar; somente através do

canto, é possivel estabelecer um ensinamento para além dos determinismos. Os cantos

239 |hidem.

240 NIETZSCHE, F. 2010, loc.cit.

21 COSTA, Gustavo .B.N. Leituras de Zaratustra. DIAS, R, VANDERLEI, S, BARROS, T. et.al. (Org.).
Rio de Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011.p. 306.

22 FINK, E. 1983, p.85.
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simbolizam aspectos diversificados da existéncia, expressam alegria, gozo, como indica
O canto da danga, mas também englobam o sofrimento, a nostalgia - presente no Canto
noturno - e a tensdo em relagdo ao passado - no Canto do timulo -, ou seja, sdo cantos
existenciais por expressarem sentimentos diversificados, tipicamente humanos. Eles
aludem a vida em toda a sua complexidade, indicando que para haver redencao é
preciso superar 0s esquemas que enquadram e limitam o homem. A criagdo de si
préprio pode ser empreendida apds ter morrido na melhor época da vida. N&o seria por
esta razdo que o capitulo seguinte versa sobre a superacdo de si mesmo? A seguir
tentaremos esclarecer essa questéo.

Em Do superar a si mesmo, o protagonista afirma que a vontade de conhecer a
verdade é o que inflama os mais sabios dentre os sabios. A vontade de que “todo o
existente é possivel de ser pensado.”?** O fil6sofo de Rocken critica aqui, os homens do
conhecimento que querem abarcar 0 mundo através do saber,?** com sua arrogante e
ingénua pretensdo de dominar plenamente a realidade. Esse controle, entretanto, néo é
para tornar o homem senhor de si mesmo, mas para criar algo que o domine: “A vossa
esperanca e embriaguez é criar um mundo que possais ajoelhar-vos diante dele.”?*® Os
homens do conhecimento impuseram a massa conceitos banais, frageis, geradores de
fraqueza. A valoracdo emerge do querer dominar; este dominio parte de uma vontade
fraca, mas ndo deixa de ser uma manifestacdo da vida. Nietzsche esta, desse modo,
“visando aos representantes do pensamento socratico-platonico, a metafisica da vontade
de verdade, o projeto niilista de uma ‘velha vontade de poténcia.””**® A perspectiva
dessa concepcéo criticada pelo filosofo aleméo € decadente, mas cria sentidos, remete a
determinados tipos de comportamentos, no entanto, o significado desta tendéncia que

busca a todo custo a verdade, é doentio.

Nietzsche vai experimentar o pensamento da vontade [de poténcia], que afirma
que as configuracbes se ddao por meio de uma estrutura essencialmente
relacional, na qual cada elemento s6 conquista a determinacgdo que é a sua a
partir do embate relacional com os demais elementos.?*’

Sera esse embate tipico da vida que pode torna-la uma forca educativa, ja que

impulsiona 0 homem para novas formas de constituir-se, de “determinar-se”. A

23 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 143-144.

2% O filésofo também estabeleceu esta critica no capitulo Nas Ilhas bem-aventuradas.

5 Cf. NIETZSCHE, F. op. cit.

26 MACHADO, R. 1997, p. 100.

7T MELO, Rebeca Furtado de. Leituras de Zaratustra. DIAS, R, VANDERLEI, S, BARROS, T. et.al.
(Org.). Rio de Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011, p. 177.
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perspectiva sobre a vontade de poténcia “descreve como a vida se da (...) deseja pensar
um mundo que se autodetermine (...) €, justamente, a descricdo dessa dindmica de
autocriacdo, autodeterminacdo da vida”.?*® Onde Zaratustra encontrou vida, ouviu falar
também de obediéncia, por isso afirma que todo vivente é um obediente®?, diz que ha
na natureza um jogo de forcas no qual o mando e a obediéncia interagem. Essa
hierarquia n&o significa que uma forca se submete a outra forca por coercgéo, por tirania,
mas por impulso caracteristico da propria vida, ou seja, “a luta é sempre pela
precedéncia, nunca pelo aniquilamento do adversario.”?*°

Afirma Nietzsche: “Toda for¢ca motora € vontade de poténcia, ndo existe fora dela
nenhuma forca fisica, dindmica psiquica.”®* A forca que domina num determinado
momento, posteriormente poderd ser dominada e €, nesse embate constante, nessa
tensdo, que ocorre o devir da existéncia. “Querendo-vir-a-se-mais-forte, a forca se
esbarra em outras, que lhe opdem resisténcia; inevitavel, trava luta por mais
poténcia”.?®* A vida compreendida como constante expansdo de forcas tenciona sempre
a superacdo, busca que leva constantemente a “tensdo criativa”, pois ela é parte
integrante da dinamica da vontade de poténcia.

Compreender uma realidade “em movimento”, em constante transformagao, leva
0 homem a possibilidade de interpretar, de criar. Neste contexto, significa gerar “o
novo” e ndo apenas pautar-se N0 que estd socialmente ou culturalmente pré-concebido.
Um fragmento do outono de 1885/86 ajuda a compreender essa dindmica: “o mundo ¢
em fluxo, como algo que vem a ser, como uma falsidade que sempre novamente se
desloca que jamais se aproxima da verdade — pois néo existe nenhuma verdade.”** Se
ndo existe verdade, ndo hd nada estavel, e isso pode soar como frustrante,
desestimulante, pois somos ensinados desde pequenos que certos conceitos,
comportamentos, leis, sdo universais, intocaveis. A perspectiva nietzschiana parece
deixar o homem sem horizontes, a mercé de desistir de uma vida sem sentido ou
assumi-la de forma pessimista. Entretanto, o caminho pode ser outro, 0 homem tem a
possibilidade de buscar exatamente nesta auséncia de verdade a possibilidade de criar,

de ser senhor do seu destino, da sua histéria, sendo que o sentido da vida ndo é

28 |hidem.

249 NIETZSCHE, F. 2010, loc.cit.

20 |bidem, p. 56.

#1 NIETZSCHE, F. Fragmento Péstumo da primavera de 1888 14 (121).

%2 MARTON, S. Nietzsche, filésofo da suspeita. Rio de Janeiro: Casa do Saber, 2010, p. 53.
23 NIETZSCHE, F. Fragmento Péstumo do outono de 1885,1886, 2 [108].
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“encontrado em nenhum lugar que ndo seja nela mesma.”?** O homem, enquanto parte
do jogo de forcas vitais que move o mundo s6 encontra sentido em si préprio, mas este
sentido deve ser compreendido sempre de modo perene, isto é, deve-se estar atento
sempre as inevitaveis mudangas no homem e no mundo.

Na luta entre as forgcas expressa pela vontade de poténcia a vontade mais forte
pode enfraquecer dando lugar a outra que luta para domina-la, esta Gltima, uma vez
adquirindo o dominio sobre as demais forcas, ja corre o risco de ser dominada. Esta
dindmica evidencia o aspecto mutavel da realidade e também exprime a harmonia
conflitante entre as forcas: “A partir do combate incessante se estabelecem hierarquias
provisorias (...) as funcdes organicas sdo explicadas como resultados de hierarquias
estabelecidas num determinado momento.””*® Quem é dominado admite esta condicéo
porque ela faz parte da dinamica vital, inclusive porque terd a possibilidade de
estabelecer o seu momento de dominio. Assim, as forcas dominadas dependem das que
dominam e vice-versa.

De que modo este pensamento sobre o jogo de forcas pode articular-se com as
questdes da educacdo? Entendemos que contribui basicamente para que nao se
compreenda o homem e nem a realidade de modo estatico, uniforme. A vida entendida
como dindmica, como constante devir no qual as forcas querem sempre dominar
ultrapassa aquilo que Nietzsche denominou como fraqueza, que seria buscar um lugar
de estabilidade, de calmaria, de equilibrio diante da existéncia. O homem nédo deve
tender a constancia, a fixidez nas coisas, tal visdo contraria a dindmica da vida - que se
caracteriza pela tensdo, pela luta entre as forcas. A tensdo nao é destrutiva, aniquiladora
do homem e do mundo; ela ocorre exatamente para exprimir a poténcia da vida.
Interpretamos que a educacdo, compreendida neste contexto, levaria a uma visdo ativa
associada a necessidade de expansdo de si, de inovacdo constante. Somente para criar €
0 que sugere a perspectiva educacional que podemos extrair da concepcdo de vontade
de poténcia, educar s faz sentido quando possibilita intensificar a vida, leva-la ao
aumento de poténcia, ao crescimento. Educar é conduzir o homem a ser mais, a nao
contentar-se nem consigo nem com a sua época. Seria dar vazao a forca vital que move
toda a realidade, que se manifesta como vontade de poténcia, isto €, superar as

interpretacdes decadentes que impedem ou limitam a forca que pulsa nos corpos para

2% JULIAO, J.N. 2012, p. 103.
25 BARBOSA, Marcelo Giglio. Critica ao conceito de consciéncia no pensamento de Nietzsche, Sdo
Paulo: Beca Produgdes Culturais, 2000, p. 103.
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que estes tendam a ir além de si mesmos. Nesse sentido, sustenta Zaratustra que: “onde
encontrei vida, encontrei vontade de poder; e ainda na vontade do servo encontrei a
vontade de ser senhor.””® Eis um trecho fundamental para entendermos o contexto
daquilo que foi sustentado acima. Onde h& vida esta presente uma forga que procura
sempre ser mais. Por isso, precisamos destacar novamente o sentido que o filésofo

atribui ao termo vontade de poténcia.?>’

Até na fraqueza esta vontade se manifesta, ja
que subjacente a atitude servil existe um desejo de crescimento, tanto que para o
filosofo o mais fraco serve ao mais forte, mas quer dominar outros mais fracos e desse
prazer ndo quer prescindir.”®® A vontade de poténcia se manifesta também em quem
serve, pois na situacdo de fraqueza, em formas dominadas e doentias, had também
manifestacdo de forgca, embora decadente. Tanto que Zaratustra diz: “Onde ha
sacrificios e servicos prestados e olhares amorosos: ali também, ha vontade de ser
senhor.”?*

Para esclarecer o que fora descrito acima, lembremos que a vida confiou a
Zaratustra um segredo: “Vé, disse, eu sou aquilo que deve sempre superar a Si
mesmo”.*®® Afirmacdo que aponta para o sentido que o filésofo aleméo, através de
Zaratustra, assinala como caracteristica da vida. A vida pode ser compreendida como
superacdo constante. A partir dessa afirmacdo, defendemos a tese de que ha uma
perspectiva educativa presente na segunda parte de Assim Falou Zaratustra. A vontade
de poténcia concebida como vida aponta para a intensificacdo e ndo para a

conservacio®® da existéncia:

[...] a vontade de acumulagdo é especifica para o fendbmeno da vida, para a
alimentacdo, a geracdo, a heranca, para a sociedade, o estado, o hébito, a
autoridade (...). Nao apenas a constancia da energia, mas a economia maximal
do gasto: de maneira que 0 querer-ser-a-ser-mais-mais-forte é a partir de cada
centro de forgca a Unica realidade — ndo a conservacdo, mas a apropriagao,
querer-vir-a-ser-senhor, querer-vir-a-ser-mais, querer-vir-a-ser-mais-forte.?

2% NIETZSCHE, F. 2010, loc.cit.

7 Ja aludimos anteriormente, na nota de rodapé numero 15 dessa dissertagdo e em outros momentos no
decorrer do texto que vontade de poténcia € identificada com a vida enquanto expansdo. Assinalamos que
em “De mil e um alvos”, foi a primeira ocorréncia do termo e depois em “Da superagdo de si”. Além
destes dois momentos, o termo aparece em varios outros textos da construcdo filosofica de Nietzsche,
como: Fragmento Péstumo de outubro de 1885 e 1886, 2(190); Fragmento Postumo da primavera de
1887, 7[9]; e do outono de 1887, 9 [1].

28 NIETZSCHE, F. 2010, op., cit.

259 |pidem.

2% | idem.

%81 Nietzsche tece severas criticas a Darwin que, para ele, defende o principio da conservacéo da vida
sustentando a evolugdo das espécies. Neste caso viver é conservar-se. Para Nietzsche, porém, viver é
expandir-se intensificar-se (Cf. KSA, XII, 7 [25])2.

%2 KSA 13, do inicio do ano de 1888, 14 [81].
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Essa proposta nietzschiana de constante superagdo tem o sentido de estabelecer
uma possibilidade de vida diferente daquela que os ocidentais viveram até entdo. A vida
moderna baseava-se na visdo metafisica de mundo, sustentada pela filosofia socrético-
platbnica, pelo judaismo-cristianismo e também pelos homens de ciéncia - que néo
acreditam mais em Deus, apenas na verdade da ciéncia. Schopenhauer com o conceito
de vontade de viver esta entre aqueles visados pela critica nietzschiana: “Certamente
nao encontrou a verdade aquele que lhe desfechou a expressdo ‘vontade de existéncia’:
essa vontade ndo existe.”?** O homem néo deseja existir, N&o é isso que 0 move, mas é a
vida o que impulsiona essa existéncia. Onde h& vida, hd a possibilidade de
intensificacdo, de crescimento.

Zaratustra evidencia que o seu ensinamento destaca que a vida é vontade de
poténcia, é desta que emerge o querer avaliar, o criar sentido por meio de uma
avaliacdo. Quando avaliamos, o que nos move € a vontade de poténcia que age em todo
0 existente. Nietzsche propde a superacdo dos valores estabelecidos e a criagdo de
valores novos, esta é a direcdo que tal potencializacdo remete. Rosa Dias esclarece a

questao:

A vida como vontade de poténcia como eterno superar-se, €, antes de tudo,
atividade criadora e como tal é alguma coisa que quer expandir sua forca,
crescer, gerar mais vida (...). O aspecto principal é o da intensificacdo da
poténcia e a partir dele é que a vida deve ser definida.?**

A concepcao do filésofo aleméo assinala que o0 homem pode seguir o percurso da
propria existéncia, que é a potencializacdo de si mesmo, a busca de um centro de forca
que o torne unico. Para isto, € necessario que se afaste de uma compreensdo do mundo
associada a velhos valores.

Outro capitulo importante para analisarmos o percurso educativo de Zaratustra na
construcdo de si mesmo é Da redencdo. O texto narra que quando ele passava por uma
grande ponte fora cercado por aleijados e mendigos. Nesse momento, falou um
corcunda: “o povo também aprende contigo e tem fé em sua doutrina, mas para que ele
creia em ti, uma coisa é necessaria que curasse o0s aleijados, esta seria uma oportunidade
de fazer com que eles acreditassem em Zaratustra.”?®> A proposta do corcunda era que

Zaratustra curasse os aleijados para que a sua doutrina viesse a ter crédito. Vemos uma

%63 NIETZSCHE, F. 2010, p. 146.
%% DIAS, R. 2011, p.34.
%5 NIETZSCHE, F. op. cit., p. 169-170.
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nitida alusdo ao evangelho de Mateus,?®®

no qual a narrativa de milagres é muito
presente. O milagre visa corrigir a natureza, pretende modificar aquilo que estaria fora
da ordem natural das coisas. Mas o que Nietzsche sugere é outra compreensdo da
redencdo, que ndo nega os limites da existéncia, compreende o redimir numa relagéo
diferente com a finitude e com as restri¢des vitais. Estes devem ser assumidos em sua
totalidade, o mundo ndo é perfeito e um dos maiores equivocos humanos fora o de
tentar criar justificativas para tornar “exato” aquilo que € por si mesmo, contraditério.

E Zaratustra respondeu ao corcunda:

[...] quando se tira a corcova do corcunda, também se tira o seu espirito.
Quando se da ao cego a visao, ele vé demasiadas coisas ruins sobre a terra a
ponto de amaldigoar quem o curou. Mas quem faz o paralitico andar, prejudica-
0 mais que tudo, pois, mal consegue andar, por carregar consigo todos 0s vicios
— € 0 que ensina o0 povo sobre os aleijados.?’

Neste trecho, sustenta-se uma ideia semelhante a abordada anteriormente, o
filosofo assinala que a redencdo nédo é tornar o mundo perfeito ou criar uma realidade
para além dele que justifiqgue sua imperfeicdo, mas encard-lo como este se apresenta,
sem tentar retirar do mesmo as suas limitacdes. Retira-las seria desfigura-lo e, de certo
modo, o0 autor sustenta que a doutrina da redencdo judaico-cristd e suas derivacdes (na
filosofia, na ciéncia), deturpam o sentido da vida, remetem a concep¢oes que fazem o
homem almejar o impossivel; leva a acreditar no extraordinario e o ordinario, o que €
realmente vital é desvalorizado, deturpado.

N&o sdo as imperfeicbes o que preocupa Zaratustra, pois ele vira coisas piores,
abominéveis, a ponto de sobre elas ndo querer falar.*®® O que o incomoda sdo os
aleijados as avessas, aqueles que proporcionam uma visao deturpada, invertida da vida.
Nietzsche aponta para um caminho diverso, o da aceitacdo plena da existéncia.

Na continuidade do texto, Zaratustra afirma que quando saiu de sua soliddo e
passou por uma ponte viu uma grande orelha®®®, do tamanho de um homem. O povo
dizia que a grande orelha ndo era s6 um homem, mas um grande homem, um génio.

Zaratustra, porém, nunca acreditou no povo quando eles falavam de grandes homens,

2% Cf. Mt, 15, 30-31.

2" NIETZSCHE, F. 2010, loc.cit.

268 Cf. Ibidem, p. 170.

%89 Quando fala da grande orelha, Nietzsche esté se referindo também a Wagner e a msica do seu tempo
que contribuia para a limitacdo da percepcdo do mundo revelada pelos sentidos: Segundo Maria Cristina
Franco Ferraz, “Ja no aforismo 217 de Humano demasiado Humano, Nietzsche critica a verdadeira
inflacdo de racionalidade a que o desenvolvimento da musica de sua época (leia-se Wagner) também
contribuia e também a progressiva intelectualizagdo tanto do olhar quanto da audi¢do, que teriam por
resultado uma verdadeira dessencibilizagdo dos olhos e dos ouvidos” (FERRAZ, 2001, p. 108).
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conservou sua tese de que era um aleijado as avessas, que tinha muito pouco de tudo e
demasiado de uma coisa 6.2’ Com essas palavras Nietzsche critica 0 homem do seu
tempo, principalmente os eruditos que se autocompreendem como grandes homens e
sdo entendidos como tais pelo povo, no entanto, séo como aleijados as avessas por
outorgarem a realidade uma compreensdo que nega a vida por desenvolverem apenas
um aspecto de sua existéncia, em detrimento de todos 0s outros: “Esse curioso
personagem remete, evidentemente, a uma audicdo totalmente monstruosa, a uma orelha
que perdeu qualquer acuidade, deixando de ser capaz de filtrar o que nela penetra.”?"
Nessa imagem ¢é criticada a racionalidade do homem moderno que pretende criar um
sentido pleno para o mundo, incorrendo, deste modo, numa aberracéo, a ponto da orelha
ser desproporcional ao seu corpo. Nietzsche retoma nesta critica a demasiada
racionalizagcdo presente na vida dos seus contemporaneos, que acaba por desfigurar a
interpretagdo da vida: “A grande orelha feita homem remete aquele que tudo quer saber,
que se deixa invadir por um excesso de informacgdo, que o filésofo identifica como
caracteristica da miséria e da vulgaridade de sua época.”?’* N&o seria exagerado afirmar
que esta € também uma tendéncia dos tempos atuais: a busca pelo excesso de
informacdo na sociedade globalizada e a demasiada racionalizagdo do saber que sdo
posturas caracteristicas do nosso tempo, definham a cultura e a educacdo por nao
valorizarem os sentidos, a dimenséo corporal.

Zaratustra se envergonha dos seus contemporaneos, sustenta que caminha entre 0s
homens como entre pedacos de homens. Isso € terrivel para seus olhos: encontrar o
homem destrocado, disperso sobre um campo de batalha.?”® Ele sustenta que quando o
seu olhar escapa do agora para o outrora, depara-se sempre com 0S mesmos pedacos e
membros, apavorantes acasos, mas ndo homens! Afirma que ndo conseguiria viver se
ndo fosse um vidente daquilo que ha de vir. Embora ndo aceite 0 modo de vida do
homem moderno, compreende que este é uma ponte para o futuro, o autor de Aurora
estabelece o personagem como um vidente que vislumbra um horizonte diferente para o
homem, entende que este pode ir além si mesmo, ja que entre os destrocos podem

emergir aqueles que sdo horizontes para o porvir.

219 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 170-171.
2" FERRAZ, M.C.F. Por uma filosofia para orelhas pequenas. Assim Falou Nietzsche 111: Para uma
Filosofia do Futuro. BARRENECHEA, Miguel Angel; CASANOVA, Marco Antonio; Dias, Rosg;
FEITOSA, Charles (organizadores). Rio de Janeiro, 7 Letras, 2001, p. 111.
272 H

Ibidem.
218 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, op. cit.
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O texto prossegue abordando a questdo do tempo e do querer. A redencdo sé
existiria quando o homem fosse capaz de ultrapassar todo foi assim, isto é, quando ndo
tiver a pretensédo de corrigir o passado, sabendo assim harmonizar a sua vida com o que
ja foi, com o presente ¢ o futuro: “Redimir o passado e transformar todo “Foi em assim”
num ‘Assim eu quis’!- somente a isto eu chamaria redencdo.”?”* O corcunda e o0s
aleijados séo a imagem da decadéncia, do homem doentio que ndo consegue viver em
harmonia com a vida, entendem que a realidade € imperfeita e por isso criam teorias
ultramundanas para justifica-la. Deste modo, tais teorias deslocam o homem do centro
de gravidade de si mesmo, impedindo-0 de criar um percurso proprio na vida! O
caminho préprio teria qual percurso? Segundo Nietzsche, seria 0 querer, pois o querer

liberta,?”®

este querer, porém, ¢ acorrentado pelo “foi assim: este € o nome do ranger de
dentes e da mais solitaria angustia da vontade. Impotente contra tudo o que esté feito - €
ela um mal espectador de todo o passado.”® O homem esta aprisionado pelo foi assim
por ser incapaz de redimir o passado, atitude que gerou o sentimento de vinganca.
“Espirito de vinganca, foi esta até agora, meus amigos, a melhor reflexdo dos homens: e
que onde havia sofrimento deveria sempre haver um castigo.”?’” A impossibilidade de
corrigir o passado, de querer para tras, fez com que o homem criasse interpretacdes
vingativas e, através dessas, inventara teorias que consideraram a vida uma penalidade,
por isso, para se redimir, seria necessario mudar completamente de 6tica. Como afirma
Oswaldo Giacoia Junior: “A repugnancia da vontade contra o fluir do tempo é outra
face da adversidade contra o imutavel. Dessa repugnancia nasce todo desejo de Além-

do-Mundo, toda necessidade de consolo metafisico.”?"®

Qual seria a saida, como poderia
ocorrer a redencdo? Como ultrapassar a compreensdo da existéncia entendida como
culpa, como eterno castigo?®’

Nietzsche chama de loucura esta negacdo da vida, porém aponta uma alternativa,
uma perspectiva diferente: “Para longe eu vos levei dessas cantigas quando vos ensinei:
A vontade é criadora. Serd a vontade criadora capaz de superar 0 Foi assim sendo este
substituido por um Assim eu o quis! Assim ei de queré-lo!”** Esta postura modifica

radicalmente a concepcdo da vida. Torna-se desnecessario cultivar um sentimento de

2% 1bidem, p. 172.

25 | bidem.

278 | bidem.

217 1bidem, p. 173.

218 JUNIOR, Osvaldo Giacoia. Leituras de Zaratustra. DIAS, R, VANDERLEI, S, BARROS, T. et.al.
(Org.). Rio de Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011, p. 400.

2% Cf. NIETZSCHE, F 2010, p. 173.

280 | hidem.
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vinganca que atua como inimigo da existéncia, a redencéo que Nietzsche propde é que a
abracemos com tudo o que ela oferece, isto é, assumi-la na sua integralidade. “Recusar
0 caréter desejante da vontade é atentar contra a esséncia da vida, que € continua
intensificacdo de forcas, permanente auto-superagio e potencializacdo de impulsos.”?*
E desnecessario que o homem crie ficcdes ultramundanas, mas é necessario
compreender a existéncia como imperfeita e limitada sem a necessidade de inventar
métodos “purgativos” para corrigi-la.

Zaratustra diz que o homem deve levar uma vida afirmativa sempre, e qual seria a
forca que nos moveria nesta direcao? “E quem lhe ensinou a reconciliagio com o
tempo, e 0 que é mais alto que toda reconciliacdo? (...) Algo mais alto que toda
reconciliacdo tem de querer a vontade que é vontade de poder.””® E a vontade de
poténcia a forca que instiga 0 homem para ir aléem do Foi assim. A vida entendida como
constante superacdo, intensificacdo, proporciona a reconciliagdo com o tempo. O
passado deixa de ser algo penoso e passa a ser acolhido como essencial na existéncia e
também como um impulso para o futuro, pois a vida nunca tende a estabilizacdo. Assim
eu quis, assim ei de querer, significa um sim pleno a vida, em todas as suas nuances, é
assumir plenamente e, sem restricdes, a imanéncia do mundo. De que modo o capitulo
em estudo contribui para que analisemos a educacéo no Zaratustra? Considerando que o
personagem percorre o decurso para “ser o que se €”, aponta que para que o homem
encontre a si mesmo, sendo este o objetivo de toda a trajetoria do Zaratustra. Para ser si
mesmo, encontrar 0 caminho proprio e exclusivo, é necessario que ocorra a redencao.
Nietzsche indica que para que esta se efetive € necessario superar uma concepgao
religiosa da redencdo, redimir depende da forca propria que emerge no ser humano, é
preciso também que o homem se redima com o tempo, que saiba dizer sim ao presente
sem deixar que 0s pesos do passado ou os anseios para o futuro anulem a forca para
afirmar o momento atual. A redencdo remete a plena afirmacdo da vida, pde o ser
humano no seu devido lugar, que é o de ser afirmativo sempre. Trata-se de uma postura
que ndo subestima o ser humano, aposta na sua potencialidade criativa, na possibilidade
de assumir a vida como continua tendéncia a expanséo de forcas.

Em A hora mais quieta, o ultimo capitulo da segunda parte do Zaratustra, o
personagem afirma que zombaram dele quando disse que encontrou o0 seu proprio

caminho e iniciou o seu percurso. Os que zombaram disseram que desaprendera o

281 BARRENECHEA, 2008, op. cit. p. 106.
%82 NIETZSCHE, F. op.cit, p. 174.
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caminho e também a caminhar.?®® Ele aprende com a vida, diferente dos inimigos - os
homens gregarios que fazem da existéncia algo repetitivo e penoso -, que séo incapazes
de perceber que, ao criar o proprio caminho, Zaratustra € livre, enquanto eles estdo tdo
aprisionados que ndo conseguem perceber que o caminho construido e percorrido por si
mesmo € o que confere ao homem a reconciliagdo com a vida.

A proposta dos capitulos estudados nesta secdo foi demonstrar que ao indicar a
possibilidade de superacdo constante, 0 homem esta se reconciliando consigo, criando
horizontes para ser o que se é. Na analise desenvolvida frisamos a importancia do
conceito de vida que, entendido como vontade de poténcia, pode remeter a uma
perspectiva educativa por prioriza-la como constante impulso para irmos além daquilo
que somos. A vontade de poténcia ndo se ensina ou aprende, pois ela é uma forca que se
manifesta livremente no mundo. Neste caso seria contraditorio falar em educacdo para
ou a partir dela. A questdo é de perspectiva, 0 homem pode manter uma postura fraca ou
expansiva; a partir das forcas que regem o seu corpo, manifestando uma atitude de
superacdo ou de definhamento. Quando ele € um inconformado consigo e com o0 seu
tempo abre caminhos para a transposicdo de si, para ser 0 que se é, dando vazao a
potencializagdo que move todas as coisas. A vontade de poténcia ndo se ensina nem se
aprende, mas se assume. O que se pode ensinar ndo € a vontade de poténcia, ou a
expansdo da vida, mas o postar-se diante da existéncia de forma intensificadora, que
seria seguir o seu fluir espontaneo.

A afirmacéo do que € proprio, o dizer sim a tudo, dimensiona o homem para agdes
inovadoras, diferente da postura dos aleijados as avessas, 0 homem educado dentro
desta perspectiva nietzschiana ndo esta preocupado em corrigir as imperfeicdes do
mundo e muito menos em tentar compreendé-lo plenamente, mas esta aberto a criagéo.
N&o tem certeza de absolutamente nada e, por isso, pode dar a si mesmo a chance de
criar sentidos, caminhos pelos quais se possa compreender que vale a pena viver. A vida
é descoberta, abertura para a constante transformacdo: “O devir, afirmado pelo ato de
querer, redimido pelo querer que quer com toda a sua vontade, transfigurado pelo poder
da afirmacdo é possibilidade de criacdo continua.”® Neste sentido, a propria vida
entendida como vontade de poténcia é uma perspectiva que ndo pretende “conduzir o
homem pela mao”, ndo tem intencionalidade, mas evidencia um impulso visceral,

instintivo, que dimensiona para frente, para querer-ser-mais.

283 |bidem, p. 179.
*** DIAS, R. 2011, p. 78.
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A busca pela singularidade estd também expressa nessa viséo intensificadora da
vida; para atingir o cume da ac¢do que € ser si mesmo, é necessario assumir a expansao
constante da vida, ser contrario as forgas do impessoal, da massa, do “rebanho” que
induzem a realizagdo de acBes previsiveis, idénticas. Assumir a vida enquanto
potencializagdo é admitir que se pode avancar sempre. Na secdo seguinte, abordaremos
como Zaratustra caminha para este processo de afirmagdo do que é préprio e como pode

indicar o percurso para que outros também possam empreender este caminho.
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CAPITULO Il

A EDUCACAO EM ASSIM FALOU ZARATUSTRA, INDICATIVO PARA
TORNAR-SE O QUE SE E

3.1 O “espirito de peso”, empecilho para se chegar a singularidade

Os capitulos centrais da terceira parte de Assim falou Zaratustra sdo Da visao e
do enigma e O convalescente. Nestes, aparece pela primeira vez explicitamente o
pensamento sobre o eterno retorno, que, conforme Nietzsche, é a maxima afirmacao que
pode realizar o homem. Entretanto, veremos posteriormente que as figuras do ando e da
serpente negra atuam como um empecilho para o personagem-centro atingir a altura de
ser 0 que se é. Sobre esta analise nos debrucaremos neste capitulo, isto é, procuramos
avaliar o modo como o “espirito de peso”, que como ja afirmamos, representa a imagem
de uma perspectiva negativa sobre a vida, tentara impedir a expansdo de Zaratustra e,
alem disso, procuraremos estabelecer como ele age para superar tais limitagdes.
Iniciaremos analisando capitulos que antecipam os dois que citamos acima, ja que
trazem estes aspectos significativos para uma analise da questdo educativa no
Zaratustra. Reafirmamos que a ténica permanente € a afirmacédo do que é singular. Este
eixo € o que sustenta a trama do livro em estudo enquanto perspectiva educativa. Nos
capitulos abaixo continuaremos analisando este percurso do personagem central que tem
como foco a afirmacédo plena de si que ocorrerd com o pensamento do eterno retorno.

O viandante € o primeiro capitulo da terceira parte de Assim falou Zaratustra.
Nietzsche o inicia apontando que o seu personagem nao gosta das planicies e ndo pode
ficar muito tempo parado.?®® Afirma ainda: “E seja 14 o que me for reservado como
destino ou experiéncia - sempre sera a um escalador de montanha: afinal s6 se vive a
experiéncia de si mesmo.”?* A escalada de montanhas se refere, na nossa interpretacéo,
a vivéncia especifica de cada um. O equivoco do homem moderno consistiu em
assimilar as vivéncias alheias quando o caminho de si € o Unico que pode ser
efetivamente transitado, Estabelecendo sentidos que o deslocaram do que Ihe € peculiar.
A afirmacdo de que sé se vive a experiéncia de si, que Zaratustra é um viandante e um
escalador de montanhas, manifesta posturas diferentes daquelas que, segundo Nietzsche,

prevalece no mundo ocidental. A busca é pelo ser de excecdo, pelos Unicos, que ndo

%8 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 187.
28 1hidem.
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vivem o0 destino de outrem, mas o “seu”, 0 que & proprio. O personagem central
assevera a sua singularidade na agdo, entre cumes e montes, isto €, Nietzsche coloca o
personagem para além das vivéncias do homem domesticado e enfraquecido da

modernidade. Zaratustra afirma que deve “galgar o caminho mais arduo™?®’

, € “quem ¢
do seu feitio ndo foge a esta hora.”?®® O filésofo esté se referindo ao eterno retorno. Este
é, para ele, a experiéncia mais profunda e com esta ocorrera o efetivo encontro consigo
mesmo.

Pergunta Zaratustra: “De onde vém os montes mais altos? (...). Aprendi entéo
que vém do mar.”?® Em outras palavras é a partir do mais profundo do homem, nio da
fuga desesperada de si, que se torna possivel atingir o cume. O percurso abismal de
Zaratustra esta indicando mais uma vez a dureza que € o embate do homem para o
encontro consigo. Somos desde muito cedo expulsos de nossas experiéncias mais
singulares, assumindo atitudes marcadas pelo gosto geral, por isso, atingir o mar de si
mesmo € um ensinamento fundamental de Zaratustra quando ele assume a mais
profunda soliddo, tanto que diz: “Reconhego meu destino (...) comegou agora, minha
Gltima soliddo.”*® Nietzsche est4 criticando a luta do homem moderno em estabelecer
um sentido para a vida a partir de algo externo, de forgas estranhas a ele. A descoberta
de que é possivel seguir um percurso exclusivamente proprio € ao mesmo tempo bela e
assustadora. E bela no sentido de abrir possibilidades de futuro, é assustadora pelo fato
de trazer inseguranca. Nao é mais Deus, o Estado, a Ciéncia, que ditardo o caminho que
se deve seguir, mas “a solidao”. O homem ¢ posto diante do obscuro, do incerto.

A atitude de Zaratustra, porém, ndo é fugir do encontro mais terrivel consigo,
mas enfrenta-lo. Outros homens diante de tal situagdo procurardo “outros deuses”, para
dar direcdo as suas vidas, outros poderdo desistir de viver diante de um mundo sem
sentido, ja os que sdo do estilo de Zaratustra estabelecerdo o seu caminho, cunharéo o
seu bem e mal. Conforme afirma Scarlett Marton, tanto Nietzsche como o personagem
principal do livro “em suas vivéncias singulares (...) percebem os impulsos que deles se
apossam (...) notam as estimativas de valor que com estes impulsos se expressam (...). E
95291

sobretudo nisto que consiste o estreito vinculo entre reflexdo filoséfica e vivéncia.

Eis uma das indicacBes singulares presente neste capitulo, a proposta de que cada ser

287 |bidem.

288 |hidem.

289 1hidem, p. 189.

20 1hidem.

21 MARTON, Scarlet. Leituras de Zaratustra. DIAS, R, VANDERLEI, S, BARROS, T. et.al. (Org.). Rio
de Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011, p. 280.
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humano deve estabelecer a partir de si, “o seu mar”, o modo pessoal e exclusivo de
conduzir a vida. Essa proposta ndo é ‘“egoista”, individualista, no sentido de
desvalorizacdo dos demais seres humanos e do aprendizado social pertencente a todo
homem que vive de forma gregaria. O “mar proprio” advém das forgas terrestres que
envolvem todas as coisas, emerge de potencialidades que sdo multiplas e pertencem a
todos. Nietzsche questiona 0s seus contemporaneos, cujas agdes sdo doentias, partem de
corpos “domesticados”, que foram dominados por influéncia da engrenagem social e
ndo aprenderam a deixar insurgir o que € mais genuino em cada um.

O viandante é um capitulo que prepara o seguinte: Da visdo e do enigma, nele
Nietzsche aborda a curiosidade de homens que empreenderam uma viagem com
Zaratustra. ApGs passar trés dias em siléncio, o personagem fala aos passageiros do
barco e considera que eles sdo merecedores de ouvir suas palavras por serem corajosos.
“Zaratustra era amigo de todos os que empreendem longas viagens e nao gostam de
viver sem perigo.”?*? Paulo César de Souza interpreta que 0s viajantes séo tentadores e
tenteadores. Segundo o tradutor, os termos se referem aqueles que estdo em busca de

mundos a descobrir.?®

A eles é que Zaratustra relata o que considera: “a visdo do ser
mais solitario.”*®* A alusdo & coragem dos viajantes é outro indicativo da afirmacao da
singularidade no Zaratustra: eles sdo 0s que buscam novos horizontes, ndo ha certezas
nem caminhos ja estabelecidos, “pois ndo quereis, apalpando-0 com mao covarde seguir
um fio que vos guie e, onde podeis adivinhar, detestais inferir”.?*> O viver dos viajantes
ndo esta sustentado na certeza, no pré-determinado, mas no desbravamento de caminhos
diversificados. Para Roberto Machado, “depois que o navio atinge a incerteza tenebrosa
do alto-mar, longe de todo porto seguro [Zaratustra], escuta as coisas estranhas e
perigosas que dizem os marinheiros, e Ihe aparecem como provas de coragem.”?*® O
viajante ndo busca o saber estabelecido, mas estabelece um saber que € significativo
para a sua vida. A sua visdo de mundo se constrdi no processo, no embate com as
experiéncias que a existéncia oferece.

Na continuidade do capitulo, Zaratustra afirma que trilhava para o alto, mas o

seu inimigo o ando, o espirito de gravidade, pesava sobre suas costas.”®’ O ano, ou

292 NIETZSCHE, F. 2010, p. 191.

298 SOUZA, Paulo César de. In: Assim Falou Zaratustra, 2011, op. cit. p. 329, comentario de nota de
rodapé.

2% NIETZSCHE, 2010, p. 191.

2% |hidem.

2% MACHADO, R. 1997, p. 121.

297 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, loc.cit.
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demdnio, ou espirito de gravidade sdo imagens que aludem a pensamentos que
impediam a expansdo de Zaratustra, “pensamentos como gotas de chumbo no meu
cérebro”®®®:; “O ando seria - conforme analisa Vieira - aquele que ndo anseia mais pela
vida porque dela se desiludiu; a vida Ihe parece um circulo (...) de inevitavel
decadéncia.”* Zaratustra esta subindo em um caminho que leva para além de si, mas o
espirito de gravidade o puxa para baixo. O ando relembra a vida cémoda do homem
moderno, que prefere manter o status quo. O ando é negativo e, com logica e preciséo,
pde Zaratustra diante do ébvio: aquilo que sobe ha de descer, ele atrai para aquilo que é
negativo e declinante. Diante da coragem de alguém que busca estabelecer algo novo,
ele importuna insistindo que nada vale a pena. “O ando ¢ aquele que vai passo a passo
torturando Zaratustra com palavras que tentam puxé-lo cada vez mais para baixo”,*
mas a coragem é algo que habita o personagem nietzschiano. Ele tomou uma deciséo e
diz a0 ando: “ou eu ou tu”. A coragem ataca, mata>’*, faz com que o homem supere o
temor e enfrente aquilo que “pesa” sobre ele. A coragem faz com que se assuma a vida
afirmativamente. “Era isso a vida? Pois muito bem! Outra vez!”3% Esta frase aponta
para a o fato de que Zaratustra ndo é negador, mas afirmador, diferentemente do ando
que aborda de forma pessimista o existir.

O ando pula dos ombros de Zaratustra e isto faz com que ele se sinta mais
leve.® Frisemos que fora a sua coragem, com a expressdo “ou eu ou tu”, que fez aquele
peso sair de suas costas. Esta postura é singular por ser criadora de perspectivas, €
preciso a audacia de optar por si mesmo - “ou eu” - em detrimento das imposicGes
culturais e sociais - “ou tu”. O texto exalta aquele que age corajosamente e neste embate
opta por afirmar aquilo que lhe é proprio. A questdo fundamental para este trabalho é
elucidar de que modo este pensamento pode servir a educacdo. Nietzsche, ndo diferente
de outros pensadores da educacdo, acentua a busca de caminhos criativos, originais, que
0 ato de educar deve oferecer aos individuos. O diferencial nietzschiano na nossa
interpretacdo estd no fato que essa busca prioriza a singularidade de cada um. Neste
sentido, estabelecer caminhos novos ndo se refere a apenas saber resolver de modo
diversificado o que foi criado por outrem. Essa Otica remeteria a uma educagdo para a

repeticdo, diferentemente trata-se da criacdo de algo no qual é impresso o que € proprio,

2% |hidem.

299 \/IEIRA, M.C.A. 2000, p. 54.
%0 1hidem.

%1 NIETZSCHE, F. 2010, p. op. Cit.
02 1hidem.

%93 Cf. Ibidem, p. 193.
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tendo a marca especifica do seu autor. Em tudo o que faz, o homem pode exprimir as
suas questdes mais pessoais. Isto ndo significa que se deve destituir o estabelecido e
recomecar do nada, trazendo novidades diferentes a cada momento da vida. Esta seria
uma forma utopica de encarar a realidade. A coragem de estabelecer o novo remete a
impressao daquilo que € mais préprio naquilo que cada um faz.

Retomamos a andlise do episodio de Zaratustra com o ando, num determinado
momento, o primeiro afirma que perto deles existe um portal no qual se encontram dois
caminhos ainda ndo percorridos.®®* O portal apresenta em ambas as direcdes uma rua
que aponta para a eternidade. Esses caminhos ndo se contradizem e se encontram no
portal chamando “momento™®. Nietzsche sustenta que na prépria temporalidade, no
instante se da a reconciliacdo com o tempo, “a eternidade estd no meio do tempo e ndo
para além do tempo.”*° E dada outra conotacdo para a temporalidade e a eternidade e,
assim, a discussdo de que nado é possivel “querer para tras” é dirimida pelo momento
presente, pois neste o passado e o futuro se harmonizam com o agora. Nem o passado,
nem o futuro sdo negados, mas ambos afirmados no presente: “O momento ou instante
seria a eternidade do tempo, a possibilidade do extraordinario, que como num
relampago ou num piscar de olhos, passado, presente e futuro vém se encontrar.”*°" O
homem € convidado a dizer sim a vida em todas as suas manifestacdes; assim, a
eternidade para Nietzsche € imanente, ndo se remete a uma esfera ultraterrena para
justificar o passado e o futuro, o eterno se encontra nas contradicdes inerentes a vida, no
modo afirmativo de assumi-la com todas as suas complexidades. Zaratustra pergunta ao
ando: se alguém seguir por um desses caminhos n&o se contradiria eternamente?*® Isto
parece significar que a escolha por apenas uma dimensdo da vida a tornaria enganosa,
suspeita, forcando a criacao de teorias ultraterrenas para justificar tal op¢éo.

O ando faz um discurso que apresenta a sua propria visdo sobre o eterno retorno:
“tudo o que é reto mente (...). Toda verdade ¢ torta, o préprio tempo é um circulo.”*%
Zaratustra julga este comentario simplificador, pois 0 ando tenta explicar o tempo de
forma reativa, depreciativa. O ando e Zaratustra, portanto, apresentam duas formas
distintas de conceber o eterno retorno, como fora afirmado acima. O ando sustenta a

negacdo da vida, interpreta-a de modo pessimista; para ele, ndo vale a pena viver e lutar

%4 1bidem.

%% 1hidem.

%06 FINK, 1983, p. 109.

97 VIEIRA, M.C.A. 2000, p. 55.
%8 NIETZSCHE, F. op. cit.,p. 193.
%99 1bidem.
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por algo para que a nossa presenca no mundo seja diferente, isto seria absoluta perda de
tempo. A preguica do ando é um peso para Zaratustra, porque o leva a uma visao
deturpada sobre o tempo. O ando compreende a vida de forma circular, as coisas véo e
voltam, portanto, resta ao homem a conformidade diante daquilo que ndo pode ser
modificado.

Na sequéncia, a concepcao de Zaratustra parece ser a mesma do ando, ou seja,
que ele acredita no tempo como circulo, que as coisas voltam sempre e do mesmo

modo:

Tudo aquilo, das coisas, que pode caminhar, ndo deve ja, uma vez, ter
percorrido esta rua? Tudo aquilo, das coisas, que pode acontecer, ndo
deve ja, uma vez, ter acontecido, passado, transcorrido?

E se tudo ja existiu: que achas tu, ando, deste momento? Também este
portal ndo deve ja ter existido?

E ndo estdo as coisas firmemente encadeadas, que este momento
arrasta consigo todas as coisas vindouras? Portanto — também a si
mesmo? ...

E essa aranha que rasteja ao luar, e o proprio luar, e eu e tu no portal,
cochichando um com o outro, cochichando de coisas eternas — ndo
devemos todos, ja ter estado aqui.*°

De fato o discurso de ambos sobre o eterno retorno, nessa passagem, se
aproxima, “(...) € um pensamento assustador que pode paralisar o homem, que pode
leva-lo a considerar a existéncia como um castigo, como algo insuportavel de ser vivido
(...) aparentemente n3o podemos mudar nada.”*'! Entretanto, a diferenca entre ambos é
de perspectiva: a do ando induz o homem a assumir uma atitude de completa negacéo.
Zaratustra, inversamente, o compreende de forma positiva, como a maxima expressao
de aceitacdo da vida, pois dela absolutamente nada deve ser retirado. Neste sentido,
estamos concordando com a interpretacdo daqueles comentadores que compreendem o
eterno retorno como um imperativo ético, isto €, como a conduta que 0 homem deveria
abracar diante do existir. Analisaremos esta visdo do conceito de eterno retorno quando
estudarmos, adiante, o capitulo O convalescente.

Na continuidade do texto, quase repentinamente inicia-se outro episodio, o da
serpente negra. Zaratustra fala cada vez mais baixo, parecia que estad temendo 0s seus
préprios pensamentos.®'? Nietzsche est& aludindo ao eterno retorno e o seu personagem
sente dificuldades de expressar esse pensamento abissal ou ainda sente-se incapaz de

revela-lo; este € extremamente particular, quase inexprimivel. O latido de um céo o

319 |hidem, p. 194.
811 BARRENECHEA, 2008, p. 111-112.
%12 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 194.
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alerta que algo terrivel ocorria:®* era um pastor com uma serpente negra atravessada na
garganta. O protagonista tenta retira-la sem sucesso, mas intui que ele deveria morder e
cuspir a cabecga da serpente; ao fazé-lo ele sorri tdo livremente que Zaratustra admite
nunca ter visto riso tdo alentador.®'* O riso aparece em varios momentos no Zaratustra e
sempre indica a intensificagdo da vida. Como vimos na conversa do personagem
principal com o ancido no prélogo, embora com perspectivas diferentes, ambos séo
solitarios e podem rir livremente por estarem distantes do comportamento impessoal do
rebanho, que inibe o riso singular. O riso é destaque também em O despertar, na quarta
parte do livro, quando Zaratustra encontra todos 0s homens superiores na caverna.
Nessa oportunidade sera o fato de rirem, aquilo que indica que eles sdo superiores, pois,
tornaram-se capazes de rir de si mesmos e das mazelas da vida. Neste momento, em Da
visdo e do enigma vemos o riso mais significativo de toda a obra. A partir desse riso o
personagem se encaminhara efetivamente para a afirmacédo do eterno retorno. Para dizer
um sim pleno e irrestrito a existéncia seria necessario superar 0 espirito de peso, a
serpente negra que impedia a “respiracao”, o fluir livre da vida. Esta imagem do riso na
nossa interpretacdo sugere um caminho educativo pelo fato de ser outro aspecto no livro
que aponta para a singularidade e indica mudanca notavel de perspectiva. O pastor-
Zaratustra esta oprimido, diminuido enquanto ser humano por valores que o paralisam.
Como afirma Vieira: “E com que familiaridade estreitam-se sofrimento e alegria quando
se vé da boca do pastor, antes convulso e sufocado, de onde pendia a pesada cobra,
agora pode se abrir um riso.”*'> O pastor ja ndo se importa com os valores impostos que
Ihe foram incutidos. O riso é contagiante, pode envolver o entorno de quem ri a ponto
de instigar todos que estdo proximos ao desejo de superacdo. Nietzsche, assim, aponta
caminhos para que se chegue a ser si mesmo, neste contexto: € preciso ter a coragem
heroica de romper com as mazelas que oprimem nossa garganta simbolizada pela
mordida, assim, aquilo que deprecia a vida é substituido pelo que potencializa a
tornando leve e possivel de ser criativa. Trata-se da plena afirmacdo do eterno retorno: a
mordida é libertadora porque torna o pastor mais do que humano, capaz de superar o
pessimismo, sintetizado pela ladainha schopenhauriana®® que diz: “tudo ¢ igual”, “nada

vale a pena.” Assim, “o afirmador do eterno retorno ri, num estado de suprema leveza,

313 Cf. Ibidem.
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*° VIEIRA, M.C.A. 2000, p. 58.

318 Schopenhauer é o prototipo de um “pessimismo da fraqueza”, de uma concepgio que leva a negar e
desistir da vida.
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Ja que, ao aceitar e venerar a totalidade da existéncia, encontra-se em absoluta harmonia
com o universo”.*'” O riso irrestrito opde-se & seriedade, ao peso que 0 homem impéde
sobre si mesmo para conduzir a vida. A passagem do pastor e da serpente demarca um
momento decisivo na obra que é a superacao da ndusea, da visao circular do retorno que
ndo edifica, para a visdo do retorno como afirmagéo plena do existir.

A serpente, segundo comentario de Machado, pode ter duas conotagdes: ou
representa o niilismo, a negacédo da vida, sendo a serpente pesada que no chdo penetra a
garganta do homem, ou a serpente enrolada no pescoco da aguia, que voa em amplos
circulos nas alturas e representa o eterno retorno.*'® Eis uma questdo de avaliacéo.
Diante de uma mesma questdo existencial o homem pode afirmar ou negar a vida,
atitude que mostra a proposta do autor de A gaia ciéncia. Diante das circunstancias
favoraveis ou ruins com que nos deparamos, podemos nos deixar engasgar com a
serpente que prende nossa garganta, que, na interpretacdo nietzschiana, alude a uma
atitude reativa. Contrariamente, € possivel assumirmos a tragicidade da existéncia,
celebrando a circularidade do eterno retorno. Assim, reconhecemos que a morte, a dor,
os limites, as alegrias, a saude, a forca e todas as poténcias da vida retornardo e sdo
dignas de afirmacéo.

O ato de morder a serpente - cujo agente é o proprio Zaratustra e a serpente
negra®® - simboliza o espirito de peso que o persegue - tem também importantes
conotacdes educativas, por estimular atitudes singulares que permitem cultivar o que é
mais genuino no homem. A imagem de livrar o pastor da angustia que o assola - uma
serpente atravessada na garganta - exige a atitude de expulsar o animal e livrar o homem
do sofrimento, porém, isso s6 foi possivel apés o grito de “morda”.**® Houve uma
atitude que aponta para a superacao, isto &, “alguém” que indica o que deve ser feito,
qual o melhor caminho. Zaratustra-Nietzsche assinala que € importante que haja quem
indique o percurso. Contudo, cada um deve ser “mestre de si”’, autor das agdes que
transformam suas vidas, que contribuem para que nela se estabelegca o “sorriso
libertador”. A atitude de “morder a serpente”, de expulsar os demdnios que pesam sobre
nossos ombros, precisa ser feita por quem deseja ser libertado, ndo por outrem. Isto

indica que a mudanca s6 pode emergir efetivamente da forca prépria de cada um.

*'7 BARRENECHEA, M. A. 2008, p. 114.

%18 Cf. MACHADO, R. 1997, p. 131.

%19 Em O Convalescente, Nietzsche afirmaré que a serpente negra é o fastio, 0 nojo que sente o homem,
que diz sempre “tudo ¢ igual, nada vale a pena”. Refere-se a0 homem moderno e a forma negativa que
este encara a vida, razdes que o filésofo através do personagem encara com nojo.

%20 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 195.
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Zaratustra, em uma passagem posterior, admite a existéncia de frutos do seu
ensinamento, pois, como arvores verdejantes, os seus filhos crescem no seu melhor
terreno, onde estas arvores nascem juntas e ha ilhas bem aventuradas, isto ¢, o lugar da

felicidade.***

Entretanto, eles ndo devem ficar juntos, mas aprender com a soliddo: “Mas
um dia hei de arranca-las e replantar cada uma delas separadas da outra: para que
aprendam a soliddo e a pertindcia e a cautela”.3** A soliddo aparece como um caminho
que pode indicar vias para uma educacao singular por ser a situacdo existencial na qual
0 personagem se afasta da vida gregéaria havendo o encontro consigo préprio. Os
homens devem ser testados para que possam encontrar a sua prépria via existencial,
tornando-se senhores do seu destino: “Reconhecido ¢ submetido a prova, devera ser,
para saber se é de minha espécie e origem - se é senhor de longa vontade, silencioso,
ainda quando fale (...).”**® No final deste capitulo, Zaratustra acena para o temor que ele
sente diante de seu pensamento abissal: “Ah, pensamento abissal que és meu
pensamento! Quando acharei a forca para ouvir-te cavar, sem mais tremer’?*** O
personagem principal da obra teme ainda a sua descoberta mais profunda, o eterno
retorno, mas caminha em direcéo a realizacdo de sua plena singularidade. Este encontro
decisivo, entretanto, ndo faz de Zaratustra um caminhante que estd a procura de
certezas, de uma verdade com a qual possa se conformar. Ele parece compreender que a
descoberta € dificil de assumir, exige coragem e enfrentamento das vicissitudes da vida,
mas ndo se acovarda, segue o seu caminho intensificador e, desde esse momento, €
alguém que procura tornar-se 0 que se é, pois esta todo o tempo constituindo a sua via
de superagéo.

Em Antes que o sol desponte, Zaratustra se apresenta como alguém que aprendeu

a dizer sim e a abencoar:

Abencoador me tornei, e dizedor de sim; e para isto, longamente lutei: e fui um
lutador a fim de que, algum dia tivesse as maos livres para abencoar (...). Mas
esta é a minha bencéo: estar acima de todas as coisas como o seu préprio céu, o
seu teto abobadado, a sua redoma azul e a sua eterna certeza; e bem-aventurado
é quem assim abencoa!*?

Afirmar que se tornou alguém que abencoa e diz sim € totalmente diverso de

proferir um sim subserviente, que privilegia apenas um aspecto da existéncia. O sim

21 Cf. Ibidem, p. 197.
22 |hidem.

323 |bidem.

2% |bidem, p. 198.

%25 |bidem, p. 201.
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ndo ocorre sem lutas, s6 se aprende a ser afirmativo no embate, nas contradigdes vitais.
Zaratustra indica ao homem o seu devido lugar, isto €, o de um criador de mundos, de
destinos, e para isso é necessario ser abencoador e abencoar: abarcar as dimensdes da
vida integralmente, sem excluir absolutamente nada, € estar acima do bem e do mal.
“Criar o céu” parece pretensdo arrogante, mas Nietzsche quer indicar que cada homem
deve ser o0 seu sol, uma luz que brilha por si mesma.

O capitulo Do passar além indica a mudanca de atitude que o personagem adota
no decorrer da obra na sua busca da plena realizacdo de si. O mesmo Zaratustra que
iniciou a sua caminhada anunciando o super-homem para a multidao, para 0 homem da
grande cidade, seleciona, neste momento, 0s seus seguidores a ponto de evitar entrar na
grande cidade. Lembremos que esse é o lugar onde os homens adotam comportamentos
padronizados que impedem o percurso para desenvolver a singularidade.

No capitulo em anélise, Zaratustra é interpelado por um louco que lhe sugere
gue ndo entre na cidade e aponta as razdes para isto, entre elas: “aqui é o inferno para
pensamentos de eremitas; aqui, 0s grandes pensamentos sao refogados vivos e cozidos
picadinhos.”®* Ele afirma também que: “Sdo frios, ¢ buscam calor nas aguardentes;
estdo acalorados, e buscam refrigério em espiritos regelados; ardem todos em febre e
tresviam pela opinido pablica.”**” O louco desdenha a cidade, mas Zaratustra replica:

2328 Aquele homem vive na

“se me acautelaste - porque ndo te acautelaste a ti mesmo
grande cidade, sabe de suas limitacfes, de sua pequenez, mas ndo tem forca suficiente
para dela sair e viver livremente. Zaratustra concorda com o homem: ele tem razdo nas
suas criticas, mas abomina a sua incapacidade de superar a vida da grande cidade e, em
contrapartida, dita um ensinamento ao louco: “daquilo que nao se pode mais amar deve-
se passar além!”** Zaratustra ndo é mais capaz de amar o homem que se acomoda com
a vida comum, sem perigo, sem busca de novas perspectivas. E interessante notar que é
denominado louco alguém que demonstra muita lucidez. O homem criticado € aquele
que sabe das mazelas que assolam o seu tempo, que consegue analisa-las
profundamente e tem habilidade para ensinar a outros as razdes porque ndo se deve
habitar a grande cidade, mas prefere se acomodar e apenas fazer uma critica sem ser
capaz de se confrontar com a realidade que demonstra discordar. A loucura pode estar

associada exatamente a postura do homem moderno que € capaz de enxergar 0S

%26 1hidem, p. 213.
27 |bidem.
%28 |bidem, p. 215.
%29 |bidem.
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problemas do seu tempo, mas ndo consegue supera-los. Ao abordar esta parte do livro,

Fink comenta:

[...] ndo encontramos apenas a recusa da grande cidade (...); a grande
cidade é como um exemplo de auséncia de mundo (...) resta ao grande
homem somente a “passagem”(...). O homem nédo tem a sua patria no
formigueiro das grandes cidades, entre os mediocres e ddceis, entre 0s
devotados e pobres do mundo (...).%*

A vida da cidade desloca 0 homem do mundo, ao fazé-lo pautar a existéncia
como um exilio de si, uma protecdo a sua fraqueza e falta de coragem para ultrapassar-
se. Zaratustra passa adiante tanto do louco quanto da grande cidade, por saber que la
ndo é possivel cultuar uma vida auténtica. E importante salientar que o amor para
Zaratustra-Nietzsche ndo se refere ao amor ao proximo, mas ao amor por si mesmo. O
homem ama quando se autoafirma, e o louco e a grande cidade ndo sdo bons exemplos
deste amor, pois negam a si e a existéncia, como um todo.

Dos renegados € outro capitulo desta terceira parte que aponta para a busca do
que é Unico no Zaratustra. O personagem empreende a viagem de volta para a sua
cidade e, no caminho, observa as atitudes dos homens. Nietzsche critica a sociedade
moderna e o seu modo de sufocar a singularidade humana. No capitulo citado, observa o
comportamento dos jovens que, em pouco tempo, se acomodaram com o estilo de vida
vigente perdendo a poténcia, o impulso para expandir a vida. Escreve o filosofo: “Todos
esses jovens coracOes ja se tornaram velhos — e nem ao menos, velhos! Somente
cansados, comuns, acomodados; chamam a isso: voltamos a ser devotos.”**' Aqueles
individuos, em pouco tempo, sem chegar a velhice, ja se conformaram a um estilo de
vida devoto, ou seja, preferiam adequar o seu existir a um padrdo social pré-
estabelecido. “Em verdade, mais de um deles movia outrora a perna, como um
dancarino, a um sinal do riso da minha sabedoria; depois, arrependeu-se. Vi-o, ainda a
pouco, curvado - rastejando para a cruz.”** Zaratustra acentua que eles outrora eram
corajosos a ponto de neles depositar esperanca para tornarem-se uma ponte para o
futuro, mas eles abdicaram dessa possibilidade.

O homem moderno, mesmo ap0s ter realizado uma critica ferrenha a religido, a
divindade, tornou a se curvar perante Deus, embora alguns ndo o admitissem:

“Voltamos a ser devotos, ¢ o que professam esses renegados; e alguns deles ainda sdo

0 FINK, 1983, p. 100.
¥ NIETZSCHE, F. 2010, p. 216.
2 |bidem.
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demasiados covardes para confessa-lo.”*** Esses homens sdo daqueles que voltaram a
rezar e Zaratustra considera isso uma vergonha, um retrocesso.** Esta renegacdo a
vida, & poténcia, a intensificacdo, pode ser interpretada como uma volta a acatar valores
decadentes. Contrariamente, Zaratustra propoe que o homem tende a tornar-se excecao
e ndo adequar-se a regra impessoal. Em Do espirito de gravidade, o protagonista do

livro relata como muitas vezes somos cooptados pela vida gregéria:

E, em verdade, ndo é um mandamento para hoje ou amanha o de
aprender a amar-se a si mesmo. Ao contrario, de todas as artes, é a
mais sutil, a mais astuciosa, a Ultima e a mais paciente.

Para o possuidor, com efeito, toda a sua posse acha-se bem escondida;
e, de todos os tesouros ocultos, o Gltimo que se procura e desenterra é
0 tesouro proprio, assim obra o espirito de gravidade.

Quase ainda no berco, ja nos dotam com graves palavras e valores:
bem e mal - assim se chama esse dote. E, gracas a ele perdoam-nos
estarmos vivos. E, além disso, mandam vir a si as criancinhas, para
impedir-lhes, a tempo, que se amem a si mesmas (..). E nos
carregamos fielmente conosco, nas duras coisas e por asperos montes,
aquilo que recebemos em dote! E, se suamos, nos dizem: “Sim, a vida
¢ um pesado fardo”.

Mas somente o0 homem é um pesado fardo para si mesmo! E isso
procede de que carrega as costas demasiadas coisas estranhas. Tal
como o camelo, ajoelha-se logo e deixa que o carreguem bem.**°

Os diversos motivos que impedem que o homem atinja a realizacdo de si mesmo
constituem o aspecto fundamental deste capitulo em andlise. Por que razdo Zaratustra
diz que o0 amor a si é o ultimo tesouro a ser desenterrado? Porque ja nascemos dentro de
uma cultura que estabelece valores de bem e mal; as criancas recebem este dote mesmo
antes de poderem escolher por si mesmas 0s seus parametros, 0s seus rumos. Este dote
se torna algo dificil de ser carregado, tornando a vida um peso. Na realidade, sdo 0s
valores predominantes que domesticam o homem, o tornando subserviente, tolhido a
carregar 0s pesos socialmente impostos. A tarefa da educacdo, neste sentido, poderia
contribuir para que 0 homem aprendesse a amar-se, a fugir do espirito de gravidade que
impde valores que ndo foram estabelecidos por ele. Zaratustra, quase no final do
capitulo, apresenta sugestdes para que 0 ser humano se encontre consigo, e nao adote
valores alheios a si, “(...) este ¢ o meu ensinamento: quem um dia quiser aprender a
voar, deve primeiramente aprender a ficar em pé, andar, correr, saltar, escalar e dancar:

ndo se aprende a voar voando!”**® Ou seja, o percurso para afirmagdo de si mesmo é

%33 |bidem, p. 217.
334 Cf. Ibidem.

5 |bidem.

%% |bidem, p. 186.
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processual, exige diversas etapas a serem vencidas. Cada homem deve atingir a sua

verdade e para isso precisa encontrar os caminhos. Nesta dire¢do aponta Zaratustra:

Por muitos caminhos e meios diferentes alcancei a minha verdade; ndo
apenas por uma escada subi as alturas de onde meu olho vagueia pelas
distancias que sdo minhas.

E somente com relutdncia perguntei pelos caminhos, isto sempre
repugnou ao meu gosto! Preferi perguntar e tentear os proprios
caminhos.

“Este ¢ 0 meu caminho, qual é o vosso?”, assim respondi aos que me
perguntaram pelo caminho. Pois o caminho néo existe.*’

Na perspectiva nietzschiana, para atingir uma distancia prépria, muitos
caminhos diferentes devem ser seguidos. 1sso pode contribuir para que criemos 0 nosso
rumo singular. Nietzsche, coerente com toda a questdo levantada no capitulo, ndo
determina um caminho Unico, universal, apenas indica que cada um deve estabelecer o
seu. O objetivo ndo é formar em vista de um determinado fim, como comenta Oliveira
Junior: “ndo se pode trans-formar os demais, [Zaratustra] acaba por entender que ha
uma limitacdo e um alcance no seu ensinamento, que € o fato de apenas servir de
‘inspiracao’ e, jamais de conversdo.*®

A forma de vida do homem ocidental, tanto individual como nas instituicdes
escolares, exige trilhar percursos ja percorridos; o incentivo ao caminho préprio €
geralmente renegado. A partir do pensamento de Nietzsche, podemos reafirmar a
importancia de pensarmos uma educacéao indicadora de caminhos, cuja proposta central
é aticar a adocdo de percursos singulares. Frisamos que ndo se trata de uma criacao a
partir de aspectos externos ao homem, de valores que sdo impostos de fora, mas,
acentuamos a ardua tarefa de estabelecer aquilo que é mais proprio. Educar indicando
caminhos exigiria ndo se pautar apenas na transmissdo de conteldos ou nos saberes que
se tornaram historicamente instituidos, ndo negamos que esses sejam importantes, mas,
a relacdo com o saber deve conduzir o homem, sobretudo para a criacdo. E desejavel
que se aprenda a fazer, partindo do ja instituido, algo inovador, que traga a marca de
quem realiza a acdo ou estudo. Neste sentido, o incentivo na caminhada educacional de
qualquer individuo deveria acentuar aquilo que é intransferivel, aquilo que pertence
exclusivamente a um determinado ser humano, mesmo que se parta de conhecimentos ja

instituidos.

*7 |bidem.
%8 OLIVEIRA JR. 2004, p. 197.
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O capitulo seguinte do Zaratustra que analisaremos é De velhas e novas tabuas.
Nele podemos encontrar varias passagens onde Nietzsche sustenta a importancia da
superacdo. Ao tratar da intensificacdo, o filosofo propde uma mudanga de um modo de
vida para outro. Vejamos uma importante passagem quando Zaratustra, diz aos

discipulos:

[...] eu vos consagro e indico uma nova nobreza: devereis tornar-vos
criadores, os cultivadores e semeadores do futuro (...).

N&o de onde vieste, seja doravante a vossa honra, mas para onde ireis!
Que a vossa vontade e 0 vosso pé, que quer ir além de vds mesmos —
seja a vossa honra (...).

A terra dos vossos filhos devereis amar: seja esse amor a vossa
nobreza — a terra por descobrir em mares distantes! E essa que mando
vossas velas procurar e tornar a procurar!®*

A nobreza, na perspectiva nietzschiana, ndo se refere ao que tem preco ou valor
econdmico, pois “tem pouco valor tudo o que tem preco.”**® Também, a nobreza ndo
estd na procedéncia biologica, mas na possibilidade de criar um futuro. Nietzsche
estabelece a honra como aquela forca que impulsiona 0 homem. N&o se trataria da
instalacdo nas terras ja descobertas, mas de seguir o impulso para procurar 0S mares
distantes. Na terra dos filhos seria possivel vislumbrar horizontes novos, que indiquem
novas possibilidades vitais. Trata-se de indicar um modo diversificado de encarar a
existéncia, tendo em vista o futuro, aquilo que ha de vir. O filésofo alude a um futuro
ndo escatologico, mas simplesmente imanente, algo que ndo depende de crencas
transcendentes, somente do homem que é capaz de criar os seus valores. Ser semeador
do futuro € apontar para a singularidade, para a capacidade de afirmar a vida. Zaratustra
retoma a critica aqueles que pensam que tudo é igual, que a vida ndo vale a pena, que

»341 afirma ele. Nao

ndo se deve querer outras metas, isso “é um pregar a serviddo
querer faz com que o homem ndo almeje projetar-se, ndo queira avancar. Para
Zaratustra “o querer liberta, pois querer ¢ criar: assim ensino eu. E somente a criar
deveis aprender.”*

ApoOs a analise dessas passagens, podemos sustentar que a educacdo na
perspectiva nietzschiana remete ao ensinamento da criacdo, ndo se deve aprender outra
coisa que ndo seja criar. Querer procriar, avancar, € o que Zaratustra ensina. Tal ensino

remete novamente a intensificacdo; o homem que é movido pela poténcia da vida

%9 NIETZSCHE, F. 2010, p. 242-243.
0 1bidem.

1 1bidem, p. 246.

2 |bidem.
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estabelece espontaneamente para si possibilidades novas. Se a vida é constante querer-
vir-a-ser-mais, o ato criativo pulsa no homem a partir das forgas viscerais, terrenas que
0 movem, por isso, a criacdo é uma consequéncia de afirmar a vida como poténcia
criativa. A forca para estabelecer modos de vida diversificados vem do inconformismo
com aquilo que ja esta determinado. Por isso, o impulso para se expandir que é préprio
da existéncia manifestada como vontade de poténcia, se efetiva concretamente quando
se cria.

A existéncia encarada com suavidade, leveza, prazer, apesar das adversidades, €
o que o homem deve buscar a cada dia: “E perdido seja o dia que ndo dangamos uma
vez sequer! E consideremos falsa toda a verdade em que ndo houve ao menos uma
risada!”** Viver pode tornar-se uma celebracdo, uma danca, uma abertura ao riso, que é
sinal de leveza, de ndo levar tdo a sério as crengas humanas, pois 0 homem deve se
colocar acima dos valores criados.

O capitulo O convalescente sera 0 que analisaremos na sequéncia. Ele traz
reflexdes que permitem aprofundar a analise educacional na obra em estudo, que se
detém na afirmacdo daquilo que é unico, proprio no homem. O percurso existencial de
Zaratustra apresenta-se como uma constante “busca” da singularidade que tera como
auge a afirmacéo do eterno retorno. Apos ter ficado sete dias dentro da caverna, como
morto, o protagonista do livro ressurgiu revigorado.*** Os sete dias remetem & narrativa
da criacdo, presente no primeiro capitulo do Génesis, livro da Biblia. Zaratustra, que
voltava a sua caverna, se apresenta como a possibilidade da criagdo num outro aspecto,
ele “ndo inunda abismos de vida tal como Deus o faz na criacdo, mas chama das
profundezas o seu pensamento abissal, 0 pensamento do eterno retorno, aquele cujo
movimento traz a possibilidade de recuperagdo da vida.”* Nessa passagem Nietzsche
assinala a possibilidade do homem recriar a si mesmo. Ele sustenta a valoriza¢do do
mundo, da terra, de tudo o que é imanente. Zaratustra aparece como afirmador, por isso
os seus animais assim falam: “Sai da tua caverna; o mundo estd a tua espera como um
jardim. Brinca o vento com intensos perfumes, que te procuram; e todos os cérregos
gostariam de seguir teus passos.”**® Os animais fazem um longo discurso sobre o eterno

retorno e entre as suas afirmacdes destacamos a seguinte:

%% |bidem, 202.

4 Cf. Ibidem, p. 258.

#5 VIEIRA, M.C.A. 2000, p. 65.
8 NIETZSCHE, F. 2010, p. 259.
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Para os que pensam como nos, as proprias coisas dangam: vem e dao-
se a méo e riem e fogem - e voltam.

Tudo vai tudo volta; eternamente transcorre o ano do ser.

Tudo se desfaz, tudo € refeito; eternamente constréi-se a mesma casa
do ser. Tudo separa-se, tudo volta a encontrar-se; eternamente fiel a si
mesmo permanece o anel do ser.?’

Conforme comenta Roberto Machado, os animais de Zaratustra tém uma
perspectiva natural com relacdo ao eterno retorno, por isso ndo passam pela experiéncia
do niilismo, ndo sofrem o horror da ndusea, a sua perspectiva estd aquém do bem e do
mal.**® Eles encaram o retorno de modo espontaneo, sem complexas formulacées
tedricas sobre 0 mesmo, ndo padecem nauseas porque vivem naturalmente o circulo da
vida. Zaratustra lembra o episodio da serpente negra que atravessou a sua goela, quando
mordeu a sua cabega e a cuspiu para longe. Naquele momento, ainda sofria, encontrava-
se enfermo tentando afirmar o retorno de tudo o que existe.>** O eterno retorno é um
saber abissal, enigmatico de Zaratustra, ele raramente fala sobre este, na maior parte do
texto sdo os animais que aludem a um saber tdo complexo. A sua experiéncia abissal é
quase impronunciavel. E importante reafirmar que o encontro consigo mesmo ocorrera a
partir do momento da mordida na cabeca da serpente, trata-se de uma atitude extremada
e intransferivel.

Os animais apresentam aquilo que Zaratustra deve se tornar, mestre do eterno
retorno.**® O que significa ser mestre de si mesmo, é ter encontrado o seu préprio
caminho. Os animais fazem novamente um longo discurso e comentam como Zaratustra
ensina o retorno de todas as coisas: “Nos sabemos o que ensinas: que eternamente
retornam todas as coisas e n6s mesmos com elas e infinitas vezes ja existimos e todas as
coisas conosco.” ! Esta é apenas a sequéncia que inicia as palavras dos animais, mas, na
conclusdo, Zaratustra silencia e nada diz sobre elas, apenas dialoga com a sua propria
alma.*®* Diante da problemética do eterno retorno Zaratustra apenas conversa consigo
mesmo. Este momento parece indicar que esta ndo € uma experiéncia externa, que se
pode aprender ou ensinar, mas ¢ propria, ser “mestre do eterno retorno” € ter encontrado
aquilo que é seu. Trata-se de uma experiéncia absolutamente singular.

Como afirmamos anteriormente, agora iremos focar em aspectos afirmativos do

conceito de eterno retorno. Essa dimensdo positiva nos instiga a dizer sim a totalidade da

7 1bidem, p. 260.

#8 MACHADO, R. 1997, p. 141.

9 Cf. NIETZSCHE, F. op. cit., p. 260.
%50 Cf. Ibidem, 262.

*1 |bidem.

%2 |bidem, p. 263-264.
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vida, a acolher a existéncia no seu sentido tragico: “Se estamos inseridos num mundo
que floresce e se repete eternamente, por que ndo aceitar todas as coisas, sem reservas
(...). Se tudo faz parte da fantéstica danga da vida, como poderia haver algo nela digno

de condenacdo”?**®

Na nossa concepcao de eterno retorno, iremos privilegiar os tedricos
que interpretam esse saber abissal no seu aspecto €tico, ou seja, nas suas conotacdes para
a vida pratica. Em um Fragmento P6stumo, o fildsofo acentua ainda outra dimenséo do
eterno retorno, como repeticdo continua das coisas. Essa formulacdo traz a tona a

abordagem cosmoldgica do eterno retorno:

Minha doutrina diz: a tarefa consiste em viver de tal maneira que devas
desejar viver de novo - tu viveras de novo de qualquer modo!

Aquele a quem o esforgo proporciona 0 mais alto sentimento, que se esforce,
aquele a quem o repouso proporciona 0 mais alto sentimento, que repouse,
aquele a quem integrar-se, seguir, obedecer proporciona o mais alto
sentimento, que obedeca. Possa ele tornar-se consciente do que lhe
proporciona o mais alto sentimento e no recuar diante de nenhum meio!***

A doutrina nietzschiana do eterno retorno remete a um profundo respeito por si
mesmo e pela vida. A tarefa suprema da existéncia humana é viver de tal modo que o
homem deseje de novo usufruir da mesma existéncia. O filésofo alerta ao homem,
através de sua perspectiva do retorno, que ndo se deve existir de modo subserviente,
adotando atitudes segundo imposic6es externas, mas impulsiona a buscar aquilo que nos
proporciona o sentimento mais alto, o da superacao.

E importante salientar que a doutrina do eterno retorno da filosofia nietzschiana
veio ao filésofo ndo num momento de debate tedrico e metddico consigo ou com outros,
mas caminhando pelos bosques, proximo a um lago®*®, ou seja, foi uma experiéncia
oriunda de importantes vicissitudes vitais. Deleuze resume em um imperativo 0 que
poderia ser a maxima da ética nietzschiana, “o que quer que eu queira (...) devo queré-lo
de tal maneira que queira 0 Seu eterno retorno.”**® A ética nietzschiana ndo visa um
comportamento baseado em normas gerais, mas visa ecoar na criacdo de valores
peculiares, “o que ¢ meu julgamento de valor ndo vale para outro”.*’ Vejamos outro
importante fragmento sobre o eterno retorno, que aprofunda o significado do retorno de

todas as coisas.

%3 BARRENECHEA, 2008, p. 116.

%% NIETZSCHE, F. Fragmento Péstumo 11[163] da primavera de 1881.
%5 Cf. NIETZSCHE, F. Ecce Homo, Assim Falou Zaratustra, &1.

%8 DELEUZE, Gilles. Nietzsche. Lisboa: Edicdes 70, 1985, p. 31.

%7 NIETZSCHE, F. Fragmento P6stumo 34[134] de abril/junho de 1885.



102

Meus amigos, sou 0 mestre do eterno retorno. Isto é: ensino que todas as
coisas retornam eternamente e vés mesmos com elas, - e, que vOs haveis
existido j& inumerdveis vezes e todas as coisas com vos; ensino que h4 um
grande, largo, enorme ano do vir-a-ser que quando expirado e transcorrido
retorna uma e outra vez qual uma ampulheta: de que forma esses anos sdo
iguais a Si mesmos no menor e no maior.”®

O texto acima também remete a concepgao cosmoldgica do eterno retorno, traz
a evidéncia de que o filésofo efetivamente pensara no retorno de todas as coisas de
forma cosmoldgica. Conforme sustenta Roberto Machado, Nietzsche teve o desejo de
provar argumentativamente o eterno retorno cosmologico e muitos fragmentos
postumos demonstram isso, mas nas obras publicadas, a afirmagdo é mais hipotética do
que categdrica, estando a interpretacdo cosmoldgica sempre subordinada a uma
concepcdo ética do termo.**® Outros textos do filésofo alemé&o, porém, se referem ao
eterno retorno como uma possibilidade, mesmo “no caso de que a repetigao ciclica seja
uma probabilidade ou uma possibilidade (...) pode nos sacudir e transformar, ndo so as
sensacOes ou certas expectativas! Qual foi o efeito exercido pela possibilidade da
condenacdo eterna!”*® Conforme comenta Vania Dutra de Azeredo, Nietzsche buscara
um subsidio cientifico para sua doutrina, pois sempre se interessou pelas ciéncias da
natureza, como a fisica e a biologia especialmente. O seu interesse em buscar uma nova
interpretagdo para o mundo ndo foi impulsionado pela “demonstracdo técnica oOu
cientifica, mas pela pertinéncia de uma tal interpretacdo em compatibilidade com a
interpretacdo das forcas de vontade de potencia presentes em todo acontecer.”**! O
eterno retorno é apresentado também como uma possibilidade, uma via de compreensédo
do mundo que visa a plena asseveracao da vida.

Diante da doutrina do eterno retorno, duas posturas podem ser assumidas, ou a
negacdo ou a afirmacdo do existir, tal como relata um dos mais importantes textos

publicados sobre o tema, o aforismo 341 de A gaia ciéncia:

Que diria vocé se um dia ou uma noite um deménio penetrasse em sua solidao
mais solitaria e lhe dissesse: Esta vida, tal como vocé a vive agora e tem
vivido, vocé terd que vivé-la mais uma vez e inimeras vezes; e nela nada
haverd de novo: cada dor, cada prazer, cada pensamento, cada gemido e tudo
0 que existe de indizivelmente grande e pequeno em sua vida dever voltar na
mesma ordem e na mesma sucessao...

Vocé cairia no chdo rangendo os dentes e amaldigoando o demdnio que
falasse assim? Ou estaria vivendo um momento formidavel em que lhe

%8 |bidem, 25 [7] da primavera de 1884.

%9 Cf. MACHADO, R. 1997, p. 136.

%0 NIETZSCHE, F. Fragmento Péstumo 11 [203] da primavera/outono de 1881.
%! Cf. AZEREDO, V.D. de, 2008, p. 167-168.
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responderia: Vocé € um deus; nunca ouvi palavras tdo divinas! Se este
pensamento se apoderasse de vocé, ele lhe transformaria e talvez Ihe
esmagasse; colocada a respeito de tudo, a questdo ‘vocé quer isso mais uma
vez e inumeras vezes’ pesaria como o peso mais pesado sobre sua agdo. Ou
entdo como seria necessario querer bem a vocé mesmo e a vida para nada
mais desejar a ndo ser esta Gltima eterna confirmagco.*®?

Diante de tal doutrina 0 homem pode assumir um profundo pessimismo, pois
encarard o destino como algo que torna a vida pesada, ou, ao contrario, ele pode assumir
a vida como ela é, em todas as suas vicissitudes. O eterno retorno € uma questdo de
atitude, de reconhecer decididamente que a vida ndo tem finalidade, sentido ou destino;
logo o homem deve, a partir de si mesmo, celebrar permanentemente a vida, “o que
importa (...) € viver como se cada instante fosse retornar eternamente. Querer a
eternizacdo do momento vivido (...) é amar a vida com 0 méximo de intensidade.”* O
eterno retorno instiga 0 homem a viver com intensidade cada momento. Exige atitude,
posicionamento, isto €, a questdo ndo € constatar cientificamente o retorno das coisas,
mas como comenta Barrenechea, “exigir a aceitacdo ou rejeicao desse ciclo.”®* O
importante desta doutrina é de como ela influencia a agdo humana: “O fundamental é o
pathos que diz sim a todo o existente. Mesmo que ndo tenhamos nenhuma forma de
provar que tudo se repete eternamente (...). Mesmo que se trate de uma ficgdo, 0s seus
efeitos serdo marcantes no nosso proceder.”®® A doutrina do eterno retorno ndo é uma
teoria filosofica que pretende apresentar uma interpretacdo precisa e detalhada sobre a
realidade, mas refere-se a uma proposta. Além disso, no nosso entendimento, mais do
que indicar que os homens deveriam seguir tal doutrina, Nietzsche sugere que cada um
deve descobrir a sua experiéncia singular sobre o eterno retorno de todas as coisas.

A perspectiva que consideramos mais relevante na concepc¢do do eterno retorno
é exatamente o seu carater de exclusividade, ja que Nietzsche parece que tragcou para o
personagem um percurso, desde o inicio da obra, de conquistas e frustracdes, um
combate incessante com a propria vida até chegar a hora de dizer sim; s6 a partir desse
momento Zaratustra pode chegar ao maximo da afirmacdo de si mesmo e do mundo. O
que implica proferir que o eterno retorno ndo é uma experiéncia que Zaratustra-
Nietzsche pretende anunciar para outros, trata-se de algo pessoal, exclusivo. Os outros
podem até usufruir desta perspectiva como algo Util para a sua propria vida, entretanto,

interpretamos que Nietzsche quer indicar que cada um deve procurar 0 seu préprio

382 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. p. 129-130.
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eterno retorno, a sua perspectiva singular para afirmar a vida na sua totalidade, tornando-
se aquilo que se é. Este enfoque, para nos, traz relevantes sugestdes para 0 homem: a
conducédo da vida ndo por crencas transcendentes ou por imposi¢des sociais, mas, sem
prescindir destas, saber ser condutor dos seus préprios passos.

O outro canto da danca é outro capitulo importante para a nossa analise, por
também apontar para 0 “trajeto existencial” e singular de Zaratustra. Nele vemos uma
perspectiva diversa daquela desenvolvida nos cantos da segunda parte da obra, nestes o
personagem se sente angustiado, ainda ndo é capaz de encarar a vida afirmativamente.
Nesse momento, Zaratustra perscruta a vida pelos olhos e a convida para dancar®®, isto
significa que ele se sente livre, é capaz de estabelecer um embate com ela sem temé-la.
Em O canto da danca ele assistiu a vida dangar, mas ndo teve a necessaria leveza para
dancar também®’. Agora, porém, “a relagio da sua sabedoria com a vida muda.
Contudo, h& ainda em Zaratustra a vontade ou a necessidade de forga-la a dangar,
segundo 0 seu desejo.”*®® Ele debate de igual para igual com a vida, ndo se sente
inferior, mas sim integrado a ela ja que esta de posse do seu segredo abissal, 0 eterno
retorno de todas as coisas. Zaratustra confessa algo nos ouvidos da vida e esta se admira,
pois ninguém sabia até entdo o segredo da existéncia.**® Consegue apreender o seu
segredo - que justamente se trata do eterno retorno - algo que nédo é dito, explicitado,
apenas segredado, que € o encontro com a propria capacidade de transpor-se.

A vida ndo é perfeita: aceitar esta verdade ndo leva a mera passividade, mas
instiga a uma mudanca de postura, sugere a superacdo da necessidade, de longa data no
ocidente, de se querer mudar o mundo. Machado comenta que “Se Nietzsche critica,
desde O nascimento da tragédia, a ideia racionalista de que a vida deve ser corrigida,
ndo serd porque anseia por uma postura em que o homem se entregue a vida, caia em
seus bracos?”*"° Ap6s a sua experiéncia mais terrivel, do eterno retorno, o seu embate
com a vida é de alguém que sO sabe dizer sim a absolutamente tudo que envolve a
existéncia. Reforca este raciocinio o que Nietzsche escreve em Os sete selos, onde
Zaratustra sustenta que o seu aprendizado sO se d& pelo caminho singular: “Se, algum

dia, estendi sobre mim céus serenos e, com asas proprias voei para 0S meus proprios

%6 NIETZSCHE, F. 2010, p. 267-268.
%7 Cf. MARTINS, A. 2011, p. 459.

%8 |bidem, p. 460.

%9 Cf. NIETZSCHE, F. op. cit., p. 270.
19 MACHADO, 1997, p. 147-148.
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CéUS.”371

Como j& apontamos anteriormente, a perspectiva educativa no Zaratustra
ultrapassa a esfera formal de educacdo, trata-se de uma educacgdo néo formal no sentido
que visa redirecionar o estilo de vida de homens singulares. O “sim” a existéncia é o
ensinamento essencial destes capitulos da terceira parte da obra. Vemos uma perspectiva
educativa que sugere que é com o devir da vida que aprendemos, no embate constante
conosco e com ela, sem negar absolutamente nada. Se considerarmos que educacao
alude ao aprendizado, a mudanca de atitudes, ou revisdo de determinadas conviccbes
consideradas significativas para um povo, ou seja, educar, nessa concepgdo, seria
imprimir de algum modo uma determinada concep¢do de mundo. O que Nietzsche
questiona é uma visdo decadente da vida presente em sua época, que se manifestava
vivamente na educagdo formal. Isso fica claro na critica do filésofo aos institutos de
ensino alemées e também no questionamento a visdo de mundo imposta pelos homens
cultos, da area da ciéncia, da literatura, da politica; para ele, esses também sao
construtores de concepcOes decadentes, incentivadores de uma cultura enfraquecida.
Mas, a sua critica extrapola os limites do seu espaco e tempo, se estende a toda a cultura
do ocidente que criou formas de interpretar a vida que aviltam e despotencializam o
homem. Ao propor que a cultura avanca justamente pelo estabelecimento de um estilo
unico, Nietzsche ndo estd valorizando comportamentos uniformes, mas indica que
quando uma sociedade for guiada por homens singulares, ou seja, 0s que sabem exprimir
a sua forca, ela terd melhores condicdes de criar estilos de vida também intensificadores

e potentes.

3.2 Os homens superiores e a educacgao

A andlise que desenvolveremos a seguir serd realizada a partir da quarta
parte do Zaratustra. O objetivo é esclarecer a perspectiva educativa presente no debate
do personagem central com os homens superiores. Estes sdo empregados por Nietzsche,
para estabelecer uma critica a diversos modos de vida do homem moderno, propondo,
em contrapartida, outros horizontes para 0 homem do ocidente.

Esta parte do livro inicia-se com o capitulo O sacrificio do mel, no qual lembra-

se que passaram ja muitos anos, de modo que Zaratustra ficou com os cabelos brancos,

$"' NIETZSCHE, F. 2010, p. 274.
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porém ele ndo se importara com esta passagem do tempo.*”? Ele se tornou maduro, ja

nio busca mais a felicidade, e sim a sua obra.’”

Ele diz aos seus animais: “O que se
passa comigo, da-se com todos os frutos que amadurecem.”*”* Eis um trecho importante
para pensarmos a questdo educativa no Zaratustra. Ndo se importar com a passagem do
tempo é um indicativo de maturidade, trata-se de um comportamento ndo de alguém que
se acomoda diante de uma circunstancia que ndo pode ser mudada, apenas a aceitando
passivamente. Ao contrério, para o personagem principal da obra em estudo, antes de
atingir esta calma, esta maturidade, este sentimento de harmonia, muitos turbilhGes e
situacbes complexas foram vividos. A questdo essencial € que ele se tornou um fruto
amadurecido e ndo desdenha a vida, praguejando-a e a maldizendo, ja que tem o
equilibrio de quem aprendeu a dizer sim.

Os animais propdem ao personagem central que ele suba a um alto monte
donde é possivel ver mais mundo. Zaratustra considera essa sugestdo excelente e pede
que providenciem para que I& haja mel, pois quer fazer o sacrificio do mel.*” Esta ideia
fora apenas um pretexto, pois ao chegar ao monte ele dispensa o0s animais ja que la em
cima se sente mais livre para falar do que diante de eremitas e dos seus animais
domésticos.*’® O alto é um lugar simbdlico, espaco-tempo onde nem todos os homens
podem ou querem chegar, do alto é possivel ver o mundo de forma mais ampla, ja entre
eremitas e animais domesticados é dificil dizer o que Zaratustra pretende.

Continuando a analise do capitulo, quando desejava mel, afirma Zaratustra, este
era apenas uma isca, pois, para ele, o mundo é como uma escura selva povoada de
animais ou um mar cheio de peixes e crustaceos: lugar propicio para cacadores e
pescadores.®”” Observemos que, de alguma forma, encontramos uma perspectiva
educativa, porque analisa 0 mundo como o lugar no qual se pode formar “os homens
superiores”, 0S que criam a sua prépria ética. Zaratustra diz que lanca no mundo, no mar
dos homens, a sua cana de pesca. “Com a sua melhor isca, quero hoje fisgar os mais

. . 378 = - . . ~
singulares peixes humanos”.”"” E importante salientar que esses “peixes humanos” sdo

%72 Cf. Ibidem, p. 281.

%73 Em vérios momentos do livro, Zaratustra se remete & sua obra. Este termo se refere ao que ocorrera no
capitulo O Sinal (NIETZSCHE, 2010), o tltimo do livro no qual o personagem admite que “0 grande
meio dia” e a “sua hora chegou”; que “os seus filhos estdo para chegar”. A obra, porém, ndo visa um
fim, um objetivo, mas trata do propdsito central de Zaratustra que é atingir a superacéo de si proprio,
tornando-se o que se é e encontrar discipulos que apontam para um futuro intensificador.

¥ NIETZSCHE, F. op. cit., p. 282.

%75 Cf. Ibidem

%76 Cf. Ibidem.

877 Cf. Ibidem.

%78 |bidem, p.283.
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buscados no mar do mundo. Como ja apontamos, o mar é o lugar do embate, da tens&o,
do paradoxo, onde ele quer pescar os melhores peixes. Ndo é mais a busca por todos, no
meio da multiddo, na praca publica - onde os comportamentos sdo idénticos- mas no mar
ou na selva, onde reina a coragem de lutar e assumir a vida como um risco.

Zaratustra quer trazer do fundo dos mares aqueles que podem subir até a sua
altura: “Porque tal como sou eu, no mais fundo do meu ser e desde o inicio: alguém que
tira a si, para cima, para o alto, um tirador, criador e tratador, que ndo em véo, um dia
determinou a si: Torna-fe quem és!”>"° O protagonista busca “pescar” homens que,
como ele, aprenderam a dar um rumo a si mesmos, a serem aquilo que eles poderiam ser.
Ele ficou no monte a espera do sinal de que chegara o tempo de sua descida; esta nos
altos montes sem paciéncia nem impaciéncia, pois ja ndo mais padece. Como comenta
Fink, do alto da sua montanha “lanca aos peixes humanos 0 isco do mel da sua secreta
felicidade de solitério e da sua liberdade nas montanhas (...) € o solitario que suporta a
soliddo, o ateu que sabe viver sem Deus.”*®® O sofrimento que Zaratustra passara em
varios momentos no decorrer do seu percurso, sobretudo a dificuldade de afirmar o seu
saber abissal, o eterno retorno, é neste momento ultrapassado porque soube colocar a seu
favor o tempo. Desde o inicio, ele fora afirmador da vida, determinou-se a ser o que se é
e buscou “pescar” homens que fossem como ele.

Na sequéncia, o primeiro homem superior é apresentado. No capitulo O grito de
socorro onde se narra o reencontro do personagem central com o adivinho, aquele que,
na primeira parte do seu itinerario, o hospedou e dissera: “Tudo € igual, nada vale a
pena, 0 mundo ndo tem sentido, o saber sufoca.”*®' Zaratustra o chama de profeta do
grande cansaco.”**? O adivinho®®*® faz uma extensa ladainha pessimista e repete as suas

teses negativas: “tudo ¢ igual, nada vale a pena, inttil ¢ a procura, ndo mais existem,

379 |bidem, p. 283.

%0 FINK, 1983, p. 123.

%1 Cf. NIETZSCHE, F. op. cit., prélogo.

%82 |bidem, p. 285.

% Salientemos que a imagem do adivinho remete a Schopenhauer, fil6sofo pessimista que segundo
Nietzsche teria contribuido para a construcdo de uma moral decadente por sustentar que o que move 0
homem ¢ a vontade de viver. Afirma Nietzsche: “Quando falamos de valores, falamos sob a inspira¢io,
sob a Otica da vida: a vida mesma nos obriga a instaurar valores, a vida mesma valora atraves de nds
quando instauramos valores... Dai se segue que também aquela contranatureza da moral, que toma Deus
por conceito contrério e condenacdo da vida, é apenas um juizo de valor da vida. De que vida? De que
tipo de vida? — Mas eu ja dei a resposta: da vida decadente, enfraquecida, cansada, condenada. A moral,
tal como foi entendida até aqui — como por fim foi ainda formulada por Schopenhauer, como “negagéo da
vontade de vida” -, é o préprio instinto da décadence que se transforma em imperativo. Ela diz:
“Pereca!” Ela é 0 juizo dos que foram condenados...” (NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos, 2008, p.
47).
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tampouco, ilhas bem aventuradas.”®® Ele é portador da desesperanca, da negacéo da
vida. Durante um momento, pde Zaratustra em um profundo abismo. Conforme comenta
André Martins, deixou-se “influenciar pelo adivinho, foi porque sentia ‘uma soliddo
mortal’ no siléncio de seu isolamento™***. Contudo, Zaratustra continua o caminho em
busca do “homem superior.” Fink defende que este personagem [0 adivinho]*“¢ o profeta
do futuro niilismo.”*® Constatamos nele uma concepgdo de mundo pessimista, no
sentido de que ndo mais acredita em nenhum fundamento. Resta a ele a negacdo
completa da vida, e, ao negar, abre-se também a possibilidade da afirmacédo, descortina-
se a chance do cultivo de si. O adivinho € o profeta da negacdo, sendo um inconformado
com o tempo vigente, isto & com a vida do homem moderno. Ele traz em si um forte
sentimento de rejeicdo da existéncia o que é um impulso a superacdo de si mesmo, a
possibilidade de ser singular.

Coloquio com os reis € uma secdo da obra que alude a outros homens
superiores, os dois reis. Eles estdo fugindo dos reinos, dos bons costumes e da boa
sociedade. Afirma um dos reis: “(...) De que, entdo, estamos fugindo? Nao ¢ dos bons
costumes? N&o é da nossa boa sociedade? Antes, na verdade, viver entre eremitas e
pastores de cabras do que com a nossa plebe revestida de ouro (...) ainda que se chame
boa sociedade.”*®" Os reis sdo criticos do estilo de vida a que estavam habituados -
aludem as experiéncias de rebanho do homem moderno - e por isso vao ao encontro de
Zaratustra. Salientemos que a sua atitude é diferente daquela do homem que advertiu o
personagem central das loucuras da grande cidade, mas permaneceu la sem ter a
coragem de buscar novos horizontes. Os reis, pelo menos, desprezam o estilo de vida
que levavam e o abandonam, procuram novos caminhos. Eles estdo sufocados pela vida
superficial que levavam e: “Eu sufoco desta nausea: de que ndés mesmos, os reis, nos
tornamos falsos, cobertos e disfarcados pelo velho e desbotado fausto de nossos
avos.”*® Os reis apresentam uma perspectiva singular porque se mostram insatisfeitos e
se recusam a repetir as atitudes e supersticdes aparentes da “vida monarquico-estatal”,
isto €, a repeticdo de velhos comportamentos que os induzem a ndo serem eles mesmos.
Segundo Fink, eles: “tém bastante do caradter aparente da sua realeza; ja& ndo sdo

senhores, nem guerreiros, ja ndo querem o poder, sdo 0s netos tardios dos guerreiros,

%% Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 287.
%5 MARTINS, A. 2011, p. 460.

86 FINK, E. 1983, p. 124.

%87 Cf. NIETZSCHE, F. op. cit., p. 289.
%88 |bidem, p.290.
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desprezam a falsa representacdo do Poder que ja ndo ¢ realmente Poder (...).
Zaratustra que ouvia escondido a conversa entre os reis se apresenta a eles e diz: “Eu sou
Zaratustra que, certa vez, disse: ‘Que importancia tem todos os reis!” Perdoai-me, mas
me alegrei quando dissestes um ao outro: Que importancia ainda temos nés, os reis!”>%
A autocritica dos reis alegra Zaratustra, ja que estes que buscam o homem superior sao
também superiores, pois deram pelo menos um passo para se autossuperarem.

Em A sanguessuga, o “homem superior” apresentado é o consciencioso do
espirito. Este fora encontrado por Zaratustra enquanto caminhava em busca do “homem
superior”, apontado pelo adivinho. O consciencioso fora também picado varias vezes por
sanguessugas e por isso encontrava-se caido e enfraquecido.®* Zaratustra se apresenta e
0 consciencioso se sente feliz por conhecer aquele que denomina “a grande sanguessuga
das consciéncias”. Ele apos longa conversa se apresenta a Zaratustra e diz qual € o seu
oficio. Zaratustra o pergunta se € o pesquisador da sanguessuga e ele diz que € apenas
um mestre e conhecedor do cérebro da sanguessuga; e esse é 0 seu mundo.*** Vemos
nesta passagem uma critica ao especialista, a0 homem do conhecimento que se dedica a
apenas uma parte do saber sem ter o dominio e compreensdo do todo. Nesse sentido, diz
o consciencioso: “E 0 que de mim exige minha consciéncia do espirito: que eu saiba
uma coisa e, de tudo o mais, ndo saiba nada; repugnam-me todos os meios termos do
espirito, todas as mentes nebulosas, oscilantes, exaltadas.”*** Com esta metéafora do
consciencioso, Nietzsche critica 0 homem da ciéncia, do saber especializado, que é
capaz de abordar com precisdo uma parte limitada do saber desconsiderando a
totalidade. Para o especialista, 0 importante € a perspicacia na exatiddao, “julga tudo
objetivamente e usa sempre a sua poderosa lente de aumento para ndo deixar passar um
milimetro desta preciosa verdade.>*** O formalismo do homem de ciéncia desconsidera
“os meios termos”, renegando 0O espago para o0 incerto, minimizando o surgimento das
“leituras” diversificadas de mundo.

O consciencioso sabe de sua atitude de especialista. Este fato o torna um
homem superior. Quando se abre a possibilidade de superacdo, embora ndo amplie a sua
pesquisa para além do cérebro da sanguessuga, compreende que isto é uma limitacéo.

Nietzsche, com a figura do especialista, ironiza 0 homem da ciéncia que se fixa em um

89 FINK, E. 1983, p. 124.
$9ONIETZSCHE, F. 2010, loc.cit.
%1 Cf. Ibidem, p. 294.

92 Cf. Ibidem, p. 295.

%% |bidem, p. 296.

%% VANDERLEI, S. 2011, p. 408.
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saber especifico, pretendendo com este envolver toda a realidade. Ele sabe muito sobre
uma parte limitada, mas ndo consegue perceber a diversidade no mundo; propde o
absurdo de abarcar a complexidade da existéncia em uma teoria. Sobre isso comenta
Sabina Vanderlei: “para Nietzsche, ele é o simbolo da ciéncia positiva que, sem duvida,
perdeu a vontade de relacdo, se afundou na especializacdo extrema, mas renuncia
expressamente a todos os dominios do saber onde apenas se arvora um pretenso
saber.”**®> O consciencioso do espirito trata com tanta rigidez o seu conhecimento que é
sugado pelo seu desejo de dominar a realidade, é picado por muitas sanguessugas a
ponto de ficar sem forcas; o seu desejo de conhecimento o oprime, o sufoca, é o
especialista que deixa sugar sua energia vital, estudando coisas estéreis para a existéncia.
Nietzsche questiona o saber demasiado especializado, muito comum na ciéncia de sua
época, estabelecedoras de teorias que minimizam as forgas vitais humanas e dificultam a
expansao da vida.

O outro homem superior ¢ O feiticeiro, citado no capitulo de mesmo nome.
Continuando a sua caminhada, Zaratustra avistou alguém que caira “de brugos no
s0l0.”*%® Ele acreditou que havia finalmente encontrado o homem superior, mas era
apenas um velho com dificuldades de ficar em pe, aparentava nao ter consciéncia do que
ocorria a sua volta, parecendo abandonado pelo mundo e for¢cado a soliddo e emitiu um

longo lamento®*’

e, logo a seguir, Zaratustra fala com ele, o espancando com um bastao.
Tratava-se do feiticeiro que o pedira para parar de baté-10.>*® O personagem central
descreve o feiticeiro como um enganador- alusdo a Wagner e a sua musica®*- como
alguém que sO vive para trapacear. O didlogo toma outro rumo quando o enganador
afirma: “(...) estou cansado disso! Minhas artes me repugnam, eu sei que nao Sou grande,
que me vale disfarcar-me! Mas tu bem o sabes, eu procurei a grandeza! O Zaratustra,
tudo, em mim, é mentira; mas que eu sucumba, esse meu sucumbir é verdadeiro!”*®
Esta atitude do velho feiticeiro - o velhno Wagner- faz Zaratustra afirmar: “E isto é o que
tem de melhor e mais honesto (...) e 0 que eu respeito em ti: que te cansaste de ti mesmo
e disseste: ‘Ndo sou grande’”.** O feiticeiro foi sincero, admitiu que pretendera ser

grande sem sé-lo de fato e esta atitude o tornara superior. Ao assumir a pequenez, abriu

¥ FINK, 1983, p. 124.
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espaco para adotar uma atitude de grandeza. Fink assinala que o feiticeiro: ¢ “o artista
que j& ndo vive nada realmente, que ja ndo possui autenticidade (...) que vive das velhas
méscaras de uma existéncia outrora repleta.”® As palavras dele ao tentar enganar
Zaratustra indicam que se trata do homem “piedoso”, tanto que o personagem central diz
que ele ndo apenas fingia ser um “penitente do espirito”, mas tinha de fato algo dos
homens que criam teorias enganadoras e as estabelecem como se fossem uma verdade
universal e inabalével. Nietzsche aponta que o homem néo deve viver na mentira, isto é,
projetar significacbes que o distanciam de si, criando teorias que justifiguem uma
“grandeza” inexistente. A perspectiva singular neste personagem € proporcionar a i,
através do reconhecimento de sua pequenez, a possibilidade de recriar-se, de constituir
um modo de vida que ultrapasse aquilo que sempre fora, o disfarce de um grande
homem*®.

No capitulo seguinte, intitulado Sem oficio, Zaratustra inicia o texto maldizendo
o fato de ter encontrado outro homem da religido: “ali esta uma tribulagdo mascarada e,
ao que me parece, da raca dos padres; que pretende essa gente no meu reino?**** Era o
velho papa, outro homem superior que Zaratustra encontra no seu caminho. Estava ele
sem oficio, pois Deus ndo vivia mais e o ancido servira este velho Deus até o fim.*%®
Nietzsche esta assinalando que o homem religioso busca até o fim um reflgio gracas ao
qual possa alimentar a sua fé. Somente quanto todas as possibilidades estdo esgotadas, o
velho busca Zaratustra, o “sem Deus.” O papa “é o homem que respeita, o homem cuja
natureza é venerar e abengoar, embora saiba que esta morto aquele em nome de quem
abencoava.”*® E uma imagem muito forte, pois o papa é a figura suprema da hierarquia
do catolicismo, aquele que “sustenta a f&.” Mesmo assim ele tampouco encontra
alternativas que nao seja outra que a de admitir que os valores transcendentes nao tém
mais vigéncia para darem sentido a vida humana. Zaratustra pergunta se ndo fora a

compaixdo pelos homens que teria matado o velho Deus. Ele indaga se o fato de vé-los

92 FINK, 1983, p. 124.

%93 £ importante salientar que Nietzsche considera “grandes homens” aqueles que souberam conquistar
uma autenticidade exclusiva e se tornaram exemplos para outros homens. Tanto que afirma: “o grande
homem precisa, para poder existir, ter dominio sobre uma forg¢a que seja maior que a forca de resisténcia
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pendurados numa cruz se tornara o seu inferno e por isso ele teria sucumbido?*’” O papa
ndo responde a esta indagagdo, ap6s um longo siléncio diz que sobre as coisas divinas

entende mais que Zaratustra, pois delas se ocupara a vida toda.**® O papa comenta que:

Quando era jovem, esse Deus vindo do Oriente, era duro e vingativo e edificou um
inferno para deleite de seus prediletos (...).

Finalmente, porém, ficou velho e mole e combalido e compassivo, mais semelhante a um
avo que a um pai e mais semelhante, ainda, que a qualquer coisa, a uma avo tropega.*®®

Apos tais palavras, Zaratustra se admira do fato do papa ter visto nisso a
decadéncia de Deus com os seus olhos e diz que ele pode ter morrido deste ou de outros
modos, como ocorre com todos os deuses mortos. O significativo de fato é que esse
deus estd morto definitivamente.*® O que importa apés tal constatacio é o papa
possibilitar a si a chance de dar a vida outro rumo, por isso Zaratustra disse: “nao penses
mais nele, esta morto”***. Se o papa pode redimensionar a sua vida, significa que todos
0s crentes também podem fazé-lo. Nietzsche, através desses homens, aponta de novo
para 0s rumos da cultura ocidental, que se pautou em valores ultraterrenos, mas agora
pode reinventar um destino terreno, e como afirma Zaratustra: “E melhor ndo termos
nenhum Deus, € melhor forjarmos o destino com as nossas proprias maos, € melhor
sermos doidos, é melhor sermos Deus nés mesmos.”*? Conforme ocorre em varios
momentos da obra, Nietzsche acena para a importancia de o0 homem construir, com as
suas proprias mdos, 0 seu percurso. Durante séculos, o ocidente sustentou a sua
existéncia tendo como fundamento uma doutrina baseada em um Deus que agora esta
morto, logo, ndo podendo mais acreditar na sua presenca, 0 homem pode tracar o
caminho em direcdo a si mesmo. Ajudar o velho papa a desvencilhar-se da sua crenca é
dimensionar 0 homem moderno a recriar o0 seu caminho para afirmar sentidos terrestres,
oriundos da forca que emerge do mais particular do ser humano.

O mais feio dos homens aparece na sequéncia e, neste, Zaratustra faz um
interessante comentario sobre o que havia vivido até aquele momento: “Que boas coisas,
dizia, me ofereceu este dia (...). Que estranhos interlocutores encontrei! Vou, agora,

mastigar longamente suas palavras como um bom trigo; tritura-las, devera meu dente, e

“7 NIETZSCHE, F. 2010, p. 306.
“%8 Cf. Ibidem, p. 306-307.

499 1bidem, p. 307.

410 Cf. 1bidem.

“1 1bidem, p. 306.

12 1bidem, p. 308.
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esmoé-las, até que, como leite, escorram para a minha alma!”.**® Zaratustra considera
que o encontro com aqueles homens foi frutifero, com eles ele pode aprender
ensinamentos relevantes. S&0 homens com experiéncias negativas da vida, mas que
souberam buscar perspectivas inovadoras. S8 poucos 0s momentos em todo o
Zaratustra nos quais Nietzsche admite que o seu personagem principal esta aprendendo
algo com alguém. Isto ocorreu com os pescadores, por exemplo, que sdo homens que
enfrentaram as adversidades do mar da vida; jA com os homens superiores, o elogio é
nitido e isto se da porque eles apontam para a possibilidade da superacao de si.

Na sequéncia do capitulo, Zaratustra se depara com uma paisagem arida, sem
vida, um local que todos os animais evitavam. Tal lugar trouxe a Zaratustra tenebrosas
recordacdes.*** Viu em seguida uma figura inominavel, que parecia um ser humano, e se
sentiu envergonhado do que os seus olhos enxergavam. O homem pede a Zaratustra que
descubra o seu enigma, isto é, quem ele era, e Zaratustra descobre que era o mais feio
dos homens. “O homem feio significa a ndusea que o homem inspira a si proprio;
enquanto (...) tiver consciéncia do que existe nele de fragmentario, de enfermo, enquanto
(...) quiser afastar-se de si proprio tem ainda uma certa ideia de grandeza (...).”*" Ele
fora o0 assassino de Deus que passou a ser desprezado pelos homens, ndo com 6dio, mas
com compaixdo, por isso busca reflgio na companhia de Zaratustra.*’® O homem
horrendo, representa o ultimo homem da modernidade que reduz ao minimo a poténcia
humana. Esse personagem orgulhosamente cré que com a ciéncia vai melhorar o mundo,
mas esconde na alma a fealdade, a pobreza do seu espirito.*'” O homem feio é também
um dos homens superiores, “¢ também um homem moderno e pequeno, porém ndo é
satisfeito, ndo aceita esta realidade, ndo pode conviver nem consigo mesmo.”**® Sendo
um inconformado pode elevar-se, “s6 o0 homem que se satisfaz consigo (...) ¢ um homem
perdido.”*'® Por esta razdo, Zaratustra o acolhe, pois nele ainda é possivel vislumbrar a
autossuperacéo.

A compaixdo, acima citada, € aqui analisada como algo extremamente inibidor
do vigor humano, tanto que o homem preferira ser odiado a que se sentissem compaixao

por ele. Este é um sentimento fraco e mentiroso, pois pde o homem para fora de si, 0

13 1bidem, p. 309.

414 Cf. Ibidem.

1% FINK, 1983, p. 125.

8 NIETZCSHE, F. op. cit., p. 311.

“T Cf. SOUZA, K.S.P.de. LOSSO, E.G.B. Leituras de Zaratustra/ Rosa Dias, Sabina Vanderlei, Tiago
Barros, organizadores. Rio de Janeiro: MauadXFaperj, 2011, op. cit., p.120.

18 1bidem, p. 121.

19 FINK, 1983, p. 125
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instiga a “sentir com” a dor do outro. Na perspectiva nietzschiana, isso € um engodo,
porque a verdadeira experiéncia é propria. A esmola seguida do sentimento de
compaixao € algo que irrita 0 mais feio dos homens. Na sequéncia, 0 homem feio diz
que outro teria Ihe jogado esmolas, mas Zaratustra apenas se envergonhou ao vé-lo e isto
o honrou.*® Notemos que quando Zaratustra chegou aquele lugar sem vida, sentiu-se
frustrado, com lembrancas lugubres. O homem mais feio alertou que esse é um caminho
que torna a vida um peso, € deste pessimismo que ele parece querer livrar Zaratustra. O
protagonista da obra em estudo diz ao interlocutor: “Tu, exilado que a ti mesmo te
exilaste, ndo queres viver no meio dos homens? Pois muito bem, faze como eu! Aprende
também alguma coisa de mim; somente agindo se aprende.”*** A sentenca “aprende
também algo de mim” significa que Zaratustra estava aprendendo com aquele homem
superior. Um aspecto do seu ensinamento indica que o assassino de Deus trazia uma
esperanca, a possibilidade de propor ao homem moderno algo diverso do que criara
durante seculos; um estilo de vida descentrado de si. O homem feio se exilou dos seus
contemporaneos e 0 seu desprezo aponta para outras expectativas. O matador de Deus
indica: o ser humano pode ser arquiteto do seu proprio projeto existencial. O
protagonista da obra em analise ao dizer que sO se aprende agindo, esta pondo a agédo
como alvo de todo ensinamento. E com e através da vida que se aprende a criar mundos,
a instituir caminhos. Zaratustra ensina a aprender na acdo, no contato com as
experiéncias concretas, as boas e as mas. Indica que o homem nédo deve ser passivo,

»422 pois na

inerte, repetidor do que ja fora criado, mas ser “obra de arte de si mesmo
acdo ele deixa naquilo que faz a marca daquilo que lhe € mais genuino. Zaratustra afirma
também que aquele interlocutor € um grande desprezador e que ndao encontrara até entdo
guem se desprezasse tanto. Ele ama os grandes desprezadores, pois 0 homem é algo que
deve ser superado.*?® O ensinamento da superagdo de si, do desprezo por aquilo que se
é, indica que o homem pode empreender um decurso: tornar-se 0 que se é.

O mendigo voluntario € o homem superior que aparece posteriormente. Ele

“renuncia a todos os bens e vagueia pelas montanhas pregando a dogura, ¢ também um

*20 Cf. NIETZCSHE, F. 2010, loc. cit.

“21 |bidem.

*22 Na obra de Rosa Dias Nietzsche, vida como obra de arte. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2011,
a comentadora prople a interpretacdo do ser humano como obra de arte de si mesmo segundo a
perspectiva nietzschiana. Segundo a autora o homem deve “sair da posigdo de criatura contemplativa e
atribuir os habitos e os atributos do criador, ser artista de sua propria existéncia” (2011, p. 20).

423 Cf. Ibidem, p. 314.
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nostalgico e [um homem] que procura.”?* Caminhando nas suas montanhas Zaratustra
encontra este homem perto das vacas tentando descobrir com elas “a felicidade na
terra.”*® Ele era um pregador da montanha que, sendo muito rico, deixara os ricos e a
riqueza para viver e partilhar com os pobres, mas foi por eles desprezado, por isso,
escolheu conviver com os animais. Das vacas, afirma ele, deve-se aprender a

%27 ngo mais entre os pobres que

ruminar.*?®¢ O reino dos céus estd entre as vacas
impulsionam a rebelido plebeia e dos escravos.*?® Nietzsche critica novamente o homem
da grande cidade, que deturpa o comportamento nobre, colocando aquilo que é vil e
servical como se fosse 0 comportamento norteador dos seres humanos. Lembremos que
Nietzsche recrimina veementemente o agir sabujo que enfraquece a expansdo dos
homens. A postura plebeia que domina na ciéncia, na politica, na religido, na vida em
sociedade, conduzindo a atitudes servis, garante o status quo em detrimento da
ampliacéo da poténcia, minimizando as forgas vitais, 0s impulsos criativos.

Zaratustra provoca 0 mendigo perguntando por que ele ndo distribuiu entre os

ricos os seus bens. Ele compreende que esta sendo posto a prova e responde:

Sabes disso ainda melhor do que eu. Que foi que me levou para os pobres (...) ndo foi a
repugnancia aos nossos ricacos (...). A essa plebe revestida de ouro, falsificada, cujos
pais eram ladr6es ou abutres trapeiros, casada com mulheres complacentes, lascivas,
esquecedicas — para meretrizes, em verdade, pouco falta a todas elas.**

N&o sdo somente 0s pobres que tém um comportamento plebeu, declinante,
quando preferem facilidades e viverem a custa de outrem, mas 0s ricos também. Ha
homens e mulheres que ndo construiram nada, mas usufruem do roubo dos seus
antepassados e 0 que aprendem € a trapacear, enganar, buscar a vida cémoda. Esses sao,
portanto, fracos, ndo tém em si a nobreza do comportamento guerreiro, do homem que
luta com suas proprias forcas para conseguir 0 que precisa e almeja constantemente a
autossuperacdo. O mendigo afirma que o comportamento plebeu, servil, esta entre os
ricos e os pobres, por isso ele foi viver com as vacas.**® A aptiddo mais importante das
vacas é a ruminacao, diversas vezes elas retornam o mesmo alimento para a boca e estes

sdo so ingeridos quando estdo aptos para suprirem de forma eficaz as suas necessidades

24 FINK.1983, p. 125.

425 Cf, NIETZSCHE, F. 2010, p. 314-316.
426 Cf. 1bidem.

“27 1bidem, p. 316.

428 Cf. ibidem.

429 |bidem, p. 317.

430 Cf. 1bidem.
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fisioldgicas. Nesta imagem encontramos uma critica contumaz ao homem moderno, que
aprecia com muita rapidez as coisas sem se debrucar rigorosamente sobre elas. Trata-se
de um estilo de vida apressado, disperso, que ignora a “ruminacdo das ideias” e acaba
integrando para sua vida comportamentos e pensamentos sem reflex&o, sem analisar que
estes podem ser nocivos a uma existéncia saudavel. Além disso, a ruminacao se refere a
cultura jornalistica, “que imperava na modernidade e continua até os nossos dias (...)
cuja pressa acaba provocando alteragdes ‘gastricas’ - a diarreia ou bem a indigestdo - e,
finalmente o estdmago, isto é, o pensamento.”**! Ao mencionar a ruminacéo, Nietzsche
critica um estilo de vida no qual o homem é dominado pelo tempo cronol6gico, ndo
sendo senhor do seu tempo. Critica que infelizmente ainda pode ser dirigida ao
comportamento do homem civilizado da atualidade.

A sombra é o ultimo capitulo que aborda a questdo do homem superior.
Seguindo o seu caminho, Zaratustra se depara com uma sombra e pergunta quem ela é.
Esta responde que era um viandante que ha muito tempo o acompanhava, que era
errante, pois ndo tinha lugar, ndo tinha patria nem lar. A sombra ndo tem origem nem
destino, embora pareca eterna.**> Crer na eternidade impde a confianca em um fim, o
condicionamento da vida em funcéo de algo que aparentemente esta por vir. O judaismo-
cristianismo espera pelo messias e até que ele venha vive errante em busca da terra
prometida. Tais perspectivas sdo contrastantes para quem € itinerante como a sombra
que diz: “terei que estar a caminho de nenhum lugar?”**® A sombra diz que andou em
varias superficies, mas foi atras de Zaratustra que seguiu por mais tempo, com ele
desejou tudo o que é proibido e a virtude que possui constitui em n&o ter proibicdes.***
A sombra se apresenta como sem lei, livre, aberta para 0 mundo, ousada e contraria a
qualquer norma. Imagem expressiva para entender a perspectiva singular de Zaratustra
que sempre almeja a liberdade, a construcdo de si mesmo, o estabelecimento de valores
que provém de si e ndo da coercdo social, por isso, ele diz: “Viver como me apraz ou
ndo viver de todo: assim quero...”.**®> Zaratustra reconhece que se trata de sua propria
sombra e acentua o perigo que ela corre. Por ser errante e sem pouso € facil que caia em

prisbes: “Ja viste, algum dia, como dormem os criminosos encarcerados? Dormem

1 BARRENECHEA, 2009, op. cit., p. 129.
32 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, p. 320.

33 |bidem.

3 |bidem.

“% |bidem, p. 321.
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tranquilos, gozam a sua nova seguranga.”**® A sombra corre o risco de cair em ilusdes
exatamente pelo fato de ser extremamente livre, “é um perigo permanente da sua propria
natureza: a temeraria libertinagem intelectual, a alegria inquietante da inexisténcia de
amarras.”**’

Os homens superiores indicam a possibilidade de um caminho singular ao se
remeterem a superacdo do homem aniquilado, ultrapassando o estilo de sociedade em
que habitam, “todos esses sdo homens do grande desprezo, da grande ndusea, do grande
anseio (...). Eles representam aqueles que ndo sabem viver nos dias de hoje, que ndo
aprenderam a resignagdo.”**® Vemos que é possivel enxergar uma postura educativa em
cada um dos homens superiores. Zaratustra aprendeu e age de forma diferente do que
fizera na primeira e segunda parte da obra, quando anunciou para a multidao e para os
seus discipulos, respectivamente, o super-homem e a vontade de poténcia. Neste
momento, ele ndo vai ao encontro de ninguem, todos 0s homens superiores demonstram
ter ouvido a doutrina de Zaratustra e livremente vdo ao seu encontro. Eles sdo aqueles
frutos que o personagem central esperava germinar, hd um processo de superacdo neste
caso, isto €, 0s homens superiores escolhem Zaratustra como mestre, admitem que sua
doutrina é util para que eles encontrem horizontes novos. SO se hospeda na caverna de
Zaratustra quem tem de algum modo a expectativa de superagdo, quem nao esta atrelado
ao modo de vida do rebanho, quem é capaz de romper com as mazelas do passado e
recriar-se. Esses hospedes podem aprender e ensinar algo junto a Zaratustra, numa
atitude diferente do homem gregario que dificilmente entenderia a sua proposta

educativa que instiga a tornar-se o0 que se é.

3.3 Decurso para tornar-se o que se é

Analisaremos nesta ultima se¢cdo como a educacdo em Assim Falou Zaratustra
pode ser um decurso para tornar-se o que se €. Aprofundaremos o sentido deste termo e
tomaremos como base o0s capitulos que sucedem ao didlogo do protagonista com 0s
homens superiores. Focaremos também no estudo do livro Ecce Homo, no qual podemos
encontrar indicacdes que reforcam os ensinamentos anunciados no Zaratustra.

Ao meio dia é o capitulo que segue este longo encontro de Zaratustra com o0s

“% 1bidem, p. 322.
7T FINK, 1983, p. 125.
%8 Cf. SOUZA, K.S.P.de. LOSSO, E.G.B. 2011, p. 122.



118

homens superiores. O fildsofo inicia essa secdo, aludindo ao fato de que Zaratustra
caminhara por muito tempo sem encontrar ninguém, contudo, continuou reencontrando a
si mesmo e pensando em coisas boas durante muitas horas.**® Esta significativa
passagem indica que Zaratustra percorria 0 seu caminho educativo de encontro consigo
mesmo. Isso ocorrera em todo o decurso do livro, mas, apOs passar por momentos
tenebrosos, ele se sentiu pleno, teria estabelecido o encontro abissal consigo mesmo. Ele
ndo se encontrou definitivamente, mas continuou a caminhada para encontrar-se. E
importante frisar o termo continuar, pois entendemos que podemos associa-lo com a
sentenca tornar-se 0 que se é. Zaratustra se sente pleno e “na hora do meio-dia” deita-se
embaixo de uma velha e frutifera parreira de uva e dorme. Este estado de sono, porém,
ndo € aquele que limita e impede a expansdo da vida, mas aquele que revigora, que
fortalece, que impulsiona as forgas vitais. Zaratustra, enquanto adormecia disse:
“Silencio! Silencio! Ndo acaba o mundo de atingir a perfei¢ao? (...). Ei-la deitada e
quieta, a minha alma singular (...)”.**° Zaratustra considera aquele um momento sublime:
utiliza o termo meio-dia, que para Nietzsche tem o significado de plenitude; simboliza
que a sua alma é singular porque ele € plenamente afirmativo e o seu deménio, o espirito
de peso, ndo mais o afeta. O mundo acabara de atingir a perfeicéo, afirma Zaratustra.***
Perfeicdo, porém, marcada pela perspectiva de uma alma que se tornou singular.

A saudacdo é o capitulo no qual Zaratustra reconhece que aqueles gritos,
ouvidos durante o dia foram proferidos por aqueles homens que encontrara. Ao voltar a
sua caverna ouve 0 mesmo grito e descobre que era de muitas vozes, embora parecesse
Gnico: os homens que ele buscara estavam em sua caverna.“*? Tal fato remete & questdo
educativa que estamos analisando, pois, 0s homens superiores eram diferentes, tinham
perspectivas absolutamente diversificadas diante do existir, contudo o seu grito parecia
idéntico, tanto que, ao estarem juntos na caverna emitiram um “som” que pareceu
unissono. Isso talvez indique que configurem um coro de unicos, eles conseguiram
desprezar as mazelas da vida moderna que impedia a asseveracao de sua singularidade.
Zaratustra se admira inicialmente, mas depois constata que foi ele quem os atraiu com o

seu sacrificio do mel.**® Entretanto, embora os considere superiores, eles ainda néo sdo

9 Cf. NIETZSCHE, F. 2010, op. cit.
0 1bidem, p. 323.

“! 1bidem, p. 324.

42 Cf. Ibidem, p.325.

43 Cf. Ibidem, p. 326.
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“bastante elevados e fortes.”*** Ainda tém muitas coisas tortas e disformes, ha neles a
plebe escondida, quanto a isso o protagonista diz: “sdo apenas pontes (...). Viestes a
mim somente como prentncio de que homens superiores a vés ja estdo a caminho.”**
Eis a expectativa de Zaratustra, que seres humanos superiores possam surgir no futuro.
Aqueles personagens tém ainda tragcos da modernidade, neles estdo impressos o0s
maleficios que uma cultura decadente p6de impor, mas sdo superiores porque Sao
pontes, neles é possivel vislumbrar que homens totalmente afirmadores podem surgir.

Do homem superior € outro capitulo no qual entendemos que é possivel
encontrarmos perspectivas singulares que impulsionam a tornar-se o que se é. A trama
decorre durante a refeicdo que Nietzsche denominou A ceia, titulo da secdo que o
antecede e 0 assunto que prevalece é a questdo do homem superior. Zaratustra comeca
fazendo uma autocritica: “Na primeira vez que fui para o meio dos homens, pratiquei
(...) a grande estulticie: fui a praga de mercado. E, como falasse a todos, ndo falei a
ninguém.”**® Tal fato demonstra que o personagem basilar do Zaratustra vai
aprimorando 0 seu percurso, ndo desce pronto da montanha, € nos encontros e
desencontros com a vida que constitui 0 seu percurso de ensino-aprendizado. Ao realizar
um anuncio a multiddo, comete o equivoco de tentar ensinar a todos os homens. O
super-homem era o conteudo do seu ensino e nem todos estavam capacitados para
entender a dindmica da potencializacdo da vida que tal andncio trazia. Para quem fora
educado na praca de mercado, qualquer ensinamento que difere do que a maioria
considera verdade, que fuja dos padrGes estabelecidos socialmente, é totalmente
ignorado, por isso ele reconhece que ndo falara a ninguém ao se dirigir & maioria.
Zaratustra alerta os homens superiores para que nao percam tempo com tais homens,
eles fechariam os ouvidos por acreditarem que todos sdo iguais.**’ Nietzsche repete
agora aquilo gque ja afirmou antes: agora que Deus morreu, ndo existem mais homens
iguais perante ele, relembra que é o super-homem que deve surgir.**® Reitera que a
postura adequada € buscar a intensifica¢do constante, tendo a si e as forgas terrestres que
potencializam a vida como norte. “A repulsa aristocratica de Nietzsche quer separar o

que deve e 0 que ndo deve dominar, 0 que mereceria ocupar o tempo de todos, formar

% 1bidem, p. 329.

% |bidem, p. 330.

8 1bidem, p. 333.

“47 Cf. Ibidem, p. 334.
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individuos fortes, ¢ 0 que so existe para diminuir e fragilizar o carater.”*** O que merece
a atengdo de todos, 0 que deve dominar, ndo € o interesse e proje¢des da maioria, mas o
que emerge do mais particular de cada um.

Afirma Nietzsche: “Os mais preocupados hoje indagam: ‘Como se conservara o
homem?’ Zaratustra, porém, foi o primeiro e unico que indagou: ‘como se superard o0
homem?””*° O personagem-centro louva o fato dos homens superiores terem se
desesperado, pois isso demonstra que eles n&o estavam resignados.** Diz ainda que para
atingirem as alturas, devem usar suas proprias pernas e nao se sentarem nas costas e
cabecas alheias.**?Aqueles homens superiores remetem a individuos que constroem o
caminho para ser 0 que se &, pois, ndo aceitam passivamente o estado de vida vigorante.
Todos eles estdo insatisfeitos com as suas proprias existéncias e com a dos seus
contemporaneos, trazem o impulso para constituirem algo distinto. Em varios
momentos, Zaratustra sustenta que 0s homens superiores devem aprender a rir e € com
esta admoestacao que termina o capitulo: “Quantas coisas ainda sdo possiveis! Aprendei,
portanto, a rir para alem de vos mesmos! Levantei vossos coragdes, 0 eximios
dancarinos, bem alto, mais alto! Sem esquecer-vos, tampouco, do bom riso”.*** O sorriso
remete a algo intensificador como ocorreu com o pastor que mordeu a serpente. Ele se
livrou do peso que o aprisionava, dos valores decadentes que o assolavam e Zaratustra
propde 0 mesmo aqueles homens.

Em Da ciéncia, o consciencioso do espirito afirma que o medo é um sentimento
hereditario no homem, do qual teria nascido a ciéncia.”* Zaratustra discorda
veementemente dele, dizendo que o medo “¢ a nossa exce¢do. Mas a coragem, gosto
pela aventura, pelo incerto, pelo que ainda ndo foi ousado — coragem parece-me toda a
pré-histéria do homem.”**> O homem teria herdado “as virtudes dos animais mais bravos
e corajosos; somente entdo tornou-se homem.”**® Nietzsche ndo interpreta o passado
humano tendo como base a sua vida civilizada e moralista. Este processo histérico teria
enfraquecido as forcas mais intensas da humanidade. O medo que dominou a ciéncia os
levou a buscar a veracidade dos fatos, remetendo ao incessante interesse pela

manutencdo das atitudes. A coragem seria herdeira dos nossos instintos mais primitivos,

9 SOUZA, K.S.P.de. LOSSO, E.G.B. 2011, p. 119.
0 NIETZSCHE, F. 2010, p. 335.

1 Cf. lbidem.

2 Cf. Ibidem, p. 339.
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mas que permanecem latentes em nds. Baseado nesta interpretacdo seria tarefa da
educacdo fazer emergir tal forca tornada excecdo em lugar da fraqueza, geralmente
tomada como regra. E importante salientar que Nietzsche n3o estd defendendo a
violéncia exacerbada, o estilo de vida de guerra constante; defende, sim, que 0 homem
assuma a incerteza da vida, ja que ndo existem verdades absolutas. O mundo esta regido
por tensbes constantes e nds somos somente parte integrante desse jogo de forcas.
Assumi-lo torna-se algo que eleva o homem para além de si mesmo, ao deixar de se
remeter a um tipo de vida moldado a um determinado tempo histérico, forjando a origem
dos que arriscam grandezas e se elevam acima dos seus contemporaneos.

Em O despertar ocorrem duas situagdes distintas. No primeiro, Zaratustra se
regozija por ver os homens superiores sorrindo. Eles demonstravam leveza e liberdade.
Zaratustra afirma: “Mordem no anzol, a minha isca tem efeito, tambem deles foge o seu
inimigo, o espirito de gravidade. Ja estdo aprendendo a rir de si mesmos...”*" E ainda:
“A nausea retira-se desses homens superiores; O0timo! é esta a minha vitéria. No meu
reino, tornaram-se seguros de si, todo o seu pudor vai-se embora, e desabafam”.**® A
proposta singular que detectamos no livro em estudo € novamente evidenciada aqui,
Zaratustra langara o seu anzol e pescara homens capazes de rir deles mesmos, pois
perderam o desgosto pela existéncia, ultrapassando as mazelas da vida moderna e
ocidental. Os valores que deturpam a potencialidade humana presentes nas diversas
manifestacdes do ocidente moderno ndo devem ser levados tdo a sério, pois eles séo,
afinal, criacbes humanas e muitas delas dispensaveis para que se tenha uma vida
auténtica.

O momento seguinte que aparece no final do capitulo acima citado e &
denominado A festa do burro.**® Nele, os homens superiores voltam a tornarem-se
crentes e celebram uma festa em louvor ao burro; Zaratustra admirado diz ao ver a cena:

“Voltaram todos a ser devotos, estdo rezando, enlouqueceram! (...) estavam todos de

**7 |bidem, p. 362.

“*8 |bidem, p. 363.

% 14, conforme comenta Mario da Silva, é uma palavra que em portugués corresponde a j&, em aleméo
significa “sim”. H4 entdo uma homofonia entre ja (sim) e I-A -zurro do asno- [Cf. comentério de nota de
rodapé — (NIETZSCHE, 2010, p. 232)]. O burro, ou asno, é o simbolo daquele que diz sim, mas um sim
subserviente, ndo afirmativo, que se inclina aos valores ja estabelecidos. Como comenta Jorj Salaquarda,
para Nietzsche, “sdo asnos todos os que agem por convicgdo motivada moralmente, ndo se importando
com 0 auxilio dessa medida e critério, mascaram o imoral presente no cotidiano” (SALAQUARDA,
1973, p. 177). Nietzsche esta questionando tudo o que se torna “convic¢do”, que remete a algo estatico, o
asno representaria este comportamento que ignora o fluxo vital. “O asno representa o0 povo europeu cComo
um todo, mas apenas na medida em que antes de tudo representa a convicgdo moral da decadence que
predomina em meio a esse povo” (Ibidem, p. 194). A imagem do asno remete entdo a um estilo de
comportamento que ndo ¢ intensificador.
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joelhos, como criancas e velhas beatas, rezando ao burro.”® Zaratustra conversa com
cada um dos homens superiores e indaga as raz0es deste regresso, de voltarem a rezar,
mas, posteriormente, interpreta positivamente tal atitude: “Aquilo que inventastes na
minha morada, interpreto-o como um bom sinal: s6 os convalescentes sabem inventar
tais coisas!”*®* Aqueles homens, embora ainda contendo muitas marcas de uma época
decadente, aprenderam o caminho da autossuperagdo. A festa do burro é uma celebracdo
a um animal limitado, que s6 sabe dizer sim, que anda de modo pesado, que ndo sabe
dancar, mas o burro, mesmo com as suas limitagcdes, € um animal existente, tangivel,
assim, celebrar ao burro é mais vital do que acreditar em ficcBes transcendentes, que
distanciam de tornar-se aquilo que se é.

Os homens superiores sdo convalescentes, desse modo, abrem para si mesmos a
possibilidade de viverem afirmativamente, de ndo mais se deixarem dominar pelo
espirito de peso que puxa o homem para tras, induzindo a um profundo pessimismo, a
uma angustiante decepc¢éo diante da existéncia. O canto ébrio traz algumas questfes que
desdobram as situacOes anteriores. Os homens superiores e Zaratustra saem, a noite, para
fora da caverna ¢ “acharam-se eles reunidos e em siléncio, todos pessoas idosas, mas
com o coracéo consolado e animoso, e admirados de se sentirem tdo bem na terra.”*®?
Tais homens, embora tenham atingido a maturidade, periodo no qual € comum maldizer
a vida, reclamar por causa das frustracbes do passado, do definhamento das forcas
fisicas, contrariamente, eles sdo positivos, sentem animo por estarem vivos. O mais feio

dos homens comove todos 0s presentes com estas palavras:

O v6s todos, meus amigos (...). S6 por causa do dia de hoje estou contente,
pela primeira vez, de ter vivido a vida toda.
E atestar apenas isto ndo me é suficiente. Vale a pena viver na terra: um sé

dia, uma s6 festa com Zaratustra ensinaram-me a amar a terra. ‘Era isso a

vida? Hei de dizer a morte. Pois muito bem! Outra vez”.*%

As palavras do homem mais feio, aquele que se despreza, sdo totalmente isentas
de qualquer rejeicdo: Era isso a vida? Outra vez! Para quem desprezava a si e a vida
dos contemporéneos had uma imensa mudanca de perspectiva. Ele aprende com
Zaratustra que podemos existir de forma criativa. Ele, que ndo sabia viver alegremente,
em um sO dia encontra-se liberto dos pesos impostos por uma sociedade decadente,

percebe que a vida é bela, que merece ser vivida, e que na imanéncia do mundo encontra

%0 NIETZSCHE, F. op. cit., p. 363-364.
“®1 1bidem, p. 369.

**2 1bidem.

%83 1bidem, p. 370.



123

as razOes para que se queira o0 retorno de todas as coisas vividas. O homem feio
percorreu uma longa existéncia sem saber desta usufruir; ao aprender novas dimensdes
vitais, poderia agir negativamente, reclamando do passado, mas aqui Nietzsche, através
de Zaratustra, ensina uma reinterpretacdo do tempo, no qual o essencial é viver com a
maxima intensidade, ultrapassando as frustradas vivéncias anteriores, dando novos
sentidos as experiéncias atuais.

O Sinal é o ultimo capitulo do livro Assim falou Zaratustra e, do mesmo modo
que ocorrera no inicio da obra o protagonista faz um louvor ao sol. Vigoroso como se
apresentou no inicio, também aparece neste momento: “saltou Zaratustra de seu leito,
cintou os francos e saiu da caverna, ardente e forte como um sol matinal surgindo detras
de escuros montes.”*®* Isto significa que do inicio ao fim do livro o protagonista é
singular, guerreiro, intensificador, mas ndo é daqueles herdis que vdo ascendendo e
chegam a um fim heroico, definido, e deixam a mensagem: - fagam como eu fiz! Ou,
sigam o meu exemplo! Ele é o herdi que ndo nega as contradi¢fes da vida, que instituiu
um caminho exclusivamente seu e apenas indica aos homens: sigam a vOcés mesmos,
encontre cada um o seu proprio caminho!

Repentinamente é rodeado por um bando de pombas e por um enorme e manso
ledo, afirma entdo: “Chegou o sinal”. O ledo e as pombas, ambos estavam solicitos
diante de Zaratustra.*® O que significam estas imagens do ledo e das pombas que
Nietzsche interpreta como um sinal? Trata-se da harmonia que encontrara a alma de
Zaratustra: ele finalmente tornou-se si mesmo, aquilo que ele é. O ledo representa o
animal mais feroz da natureza, as pombas simbolizam a paz, além disso, sdo animais
leves, que pisam e voam com suavidade e talvez remetam a leveza com que se deve
encarar a vida e também conduzir os pensamentos. Para Jorj Salaquarda, “o ledo com o
bando de pombas (...) representa a sintese de ‘Zaratustra’ entre fortaleza e inocéncia (do
vir-a-ser).”**® Na alma de Zaratustra, a tensdo e a paz entram em harmonia. Nesse
momento, ele ja se tornou capaz de asseverar a doutrina do eterno retorno sem restricoes.

Os homens superiores depois de muito tempo acordam, sdo atacados pelo ledo e
por isso fogem rapidamente.*®” O que representa esta imagem? Os homens superiores

ainda ndo dominam as suas almas, a “fera” que habita dentro deles ainda vive em

“%% 1bidem, p. 378.

%85 Cf. Ibidem.

%6 SALAQUARDA, Jorj. Zaratustra e 0 asno: uma investigacéo sobre o papel do asno na quarta parte
de Assim Falou Zaratustra de Nietzsche. In: TheologiaViatorum XI1-1973, p. 181-213. Tradug¢do de Maria
Clara Cescato. Revisao técnica de Scarlet Marton, p. 170.

" NIETZSCHE, F. op. cit., p. 380.
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conflito. Notemos que aparecem perspectivas diferentes na atitude do ledo. Perto de
Zaratustra ele € risonho e transmite paz, frente aos homens superiores, ainda
desarmonizados consigo mesmos, ele age como fera. E importante ressaltar que em
diversos momentos no decorrer da histéria Zaratustra também padeceu conflitos
imensos. Esse é um indicativo de que 0s homens superiores estavam no percurso certo e
ainda ndo tinham chegado a altura de serem eles mesmos, mas, 0 encontro vital com
Zaratustra possibilitou que progredissem nesse caminho. Zaratustra, por sua vez
demonstra o trajeto que precisou percorrer para chegar a ser si préprio e relembra o

encontro que tivera com tais personagens quando sentiu compaixao por eles:

Compaix&o, compaixdo pelo homem superior, exclamou; e seu semblante converteu-se
em bronze. Pois muito bem! Isso ja teve o seu tempo!

O meu sofrimento e a minha compaixao, que importam? Viso, acaso a felicidade? Eu
viso a minha obra! (...).

O ledo chegou, os meus filhos estdo proximos, Zaratustra amadureceu, a minha hora
chegou...*®®

A compaixdo aprisionava Zaratustra, o impedia de atingir aquilo que Ihe é mais
proprio, entdo, ele precisava ultrapassar tal sentimento. Trata-se de um sentimento que
afasta 0 homem de suas capacidades mais intimas, das forcas terrestres que o
impulsionam. Ao supera-la Zaratustra ensina que ser forte consiste em converter-se em
bronze, sendo cada um capaz de amadurecer, de buscar a sua obra, isto é, Zaratustra
chegou a plenitude porque atingiu 0 seu assenhoramento e aponta a ultrapassagem da
compaixdo como um momento necessario para que alguém se torne aquilo que se é.

A compaixao € o pecado que ele precisava superar para afirmar a vida de forma
irrestrita. Ela ainda o mantinha atrelado ao modo de viver dos homens superiores e
também ao seu passado e a todas as experiéncias decadentes que eles representavam.
Este momento, porém, ndo ¢ conclusivo, j4 que o personagem “ndo estd imune a ‘novas
tentacdes’ (...) ndo atinge qualquer configuracdo final (...) continua completamente
exposto ao declinio (...) a necessidade de seguir superando a si mesmo”.** Zaratustra
visa a sua obra, os seus filhos estdo a caminho, sdo os que foram gerados no mais
severo embate consigo e com o proprio tempo, frutos de forcas viscerais.

O término da caminhada de Zaratustra é incerto, nao fica claro qual serd o rumo
do personagem a partir de entdo, Julido afirma que Nietzsche desistira de terminar o

livro na terceira parte, onde aparentemente atingiria um telos, ja na quarta parte, faz

“%8 1bidem, p. 381.
9 MELO, R.F.de. 2011, p. 184.
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deste uma obra em aberto.*”® Tal postura esta filosoficamente e estilisticamente de
acordo com o pensamento de Nietzsche, pois dar um destino ao personagem seria trair a
sua filosofia que contesta que existam “fins” na existéncia. O personagem ¢ o exemplo
do homem sem destino que se obriga a criar todo dia o préprio caminho. As tensdes que
emergem na terceira e quarta partes do Zaratustra,*’* e as questdes que ficam sem
resposta nos levam a estudar a obra Ecce Homo, de 1888, para respondermos o problema
central do nosso trabalho: Zaratustra se tornou o que se é? E ele um indicativo para que
outros homens também o sejam? E o que investigaremos na sequéncia. A obra Ecce
Homo ndo serd analisada como um complemento ao Zaratustra, mas é possivel
encontrarmos nesta autobiografia do filésofo aleméo, o Gltimo livro escrito por ele, uma
espécie de confirmacdo das ideias centrais apresentadas no livro foco do nosso estudo.
Antes de estudarmos o prologo da obra acima citada, nos deteremos no subtitulo
da mesma: como tornar-se aquilo que se €. A analise dessa sentenca € um passo
significativo para esclarecermos a questdo central dessa dissertagdo. O termo provém de
uma maxima do poeta grego Pindaro e originariamente poderia ser traduzido por:
“tendo aprendido o que vocé &, torne como vocé ¢&”.*"2 Nietzsche estabelece
modificacdes ao sentido que esta sentenca tinha em Pindaro. Com diversas mudancas, 0
termo aparece em vérios momentos da obra nietzschiana.*”® Para elucidar a perspectiva
educativa que subjaz no Zaratustra, o entendimento do sentido que o filosofo outorga a
essa sentenca é primordial, inclusive por esta trazer diversas conotacoes e significados.
O verbo ser pode remeter a uma instancia estatica que estaria presente no ser
humano e no mundo; pareceria haver um objetivo, um fim a ser atingido, entretanto,
conforme esclarece Silvia Pimenta Velloso Rocha: “longe de conduzir a uma
identidade, esse processo se abre para a diferenciacdo: tornar-se quem se é sinbnimo de

transformar-se, inventar-se, diferir de si mesmo, reinventar-se (...). O ‘conhece-te a ti

4% JULIAO, J.N. 2012, p. 108.

4™t \arios comentadores tém posicdes diversificadas sobre a terceira e quarta partes do Zaratustra:
Machado afirma que “a quarta parte do Zaratustra ndo acrescenta ao livro” (1997, p. 153); Julido comenta
que esta “é¢ considerada a menos significativa das partes do livro” (2012, p. 107). Para Fink: “toda a
quarta parte ¢ uma queda” (1983, p. 123). André Martins sustenta que sera na quarta parte que Zaratustra
finalmente supera o Romantismo, “com a parte quatro que sua intuigdo filoséfica escapa de fato ao viés
romantico de sua forma” (2011, p. 465).

*72 Dias, R. 2011, op. cit., p. 98.

4% Rosa Dias comenta sobre a aparicdo do termo nas obras de Nietzsche, que ocorrera pela primeira vez
em um texto sobre Teodgnis, depois na Terceira extemporanea; nos aforismos 263 de Humano, demasiado
humano e 270 e 335 de A gaia ciéncia; nas se¢cdes O convalescente, A sanguessuga e O sacrificio do mel
em Assim falou Zaratustra, essa sentenca retorna também. Estd presente em cartas do fildsofo aos seus
amigos e sob diversificadas formulacdes aparece no decorrer da obra do filésofo (Cf. 2011, p. 99).
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mesmo’ dé lugar a um ‘inventa-te a ti mesmo’”.*’* A sentenca alude ao devir, ndo ao ser
ou a uma identidade, remete aquilo que passa ndo ao que permanece. A interpretacdo
educativa que emerge dessa interpretacdo visa a transformagdo, a mudanca permanente
do ser humano:
Concebida como formagdo, a educacdo pressupde o saber e 0
conhecimento: evidentemente, sé se pode ensinar o0 que se sabe. Do
ponto de vista de uma légica da transformagdo, ao contrario, “o que se
sabe” é precisamente o que deve ser superado, problematizado. A
transformacdo implica um certo espaco para o ndo saber, pois,

transformar-se € ser capaz de abrir médo do que se sabe, de deixar de
ser aquele que sabe para experimentar o desconhecido.*"

A transformacdo remete ao vir a ser, parte de uma perspectiva de que ndo ha
nada de estavel no homem e no mundo, por isso ndo se “forma” o ser humano, como € a
pretensdo de algumas tendéncias educativas tradicionais, isto seria um engessamento
baseado em verdades estaticas. Tornar-se 0 que se é consiste em educar-se na
perspectiva da transformacdo constante, na desconstrucdo de valores considerados
eternos em vista do estabelecimento de avaliagdes que emergem da forga mais singular
de cada um. Rocha continua afirmando que: “o ensinamento central de Nietzsche ¢ que
as coisas sO podem ser ensinadas na experiéncia; € somente superando-se que se atinge
o que se ¢”.*"® Concepgdo que esta absolutamente em consonancia com a atitude de
Zaratustra, que é um viajante, alguém que constantemente cria para si caminhos novos.
A educacdo para tornar-se 0 que se é, ndo busca o ser, mas o poder ser. Em outras
palavras, atica 0 nosso leque de possibilidades, nos mostra a continua criacdo do que é
proprio, a nossa capacidade de fazer e refazer o nosso caminho.

Ao relacionar o termo tornar-se o que se € da filosofia nietzschiana e a expressédo
“conhece-te a ti mesmo”, atribuida a Socrates, Barrenechea comenta que “o pensador
ateniense frisa a necessidade de conhecer algo ja dado: a interioridade e a esséncia
humana. N6s ja terfamos um repertério fixo de possibilidades”.*”” A concepcio
socratica que, segundo Nietzsche, prevalece na educacgdo e cultura ocidentais, remete a
uma perspectiva de educagdo enquanto formagdo, “a pedagogia nietzschiana diz outra

coisa, ao retomar a frase de Pindaro. Ndo devemos auscultar algo prévio. O verbo

4" ROCHA, Silvia Pimenta Veloso. Torna-se quem se é: educacdo como formagcdo, educacdo como
transformac@o. In: Charles Feitosa; Miguel Angel de Barrenechea; Paulo Pinheiro (orgs.). Nietzsche e o0s
gregos: arte, memdria e educacdo. Assim Falou Nietzsche V. Rio de Janeiro: DP&A:Faperj: Unirio;
Brasilia, DF: Capes, 2006, p. 272.

*"> |bidem, p. 273.

7% JULIAO, 2012, p. 25.

" BARRENECHA, M. A. 2006, p. 132.
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chegar a ser implica um transito, um percurso, um devir: ndo ha nada fixo em nés.”*’®

Jorge Larrosa, por sua vez, comenta o siléncio de Zaratustra quando os animais dizem o
que eles pensam sobre o eterno retorno. Em O convalescente, 0 comentador sustenta
que tal siléncio demonstra que “sé pela afirmacdo do eterno retorno [é] possivel ‘chegar
a ser o que se 6.’ Ser singular remete necessariamente & méxima afirmacéo de si e do
mundo exigida pela doutrina do eterno retorno, pois para “tornar-se 0 que se € -
conforme comenta Dias - nada tem a ver com o saber, 0 poder e a vontade como
atributos de um sujeito que sabe o que quer; é, ao contrario, um desprender-se de si,
uma coragem para lancar-se no sentido do proibido, uma travessia (...).”**® Tornar-se o
que se é na Otica nietzschiana ndo consiste em afirmar um sujeito indentitario, mas
aponta para a constante superacao, para uma permanente invencao de si mesmo.

A abordagem de Ecce Homo a partir do prologo, no qual Nietzsche retoma as
criticas que estabelece em Assim falou Zaratustra sobre o ideal, isto é, de uma
interpretacéo transcendente do mundo, que desapropria 0 homem de sua efetiva morada,
a terra, leva a questionar as ideias, as ficcdes transcendentes: “até agora a mentira do
ideal constitui a maldicdo contra a realidade (...).”*®" Nietzsche se apresenta como
aquele que transvalora os valores estabelecidos como verdade no ocidente. O que ele
compreende como filosofia ndo se sustenta na busca de certezas, mas na afirmacéo
exultante da perenidade da vida: “a filosofia como compreendi e vivi até agora (...) é
busca de tudo o que é estranho e duvidoso na existéncia, de tudo o que foi até agora
proscrito pela moral.”*® Os valores anti-vitais que, segundo o autor de Ecce Homo,
alavancam a compreensao ocidental do mundo, impdem a moralizacdo, a idealizacéo, e
ao caminhar no proibido Zaratustra aprende a contemplar de forma diferente a vida, ou
seja, ele opta por um caminho diverso, estranho, duvidoso. Esse novo caminhar ndo € o
preciso, o exato, o “certo”, mas o vital, o singular. Percebemos que h& no pensamento
de Nietzsche uma relagdo intima entre o filosofar e a vida: “Pondo-se por inteiro como
instrumento para o filosofar [ele] sublinha o estreito vinculo que julga dever existir
entre reflexdo filoséfica e vivéncia.”*® Tal raciocinio pode-se encontrar em momentos
diversos no Zaratustra e reforcam a afirmacdo de que a obra, agora em andlise - Ecce

Homo -, confirma as teses levantadas naquele livro.

*78 |bidem, p. 132-133.

7 _LARROSA, J. 2009, p. 61.
“0 DIAS, R. 2011, p. 130.
“8'Ecce Homo, prélogo, & 2.
“82 |bidem.

8 MARTON, S. 2010, p. 34.
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Ainda no prologo, ap6s afirmar que o Zaratustra ocupa lugar a parte entre 0s
seus escritos, o filosofo faz questdo de caracterizar o personagem principal supracitado
como alguém que diverge de todos os pregadores. “Nele ndo fala um ‘profeta’, um
desses espantosos hibridos de caréncia e de vontade de poténcia denominados
fundadores de religides”.*®* Zaratustra ¢ um “mestre”, mas nio quer dominar, controlar
rebanhos, destituir almas de seus “proprios seres” para seguirem a um guia espiritual,
ele “ndo so fala de outro modo, mas é outro modo.”®> A atitude educativa do
personagem central do livro esta baseada em sugerir a atencdo e cuidado do homem
pelo seu “ser proprio”, oriundo das forgas viscerais que entram em embate o tempo todo
no seu proprio corpo.

Continuando a analise da obra Ecce Homo, em Por que sou tdo sabio, Nietzsche
retoma a abordagem do Zaratustra no que diz respeito aos homens superiores quando o
personagem ouve o grito de angustia, ele relembra que “a piedade quer ataca-lo de
surpresa como um derradeiro pecado, quer desvia-lo de si mesmo.”*® Anteriormente, a
piedade foi apresentada como uma virtude dos decadentes: o amor ao proximo foi
entendido como fraqueza, como incapacidade de resistir aos impulsos reativos.
Zaratustra precisou demonstrar forga para passar por esta prova, por este ultimo pecado.
Para superar a piedade, a compaixao, foi necessario que fosse além da submissao a estes
sentimentos.

O filésofo retoma a critica a conceitos transcendentes dos quais ele afirma néo
ter se ocupado durante a vida: “*Deus’, ‘imortalidade da alma’, ‘salvacao’, ‘além’ sdo
outros tantos conceitos aos quais ndo dediquei nenhuma atencdo, tampouco nenhum
tempo (...).”**" A preocupacgdo do pensador é com as coisas concretas que estiveram
fadadas ao desprezo na tradicdo do pensar, como a questdo da alimentacdo, “muito
mais que qualquer curiosidade de tedlogos, depende a ‘salvacdo’ da humanidade: o
problema da alimentacdo (...). Como héas de alimentar-te precisamente tu, para chegar a
teu maximo de forca, de vigor (...).”*® A questdo fisiol6gica da alimentacdo é tratada
como mais valiosa, como mais importante para uma vida forte, enquanto ele ndo leva
em conta 0s conceitos transcendentes. Esses conceitos ideais distanciam o homem do

seu corpo, que significa distancia-lo de si mesmo, uma vez que “precisa escolher seu

“84 Ecce Homo, loc. cit.

“8 |bidem.

“88 Ecce Homo, Por que sou tdo sabio, & 4.
“87 |bidem, Por que sou to inteligente, &1.
“%8 |bidem.



129

regime alimentar, descobrir aquele que é adequado as necessidades de seu organismo,
sempre procurando compreender seu corpo e o que convém a ele.”*® O filosofo, além
da alimentacéo, considera a escolha do clima, do lugar e do divertimento apropriado
como elementos “essenciais” da vida.*®® A dieta, a diversdo, o clima, o lugar, todas
essas sdo escolhas “concretas”, vitais, que contém um significado mais efetivo para o
ser humano. Esta postura é extremamente relevante na analise educativa do Zaratustra.
Questdes como a alimentagdo, o dormir bem, o lugar em que se vive, sdo indicativos
para a vida que devem ser contemplados pela educacgdo, porque, sem lugar a davidas,
dimensionam o comportamento humano: ou de forma doentia ou de modo
intensificador. Tais questdes, historicamente fadadas ao desprezo, sdo, para Nietzsche,
fundamentais para se assumir a vida afirmativamente.

No paragrafo oito de Por que sou tdo inteligente, Nietzsche analisa como se
pode chegar a resposta a pergunta: como tornar-se o que se é? Considera que para ser 0
que se é ndo se deve duvidar minimamente daquilo que se é. Logo, ser o que se é remete
a superacdo do que se €, ndo a manutencao de algo supostamente ja dado. Tal principio
de conservagdo esta associado ao “conhece-te a ti mesmo” socratico, perspectiva que
remete a uma visao estatica do ser humano e aponta para algo que deve ser buscado,
trata-se da busca de uma esséncia fixa no homem. Nietzsche denomina que esta seria
“uma receita para se perder, entdo o esquecimento de si, o equivoco sobre si (...) a
mediocrizacdo de si se tornam a propria razdo.”*** Em termos educacionais, a
perspectiva socratica remete a busca de um comportamento individual e socialmente
esperado, ja a visdo nietzschiana aponta para o devir, para a autoconstrucao, por isso,
ser 0 que se € alude a um processo sempre inacabado. Conhece-te a ti mesmo
impulsiona a busca de objetivos, a metas a serem atingidas e Nietzsche indica que ele

(113

mesmo dispensara tal atitude: ““Querer’ alguma coisa, ‘aspirar’ por algo, ter uma
‘meta’, um ‘desejo’ em vista — nada disso conheco por experiéncia.”*** Com estas
afirmacdes o filosofo destaca a sua forma de expressar a grandeza humana, “o amor ao
destino.” N&o se trata de uma invencdo de férmulas que justificam a existéncia do
homem na terra, mas propde assumir a fatalidade da existéncia: “Minha férmula para a

grandeza do homem é o amor fati: que ninguém queira nada de diferente nem no

9 DIAS, R. 2011, p. 121.

490 Cf, Ecce Homo, Por que sou téo inteligente, & 3.
! Ecce Homo, op. cit., & 8.

92 |bidem.
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passado nem no futuro nem por toda a eternidade (...).”*** Com esta proposicio
Nietzsche ratifica aquilo que havia sido afirmado no Zaratustra sobre o eterno retorno:
adotar uma atitude extremamente afirmativa que diz sim a todas as circunstancias da
existéncia.

A concepcdo de amor fati estd em consonancia com a perspectiva educativa
presente em Assim falou Zaratustra, na qual vemos que o fio condutor é procurar
desenvolver a singularidade, a busca do que é mais genuino no homem, pois, trata-se de
uma postura que impde uma vontade, um querer, uma atitude diante da vida. Ama-la
ndo é indiferenca, ou resignacdo, como afirma Iracema Macedo, é uma condi¢do para a
criagdo, “amar a fatalidade ¢ um modo de realizar a grandeza, 0 homem seria pequeno
se sucumbisse diante dela, se resignando ou se tornando indiferente.”*** Amar o
necessario, aquilo que ocorrera independente de nossa vontade pode ser assustador e
imp6s ao homem do ocidente, de formacdo socratico-platénica e judaico-cristd, a adotar
modos de vida que negam as contradi¢fes existenciais. Azeredo por sua vez comenta:
“a educagdo escolar reflete e representa valores predominantes da cultura e da
sociedade. Por isso, Nietzsche radicaliza a critica aos valores da cultura ocidental,
procedentes da moral cristd”.*® Através de Zaratustra, que é alguém que plenamente
ama o destino, o filosofo de Rdcken oferece uma interpretacdo que visa mostrar a
importancia de redimensionar todos os aspectos da vida, ndo os desprezando, mas 0s
amando.

Em Por que escrevo livros tdo bons, o filosofo admite que nascera pdstumo,
voltado para o futuro. O seu préprio tempo ainda ndo era capaz de compreender e
assumir a sua doutrina da afirmagdo plena da vida: “dia vira em que vai se sentir a
necessidade de instituicdes nas quais se viva e se ensine como entendo que € preciso
viver e ensinar; talvez se criem cétedras especiais para a interpretacéo do Zaratustra.”*®
Nietzsche admite que o ensinamento da singularidade presente no Zaratustra pode ser
um destino, orientando aos homens do porvir para uma vida de efetiva valorizacdo do

devir do mundo. Ao dizer sim inclusive ao que parece doloroso e contraditério, o

“%3 |bidem, op. cit. & 10.

4% MACEDO, . Leituras de Zaratustra. DIAS, R, VANDERLEI, S, BARROS, T. et.al. (Org.). Rio de
Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011.p.90.

% AZEREDO, 2008, p. 90.

4% Ecce Homo, Por que escrevo livros tdo bons, &1.
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filosofo se apresenta como o primeiro que institui uma sabedoria tragica, dionisfaca.*®’

Contudo, ele admite que talvez Herclito tivesse sido um prendncio dessa filosofia:

[...] ao dizer sim & contradicdo e a guerra, o devir, com uma recusa
radical do proprio conceito de ‘ser’- nisso tenho de reconhecer, em
qualquer circunstancia, o que esta mais préximo de mim dentre o que
até agora se tem pensado. A doutrina do ‘eterno retorno’, ou seja, o
ciclo incondicional, infinitamente repetido, de todas as coisas - essa
doutrina de Zaratustra poderia, em definitivo, ja ter sido ensinada por
Heréclito.**®

Heraclito, assim como Zaratustra, é afirmador das contradigdes do mundo, ndo
admite que se deve viver para equilibrar as tensdes inerentes ao existir. Para ele a
natureza € por si mesma embate, guerra, jogo de forcas e 0 homem educado nesta
doutrina deve aprender a adotar uma atitude tragica, isto €, assumindo a vida em sua
totalidade.

Em Ecce Homo, na secdo dedicada a Assim falou Zaratustra, Nietzsche afirma
que o conceito fundamental da obra “é o pensamento do eterno retorno, essa formula
suprema da afirmacéo a que se pode chegar em absoluto...”.**® A obra ocupa um lugar a
parte, o conceito de “dionisiaco” se torna supremo no Zaratustra, a ponto de figuras
como Goethe, Shakespeare, Dante, n&o atingirem, segundo Nietzsche, a sua altura.”® O
Zaratustra oferece a maxima afirmacao tanto na escrita, quanto na sua forma de traduzir
um ensinamento para o homem. O filésofo alemao esclarece que escrevera o livro num
momento de extremo sofrimento.*®* Isso poderia fazé-lo negar a vida, mas, até no ato de
escrever, ele fora afirmativo e no personagem transmite esta forca interna, como
comenta Martins: “este didlogo do livro com seu proprio autor, este escrever para si
proprio, (...) reforca o sentimento tragico de Assim falou Zaratustra (...). A afirmacao
tragica da vida s6 faz sentido caso inclua néo apenas o prazer, mas também a dor.”%
Na propria escrita Nietzsche remete a uma atitude educativa, a dor também deve ser
celebrada. O Zaratustra foi gerado na dor, porém canta a vida, a intensidade, a suprema
afirmacdo. Desse modo, o homem que dimensiona a sua estada no mundo, nesta

perspectiva, sabera cantar as dores e alegrias da existéncia.

7 \fer nota 6.

“%8 Ecce Homo, O nascimento da Tragédia, &3.
“%% |bidem, Assim Falou Zaratustra, & 1.

%00 Cf. Ibidem, & 6.

%L Cf. Ibidem, & 5.

%2 MARTINS, A. 2011, p. 456.
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Ao final de Ecce Homo, Nietzsche retoma a sua severa critica a moral cristd: “a
Unica moral que se ensinou até hoje, a moral da renincia, traduz uma vontade de
aniquilamento, nega radicalmente o préprio fundamento da vida.”® E continua:
“Definicdo da moral: (...) a idiossincrasia de decadentes, com a inteng¢do oculta de se
vingar da vida — e isso, com sucesso. Dou muito valor a esta definic&o.”* Na sequéncia
do texto, o filésofo afirma: aquilo que dissera anteriormente, ja havia dito no Zaratustra
cinco anos antes e termina acentuando a necessidade de valorizar o que realmente
importa: “Tudo o que até hoje se chama ‘verdade’ ¢ reconhecido como a forma mais
nociva, mais pérfida, mais subterranea de mentira; o pretexto sagrado de ‘melhorar’ a
humanidade, reconhecido como astlcia para sugar o sangue da vida, para torna-la
anémica (...).””” Rosa Dias comenta, aludindo aos idealismos, que esta ladainha ideal
visa melhorar a humanidade, e, nesta tentativa, acaba a negando. “Em vez de criar, isto
é, de inventar novas possibilidades de vida, buscam adequar-se aos valores existentes,
querem para si um lugar ao sol (...). O ideal ndo é outra coisa sendo uma forma de
fraqueza e fadiga.”®® A perspectiva do pensador alemdo recupera a morada humana, a
terra, recoloca o0 homem diante das coisas que parecem supérfluas, mas sdo as que

efetivamente valem a pena por elas lutar, pois d&o significado a vida.

A ideia de “além”, de “verdadeiro mundo”, inventada para depreciar o Unico
mundo que existe - para ndo deixar a nossa realidade terrestre nenhuma
finalidade, nenhuma razao (...) para contrapor uma leviandade horripilante a
todas as coisas que merecem seriedade na vida, as questbes de alimentacéo,
de habitagéo, de regime intelectual, do tratamento dos doentes, da higiene, da
meteorologia. Em vez de satde, “a salvagdo da alma” - quer dizer uma
loucura circular intermediaria entre as convulsdes da peniténcia e a histeria
da redenco (...).>"

De forma decisiva, Nietzsche considera uma loucura as “doutrinas além-mundo”
que distanciam o homem de si mesmo e de sua verdadeira morada. A questdo do agir
humano em todo o Zaratustra instiga o homem a desconstrugdo de “modos de existir”
minimizadores das suas forcas. Segundo o jogo de intensificacdo constante é que o
homem deveria pautar a sua breve passagem pela existéncia. Agora levantamos a
questdo que orienta esta reflexdo: Zaratustra tornou-se o que se é? Podemos afirmar que
o final do livro aponta para esta direcdo. Ele sempre fora afirmador, porém passa por

estagios diferentes, considerando que houve uma “progressdao imanente” do personagem

%98 Ecce Homo, Por que sou um destino, & 7.
>%* |bidem.

%% |bidem, & 8.

%% DIAS, R. 2011, p. 67-68.

%97 Ecce Homo, loc. cit.
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até afirmar a doutrina do eterno retorno. Este foi 0 momento méximo, atestado em Ecce
Homo, no qual o supremo dizer sim se tornou possivel. Através do protagonista,
Nietzsche indica que o homem pode viver intensamente, vindo a ser o que se é, que

como vimos, é uma experiéncia constante, como é constante a prépria dindmica da vida.

3.3.1 Uma educacéo da singularidade

Concluimos a nossa analise sustentando que ha uma perspectiva educacional no
Zaratustra que conduz o homem a “ir além” das construgdes sociais gregarias; criando
o caminho de si proprio. Nesse sentido, indicamos algumas proposi¢cdes que sugerem
uma proposta educativa ndo formal na obra Assim falou Zaratustra: do corpo pode
emergir perspectivas educativas; € possivel educar tendo o que ¢ “particular” como
parametro; a educacdo pode ser entendida enquanto intensificacdo; a educacédo
compreendida a partir da criacdo artistica e a educa¢do como percurso, como transito
para tornar-se 0 que se é.

Destacamos que as proposicOes elencadas estdo densamente relacionadas ao
corpo que ocupa um lugar de destaque no pensamento de Nietzsche. Mesmo ndo sendo
0 objetivo desse trabalho uma analise detalhada sobre esse aspecto para a educacéo,
considerarmos o corpo, a partir da interpretacdo do Zaratustra, um dos caminhos
privilegiados para pensar a tarefa educativa. Ao sustentar as atividades instintivas como
algo mais precioso para interpretar a vida que a “alma”, o filésofo critica o dualismo
imposto pelo socratismo-platonismo e pelo cristianismo que criaram uma interpretacéo
dicotdmica da existéncia. Como analisamos em Dos desprezadores do corpo, esse
ultimo ¢ considerado “uma grande razao”. Isto significa que o homem € corpo e gracas
a ele pode dar respostas vitais as questdes existenciais. Ndo se trata da corporeidade
individual pela qual o0 homem deveria interpretar o mundo, um corpo singular faz parte
da dindmica de forcas presentes na realidade. Como, entdo, ele se manifesta em alguém,
em particular, tendo caracteristicas especificas? Podemos afirmar com Nietzsche que se
trata de um dominio momentaneo das forcas que estdo em constante transformacao.
Neste sentido, é possivel pensar uma educagdo a partir do corpo. Ele ndo remete a
exatiddo, a precisdo dos comportamentos; uma perspectiva educativa emergida desta
visdo aponta mais precisamente a propostas que buscam a restituicdo de todas as
capacidades do ser humano. Para Nietzsche a realidade é constante devir e os impulsos

viscerais estdo inseridos nesta mudanca, ndo faz sentido sustentar a existéncia de uma
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educacdo que visa a estabilizacdo, estagnacdo e controle, mas uma educacdo que busca
intensificar os corpos, ajudando-os a encontrar permanentemente um centro de forcas
que os torna Unicos. Por esta razdo, como o filésofo destaca em Ecce Homo: as questdes
da alimentacdo, do sono, do clima, sdo mais relevantes do que as questfes racionais. O
ser humano ndo é movido apenas pela razdo, pela capacidade de pensar, mas, 0 dominio
sobre si se da através de todas as forgas instintivas que constituem o nosso devir
fisiologico. Sempre que o homem interpreta e cria algo, esta levando em consideragdo
todas as atividades orgéanicas que o movem. Nesse sentido, é importante levar uma vida
salutar para que seja possivel criar interpretacdes saudaveis. Ser educado a partir do
corpo remete ao tema central da educagdo no Zaratustra que, segundo a nossa
interpretacdo, € sempre conduzir o homem a realizagdo da sua singularidade. Como
afirma Rosa Dias, “o corpo ¢ pensador”®®, desse modo, a partir das forcas corporais
podemos criar nossas formas de interpretar o0 mundo e aquelas forcas que se tornam
conscientes sdo apenas um pequeno reflexo dos impulsos do organismo. Um corpo
saudavel sempre tem a si mesmo como “centro do mundo”, busca a realizacdo através
da capacidade de criar modos singulares de interpretar a realidade.

Embora o nosso estudo ndo tenha como foco analisar questbes pontuais da
educacdo formal, é importante que indiqguemos de que modo esta perspectiva fisiologica
teria efeitos em tal modelo de educacdo. Nessa Otica, poderiamos contribuir para que 0s
estudantes saibam ouvir a voz do corpo, tal posicionamento pode ser mais eficaz do que
uma educacao regida quase eminentemente pelo conhecimento racional. Por exemplo, o
ensino da musica, do teatro, da pintura, do esporte, sdo saberes geralmente considerados
secundarios, apenas como um complemento ao conhecimento linguistico e logico-
matematico. Tudo aquilo que diz respeito as atividades organicas é desvalorizado; prima
0 saber que ativa as faculdades racionais: matematicas, linguas, ciéncias etc. Numa otica
diferente, as atividades corporais tem tanta relevancia como as racionais, ja que
contribuem para desenvolver as forcas mais instintivas e poderosas do homem. Para
Nietzsche é preciso ver o homem em sua completude, razdo, afetos, vontade fazem parte
da totalidade corporal. Valorizar a emoc¢édo, 0s sentimentos, a intui¢do, forcas que sdo
muitas vezes minimizadas como fontes de saber na escola, podem ser reinterpretadas
como aspectos fundamentais no processo educativo, pois, nelas emergem também os

impulsos viscerais dessa totalidade organica que é o homem.

%% DIAS, R. 2011, p. 50.
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Assim, é possivel pensar uma educacdo que considere o que é particular como
parametro primordial. Mostramos que a filosofia nietzschiana prima pelo
desenvolvimento da singularidade, tal concep¢do contribui para que pensemos em uma
educacdo particularizada, que ndao uniformize todos os discentes de uma sala de aula e
nao exija deles comportamentos idénticos. Nietzsche indica que o aspecto unico de cada
homem deve ser respeitado, deve ser cultivado. Quando se educa de forma padronizada,
0 objetivo parece ser formar estudantes em série para que estejam aptos a assumirem
com competéncia funcdes sociais da engrenagem econdomica. Essas fungdes sdo
impostas sem muitas vezes estarem afinadas com o0s anseios dos estudantes, dessa
forma, eles passam varios anos da vida em uma profissdo apenas pela necessidade de
sobrevivéncia. A proposta economicista, que forma apenas para 0 desempenho no
mercado, é criticada pelo filosofo alemao desde suas primeiras obras. Essa critica torna-
se ainda mais veemente ao questionar o comportamento do homem moderno no
Zaratustra. O filésofo aponta para outro caminho: o cultivo do que é proprio.

Na perspectiva educativa que consideramos emergir da filosofia nietzschiana
ndo se trata de vislumbrar apenas o aspecto individual de cada discente, esta tese estaria
mais de acordo com outras propostas educacionais que postulam uma educacdo para
formar o individuo enquanto sujeito.”® Para Nietzsche, ser singular ndo é ser tratado de
modo uniforme, visando fazer emergir através da educacdo uma identidade que
supostamente seria individual em cada um. Tornar-se 0 que se €, na perspectiva
nietzschiana, significa estar em transito, é nunca chegar a um estado definitivo. Nessa
Otica, que abriga o permanente devir de cada estudante, as salas de aula poderiam
propor um constante incentivo a potencializacdo, a criacdo de novas formas de vida,
indicando que é possivel ir além, que o homem é um ser em construcdo, que a funcéo
primordial da educacdo ndo é formar para um determinado fim ou objetivo, mas
impulsionar ao constante crescimento de todas as capacidades dos educandos. A
transformacéo &, sobretudo, interna e particular, as questdes externas que também fazem
parte da vida, como o trabalho e tudo aquilo que é criado pelo homem sdo apenas
aspectos através dos quais se pode exercitar a criagdo, entretanto, nunca devem ser fins

em si mesmos. A perspectiva educativa que emerge de Assim falou Zaratustra, ao

> podemos indicar algumas correntes pedagégicas como a de Piaget, de Vygotsky, o escolanovismo e

outros, que trouxeram significativas contribuicbes para o universo da educacdo formal, mas, ndo
romperam totalmente com uma concepcdo que perpassa toda a cultura ocidental que é dimensionar a
educagdo como um instrumento que analisa 0 homem enquanto sujeito racional. Tomemos como exemplo
que a filosofia de Kant é a base tedrica pela qual Piaget desenvolve as sua teoria cognitiva.
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primar pelo carater Unico de cada homem, indica um profundo respeito pelo ser
humano, é uma demonstracdo de confianca nas possibilidades dele ativar sua condigdo
de autossuperar-se.

A educacdo entendida enquanto intensificacdo é outra proposicdo que emerge da
obra em estudo. Analisamos que o conceito de vontade de poténcia para Nietzsche é
compreendido como constante intensificacdo da vida. Como podemos relacionar esta
concepcgdo com a educagdo? Lembremos que para o filésofo alemédo, tudo o que nédo
serve para nos intensificar ndo deve ser considerado, logo, a demasiada formalizagéo da
educagdo sem aproximacao com a vida concreta do estudante e de questdes vivenciais,
deturpam a existéncia. Por isso, 0 ambiente, a alimentacédo, as distracfes, 0s jogos, as
pessoas com quem se convive, a profissdo que se escolhe, tudo deve ser analisado de
forma vital. A educacdo afirmativa é aquela que eleva o homem a ir além, a ndo se
conformar consigo e nem com os conhecimentos que adquire. Neste sentido, nédo
podemos sustentar que esta interpretacdo educativa € para todos, pois, é possivel que
muitos homens prefiram se acomodar em um determinado patamar na busca por si
mesmo e pelo saber, mas, aquele que tem forca para querer sempre mais, deve receber
incentivo educacional para que esta poténcia possa ser extravasada. Dessa forma, o
Estado ndo deveria impor o mesmo estilo de educacéo para todos, mas visar 0 maximo
de poténcia que cada um dos educandos possa atingir e criar condi¢cdes para amplia-la.
Como ocorreria uma educacdo intensificadora em sala de aula? Consideramos a
possibilidade de incentivar a criacdo sem necessariamente modificar todo o sistema
educacional ou criar outro. Dessa maneira, € indispensavel o estimulo para que o
estudante supere o patamar em que esta. Esse aspecto muitas vezes pode ser entendido,
como afirma Nietzsche: uma propensdo & preguica.”'® Portanto, consideramos a
necessidade de motivar, sem imposicéo, a propenséo a intensificacéo.

A educacdo compreendida a partir da arte e da criacdo € outra importante
proposicdo que emerge da perspectiva educativa que vimos no Zaratustra. Ressaltemos
que a arte para Nietzsche esta associada a capacidade criativa no homem. Desde O
nascimento da tragédia, o filésofo a pensa como intensificadora da vida. Conforme
comenta Dias, a vida é compreendida como fendmeno estético.”™* Ao criar algo para
além de si mesmo, 0 homem exerce a sua capacidade artistica, faz de si uma “obra de

arte”. No Zaratustra, destacamos a relagcdo do personagem com a arte, por exemplo, em

310 Cf. Nietzsche, Schopenhauer educador, 2008, p.15.
1L Cf. DIAS, R. 2011, p. 85.
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O canto da danga e em O outro canto da danga. Conforme comentamos, no primeiro
desses dialogos, por ainda nao ter condi¢cdes de expressar liviemente 0 seu pensamento
abissal, 0 personagem apenas assiste a danca das jovens, mas também sente o impulso
para cantar: a expressdo da arte o impulsionou de algum modo a se exprimir
artisticamente também. Em O outro canto da danga, ja tendo superado a nausea da
negacdo da vida, o personagem foi capaz de afirmé-la integralmente a ponto de com ela
dancar. Zaratustra se une a existéncia de forma plena. Em que medida estas ideias
podem contribuir para a educacdo? Interpretamos que a arte tem a capacidade de
impulsionar diretamente os instintos humanos, que, para Nietzsche, sdo mais relevantes
que a mera compreensao ldgica do mundo. Sendo assim, ele indica que ela é o meio
mais eficiente para estimular as capacidades do homem. Do mesmo modo que
Zaratustra, sofrendo influéncia do espirito de peso que o impulsionava a negatividade
existencial, ao entrar em contato com a arte, foi capaz de superar-se.

Esclarecemos que, nessa perspectiva, o significado da arte € contrario ao
empregado usualmente na educacdo formal. Estabelecer um curriculo especifico para as
aulas de mdsica, teatro, danca e pintura, € uma simplificacdo utilitaria e instrumental,
uma deturpacdo da compreensdo do que é a arte. Trata-se principalmente de contribuir
para que os alunos relacionem o proprio corpo com as expressdes artisticas. Dessa
forma, a experiéncia educativa revelada através de tais expressdes, favorece a expansao
vital. Pela arte temos a capacidade de nos afastarmos do exagerado formalismo presente
em varios campos da existéncia. Ndo € apenas o ensino da técnica artistica que favorece
a potencializacdo, uma educacdo que coloca a arte como referéncia remete a constante
intensificacdo de formas expressivas, ao continuo processo de lidar com a sensibilidade,
com a vontade, com o intelecto.

Zaratustra ensina em De velhas e novas tabuas: “e somente a criar deveis
aprender”. A criacdo € o elemento pelo qual o homem pode se transformar. Neste caso,
todas as disciplinas podem tornar-se espagos nos quais a criacao seja possivel, para que
0 espirito artistico, inovador seja estimulado, desenvolvido. Compreendemos que tal
postura, que parece economicamente pouco interessante, pode servir a sociedade com
mais eficiéncia do que imprimir nas mentes dos jovens e criancas a necessidade de
acumular exclusivamente informacGes e conceitos. A arte pode aproximar a educacao
da vida, dos afetos e pode tornar a escola mais intensa, mais expressiva, 0 que
contribuiria para melhorar as relagOes, as trocas entre os discentes, e sua melhor

insercdo no espaco coletivo.
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A educacdo como percurso € outra proposi¢cdo que consideramos emergir da
perspectiva educativa no Zaratustra. O processo educativo neste caso esta sustentado no
principio de que a realidade é mutavel. Toda a trajetoria que percorre 0 personagem
Zaratustra pode ser entendida como um percurso educativo, pois demonstra como ele
vai delineando o itinerario para tornar-se o que se é. A ideia de percurso remete também
a compreensdo do mundo como jogo de forgcas, no qual tudo tende a constante
intensificagdo, a mudancga ao fazer e desfazer criativo. O decurso natural da existéncia
ndo é a manutencdo da vida, conforme estudamos a partir da critica de Nietzsche as
concepcdes de Darwin e Espinosa, mas a expansao, a busca por ser mais. Sendo assim,
tal postura nos ajuda a repensar e questionar um processo educativo que pretende
apenas manter o status quo social ou dispde a formar tendo em vista um determinado
modelo fixo de comportamento.

Educar pode contribuir para 0 homem querer ser mais do que ele &, entretanto, €
preciso ressaltar que ndo se trata de um crescimento que tende a competicdo com 0s
outros, como na visdo economicista da modernidade, a questdo nietzschiana é
principalmente estimular o desenvolvimento da singularidade. Devemos lidar com
nosso proprio caminho, o inconformismo deve ser, sobretudo, consigo e com o tempo
em que se vive. Esta ideia pode sugerir uma perspectiva educativa na nossa
interpretacdo quando indica a possibilidade de se pensar o mundo atraves de visdes
diversas, uma vez que o jogo de contrarios - como afirma Nietzsche - indica que ndo ha
nada imdvel; o imutavel é apenas aparente e no interior de todas as coisas, assim como
no ser humano, age a poténcia vital que impulsiona a existéncia para ser mais.

As ideias retomadas acima remetem a uma educagdo ndo formal, como uma
perspectiva possivel de ser percorrida por qualquer homem que queira assumi-la, mas,
também poderiam ter impactos na educacdo formal. A escola pode ser um espaco que
motiva a autossuperacdo quando se entende a vida como um percurso, como algo nao
acabado e sempre em transito. Contribui-se, assim, para que as teorias ensinadas nédo
sejam consideradas nocdes estaticas, estanques, verdades absolutas, mas sempre ideias
em fluxo, passiveis de transformacdo. Outro aspecto significativo de uma educacdo
como percurso é compreender que cada um tem caminhos, intensidades, perspectivas
proprias de encarar a vida, isto &, somos singulares e isso deve ser respeitado pela
educacgdo. Os decursos ndo devem ser considerados sempre iguais, mas necessariamente
como diferentes. Sendo 0 homem um ser em percurso, em transito, isso significa que

este ndo tem um sentido pré-estabelecido, logo, precisa aprender a criar 0s seus préprios
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caminhos. Nietzsche nos ajuda a pensar que, desde os primeiros anos de educagdo que é
possivel estimular os discentes a tornarem-se si mesmo. O fato de estarmos situados
socialmente ndo deve impedir que cada estudante perceba a importancia do que lhe é
mais genuino. Isso evidentemente exige a presenca de docentes que ensinem que eles
mesmos, por serem singulares, também queiram que outros seres humanos sejam.
Assim como Zaratustra ndo quis discipulos ou seguidores, uma escola baseada nesta
perspectiva da transitoriedade remete a este impulsionar ao que € proprio de cada um, a
nao repetir conteidos ou atitudes fixos.

As proposices acima emergem da tese central do trabalho que é destacar a
perspectiva educativa do Zaratustra que conduz a singularidade, a tornar-se o que se €.
Este ¢ o “fio condutor” central que permeia tais concepgdes. Ainda € importante
refletirmos que a busca de incentivar o singular pode conflitar também com duas
questdes: a relagdo com o outro e a educacdo formal. Isto é, podemos indagar de que
forma a maxima da educagdo nietzschiana pode servir a realidade concreta das escolas?
De que modo a afirmagdo do “que é genuino em cada um” ndo exclui a relagdo com os
demais seres humanos? Isso ndo contribuiria para o aprofundamento de um
individualismo exacerbado, ja demasiadamente presente na atual sociedade?

Rosa Dias comenta que ha interpretacdes a partir da formula tornar-se o que se é
que situam Nietsche como “arauto do individualismo anarquico.”®? Partindo desta
visdo, toda a perspectiva educativa presente no Zaratustra poderia ser entendida como a
afirmacdo do mais radical egocentrismo. Assim, chegar a ser si mesmo, remeteria a
dissociacdo com o ser outro? Cada um, ao educar-se, desconsideraria 0s seus pares
sociais? Neste caso, poderiamos denominar esta maxima como educativa? N&o
cairiamos num anarquismo pedagogico? Na atual sociedade, por exemplo, grandes
contingentes de seres humanos ndo tém acesso a uma educacdo formal digna, além
disso, outros indmeros seres humanos vivem na mais extrema “miséria intelectual” e
socioecondmica! Devemos ficar indiferentes a esta realidade e simplesmente buscarmos
“ser mestres de nds mesmos” sem considerar a nossa relacio com o mundo em que
vivemos? Nietzsche ndo seria um partidario do mais extremado “egoismo”, do mais
indiferente individualismo?

As perguntas acima podem ser respondidas a partir do que demonstra o proprio

itinerario que o filésofo alemado estabeleceu em sua obra principal. Zaratustra nao

12 DIAS, R. 2011, p. 100.
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despreza os homens. Em vérias situacdes os critica, faz ironia com eles, combate o seu
estilo de vida decadente, mas, em todos os momentos do seu percurso, volta a eles.
Apos cada momento de soliddo, uma nova expectativa se apresenta, e por detras dessas
idas-e-vindas estd a conviccdo da possibilidade do homem ir além de si mesmo. O
filosofo aproxima o seu personagem da dinamicidade da vida, ele ndo é alguém que
desde o seu gabinete analisa de forma distante 0 comportamento humano e cria teorias
para que 0s homens as aceitem passivamente, mas, aprende e ensina com o0 embate no
mar da existéncia. Ele justamente propde aos os homens percorrer um caminho proprio
impulsionando a concretizacdo de uma perspectiva educativa: “quem cria o proprio
estilo mostra-o para todos. E entdo podemos considera-la como tendo a dimensao para o
mundo.”*** O decurso que o levou a chegar a ser si mesmo ndo remete ao isolamento ou
ao desprezo dos outros homens, mas a cultuar um modo realmente Unico de ser e
também apontar caminhos para que outros também queiram atingir uma expressao
propria. A sua soliddo, entdo, é estratégica no sentido de distanciar-se daquilo que
minimiza as forcas humanas, mas ¢ um distanciamento para aproximar, para ap0s 0
afastamento, redimensionar para si um encontro auténtico.

O que Nietzsche pretende nédo é desprezar a vida social, nem ambiciona que a
maioria assuma a sua doutrina da singularidade, mas despreza 0 modo de vida
subserviente que o estilo moderno de existéncia estabeleceu. Viver em rebanho é uma
atitude de auto-defesa dos fracos para ndo assumirem a precariedade da vida e, neste
sentido, viver coletivamente exigiria a conservacdo, a adocdo de atitudes reativas. O
Estado, a religido, as ciéncias, as escolas tornaram-se, em muitos casos, instrumentos de
enfraquecimento da vitalidade humana.

A educacdo formal, neste contexto, serve de motivadora para que se possibilite a
criacdo, para que se intensifique a vida, para que se ame a “arte de viver” e ndo apenas
para conservar e transmitir conteddos do passado para que os estudantes aprendam a
codificar e decodificar cddigos ja estabelecidos. O desafio da educacdo formal é evitar o
distanciamento do que é préprio e encontrar meios que valorizem aquilo que é singular,
intransferivel em cada um: “quando a pratica pedagdgica atrela-se td0 somente a fixidez
dos conteudos, ndo se ensina 0 educando a desenvolver seu pensamento critico e

autbnomo; ensina-se tdo somente a ser um reprodutor de saberes ja cunhados pela

3 DIAS, R. 2011, p. 140.
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tradicéo.”**

Nietzsche indica que ndo se deve ensinar a “ser outro”, mas, “a ser si
mesmo”, e, sendo Unico, contribuir para que os demais também o sejam. Entendemos
que o caminho que o filésofo sugeriria para ser adotados pelas escolas formais é o da
criacdo. Assim, as aulas de todas as disciplinas deveriam ser laboratérios de criacéo,
espacos nos quais, a partir do saber acumulado socialmente, os estudantes de todas as
fases poderiam ter a possibilidade de inventar e recriar conhecimentos ja estabelecidos
e, a0 mesmo tempo, estabelecer novos saberes. Uma educacdo que prioriza o préprio de
cada um revela meios mais efetivos para a constru¢cdo de um conhecimento auténtico
que encontra sentido vital na propria realidade dos estudantes. Nesse sentido, o
conhecimento adquirido seria resultado da singularidade e das significacGes atribuidas
pelos educandos, ao colocar o corpo como “fio condutor” do aprendizado. Assim, os
estudantes afirmam todas as suas capacidades — intelectuais, volitivas, afetivas, motrizes
-, ndo dissociando teoria e pratica, mente e corpo, pensamento e vida.

Além desse aspecto mais formal acima exposto, sobre os efeitos de uma educacéo
para tornar-se o que se &, podemos afirmar que a educagcdo no Zaratustra € uma
perspectiva, uma proposta sem a pretensdo de postular um “sistema pedagdgico” stricto
sensu. Desse modo, a visdo educativa ali presente pode ser um horizonte para que o
docente repense a sua pratica. A partir da filosofia nietzschiana presente no Zaratustra,

é possivel redimensionar e revitalizar a maneira de pensar e atuar na educacéo.

>1* RAMOS, Neide Ana Pereira. Nietzsche: arte e educagdo. Dissertacdo de Mestrado, Unirio, Rio de

Janeiro, 2008, p. 85.
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CONSIDERACOES FINAIS

No estudo sobre a perspectiva educativa presente na obra Assim falou
Zaratustra vimos que Zaratustra, apés dez anos de soliddo sentiu necessidade de
presentear o seu “excesso”: a sua sabedoria. Anunciou inicialmente para a multiddo o
super-homem, “profetizou” a morte de Deus e a fidelidade a terra como um caminho
pelo qual o homem moderno poderia superar a si mesmo. Ao observar o descrédito
perante a multiddo com o seu “novo anuncio”, Zaratustra modifica a estratégia e sai em
busca de companheiros: 0s que seriam capazes de estabelecer valores novos, 0s homens
que fogem do rebanho e procuram afirmar a sua singularidade. A esses sdo direcionados
os discursos, nos quais a ténica que prevalece é a exaltacdo do homem criador.

A indicacdo educativa que encontramos nos discursos de Zaratustra é a
afirmacéo permanente de todas as capacidades e for¢as do homem. Constatar a morte de
Deus e apresentar o super-homem € sustentar que se pode ir além de si mesmo, criando
sentidos existenciais a partir das forcas fisiologicas que emergem do que nos € mais
proprio, isto é, do nosso corpo. Trata-se de pensar uma forma de harmonizar o
pensamento e a vida, ja que a cisdo entre ambos manteve a humanidade aquém de suas
mais profundas possibilidades. A criacdo é apresentada como o caminho da superacao
do velho homem, que pode estabelecer novas formas de ser e estar no mundo. Para isso,
€ necessario deixar as posturas coémodas e seguir o desafio de afirmar o fluxo
conflitante, impetuoso e belo da vida, isto é, acolher as nossas for¢as corporais.

Analisamos a educacdo como intensificadora da vida, interpretando-a como
constante superacdo e potencializacdo das aptidGes dos discentes. A vida ndo é
manutencdo, tendéncia a estabilidade, mas expansdo, forca, impulso ao crescimento.
Essa atitude fomenta a afirmacéo irrestrita da vida e é um indicativo de uma perspectiva
educativa que impulsiona 0 homem criador a afirmar sempre e constantemente a
existéncia de si e do mundo, concepg¢do segundo a qual o existir é compreendido como
constante querer-vir-a-ser-mais. A criacdo ndo remete a construcéo de objetos palpaveis,
que venham dar respostas as necessidades utilitarias do mercado, mas ocorre
genuinamente quando aflora das forcas que inconscientemente regem o corpo. Ouvir a
voz do corpo sem conceder demasiada importancia a razdo, a consciéncia, que
predominaram durante tampo tempo na histdria ocidental como portadoras mais efetivas
da apreensdo do saber, é tarefa crucial na educacdo. A vontade de poténcia

compreendida como intensificacdo das forgas vitais que emergem do que é fisiologico,
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indica que a superacdo constante aproxima o homem daquilo que é proprio dele, ja que
0 mundo é jogo de forgcas, e 0 homem também é jogo de forcas. O ser humano esta
integrado a esta forca vital, logo uma educacdo que as resgate e valoriza s6 ocorreria
quando possibilita a autossuperacgéo.

Nietzsche mostra que Zaratustra s se tornou capaz de afirmar a sua plena
singularidade no momento em que se sentiu apto para assumir a sua ideia abissal: o
eterno retorno. Admitir o retorno de todas as coisas foi para 0 personagem a experiéncia
e provacao maxima, gracas a qual foi possivel estabelecer uma relagdo harmoniosa com
a vida. Neste sentido, para que o personagem possa atingir o cume do seu percurso foi
preciso estabelecer um embate efetivo consigo mesmo até admitir plenamente o retorno
de todas as coisas. Zaratustra aprendeu com a vida uma sabedoria abissal, 0 seu
ensinamento extrapola totalmente a educagéo formal. Além disso, Zaratustra conheceu
grandes homens que contribuem para que o sentimento de manutencéo seja substituido
pelo de crescimento. Esses homens, principalmente com as suas vidas, se tornaram um
destino, um indicativo de um futuro intensificador. Zaratustra aprendeu a dizer “sim” ao
destino. Por isso, 0 amor fati foi a proposta de afirmacéo irrestrita do existir ao abarcar
a totalidade da vida, sem nada excluir. Ultrapassa todas as tentativas idealistas que
propdem a fuga para ultramundos; de forma contraria, 0 seu ensinamento que comegou
na primeira parte do livro, impulsiona 0 homem a assumir as forcas terrestres que nele
pulsam. Desse modo, a alimentacdo, o clima, o sono reparador, tém mais significado
que a peniténcia, a oracdo e a nega¢do do mundo, pois possibilitam ao homem
interpretar o devir a partir do que é fisioldgico, da sua situacdo vital de saude ou de
decadéncia, sito €, dos aspectos mais significativos e viscerais da existéncia.

A perspectiva de uma educacao singular que emerge do Zaratustra, que inicia
com o embate com o homem da praca do mercado estabeleceu uma tensdo entre o
solitario, aquele que ndo teme percorrer o caminho genuinamente seu e a massa, ou seja,
o homem que prefere seguir o comportamento predominante em uma determinada
sociedade. Nietzsche, ao exaltar a soliddo do seu personagem, indica que € pelo
caminho préprio que podemos atingir a dimensdo que nos leva a tornar-se aquilo que
se €. Termo que, como vimos, ndo se refere a algo preciso e determinado, mas alude a
um transito, a um continuo movimento para poder ser. Este poder ser s é acessivel
guando o homem constata a possibilidade de a partir de si construir um caminho
inovador, singular. Na concepcéo educacional que pretendemos abordar no Zaratustra

enxergamos uma questdo de perspectiva, indicando que cada um pode criar suas
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particulares visdes e interpretagdes sobre a vida! Nietzsche, a partir das tensdes que
emergem das vivencias do personagem Zaratustra, contribui para que pensemos a
educacdo como incentivadora do que é singular, ndo do que é gregario. Um ensino que
prioriza aquilo que é mais genuino no homem pode desenvolver o que cada um tem de
mais visceral, de mais caracteristico em si mesmo. A escola e a sociedade, criticadas
pelo filésofo no século XIX, cujas caracteristicas prevalecem ainda hoje, atuam como
incentivadoras de comportamentos previsiveis e impessoais. Elas cultuam a
preservacdo, a manutencdo de um estilo de vida e pensamento mantenedores de um
determinado modo de vida padronizado. O filosofo alemé&o propfe, em contrapartida, o
préprio como parametro: cada ser humano € Unico e a sua particularidade deveria ser
impulsionada pela educacéo.

E importante ressaltar que todos nds nascemos situados em uma determinada
sociedade e recebemos valores coletivos que nosso grupo social imp&e como legitimos,
como “verdadeiros”. Mas isto ¢ problematico e questionavel, j& que o homem é
conduzido a desvincular-se de si mesmo e conformar-se passivamente com as regras
estabelecidas. Outro problema, talvez ainda mais sério, € transformar a educacédo em um
instrumento a servico de uma visdao deturpada da existéncia. Contrapondo-se a estas
posturas, Zaratustra € um afirmador do “vir-a-ser-mais”, zombando do estilo de vida
servil que os homens ocidentais acataram passivamente. No final das contas, a proposta
de Zaratustra ¢ “querer a superagdo”, nao deixar o mundo na mesmice. Afinal, nesta
perspectiva, € possivel que o homem se reinvente sempre, convocando a constante

transformacgao, a aceitar o desafio permanente de “tornar-se o que se €”.
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