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Eu, Silvério, professor de Matematica de rede publica,
permiti que uma aluna do 7° ano do Ensino Fundamental fosse ao banheiro.

Ao sair, passou por mim, que estava proximo a porta, e estirou “o dedo”.
Intervi:

- Ei, 0 que é isto?

Ela, entdo, interviu:

- Néo, professor, ndo € para vocé, ndo; é para ele ali

(apontando para um colega dentro de sala).

Ao falar da inconveniéncia e desrespeito do gesto, ela ndo me pareceu ter valorizado o
significado desse cddigo social, por ter repetido 0 mesmo gesto ao retornar a sala de aula.

Abril de 2008

Esta declaracdo se torna sem nexo
pela banalizagdo que se encontra os cddigos sociais?

Esta declaracdo soa banal
pela repeticdo sistematica e generalizada da desconstrucéo do respeito social?

Esta declaragéo se torna repetitiva,
pelo processo de naturalizagcdo em que vivemos todos vitima e co-responsaveis?



RESUMO

O cerne desta dissertacdo € a investigacdo dos elementos que podem contribuir para a
categorizacdo do confronto entre as matrizes libertaria e liberal na educacdo do século XIX, feita
através de um fio condutor - a dualidade educacional — que, juntamente com a pedagogia liberal,
pedagogia libertaria e historicidade integram o conjunto das categorias analisadas. Utilizamos
como metodologia a histéria de longa dura¢do com o intuito de analisar, em um tempo secular, 0s
desdobramentos na area educacional dessas duas concepg¢des antagonicas, acirradas na Revolugao
Francesa. O corte epistemoldgico € o segundo discurso de Rousseau sobre a origem e o0s
fundamentos da desigualdade entre os homens, para que possamos enxergar as redefinices
valorativas dos ideais iluministas da Liberdade, Igualdade e Solidariedade, bem como o seu
processo de resisténcia, sob a perspectiva da historia das mentalidades, por compreender que
estruturas mentais promovem resisténcia & mudanga. Deste modo, esta pesquisa procura
investigar as causas pelas quais a classe hegemonica julga subversiva uma educacdo popular,
emancipadora e universal. O binémio individuo-sociedade, em harmonia, caracteriza o sujeito
anarquista. Ele € a proposta pedagogica libertaria da educacao integral anarquista. Utilizamos a
perspectiva de varios filésofos e educadores anarquistas, entre os quais Prouhdon, Bakunin,
Kropotkin, Robin, Faure e Ferrer y Guardia. Dialogamos com este ideario educacional libertario
a educacdo liberal através das propostas tradicional e escolanovista. Compreendemos a
importancia de continuar esta pesquisa, a fim de mergulhar na mentalidade educacional
brasileira.

PALAVRAS-CHAVE: Dualidade educacional; Pedagogia liberal; Confronto, Pedagogia
libertaria; Sujeito anarquista; Emancipacéao.



ABSTRACT

The main focus of this thesis is the analysis of the elements which may contribute to the
categorization of the confrontation between libertarian and liberal ideas in education of the
nineteenth century, based on educational duality, which makes up the total construct of analyzed
categories together with liberal pedagogy, libertarian pedagogy and historicity. As a
methodology, we use long-term history in order to analyze, in secular time, the consequences of
these antagonistic concepts in education, which became enhanced during the French Revolution.
Our epistemological cut is Rousseau's second speech on the origin and foundations of inequality
in humankind; therefore, we may clearly see the redefinitions of the Enlightenment views of
Liberty, Equality, Solidarity, as well as its process of resistance, from the perspective of the
history of mentalities, in order to better understand which mental structures promote resistance to
change. Thus, the current research investigates the reasons why the hegemonic class labels as
subversive a popular, emancipating and universal education. A harmonious individual-society
dichotomy characterizes the anarchist subject. It constitutes the libertarian pedagogical proposal
of an integral anarchistic education. We use the points of view of various philosophers and
anarchistic educators, among whom Prouhdon, Bakunin, Kropotkin, Robin, Faure and Ferrer y
Guardia. Taking into account this set of libertarian educational ideas, we establish a dialogue
with liberal education through the traditional proposal and the proposal of Escola Nova/ "new-
school”. We appreciate the importance of continuing this kind of research in order to penetrate
Brazilian educational mentality.

KEYWORDS: Educational duality; Liberal Pedagogy; Confrontation, Libertarian Pedagogy;
Anarchist subject; Emancipation.
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INTRODUCAO

Neste trabalho fazemos levantamento histérico numa perspectiva de longa duracéo,
visando caracterizar 0 embate entre a proposta libertaria e a proposta liberal de educacdo no
século XIX, periodo selecionado para discutir a construcdo da dualidade na educacao ocidental
moderna. Este exercicio servird de pano de fundo para refletir sobre o nascedouro das acdes
libertarias, no campo da Pedagogia, desde o ultimo quarto do século XIX até meados da 1°
Guerra Mundial e como a elite qualificou esta educagédo emancipadora.

Encontramos na Histéria de longa duracdo, focada na Historia das mentalidades, a
metodologia de nosso trabalho para que possamos enxergar as forcas inerciais que resultam na
conservacao do poder, justificativa maior para a existéncia do fendbmeno social da dualidade
educacional, oriundo das desigualdades sociais. Nesse sentido, questionamos: como se construiu
0 embate entre as pedagogias tradicional e liberal e a pedagogia libertaria? Quais 0s mecanismos
que a elite utilizou para conferir um carater subversivo a educacdo emancipadora? Quais 0s
elementos ideoldgicos hegemdnicos que conservam a dualidade na educacao?

Primordialmente, comegamos 0 nosso percurso de analise para essa primeira questdo na
Revolucdo Francesa e na referéncia tedrica de Jean Jacques Rousseau, a partir de seu discurso
sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. A segunda questdo se
justifica pelo siléncio histérico com relacdo a expansdo de uma bibliografia que trate de uma
educacdo que promova as potencialidades dos sujeitos da classe popular; j& a terceira questdo
envolve um outro tipo de problema, ou seja, para que a dualidade educacional se consolide,
criam-se mecanismos reguladores. Assim, sdo estabelecidas normas e propostas educacionais que
instauram a dualidade socio-educativa. Neste sentido, tais dispositivos sdo planejados tanto para
formar os intelectuais daquela classe desejosa em manter o poder, quanto para preparar os filhos
das classes populares para tornarem-se pecas de engrenagem através de uma educacéo aligeirada
e, portanto, superficial e acritica.

Para trabalhar com questdes dessa dimensdo, precisamos estabelecer determinados
principios que impliqguem uma fundamentacéo tedrica com densidade proporcional ao ideario de
uma nova ordem, a fim de apontar praticas sociais universais permanentemente democraticas.
Mas, que principios seriam esses sendo aqueles de dominio do direito natural que, ao serem

reintegrados ao homem pudessem contribuir para o resgate desta sociedade reificada? Mas, que
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homem seria este sendo o sujeito conscio de sua singularidade enquanto individuo inserido no
meio social?

Compreende-se por principios tudo aquilo que vem antes de uma deducédo e, portanto,
axiomatico por natureza. Ficar com apenas um interlocutor daquele didlogo para dissertar sobre
as questdes propostas podera acarretar, por um lado, a visdo romantica de um idealista sedento de
Liberdade, Igualdade e Fraternidade do direito natural no molde rousseauniano, isto €, no molde
anterior a redefinicdo dessas categorias quando da ascensdo burguesa ao poder. Ou, por outro,
poder-se-ia cair num coletivismo exacerbado, tdo denunciado pelo sujeito libertario, ou seja, por
aquele que compreende o respeito tanto de sua liberdade individual quanto da liberdade de cada
um de seus semelhantes, como pressuposto basico para uma sociedade amadurecida.

Alias, € a compreensdo deste sujeito libertario, caracterizado pela harmonia entre as
dimensGes individual e social e que é o objetivo maior dos propdsitos educacionais anarquistas,
que sustentard a Pedagogia Libertaria, de cunho integral, no confronto as estruturas de longa
duracdo que promovem a dualidade educacional — discussdo de maior relevancia neste texto.

A dualidade educacional é entendida como o resultado das desigualdades sociais gerando
desigualdades educacionais em um sistema dual, isto €, uma escola para os filhos da classe
hegeménica e outra escola para os filhos das classes populares. Essencialmente, a existéncia
desse fenbmeno social ocorre para que a classe hegemdénica possa conservar a estratificacdo
social a seu favor.

A subjetividade envolvida nessa escola dual, por sua vez, norteara o desenvolvimento da
categoria confronto entre matrizes libertaria e liberal na educacdo, através do embate
ideologico entre as forcas contra-hegemonicas e as da classe hegemonica que continua dando
uma educacdo controlada e limitada para o povo, de forma a ndo comprometer a estabilidade
social, da mesma maneira como fizeram os déspotas esclarecidos no século das luzes. Outrossim,
quando a burguesia ascendeu ao poder, no século XIX, ela distanciou-se da educacao universal
no molde comeniano, e possibilitou o acirramento das desigualdades educacionais.

Esse processo historico de gap social fez proliferar a concep¢do anarquista, base da
Pedagogia Libertaria. Por conseguinte, partindo da dualidade educacional, este trabalho procura
fazer um levantamento bibliografico com o proposito de elucidar essa pedagogia que pretende

substituir o autoritarismo e o individualismo pela liberdade e pela solidariedade; que pretende



13

romper com o carater reprodutivista da escola em relagdo a estrutura social de dominacéo e
exploracdo, a fim de poder ser confrontada com as pedagogias liberal e tradicional.

Dentro do campo historico de longa duracdo, os procedimentos metodologicos adotados
foram: a deducdo, a inducdo e a analogia, as quais se completam na tarefa cientifica (REALE,
2002. p. 84-85). A inducdo, que se estabelece a partir do olhar de um fato particular e de uma
sequéncia de raciocinios ordenados para atingir uma conclusédo de ordem mais geral através da
argumentacdo pela experiéncia, processo utilizado no segundo discurso de Rousseau, que
analisamos no segundo capitulo de nossa dissertacdo. Por sua vez, o processo dedutivo estard
presente em todo o corpo do trabalho, pela necessidade de demonstrar as indagagdes a partir de
hipdteses que podem ser identificadas no teor daquelas trés questdes anteriormente estabelecidas.
Por fim, o processo analdgico vai acontecer quando for possivel identificar similitude entre
periodos historicos, como, por exemplo, no fendbmeno da educacdo dual, presente até hoje e desde
a sistematizacao dos saberes — ler, escrever e contar — no periodo da reforma luterana.

Com a intencdo de tratar este dualismo para além do modo de producdo capitalista,
desenvolvemos no primeiro capitulo uma metodologia que abrangesse um escopo maior do que
fatores econémicos e sociais, inseridos na logica marxista. Foi preciso considerar, também, 0s
fatores politicos, morais e mentais, inseridos na histéria das mentalidades, para poder enxergar,
no processo civilizatorio, estruturas profundas de lenta mobilidade a fim de articular com a
dindmica do bindmio individuo-coletivo.

O segundo capitulo vai fornecer as bases culturais das desigualdades sociais
fundamentado pela Liberdade, Igualdade e Solidariedade® a partir do segundo discurso de
Rousseau. Ele vai fornecer, ainda, a identificacdo de um nascedouro comum as duas concepcdes
a partir do direito imanente ao homem e que, num cenario revolucionario com aliangas e
desacordos, os verdadeiros vencedores, 0os burgueses, reorientaram sua ideologia para que a
estrutura do poder se mantivesse intacta. Neste capitulo, sdo tratadas também as resisténcias e o

perfil de sujeito de cada concepcao.

! Embora na literatura predomine a triade Liberdade, Igualdade e Fraternidade, neste presente trabalho, utilizaremos
0 conceito de Solidariedade por abranger as relagcdes sociais de formas mais ampla, numa coletividade menos
diferenciada. Pelo Novo Dicionario Aurélio, solidariedade é o sentido moral que vincula o individuo a vida, aos
interesses e as responsabilidades dum grupo social, duma nagdo, ou da propria humanidade enquanto que
fraternidade é a unido ou convivéncia como de irméos; harmonia, paz, concérdia, fraternizagéo.
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O terceiro e ultimo capitulo, dividido em trés partes, desenha, primeiramente, a proposta
liberal de educacéo trazendo informacoes e reflexdes sobre a escola tradicional e escola nova, nas
semelhancas de ordem politica e contrastes metodoldgicos. Ademais, coloca 0 movimento
pedagdgico de Freinet a meio caminho da proposta libertaria, que é desenvolvida na segunda
parte do capitulo.

A partir da andlise do Manifesto dos partidarios da Educacao Integral de 1893 e de suas
influéncias de Proudhon e Bakunin, tracamos os principios da educacdo integral anarquista. O
estudo sobre aspectos da obra de Pietr Kropotkin deu-se no sentido de analisar o ideal da
Solidariedade através de seu tratado sobre apoio e ajuda mutua (e de seu estudo sobre a
Revolucéo Francesa para, assim, podermos investigar a acdo popular nessa Grande Revolugéo, a
fim de adensar as discussdes e embates ideoldgicos, no segundo capitulo). Tanto investigamos as
trés primeiras experiéncias da préxis pedagogica libertaria de Paul Robin, Sebastien Faure e
Francisco Ferrer y Guardia quanto refletimos sobre o legado anarquista. A terceira parte do
capitulo — confronto entre concepgdes —, procuramos sintetizar os contrastes entre concepgdes em
questdo a fim de elencar os elementos constitutivos para uma proposta de categorizacao.

Além das referéncias, fazem parte, ainda, deste trabalho, as consideragfes finais, onde
procuramos estabelecer questionamentos que justifiquem a continuacdo desta pesquisa no cenario
educacional brasileiro, em estudos vindouros.

As categorias que utilizamos para a construcdo desta dissertacdo foram: dualidade

educacional, pedagogia liberal, pedagogia libertaria e historicidade.
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CAPITULO |
OS CAMINHOS TEORICOS E METODOLOGICOS

O primeiro e o segundo capitulos de nosso trabalho sdo os alicerces para a construcao de
categorias que confrontardo as matrizes educacionais libertéaria e liberal no século XIX, eixo
central desta dissertacao.

Percorremos um caminho metodol6gico que nos conduziu a percepcdo das variacoes,
mesmo lenta, de subjetividades e de mentalidades® presentes nas matrizes mencionadas acima.
Com efeito, verificamos a necessidade de um recorte de tempo ampliado para viabilizar uma
investigacdo mais densa das desigualdades educacionais. O tratamento metodologico que
utilizamos é a Histdria de longa duracéo, esta abordagem histérica nos possibilita lidar com “uma
pluralidade de tempos” (Lechte, 2002, p. 108). Destacamos que foi Fernand Braudel®, o autor que
fez a reflexdo mais importante sobre o tempo na Histéria. Ademais, nosso texto procurou
mergulhar no campo histérico das mentalidades” a fim de perceber, nesta anélise, a producéo de
ideologias e 0 embate de subjetividades entre as classes sociais, visando identificar os principios
constitutivos da Pedagogia Libertaria.

Temos, ainda, a necessidade de informar que a metodologia em questdo precisa ir além da
perspectiva do materialismo historico. Embora reconhecamos que esta matriz tedrica esteja
dentro de um contexto de longa duracdo, ela se baseia na busca dos fundamentos verdadeiros da
sociedade através das formagdes socio-econdmicas e das relacdes de producdo (TRIVINOS,
1990, p. 51); e ndo nos fendbmenos espirituais de uma historia focada pela historia das
mentalidades e que Lucien Febvre® explorou nos aspectos da aparelhagem mental e da
aparelhagem da sensibilidade (apud LE GOFF, 1993, p. 48).

2 Segundo o verbete do Novo Dicionario Aurélio na 12 edicdo (13 impressdo): mentalidade é o conjunto dos hébitos
intelectuais e psiquicos de um individuo ou de um grupo; estado mental ou psicoldgico.

% Fernand Braudel (1902/1985) utilizou trés niveis de tempos para investigar a complexidade da histéria do
Mediterraneo.

* Mentalidade é uma construcdo cultural mais profunda do que ideologia; historia das mentalidades é uma
abordagem que surge no seio da Historia Nova.

> Féz parte da primeira geragdo dos Annales, juntamente com Marc Bloch e outros.
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1.1 Para além do Materialismo Historico

Nossa investigacao exigiu um recorte de tempo dilatado, pois, o estudo da longa duragéo
na historia acarreta um trabalho com um foco mais amplo do que na historia tradicional — historia
narrativa de acontecimentos. Segundo Braudel (apud LECHTE, 2002, p. 107), essa ampliacdo de
foco € conseqliéncia da diversidade de interacbes pelo longo tempo de observacdo. Isto
possibilita formar uma base que contempla tanto aspectos conjunturais quanto estruturais no
campo histérico.

Braudel contribuiu para a histéria das estruturas ao expandir o olhar engessado daquele
Mediterraneo de “clima quente e casas caiadas”, para um mundo plural de subsistemas
interligados uns aos outros e com uma organizacao da historia através de trés niveis de tempo: o
primeiro, provocado pelo ambiente, é o0 mais lento e quase imperceptivel, mas com um sentido de
repeticdo e ciclos; o segundo esté relacionado a histdria social e cultural, isto é, o tempo dos
impérios e das civilizacdes; ja o terceiro € o tempo dos eventos, dos acontecimentos; € o tempo
da curta duracdo (LECHTE, 2002, p. 109).

Conjectura-se, ainda, a possibilidade de um quarto nivel de tempo que é “o do momento
ou conjuntura” em que uma dada situacdo especifica (entrada, no século XVI, do idioma inglés
no Mediterraneo, por exemplo) passa a ser investigada sob diferentes angulos, abrindo, inclusive,
a possibilidade para um tempo social. Todavia, quando privilegiamos o tempo de conjuntura em
detrimento ao de longa duragdo, corremos um risco de “tracar um quadro superficial da
humanidade” (LECHTE, 2002, p. 109).

Consideramos que até poderiamos limitar o estudo da longa duragdo, partindo do
materialismo historico, focalizando o sistema econdmico e social por meio da categoria luta de
classes, através de “sistemas historicos plurisseculares”. Mas, apesar de Marx ter criado a
categoria de modo de producdo e ter compreendido que “forcas profundas da histdria s6 atuam e
se deixam apreender em tempo longo” (LE GOFF (org), 1993, p. 45) e, consequentemente, as
superestruturas tendem a mudar lentamente, o materialismo histérico ndo da conta das conexdes

entre as questdes econdmicas e sociais do coletivo com suas implicacBes mentais no sujeito®,

® Observa-se um momento proveitoso, na dissertacéo, para tratar a liberdade individual na discussao entre a pratica
social marxista (coletivo) e a pratica social anarquista (individuo e coletivo).
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nem, tampouco, admite a predominancia de fatores politicos e morais sobre aqueles fatores
econémicos (LE GOFF (org), 1993, p. 31).

Com efeito, existem outras formas de diferenciar os periodos da histdria além do modo de
produgdo marxista; como por exemplo, “de acordo com as mentalidades ou de acordo com os
conflitos entre essas mentalidades dentro de um contexto temporal” (LE GOFF (org), 1993, p.
45). Assim, optamos por fazer a distincdo de periodos da historia através de embates entre
mentalidades, ou seja, na discussdo do confronto de concepcdes.

Esse confronto, por seu turno, acontece atraves das matrizes de origem dessas concepgoes
e como as suas fronteiras se comunicam no campo educacional, de modo que € possivel
investigar a dualidade educacional, enquanto categoria, através de elementos ideoldgicos de
conservacao da educacdo para a elite e da educacdo para as classes populares. Dessa forma, é
preciso, assim, definir categorias associadas aquelas concepcbes — pedagogia libertéria e
pedagogia liberal — para que o embate possa existir. Por fim, a categoria historicidade é
necessaria para materializar um cenario de luta, no qual subjetividades possam ser consideradas.

Todo este percurso, no entanto, tem o objetivo de discutir a construcdo de uma nova
categoria, isto é, confronto entre matrizes libertrias e liberais na educagdo, j& mencionada
anteriormente. Buscamos compreender os “fatos morais” (ocultos) que ndo sdo menos reais do
que os fatos materiais (visiveis) na historia das civilizacbes (LE GOFF (org), 1993, p. 34-40).
Precisamos verificar se na identificacdo de elementos ideoldgicos de conservacdo da educacao
podemos chegar a um quadro mental correspondente. Para esta verificacdo, necessariamente,
precisamos caminhar para além do materialismo historico, pois este se fundamenta na
materialidade do mundo, considerando que “todos os fenémenos, objetos e processos que se
realizam na realidade sdo materiais”, além de ressaltar que “a matéria é anterior a consciéncia” e
de que “o mundo é conhecivel” (TRIVINOS, 1992, P.52)".

Guy Bois (LE GOFF (org), 1993, p. 241) coloca que as duas correntes: marxismo e
historia nova, ndo podem ignorar-se pela visao critica que tém em relacdo a historia tradicional,
embora suas interfaces ainda sejam opacas. Ademais, ndo podemos negar a influéncia do
marxismo sobre a renovagdo metodoldgica — afinal, ele tende a uma historia total nas dimensdes
temporal (longa duracdo) e estrutural — e nem tampouco é possivel ignorar o papel das

mentalidades, isto € “descobrir os multiplos vinculos que unem as categorias mentais ao conjunto

” Aqui, a contribuigdo de Trivifios esta relacionada as caracteristicas do materialismo histérico.
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das relagdes sociais”, pois, de acordo com Guy Bois, o0 individual e o coletivo se encontram nos
campos histéricos da mentalidade e das ideologias (LE GOFF (org), 1993, p. 241-255).

Acreditamos que o trabalho com as mentalidades traz uma renovacdo metodologica para o
marxismo, ou mais especificamente, a pratica da historiografia marxista, por isso consideramos
necessario retomar as origens da doutrina marxista para uma reavaliagdo de sua praxis e, assim
sendo, “o destino do materialismo histérico” dependerd, sobremaneira, do desdobramento de seu
confronto com a Histdria Nova (LE GOFF (org), 1993, p. 242).

Além disso, a historia das mentalidades nos possibilita compreender melhor a relagéo
entre o individuo e coletivo. Por isso, a partir da historia das mentalidades podemos compreender
ndo somente o embate entre a matriz liberal e libertaria como também os embates entre marxistas
e anarquistas®. Sendo assim, para o adensamento deste trabalho, a Histéria Nova® ndo somente
contribui na dimens&o subjetiva do individuo, mas, ainda, na discussdo da relacdo entre individuo
e sociedade através das categorias iluministas Liberdade, Igualdade e Solidariedade.

A Histdria nova, ao destacar as diferencas das experiéncias historicas e a necessidade de
referenciais multiplos, amplia o conceito de histéria, indo além de um desenvolvimento linear
segundo um s6 modo de evolugdo, como é o caso do modo de producdo'®. Esta ampliacéo
metodoldgica podera transformar a historia nova em um desafio a histéria marxista oficial (Le
Goff, 1993).

Destacamos, também, que ao nos embasar na histéria das mentalidades partimos do
pressuposto que a ideologia é algo aquém das mentalidades. Colocar o papel da ideologia aquém
da mentalidade é constatar que a mentalidade possui um maior alcance do que ideologia.
Queremos ir para além das consequiéncias das relagdes de poder, pois procuramos saber, afinal,
onde se encontra a motivacdo que leva os individuos a desejar subjugar individuos. O conceito de
mentalidade se constitui mais amplo que o de ideologia, pois ela remete “a lembranca, & memoria

e as formas de resisténcias” constituindo, assim, o que se chamou de “forca de inércia das

® No bojo da dissertacéo, se necessério, estes confrontos poderdo ser melhor vistos, sem, todavia, caracterizar um
grande mergulho, pois estas questdes ndo fazem parte do foco da dissertacéo.

% A histéria nova ampliou o campo de observacao do historiador pela descoberta de novos objetos de analise,
trazendo inclusive, a dimensdo quantitativa para os seus métodos.

19 Modo de producéo é um fundamento basico para a compreensdo da luta de classes. E um dos conceitos do
materialismo histérico. Existem, historicamente, cinco modos de producéo, entre os quais, a escravidao, o
feudalismo e o capitalismo (TRIVINOS, 1990, p. 52).
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estruturas mentais”, identificada “nos restos de ideologias mortas” e preservada na “expressao
mais auténtica dos temperamentos coletivos” (VOVELLE, 1991, p. 19-20).

Por outro lado, existe uma inquietacdo dos marxistas no sentido de poder tornar a
mentalidade uma abordagem mistificante, pelo fato dela conter uma autonomia mental que
suplanta os padrdes dogmaticos da ideologia e que a torna mais flexivel, portanto. A esta questéo,
Vovelle (1991, p. 18-19) prescreve atencdo em “manter unidas as duas pontas da cadeia, desde o
social ao mental”; em outras palavras, esta prescricdo se traduz em um cendrio no qual as
relagBes sociais s3o tdo importantes quanto a dimensdo individual dos sujeitos envolvidos. E a
partir desta necessidade bifocal que sera tratado, mais adiante, o sujeito anarquista na dimensao
individual e social.

A partir do controle dessas duas pontas da cadeia, social e mental, vai se constituindo a
historia das mentalidades, que mostra a existéncia de uma historia das estruturas, onde o aspecto
socio-econdmico estad inserido a “historia das atitudes mais elaboradas”. Assim, este tipo de
historia passa a explicar opgdes, atitudes e comportamentos coletivos, indo além das analises das
estruturas sociais, desafiando o reducionismo mecanicista através do “estudo das mediacGes e da
relagdo dialética entre as condicOes objetivas da vida dos homens e a maneira como eles a narram
e como a vivem” (VOVELLE, 1991, p. 22-24).

1.2 Histdria de longa duracéo e ampliacdo do campo dos estudos histdricos

Segundo Fernand Braudel (apud LECHTE, 2002, p.107-108), aceitar a longa duragéo
implica na “urgéncia de mudar tudo, do pensamento de uma pessoa a um estilo de escrita e
apresentacio”, pois é aceitar um tempo praticamente imével, de tdo lento. E ser possivel, através
dessa longa duracdo, perceber o aspecto estrutural da histéria e atingir a dimensdo da
mentalidade, que é uma construcdo cultural com poténcia inercial bem maior do que a propria
ideologia.

“O alvo nimero um dos primeiros da Escola dos Annales em relacdo a histéria tradicional
foi a luta contra uma histéria factual” (LE GOFF (org), 1993, p.7). Por ser considerada superficial
e de curta duracdo, ela era desvinculada de estruturas e, sendo assim, realidades de pouca
mobilidade ndo se tornavam visiveis para essa historia, segundo Krzysztof Pomian (LE GOFF
(org), 1993, p. 98).
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Com o advento da historia nova e seus desdobramentos nas perspectivas do tempo de
longa duracdo, da estruturacéo de ciclos historicos e das construgdes culturais em relagdo a
mentalidade, houve uma ampliacdo nas fronteiras dessa ciéncia. Esse deslocamento gerou
interfaces com as outras ciéncias sociais, entre as quais, a sociologia, a antropologia e a
psicologia, enriquecendo sobremaneira a pesquisa, mas de forma desafiadora — afinal, a histdria e
sociologia, por exemplo, ndo tém o mesmo tempo, tradicionalmente.

Neste sentido, por este olhar ampliado, um acontecimento® pode ser transformado numa
“ponta do iceberg e estudd-lo como cristalizador e revelador de estruturas”, permitindo, assim, a
leitura do imaginario de uma sociedade; uma biografia histérica nova, em vez de reduzir
personagens a uma explicacdo socioldgica®?, pode esclarecer estruturas, através das funcdes e
papeis do sujeito observado. Entretanto, “a volta mais importante é a da historia politica”, pois
ela deixa de ter um sentido politiqueiro e vai construir uma histéria do poder sob todos os
aspectos, inclusive no simbdlico e no imaginario (LE GOFF (org), 1993, p. 7-8). “O desejo da
historia nova é de construir uma histéria do homem total” (LE GOFF (org), 1993, p. 48). E neste
sentido que Le Goff aponta para um “novo conceito de sociabilidade” (LE GOFF (org), 1993, p.
50), pelo qual é preciso redesenhar um novo espaco social e renegociar as relacbes entre a
historia e as ciéncias sociais (LE GOFF (org), 1993, p. 9). Aliés, o autor assume que existe uma
crise na histéria nova'® decorrente, em parte, da “crise das ciéncias sociais e da prépria nogdo de
social” (LE GOFF (org), 1993, p.3).

Com efeito, o olhar denso de uma histdria de longa duragdo sinaliza os movimentos lentos
e profundos da histdria de acontecimentos e crises sociais, onde o interesse pelas individualidades
é menor do que pelos homens e pelos grupos sociais que constituem a maioria da populacdo. Esta
historia de realidades concretas e do homem cotidiano ira obrigar as ciéncias e o proprio
conhecimento a se adequarem a uma outra concepcdo do mundo e de sua evolucdo (LE GOFF
(org), 1993, p. 16).

Outrossim, é possivel identificar que a resisténcia a redefinicdo das categorias iluministas

da Liberdade, Igualdade e Fraternidade pela burguesia no século XIX teve uma resposta muito

1 Um acontecimento pode ser uma criagdo midiatica e com status na histdria contemporanea (LE GOFF (org), 1993,
p. 9).

12 Entre outras possibilidades futuras para a historia, Le Goff (1993, p. 56) propde a sua fusdo com a antropologia e
sociologia e esta nova ciéncia se chamaria de antropologia historica ou histéria socioldgica (segundo Paul Veyne).

* Em relacdo as criticas, elas apontam para uma historia com pouco espaco dedicado & histria politica ou
contemporanea.
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mais rapida do que a da resisténcia aos eventos da relacdo de poder entre sujeitos humanos, no
transcurso da historia das civilizagbes - grandes eventos podem ser identificados pela histéria
nova como representaces menores daqueles “verdadeiros acontecimentos sobrevindos antes
deles, isto €, as mutacbes profundas da historia” (LE GOFF (org), 1993, p.16).

Salientamos que as categorias longa duracdo e estrutura da histéria nova foram
categorias imprescindiveis para os fundadores da Escola dos Annales, em 1929, e ressaltamos
também que elas foram utilizadas na histéria econémica e social, concebida por Marx. Alias,
segundo F. Braudel, entre outros historiadores, “Marx € visto como um dos principais criadores
de modelos para as ciéncias sociais e em particular para a histéria” (LE GOFF (org), 1993, p. 2).
E fato que os Annales ndo criou a nova histdria, mas essa escola foi um marco para a “historia
antifactual”, com desdobramentos para uma “historia das representacdes e das mentalidades” (LE
GOFF (org), 1993, p. 19).

Ainda, para o autor, a historia nova precisa promover como tarefa, uma nova erudi¢éo por
meio do aperfeicoamento de métodos comparativos, ampliando o conceito de documento e dos
diversos tempos de uma sociedade histdrica. Considera, também, a necessidade da dimensdo do
imaginario, para, através de documentos artisticos e literarios, por exemplo, ser possivel fazer
uma historia total; outra tarefa, diz o autor, € a preocupacdo com as idéias (pois, as ciéncias
avancam somente com o poder criativo e original do pensamento) e com as teorias que ndo séo
mais do que “degraus sucessivos no insaciavel desejo de ampliar o horizonte do pensamento
humano” (LE GOFF (org), 1993, p. 54-56).

O original desta proposta é que a histéria nova “ndo depende de nenhuma ortodoxia
ideologica”, embora postule a necessidade de uma reflexdo tedrica, com “mdltiplas
contribui¢cbes” na “pluralidade dos sistemas de explicacdo” (LE GOFF (org), 1993, p. 21).

Com efeito, ao utilizar o referencial da histdéria nova buscamos compreender mais
profundamente o confronto de teorias e praticas pedagdgicas e também contribuir para a reflexao
sobre as concepcdes de Liberdade e Igualdade dos tedricos anarquistas dos anos oitocentos. De
acordo com Le Goff, a histéria nova “pretende ser uma historia escrita por homens livres ou em

busca de liberdade, a servigo dos homens em sociedade” (LE GOFF (org), 1993, p. 21).
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1.3 Histdria das estruturas, das mentalidades e o objeto de investigacéo

A proposta desta dissertacdo € o confronto entre mentalidades; deste modo, o recorte no
tempo precisa ser feito para que possamos investigar as permanéncias e as mudangas desses
fendmenos civilizatérios. Trabalharemos com o periodo de um século, a fim de melhor
proporcionar uma observacdo do movimento das estruturas e das mentalidades em relagcdo a
educacdo nos horizontes da Liberdade, da Igualdade e da Solidariedade.

Segundo Krzysztof Pomian, no trabalho de Braudel sobre o Mediterraneo, a historia é
ampliada para além do estudo dos acontecimentos, isto é, para a identificacdo de estruturas.
Contudo, estas estruturas ndo sdo apenas conjuntos de elementos relacionados entre si em um
tempo longo, mas a imposicdo de um “carater repetitivo as atividades dos individuos e dos
grupos” e que gera uma “rede de injuncdes, cuja forca é proporcional a rigidez” (LE GOFF (org),
1993, p. 97-100).

Com efeito, esta rede de injuncdes que possibilita uma resisténcia as mudancas é também
observada nas estruturas educacionais desde a sistematizacdo dos saberes, e que vem
consolidando a dualidade educacional, em particular, a dualidade educacional brasileira. Trazer
este fendmeno social para um horizonte histérico de longa duracéo significa poder investigar as
subjetividades de uma elite contraria a uma educacao universalmente emancipadora. Devemos
compreender que, através de uma longa existéncia, tais estruturas alcancam tanta estabilidade,
que sdo naturalizadas como verdade axiomatica. Desse modo, para uma analise densa de um
confronto entre concep¢fes antagOnicas € preciso um mergulho no tempo, a fim de trazer
processos de naturalizagdo para uma dimensdo racional e critica, podendo, dessa maneira, libertar
0 sujeito de seus “marcos mentais e que sdo também prisdes de longa duracdo” (LE GOFF (org),
1993, p. 98).

Ainda, esta trajetdria se torna possivel tdo somente pelo entendimento de que a verdadeira
historia é a historia do povo, do cotidiano e do usual. Ela, entdo, passa a se vincular as ciéncias
sociais e promover a investigacao dos fendmenos sociais, ficando, desse modo, na contraméao dos
que fazem a “histdria factual” — hd uma “verdadeira batalha epistemolégica” (LE GOFF (org),
1993, p. 104). Com este novo olhar para a histdria é possivel desestabilizar construgdes culturais
naturalizadas, na medida em que 0Ss processos repetitivos estruturais passam a ser

contextualizados por meio de relagdes que conservam o poder.
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Dentro de cada tipo de estrutura, o tempo € praticamente estacionario. Entretanto, no
advento de uma mudanca estrutural, ha quebra de continuidade pela revogacdo das antigas
injuncdes, trazendo transformacdes qualitativas irreversiveis. Sdo as chamadas “mutacdes”,
aquelas que “transformam um tipo de estrutura em outro”, segundo K. Pomian (LE GOFF (org),
1993, p. 113). Esse autor também relaciona estas mutacfes com as revolugdes, por entender que
“toda revolucdo nada mais é do que a subversdo de uma estrutura e o advento de uma nova
estrutura” (LE GOFF (org), 1993, p. 120). Alias, o ideario anarquista, ao pregar uma revolucao
social com o intuito de estabelecer uma sociedade sem hierarquia (isto €, anarquica), da a esta
revolucao significado de transformacdo social, para que uma nova estrutura possa ser construida
com base em relacOes interpessoais horizontalizadas. Salientamos, neste ponto, a importancia
dada a pedagogia libertaria neste processo de transferéncia de legitimidade - emancipacédo do
sujeito. Pois, segundo Vovelle®, os estudos sobre revolugdo avancam para um espaco que
privilegie essa transferéncia de legitimidade e de sacralidade, também. Sendo assim, a mudanca
revolucionaria vale muito mais pelo que tende a ser do que pelo proprio ponto de partida, que é
uma visdo de mundo renovada (VOVELLE, 1991, p. 404).

A partir de uma histdria para além dos fatos, foi possivel pensar num novo conceito de
“revolucdo” e vincular ao conceito de historia estrutural (LE GOFF (org), 1993, p. 119-120), que
é uma histdria das populagdes; ou seja, nela estdo incluidas tanto as massas quanto a elite, sem
excluir ninguém, ao contrario da historia tradicional (LE GOFF (org), 1993, p. 114). Esta
abordagem da histdria € recente, ela se efetiva com a investigacdo do movimento social,
principalmente com o movimento operério oitocentista, embora Vovelle (1991, p. 270-271)
lembre da existéncia de trabalhos no campo da histdria das estruturas sociais rurais anteriores. A
nova historia social que trabalha com longa duracdo foi conduzida para percorrer o caminho da
historia das mentalidades. O historiador, ao considerar as mentalidades, passa a ter um olhar mais
denso na sua investigacdo e, dessa forma, é capaz de indagar a existéncia de forcas inerciais, que
possibilitam mudancgas mais profundas, principalmente mudancas estruturais. Por exemplo, no
periodo de transicdo entre o feudalismo e o capitalismo, as relacbes de producdo mudam com o

ritmo diferenciado dos aspectos politicos e ideolégicos.

% Michele Vovelle (1991, p. 9-10) é historiador que ndo nega a sua formagdo marxista mas que se classifica,
também, na categoria dos historiadores das mentalidades. Morte, festa e fatos religiosos sdo temas que o atraem.
Dentro de uma visdo ortodoxa marxista, seria preferivel os estudos voltados para o processo de tomada de
consciéncia entre as massas, embora ele repouse seus estudos no processo de descristianizagdo a partir das
modificacOes verificadas em testamentos ao longo do periodo pré-capitalista francés no século XVIII.
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A partir da tese de Paul Bois sobre camponeses, que busca saber ndo somente como se
efetiva a mudanca, mas também por que se resiste a ela, Volvelle (1991, p. 302) propde
compreender, primeiro, 0 que ndo muda para, entdo, compreender o que muda. Este tipo de
abordagem caracteriza bem a historia das mentalidades.

Apesar de ndo existir um conceito universalmente aceito para a historia das mentalidades,
consideramos a definicdo de Robert Mandrou a melhor proposta, isto é, uma histdria das “visdes
de mundo’ (apud VOVELLE, 1991, p.15). Visdes estas que se consolidaram no inconsciente
coletivo™ e se naturalizam, provocando a inércia das mobilidades estruturais.

A compreensdo da categoria mentalidade, primeiro, se situou “a nivel da cultura e do
pensamento claro” e depois passou a ser uma concepc¢ao mais subjetiva, como “uma histéria das
atitudes, dos comportamentos e das representacdes coletivas inconscientes”, o que fez com esta
categoria ndo pudesse ser reduzida as dimensdes do econdmico e do social, inclusive esta é a
“incompatibilidade mais flagrante entre os conceitos de ideologia e de mentalidade”. A partir
desta visdo, a historia das mentalidades concebera o real de modo que possamos capta-lo “em
toda a sua complexidade e totalidade” (VOVELLE, 1991, p. 14-25).

Vovelle se reporta a histéria das mentalidades associando-a com uma prisdo de longa
duracgdo nos moldes braudelianos e como histéria das resisténcias, a partir da definicdo de Ernest
Labrousse. Histdria das resisténcias, para identificar o que resiste numa mentalidade coletiva,
para saber qual “a forca da inércia” das estruturas mentais.

Esse modo de ver a historia pode nos auxiliar a compreender e desnudar como se efetiva o
confronto entre matrizes educacionais como a libertéria e a liberal, principalmente no contexto
historico brasileiro, de modo que nos leve a indagar se o que resiste na mente da elite em termos
de uma educacdo universal e emancipadora, hoje, no Brasil, tem a mesma origem da estrutura
mental que tinham o colonizador sobre o colonizado nos nossos primordios. E, se esta indagacdo
for verdadeira, poder associa-la a uma prisdo mental de longa duracdo, inclusive, porque
constatamos até hoje a dificuldade de implementacdo de uma praxis da cidadania para todos os

sujeitos nacionais, tendo em vista que no Brasil ndo houve, até os dias atuais, a plena implantacéo

> Inconsciente coletivo é uma contribuicdo de Philippe Ariés ligada ao empirismo e ndo se refere a uma
conceituagdo psicanalitica: nogdo que remete a “autonomia de uma aventura mental coletiva que obedece a seus
ritmos e causalidades proprios” (apud VOVELLE, 1991, p. 21) .
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do direito natural®

, hos moldes da racionalidade iluminista, cujos valores sdo: a Liberdade, a
Igualdade e a Solidariedade. Em suma, devemos indagar o porqué e 0 como das resisténcias.

Se a histdria das mentalidades € uma historia das inércias e das resisténcias, entdo, de que
forma mudam as mentalidades, com autonomia ou sob pressdo? Para esta investigacéo, VVovelle,
além de sua prépria visdo, vai buscar a de outros autores. Braudel, por exemplo, questiona se a
“mutacéo brusca” ou o “acontecimento explosivo” sdo movimentos verdadeiramente criadores ou
se estas singularidades ndo sdo, no limite, “o resultado de uma evoluc¢éo surda da longa dura¢do”;
ja Phillip Aries indica que é através da autonomia de um “inconsciente coletivo”, maduro na sua
prépria dialética, que se acompanha as alteracGes na longa duragdo. Todavia, o préprio Vovelle
considera que este problema de mudanca vai provocar no pesquisador a reflexdo sobre a
complexidade do entrelacamento dos tempos longo, médio e curto (VOVELLE, 1991, p.258-
296). Ainda, ele se mostra opositor a idéia de Aries, que ndo admite rupturas bruscas em modelos
de longa duracédo (LE GOFF (org), 1993, p. 85-90).

Outro aspecto que aparece nas discussdes de Vovelle é o evento, que tem um papel a
desempenhar neste campo investigativo. Vovelle denomina-o de “trauma historico” e o diferencia
através de trés maneiras: 0 acontecimento por si mesmo, insular; um acontecimento como
heranca, isto é, o limite de um processo de longa duracdo e, por fim, o acontecimento como
elemento fundador, aquele que ndo tem passado, mas um longo futuro e, alias, muito em voga na
contemporaneidade (VOVELLE, 1991, p. 407-408).

E possivel que esta nova dialética entre tempo longo e tempo curto possa trazer beneficios
ao didlogo entre a historia e os estudos das relacfes sociais, 0 que facilita a compreensdo de
nosso objeto de investigacdo, ou seja, o confronto de concepcgdes que perduram por um longo
tempo e estdo imbricadas entre si, de modo que seja possivel identificar as relacdes entre as
resisténcias mentais e as representagdes sociais dos sujeitos envolvidos em um dado intervalo de
tempo. Devemos, pois, travar um didlogo entre historia e 0 campo social.

Aliés, Vovelle se reporta a questdo da importancia da memoria coletiva atuando, mesmo
inconscientemente, através de uma atitude politica contemporanea, mas influenciada pelo

passado, por exemplo, em uma determinada regido da Franga que vota tradicionalmente na direita

16 Sera tratado no proximo capitulo; prerrogativa do ser humano segundo J.J. Rousseau no seu discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens.
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ou na extrema direita — “quantos conhecem as condicdes histéricas dentro das quais se fez essa
partilha sob a Revolucéo Francesa?” (VOVELLE, 1991, p. 321)

E no cenério politico-educacional brasileiro das décadas de 1920 e 1930, também é
possivel compreender a perseguicdo dos conservadores aos liberais e aos libertarios da educacéo,
como se foram um Unico movimento de esquerda, através da dialética entre tempo longo e tempo
curto? De toda sorte, as memarias podem ser inconscientes, porém, elas sao operatorias, segundo
Vovelle (1991, p. 321). No caso, se a resposta for favoravel, estamos diante, mais uma vez, do

sucesso da mentalidade colonial frente & educacéo dual brasileira.
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CAPITULO I
AS ORIGENS DAS PROPOSTAS EDUCACIONAIS QUE TRATAM DA LIBERDADE,
IGUALDADE E SOLIDARIEDADE

Se o capitulo anterior foi construido para servir de apoio metodoldgico para a dissertagéo,
0 presente capitulo servira para fundamentar as bases de investigacdo das desigualdades
educacionais, a partir da reflexdo rousseauniana sobre a origem e fundamentos das desigualdades
entre os homens, contribuindo, dessa forma, para a constru¢do da categoria confronto entre
concepcdes - aqui buscamos compreender a origem ideoldgica de determinados valores
iluministas. No ideéario iluminista, do final do século XVIII, estd a fonte comum das duas
matrizes educacionais libertéria e liberal, ambas se fundamentam nos valores do direito natural,
isto é, Liberdade, Igualdade e Fraternidade, mas fizeram trajetorias distintas.

Trataremos inicialmente de fazer reflexfes sobre a obra de Rousseau sobre a origem das
desigualdades entre os homens, pois, nesse discurso Rousseau desestabilizou a Academia de
Dijon, quando argumentou querer ter nascido em um lugar regido por um governo democratico,
para que pudesse viver e morrer livre; ter nascido num Estado no qual ninguém pudesse estar
acima da lei, sob pena de se ter as rédeas da prépria liberdade submetidas a um senhor, privando,
desse modo, o direito de legislagdo, que precisa ser comum a todos os cidaddos. Depois
analisaremos como se efetivou a redefinicdo dos principios iluministas a partir da Revolugéo

Francesa e sua influéncia para a construcdo das concep¢des educacionais: liberal e anarquista.

2.1 Origem da desigualdade entre os homens

Para iniciar a discussao sobre a origem da desigualdade entre os homens, Jean-Jacques

Rousseau (1712-1778) se reporta “a simples inscricdo do templo de Delfos”: conhece-te a ti
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mesmo e conhecerds o universo e os deuses'’ (ROUSSEAU, 2005, p. 149). Quando o individuo
consegue distinguir o que pertence ou ndo a natureza humana, ele pode identificar os elementos
gue provocaram as mudancas em seu estado primitivo, quer seja pelas circunstancias, quer seja
pelo progresso.

Rousseau estabeleceu a origem da desigualdade entre os homens somente depois que
constituiu, no seu segundo discurso™®, um critério de igualdade e um estado de direito do homem,
o direito natural. Em sua andlise, 0 homem era bom em seu estado da natureza, embora tenha se
corrompido a partir das mas tendéncias das institui¢ces sociais que ele préprio construira. Nessa
via de mdo dupla, esse distanciamento de seu estado natural favoreceu o estabelecimento da
propriedade privada e o fez institucionalizar “regulamentos para proteger essa propriedade e 0s
privilégios” (DURANT, 1967, p. 29).

Rousseau recebeu criticas por conceber este modelo de condigdo primitiva ideal.
Contudo, Durant lembra que ele fez a investigacdo em relacéo ao passado longinquo do homem e
ndo considerou a condicdo primitiva como verdade historica, mas ‘apenas como raciocinios
condicionais e hipotéticos’ (DURANT, 1967, p. 30). O proprio filésofo duvidava da existéncia
desse suposto estado primitivo e admitia ndo ser tarefa facil separar o que era, no homem, a sua
procedéncia natural da sua parte civilizada (ROUSSEAU, 2005, p.151), pois, nesse percurso
civilizatorio a partir de seu estado primitivo, o ser humano, paradoxalmente, tera dificuldades de
perceber os meios de se conhecer, na medida em que vai adquirindo novos conhecimentos.

Salientemos que o ideal desse pensador ndo estava naquele periodo pré-social da
humanidade, mas naquele em que denominou de maior estabilidade, isto é, entre o advento das
familias patriarcais e tribais e a instituicdo da propriedade privada, isto €, no “exato meio termo
entre a intolerdncia do estado primitivo e a petulante atividade de nosso amor-préprio”
(ROUSSEAU, 2005, p. 212). Este periodo ideal de estabilidade o homem perdeu a partir de um
acidente fatal, isto é, a instituicdo da propriedade individual, da qual resultou a desigualdade
econdmica, politica e social (DURANT, 1967, p. 30).

Na verdade, para a construcdo do referido discurso, o autor lanca mdo da hipétese do

estado primitivo do homem no intuito de estabelecer um percurso metodoldgico dedutivo pelo

17

(N.daT.)
'8 Rousseau apresenta-o & Academia em 1754: Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens.
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qual pudesse compreender a origem e progresso da desigualdade e o estabelecimento e o0 abuso
das sociedades politicas através da razdo e sem dogmatismo religioso.

Assim, procurar a primeira origem das diferencas entre os homens € cabivel, porque nem
todos comegaram o seu processo de transformagéo ao mesmo tempo e do mesmo modo — esta € a
primeira fonte da desigualdade®® (ROUSSEAU, 2005, p.150) moral. Esta desigualdade moral,
numa certa medida, foi consentida pelo proprio homem a partir de uma adaptabilidade humana
negativa, compreendida por Rousseau como um distanciamento do sujeito da sua condicao
natural. E negativa, pois foi estabelecida uma relagdo social entre dominador e dominado, cuja
representacdo congrega tanto o absolutismo do rei a sua época como a tirania nas relagdes sociais
desiguais de todas as épocas. Mais tarde, Hegel ira trata-las pela relacdo do escravo e do senhor.

Essas fontes fundamentaram a teoria marxista e a levaram criar a categoria lutas de classe;
embasaram a indignacdo dos movimentos populares modernos, em particular, 0s movimentos
socialistas do século XIX; fundamentaram, também, toda uma logistica liberal no sentido de
manter o status quo através de compensacdes limitadas, mais especificamente pela educacao

aligeirada as massas populares.

2.1.1 Em torno de um direito imanente: o direito natural

Sob a influéncia do jurisconsulto genebrino Jean-Jacques Burlamaqui (1694-1748) que
acreditava que o direito natural vem de “idéias relativas a natureza do homem”, Rousseau Vvai
questionar, em seu discurso, como construir uma definicdo para o direito natural mais préxima da
verdade, se havia tanta ignorancia sobre a natureza do homem (ROUSSEAU, 2005, p. 152). Era
da combinacéo de dois principios anteriores a razdo que decorriam as regras em relacdo ao direito
natural, embora houvesse pouca concordancia entre autores na definicdo desse ramo do direito:
primeiro, a conservacao da espécie e do bem-estar e segundo, a aversdo ao sofrimento ou morte
de qualquer ser sensivel, principalmente o da sua espécie. Somente no caso em que estivesse em
jogo a sua conservacao, o homem era obrigado a dar preferéncia a si mesmo (ROUSSEAU, 2005,
p. 154).

19 Rousseau (2005, p. 159) aponta duas espécies de desigualdades: uma fisica ou natural, estabelecida pela natureza e
outra, que pode ser chamada de desigualdade moral ou politica, relativa ou usufruto de privilégios de alguns e
prejuizos dos outros.
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De acordo com Del Vecchio, direito natural € a designacdo, por tradicdo, do “critério
absoluto do justo” e que, assim, o torna axiomatico na prépria constituicdo e “nunca no mero
capricho do legislador momentaneo”. Postulou-se, desse modo, uma “justica superior” (DEL
VECCHIO, 1948, p. 5) cuja base tedrica é o jusnaturalismo que, na época do lluminismo, rompe
com aqueles fundamentos teoldgicos medievais; nesta vacancia, passa-se a manifestar um
racionalismo fundamentado pelos ideais de Liberdade, Igualdade e Fraternidade (Jusnaturalismo
Moderno ou Escola Moderna de Direito Natural) (XIMENES, 2007).

Rousseau (ROUSSEAU, 2005, p. XXII) conseguiu separar a natureza da historia, solapou

0 conceito anterior da lei natural®

, Cuja utilidade, sobretudo, era o de dar sustentacdo metafisica
as leis positivas para o estabelecimento da ordem social e politica. A forma como Rousseau
conseguiu superar o estado encantado da natureza nos leva a pensar que ele corroborou ou quica,
inaugurou um conceito moderno e racional do direito natural atrelado as acep¢des de Liberdade,
de Igualdade e de Fraternidade.

E justo saber se, numa certa medida, essa fundamentacdo do direito natural na
contemporaneidade ainda se mantém préxima aos ideais iluministas ou se, depois de tanto
redefini-los, sob os auspicios da hegemonia capitalista, esses conceitos ndo se esvairam e ficaram

apenas 0s seus casulos. Se assim for, onde estariam eles e como resgaté-1os?

2.1.2 Do discurso de Rousseau sobre a origem e fundamentos da desigualdade entre os

homens: observacdes e interpretacoes

A partir da reflexdo sobre a proposicédo ‘qual é a origem da desigualdade entre os homens
e se € autorizada pela lei natural’ (ROUSSEAU, 2005, p. XXXII) feita pela Academia de Dijon,
Rousseau constroi o seu segundo discurso, conhecido pela relevancia dos conteudos socio-
antropoldgicos na compreenséo das contradicdes sociais. E notorio que a questdo central dessa
construcdo é o problema do mal que ndo poderia vir de Deus nem do homem, mas do homem
“mal governado” (ROUSSEAU, 2005, p. XX). Para o autor, enquanto 0 homem selvagem teria
vivido em si mesmo na liberdade e no écio, 0 homem sociavel, por viver na opinido dos outros,
mantinha a dissimulacdo nas suas relacdes interpessoais e sempre ativo e atormentado na busca

de ocupacdes mais laboriosas. Certamente, este ndo era o estado original do homem que foi

20 Jusnaturalismo teolégico.
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modificado tanto pela forma com a qual foi construida a sociedade, quanto pela desigualdade que
esse processo gerou. E possivel, até mesmo, que daquela dissimulacio nas relacdes se tenham
gerado representacdes sociais as quais 0 jogo de poder fosse imprescindivel.

De toda sorte, é possivel concluir que Rousseau discordava da existéncia de desigualdade
moral no estado de natureza do homem. Para ele, este estado é desrespeitado sempre que “uma
crianca mandar num velho, um imbecil conduzir um homem sabio e um punhado de gente
regurgitar de superfluidades enquanto a multiddo esfaimada carece do necessario” (ROUSSEAU,
2005, p. 243).

Em relagdo a origem da desigualdade moral, a Unica direcdo valida, segundo o autor, é
considerar os principios fundamentais dos deveres dos homens ao estuda-los na sua condicéo
original com suas verdadeiras necessidades e direitos reciprocos. Ndo é suficiente mostrar a
“violéncia dos homens poderosos e a opressao dos fracos nem a revolta contra a dureza de uns e a
cegueira de outros” (ROUSSEAU, 2005, p. 155). E preciso, pois, para um estudo denso sobre o
homem e seus desenvolvimentos sucessivos, separar, por mais desafiadora que seja, o que é
original da natureza do homem e o que foi construido a partir das relacdes de poder.

Por seu turno, o homem, na sua dimensdo moral, ao ter a capacidade de escolher ou de
rejeitar algo através de um ato de liberdade e ndo por puro instinto, se diferenciou do animal.
Ademais, existe nele a faculdade de aperfeigoar-se. A paixao que ele experimenta, por exemplo,
origina-se da conformidade de suas idéias, que é geradora da necessidade, pois so se pode desejar
ou temer as coisas a partir das idéias que se pode ter delas. E por isso que o homem selvagem s6
experimenta as paixdes pelo impulso da natureza, cujo desejo ndo ultrapassa suas necessidades
fisicas.

Alias, a propria percepcdo da morte € um dos primeiros indicios de que o homem se
distanciou de sua condi¢do animal (ROUSSEAU, 2005, p. 175). Sendo assim, serd possivel
também enxergar indicios que revelem quando esse sujeito se distanciou de sua condicdo
primitiva, ou seja, inicial? Quando serd que o homem passou a desqualificar a existéncia de maus
tratos em seus semelhantes? Por sua vez, qual a ampliddo do conceito maus tratos em seus
semelhantes na civilizagdo moderna, em particular, em um tempo histérico caracterizado pelo
individualismo? A partir de uma determinada construgdo de sociedade adveio, associado, um
conjunto de necessidades para um numero reduzido de individuos que passaram a ter privilégios

em detrimento da grande maioria da populacdo, mesmo que ela ou parte dela estivesse sofrendo
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pela caréncia das necessidades mais basicas. Desse modo instaura-se uma profunda desigualdade
social. Contudo, esta situacdo, embora naturalizada, ndo pode se manter como se fora uma
condicdo da natureza humana, embora na histdria de longa duracao haja constatacdo do contrario,
pela tendéncia a uma caracteristica conservadora do sistema.

Nessa construcdo de necessidades, a nossa civilizacdo caminhou até a contemporaneidade
para uma dependéncia ao consumo de tal ordem que, se ndo houver uma reversdo de valores,
podera desencadear um colapso irreversivel ao ecossistema do planeta, que ja vem dando sinais
de exaustéo.

Assim, fazemos a seguinte reflexdo: como a demanda de necessidades de uma sociedade
passa a ser obrigada a se transformar sob pena de extinguir as condi¢des essenciais de existéncia?
Sera atraves da transformacdo das instancias que influenciam as idéias do sujeito
contemporaneo? Se for assim, qual(is) a(s) ideologia(s) que sobreviveria(m)? E no campo das
mentalidades, quais e como as estruturas psicoldgicas seriam afetadas? Certamente o impulso
individualista deveria ser modificado, para que a seqiéncia de conquistas materiais privadas
pudesse ser freada, sempre que elas passarem do ponto de otimizacdo para a estabilidade das
necessidades bésicas universais. Neste horizonte, a racionalidade do sujeito anarquista®* precisa
ser considerada para que a dimensdo individual do homem possa ser vivida a partir do parametro
social da coletividade, no intuito de resgatar a propria liberdade individual no seio da
universalidade de sujeitos, através da igualdade de direitos e deveres imanentes e/ou atribuidos ao
homem.

Na ansia de manter o processo de acumulacgdo, uma parcela menor da sociedade conserva
esta desigualdade a todo custo, razdo pela qual existe um poder inercial que imobiliza qualquer
alteracdo neste processo que consolida a desigualdade; por outro lado, por questdo de
mentalidade, grande parcela da sociedade vem se submetendo as leis e aos contratos sociais
redefinidores das bandeiras Liberdade, Igualdade e Solidariedade desde aqueles anos oitocentos.
Sem davida que, na contramao dessas reformas, vém se constituindo movimentos de resisténcia
de ambito social, que visam o estado de direito da coletividade e cuja bandeira de luta é a
reciprocidade de direitos e deveres entre os homens. Em particular, vamos encontrar este
principio na pedagogia libertaria, que nasce no século XIX, em pleno palco das desigualdades

educacionais.

2! Ou sujeito libertario.
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E razoavel supor que o primeiro sentimento do homem tenha sido o de existir e que este
fato tenha gerado a necessidade de se cuidar, para prolongar o quanto mais possivel a sua
existéncia. Foi para a superacdo dos obstaculos da natureza que o homem construiu seus artefatos
e se vestiu. No entanto, foi a exacerbac¢do no cuidado de sua conservacao que motivou 0s sujeitos
a acumularem de forma diferenciada e que se traduz, até hoje, nas relagdes sociais assimétricas de
poder. Se antes o acumulo se justificava para uma melhor sobrevivéncia, hoje se vive o apice
desse longo processo de privatizagGes excessivas para um consumo descartavel, no momento em
que a sociedade se depara com a finitude das potencialidades naturais de seu meio ambiente.
Certamente hé urgéncia, na sociedade contemporanea, de uma praxis voltada a consonancia entre
necessidades humanas, justica e sustentabilidade planetaria. Afinal, qual o exato meio termo entre
as benesses tecnoldgicas do conforto e bem estar e a real necessidade do ser humano, mas de
forma universalizada, verdadeiramente democratica?

Em suma, nesse seu segundo discurso, Rousseau conseguiu apontar trés singularidades no
processo da desigualdade entre os homens, aos quais denominou de revolugdes: na primeira, com
0 estabelecimento da lei e do direito de propriedade, € autorizada, assim, a distingdo entre ricos e
pobres; a segunda, periodo que foram estabelecidos o poderoso e o fraco com o advento da
instituicdo da magistratura e, com a mudanca do poder legitimo para o poder arbitrario, foi
estabelecida, portanto, a distingdo entre o senhor e o escravo, momento em que se deu a terceira
revolucdo. Este era o ultimo grau de desigualdade, até que novas revolucbes dissolvessem
totalmente o governo ou o aproximassem da instituicdo legitima (ROUSSEAU, 2005, p. 235).
Com efeito, nesse panorama no qual o direito natural a liberdade foi suprimido para garantir o
desenvolvimento da desigualdade entre os homens, a igualdade foi transformada na utopia dos
movimentos de esquerda nos anos oitocentos. E acrescentamos que a falta de liberdade e de
igualdade gerou necessariamente a falta de solidariedade, que pode ser vista como a auséncia de
respeito mdtuo numa sociedade cada vez mais voltada as questdes privadas de uma elite
socialmente construida.

E interessante pensar o qudo atual é este escrito e, sendo verdadeira essa afirmacao,
pensar 0 que leva um texto de cerca de duzentos e cinglienta anos a se manter criticamente vivo,
sendo pela resisténcia as mudancas das estruturas mentais dos sujeitos hegemdnicos nas suas

relacdes sociais ao longo da histéria.
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Outrossim, observa-se nesse segundo discurso um distanciamento do corpo politico
daquela representatividade genuina que seria defender a liberdade de seus representados —
proposta primeva que fundamentou o direito politico. E possivel, desse modo, que 0 movimento
anarquista tenha assimilado a inutilidade das leis e do préprio corpo politico na seguinte
indagacdo do Rousseau:

... seria f&cil provar que todo governo que, sem se corromper nem se alterar,
sempre procedesse exatamente em conformidade com a finalidade de sua
instituicdo teria sido instituido sem necessidade, e que um pais onde ninguém
iludisse as leis nem abusasse da magistratura ndo teria necessidade de
magistrados nem de leis. (ROUSSEAU, 2005, p. 235)

Com efeito, € esse estado civilizatorio que almeja 0 pensamento anarquista que, para tal,
compreende a necessidade de uma Revolu¢do Social, de modo a transformar profundamente o
pensamento estabelecido, principalmente no que tange a liberdade, que no caso seria o primeiro
resgate do homem pelo direito natural. E possivel que com esta prerrogativa ja universalizada
pusesse em desequilibrio aquelas distingdes pelas quais os homens se medem na sociedade —
entre as quais, a riqueza, a posicao social e o poder pessoal. Pois, “0s ricos sé estimam as coisas
que desfrutam na medida em que os outros delas estdo privados, (...) deixariam de ser felizes se 0
povo deixasse de ser miserdvel” (ROUSSEAU, 2005, p. 238) - na liberdade, ndo existe
miserabilidade.

Mas, o advento das leis desde a primeira revolucdo civilizatéria provocou novos entraves
para os fracos e novas forcas para os ricos. A liberdade natural foi extinta com a constituigéo
legal da lei da propriedade e da desigualdade, portanto “de uma habil usurpacdo fizeram um
direito irrevogavel e, para o lucro de alguns ambiciosos, sujeitaram dai para frente todo o género
humano ao trabalho, a serviddo e a miséria” (ROUSSEAU, 2005, p. 222). O direito civil se
tornou a regra comum dos cidad&os.

As sociedades se multiplicaram e logo ndo foi possivel encontrar lugar onde ndo houvesse
0 jugo do mito da espada de Damocles®. Os corpos politicos, por sua vez, se viram forcados a
sair do estado de natureza que se encontrava entre si e, semelhantemente ao processo dos
homens, se viram no meio de guerras nacionais, batalhas e represalias — divisdo do género

humano em diferentes sociedades.

22 Espada suspensa sobre a cabeca de um individuo representando inseguranca por algo ou posigao prestes a perder.
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Na visdo de Rousseau, na origem, as sociedades politicas ndo puderam ter outro caminho
para consolidar o direito de conquistar um direito sendo pela constituicdo de 6rgaos reguladores
que, em algum momento, terminariam se confrontando entre si. Além disso, embora todo o
trabalho desenvolvido pelos legisladores, esse estado politico permaneceu imperfeito pelo fato de
ter iniciado de modo errado e, apesar de suas altera¢cdes, hunca conseguiu reparar 0s vicios de sua
constituicdo (ROUSSEAU, 2005, p. 225).

A existéncia da figura de um chefe se efetivou somente depois das desordens e
inconveniéncias sociais terem se multiplicado continuamente, assim foi necessario “confiar a
particulares a perigosa custodia da autoridade publica” e se delegar “a magistrados o cuidado de
impor o cumprimento das delibera¢des do povo”. Alias, “constitui a maxima fundamental de todo
o direito politico, que os povos aceitem ter chefes” de modo que estes defendam a sua liberdade e
ndo os escravizem (ROUSSEAU, 2005, p. 225-226). Neste instante, cabe indagar o quanto o
Estado contemporaneo vem se distanciando dessa concepgdo rousseauniana.

Com o advento das chefias e representantes do povo emerge, entdo, a figura do politico
que, segundo Rousseau, sofismou sobre o amor a liberdade tanto quanto fizeram os fil6sofos em
relacdo ao estado da natureza, pois aqueles politicos atribuiam ao homem coisas muito diferentes
daquilo que viam. Por exemplo, atribuiam uma inclinagdo natural para a serviddo, ao julgar pela
paciéncia com que alguns homens os suportavam. Todavia, esqueciam que essa pacifica sujeicdo
fora a naturalizacdo de um processo civilizatorio que transformou, nesse homem civilizado,
aquele barbaro que ndo se submetia a qualquer jugo.

Em relacdo a autoridade paterna, o autor se colocou contrario a concepgdo de que o
governo absoluto tenha sido consequiéncia dessa autoridade, pois ele a compreendia pela brandura
pela qual buscava mais vantagem para o filho do que para ele préprio; alias, muito distante do
despotismo absolutista. Segundo ele, o filho, depois de sua independéncia, devia ao pai somente
respeito e ndo mais aquela obediéncia de outrora, quando ainda necessitava de seu auxilio. Neste
sentido, discutir a questdo da emancipacao na pedagogia libertaria ndo é também discutir uma
brandura da autoridade institucional diante da real necessidade de autonomia do sujeito como
forma substitutiva daquela educacgdo que leva a submissao? De toda sorte, 0 autor, ao supor que a
liberdade era um dom que o individuo, na qualidade de homem, recebia da Natureza,
compreendia que 0s progenitores ndo tinham o direito de negé-la a seus descendentes. Desse

modo, para estabelecer a escraviddo, foi preciso violentar a propria natureza, foi preciso
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modifica-la para o estabelecimento dessa instituicdo. Quando se sentenciava que o filho de um
escravo seria também escravo, os jurisconsultos estavam decidindo, em outros termos, que 0
“homem ndo nascia homem” (ROUSSEAU, 2005, p. 231) - é certamente possivel imaginar, aqui,
um diélogo entre esse determinismo social em relacéo a escravidao e o determinismo social no
qual um tipo de ideologia educacional seja conivente com a formacéao dos filhos de sujeitos chaos
de fabrica para serem, no seu turno, 0s novos sujeitos chaos de fabrica.

Rousseau, na parte derradeira de seu discurso, consegue discorrer sobre as razdes pelas
quais as representacdes politicas falharam no processo civilizatorio. Diz ele: o que aconteceu
devido a extrema desigualdade oriunda das condi¢cBes construidas e naturalizadas foram os
inimeros preconceitos, “igualmente contrarios a razao, a felicidade e a virtude” (ROUSSEAU,
2005, p. ). Tudo foi feito pelos chefes para dar uma aparéncia de harmonia e concordancia a uma
realidade baseada na desconfianca e no 6dio mutuo, ou seja, para escamotear a realidade de uma
sociedade dividida pelos interesses e direitos privados. Foi nessa desordem social que o
despotismo se ergueu paulatinamente. E, sendo assim, o povo ja ndo teria mais chefe nem leis,
mas um tirano, que ndo tolerava outro senhor, que fez do povo seu escravo e cuja Unica virtude
era “a mais cega obediéncia”. Foi essa extrema desigualdade o ponto onde todos os particulares
se tornaram iguais por nada terem, por nada serem. Era exatamente o retorno aquele ponto de
partida, embora, no comeco, 0 que se tinha era “o estado de natureza em sua pureza” e, no
retorno, “o fruto de um excesso de corrup¢do” (ROUSSEAU, 2005, p. 240).

2.2 Os ideais e as redefini¢fes das bandeiras Liberdade, Igualdade e Solidariedade

Ao identificar o progresso das instituicdes sociais geradoras de desigualdades, somente

restava a Rousseau compreender a importancia redentora do contrato social:

Dada a impossibilidade de se restabelecer o estado natural, devia-se impor o
pacto social a sociedade existente; e se no primeiro imperara 0 sentimento, na
segunda viria, forcosamente, a reinar a razdo. Em semelhante sociedade, o povo
despojado de seus direitos naturais em favor da vontade geral, s6 deve obedecer
a Lei (apud ROUSSEAU, 1995, p. 18).



37

Todavia, a liberdade das partes envolvidas que deveria existir pela racionalidade do pacto
social, isto é, a igualdade de direitos e deveres, cedeu lugar, ao longo da historia, em particular,
na historia da burguesia p6s Revolucdo Francesa, a acordos desiguais, forcados pelos interesses
da classe hegemonica, subvertendo o direito natural pelas redefini¢es das categorias iluministas.
Do mesmo modo, que leis seriam estas a que o0 povo deveria obedecer: seriam aquelas que
formavam o aparato juridico da ideologia hegemdnica?

Segundo Rousseau, o primeiro dever de civilidade foi a da consideracao, isto €, a estima
publica que cada individuo sentia ter direito e que ndo podia mais ser desconsiderada
(ROUSSEAU, 2005, p. 211). Entretanto, a concorréncia e a rivalidade entre sujeitos a partir dos
interesses privados foram males - fruto primeiro do efeito social da propriedade - que
proporcionaram o0 aparecimento da desigualdade moral. O homem, que antes era livre e
independente, passou a se submeter aos seus semelhantes, através das relacdes simbiéticas®® em
virtude de uma profusdo de novas necessidades. Mesmo aquele que era rico e senhor, num certo
sentido, ao precisar do semelhante, se tornava escravo de seus servi¢os. Apesar disso, aquele que
era senhor ndo abrandava o seu poder de usurpar aqueles que ndo eram seus pares. Os ricos, ao se
estabelecerem, conheciam o prazer de dominar e logo passariam a subjugar e a escravizar seus
vizinhos (ROUSSEAU, 2005, p. 213).

O advento da propriedade foi um divisor de aguas na histéria do homem, pois estabelece o
fim daquela época mais feliz que Rousseau denominava de verdadeira juventude do mundo. Foi 0
momento onde houve o rompimento da igualdade, razdo para as mais terriveis desordens naquela
sociedade nascente que “colocou a si mesmo &s portas de sua ruina”®* (ROUSSEAU, 2005, p.
219). Epoca que eliminou a possibilidade de um Ginico homem executar uma tarefa e também este
foi o0 momento que o individuo passou a produzir por dois. Em suma, em um dado instante, na
sociedade, passa existir a divisdo do trabalho e, assim, apesar de todos serem trabalhadores, uns
passam a ganhar muito, enquanto outros labutavam para viver.

Além disso, para legitimar a propriedade foi necessario construir as primeiras regras de
justica, desse modo para cada ideologia em vigéncia na historia, existiu uma ideologia juridica

que dava sustentacao as instituigdes sociais atraves de uma legislacdo que mudava conforme uma

%% RelagBes simbi6ticas se referem aquelas relagdes sociais nas quais 0s sujeitos envolvidos ndo tém autonomia, isto
é, existe prejuizo na sua singularidade e, portanto, na sua liberdade.

2 Aqui € possivel supor um paralelo rousseauniano entre o que ele escreveu sobre propriedade e a alegoria do fruto
proibido biblico.
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melhor acomodacdo aos objetivos hegemonicos. Para o codigo civil francés, por exemplo, foram
computadas inimeras versdes, desde a época da Assembléia Nacional, durante toda a década de
1790. Todavia, fatos revolucionarios serviram de resisténcia a uma vitdria da burguesia que
somente aconteceu, anos mais tarde, quando enfim o cddigo civil, chamado de Napoledo, ficou
pronto. Este codigo efetivou o contrato livre e o direito & propriedade (TIGAR; LEVY, 1978, p.
245-246).

Consideramos relevante fazer uma pausa para refletir as construc@es dessas legitimidades
burguesas no intuito de melhor visualizar o percurso de distanciamento entre as concepcoes
libertaria e liberal, a partir dos ideais e das redefinicdes das categorias iluministas que

influenciaram o processo revolucionario francés.

2.2.1 Concepcéo liberal e as redefinicbes das bandeiras iluministas a partir da Revolugao

Francesa

Na histéria da Revolucdo Francesa existe uma lacuna a ser pesquisada, que € a historia
popular da revolucdo. Afinal, foi com a consténcia do grito do camponés faminto e rebelde contra
0 senhor que impedia acesso a terra, que a burguesia suplantou o Ancien Régime organizando o
poder sob a batuta de um novo regime de um governo representativo. Essa acdo popular, que
esteve atuante durante os anos de 1789 a 1793, foi também urbana, tanto é que o povo de Paris e
outras cidades, por exemplo, se armou e marchou contra as “fortalezas da monarquia” - havia na
prontiddo do povo a “esperanca de lograr bom éxito” e que sem esta participagdo o esforco da
burguesia teria fracassado (KROPOTKIN, 1976, p. 24).

A revolucdo foi preparada e concretizada a partir de duas forcas. Uma forca, procedente
da burguesia através das idéias novas sobre a organizacdo politica do Estado e uma outra,
procedente da acdo vinda das classes populares, que queria melhores condic¢des de vida. Houve
apoio mutuo enquanto seus objetivos foram comuns (KROPOTKIN, 1976, p. 15).

Na verdade, essas duas forcas faziam parte do que na nacdo francesa chamava de Terceiro
Estado®, um grupo bastante heterogéneo onde se inclufa: 0 povo, os burgueses ricos, assalariados
e pequenos proprietarios. Tanto é que num panfleto de 1789, denominado “O que é o Terceiro

% A nacéo francesa, desde que surgiu, consistia de trés Estados e, se havia clareza nos sujeitos e nas suas relacdes
tanto do clero quanto na nobreza, 0 mesmo ndo podia ser dito para o terceiro segmento.
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Estado”, o abade Siéves sugere utilizar a massa para mobilizar a maioria contra a nobreza
(TIGAR; LEVY, 1978, p. 232-233).

De modo diferenciado, tanto o liberalismo quanto as correntes libertarias receberam
influéncias dos filésofos dos anos setecentos. Eles, ao proclamarem a soberania da razdo e a
confianga na recuperacdo dos sujeitos corrompidos pelas instituicdes ao longo da historia a partir
da reconquista da liberdade perdida, renovaram os horizontes da humanidade. Outrossim,
proclamaram, incondicionalmente, a igualdade entre os homens; reclamaram a obediéncia de
todos, sem distincdo, & lei, além de exigirem a liberdade nos contratos sociais entre homens livres
(KROPOTKIN, 1976, p. 15).

Mas, no campo das idéias, essas renovagGes nao eram suficientes para mudar a
mentalidade de uma época, seria preciso passar da teoria para a pratica, isto €, comecar a
realizacdo do ideal. Era necesséria a unido de uma acao revolucionéria procedente do povo que
coincidisse com o pensamento revolucionario das classes instruidas. Tanto isto foi verdade que
na Franca, entre 1789 a 1793, as instituicGes politicas e sociais construidas durante séculos
sofreram um colapso. Alids, somente uma revolucdo poderia provocar tamanha mudanca
(KROPOTKIN, 1976, p.16).

A partir do colapso das instituicdes, como devemos considerar essa transformacgao no
campo das mentalidades ja que, segundo Vovelle, existe uma dialética, nada simples, tanto na
propagacao de um novo sistema de valores quanto na construcdo de um novo imaginario coletivo
originado das novas representacGes sociais? Nessa perspectiva, este autor questiona se € uma
simples troca de estrutura, isto é, a abertura do “templo da razdo” e o fechamento da igreja

ou trata-se, de maneira mais complexa, de um fendmeno de ‘resgate’ por meio
do qual a burguesia jacobina ap6s haver deixado por um certo tempo, de boa ou
ma vontade, as rédeas livres para expressao da subversao popular, retomou o
controle da situacdo a fim de organizar os elementos do sistema de valores
estaveis de que ela era portadora? (VOVELLE, 1991, p. 400-401)

Sendo assim, outra questdo importante é saber de quem é a Revolucdo. E mister
identificar quem dirigia as politicas naquele tempo; identificar algumas ancoras desse processo
revolucionario desde os primeiros decretos da Assembléia Nacional até a promulgacao do Codigo
Civil francés através das propostas da ordem juridica vigente (TIGAR; LEVY, 1978, p. 239).

Com efeito, se por um lado havia no governo de Luis XVI a necessidade da criacdo de

novos impostos, no intuito de compensar as crises agricolas, por outro, 0s representantes eleitos
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pelo campo (a maioria da populacdo francesa era rural), quando da convocacdo dos Estados
Gerais para votar aguela criacdo de taxas, estava tendo oportunidade de acabar com as
prerrogativas da nobreza, sobretudo em relacdo a tributacdo e direitos senhoris (TIGAR; LEVY,
1978, p. 239).

Assim, parte do Terceiro Estado e elementos da nobreza, ndo mais como Estados Gerais,
mas como Assembléia Nacional, extinguiram o regime feudal e aboliram todos os direitos e
deveres senhoris em 4 de agosto de 1789. No entanto, foram limitadas as transformacdes
oriundas desse decreto, tendo em vista que os pesados tributos feudais sobre os camponeses ndo
foram abolidos, mas modificados. A necessidade em manter aqueles impostos se justificava pela
l6gica do capital, pois aqueles proprietarios que exerciam seus direitos feudais tinham como
credores os financistas daquela burguesia crescente que, por sua vez, queriam ter o pagamento
dessas dividas garantidas. “Embora o Codigo de Napoledo ratificasse a lei de 4 de agosto e
tornasse resgataveis todos os alugueres, na pratica poucos agricultores dispunham de meios para
pagar o valor capitalizado de seus antigos tributos feudais”.”® (TIGAR; LEVY, 1978, p. 240-
242).

A burguesia francesa de 1789 ja sabia que o0 momento da ruptura havia chegado e seu
ideal consistia em dar a Franga o status politico que a Inglaterra conquistara no século anterior:
dar ao rei a representacdo simbolica da unidade nacional e entregar a um parlamento constituido
por uma burguesia instruida, o poder positivo. Essa burguesia, que dominaria, seria a
representacdo da parte ativa e pensante da nagdo. Segundo afirmacdo de Kropotkin (1976, p.82),
assim como os ingleses, os burgueses franceses, sobretudo a alta burguesia industrial e comercial
“havia pactuado com a monarquia e nobreza para chegar ao poder”. No entanto, ela nédo
conseguiu esse intento, porque as bases da Revolucdo Francesa eram mais amplas do que a da
vizinha Inglaterra.

Ademais, na Franga, 0 movimento ndo teve somente o objetivo individual de conquistar a
liberdade religiosa ou a liberdade comercial e industrial, mas de constituir a autonomia
municipal. Foi também um movimento do povo (camponés) para tomar posse da terra e se livrar

das pesadas obrigacOes feudais. Além do sentimento individualista de possuir a terra, havia,

% E interessante questionar para quem ira beneficiar o desmantelamento desse sistema antigo. Por Jean Marat,
legislador da ala esquerda da Assembléia Nacional : “o que foi que ganhamos com a destrui¢do da aristocracia dos
nobres e a sua substituicdo pela dos ricos?” (apud TIGAR; LEVY, 1978, p. 242).
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também, um elemento comunista que era o “direito de toda a nacdo a terra, direito este que
veremos ser proclamado pelos pobres em 1793” (KROPOTKIN, 1976, p.83).

Todavia, a estratégia da burguesia para chegar ao seu ideal foi romper os lagos do
camponés com o seu povo para fazé-lo migrar as cidades em busca de trabalho que, trocando de
amo, proporcionaria dinheiro a industria, em vez do tributo que antes pagava ao senhor.

Havia, ai, um plano duplo, pois enquanto eles queriam libertar a industria da vigilancia
estatal, queriam, também, a liberdade de exploracdo do trabalho: liberdade de comércio para os
patrGes e proibicdo de associar-se entre os trabalhadores. Imbuidos desta l6gica, tdo logo teve
oportunidade, a burguesia tratou de implementar na esfera politica uma legislacdo
correspondente. O povo, por ndo ter um ideal em oposicdo, deixou sozinhos estes senhores do
Terceiro Estado, continua Kropotkin (1976, p. 20).

N&o seria justo dizer que estes senhores tiveram somente metas egoistas, pois, afinal,
algum ideal é preciso ter para que se consiga éxito nas grandes mudancas. Eles haviam bebido na
fonte da filosofia do século XVIII, que continha as bases de todas as grandes idéias que surgiram
depois: espirito cientifico da filosofia, carater moral, confianca na inteligéncia, na forca da
grandeza do homem livre rodeado de iguais; 0dio as instituicdes despdticas. Mas eles também
criam na convicgdo smithiana®’ de que o enriquecimento individual seria o melhor meio para o
enriquecimento da nacdo. De toda sorte, por melhores que fossem as idéias abstratas de liberdade,
igualdade e progresso livre “daqueles homens sinceros da burguesia de 1789 a 1793, eles nao
poderiam se livrar de um julgamento pelo seu programa pratico, pelas suas aplicacdes da teoria
(KROPOTKIN, 1976, p. 21).

Afinal, ndo é possivel separar a ascensdo burguesa da concentracdo de propriedade de
terras, por exemplo. A medida que as hipotecas de uma nobreza falida eram executadas, a maior
parte delas passava para 0s dominios da burguesia, que ja detinha cerca de 30% das terras araveis
na Franca. Esta porcentagem se ampliou com os leil6es das terras da Igreja e da Coroa, pois
embora tivesse sido debatida pelos membros da Assembléia a oportunidade de redistribuicdo de
terra aos camponeses, quando as terras foram confiscadas da Igreja e do rei, a maior parte delas
foi adquirida, em leildo, pelo Unico grupo que podia comprar: a burguesia (TIGAR; LEVY, 1978,
p. 242).

%" Relativo & Adam Smith (1723-1790).
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Outrossim, ndo é possivel olvidar a adocdo da “lei de liberdade aos cidaddos para exercer
qualquer profissdo ou ocupacédo, bastando obter e pagar o respectivo alvara” (TIGAR; LEVY,
1978, p. 244). Contudo, ela ndo tinha nenhuma regulamentacdo em termos de contrato de
trabalho - fazia parte, dessa forma, da legitimacéo do plano duplo burgués. Numa compreenséo
primeira, ndo havia duvida que o contrato era livre, cumprindo-se, assim, o ideal do direito
natural; no entanto, as condicgdes reais desse contrato demonstravam a existéncia de ambiguidade
na teoria de liberdade contratual do direito natural, a partir da assimetria na relacdo contratual
trabalhista a favor dos patrdes. Além disso, em 1791, através de projeto lei, Le Chapelier,
“advogado de grandes interesses coloniais em aglcar e café”, alegando a necessidade de ordem
publica, proibia a organizacdo corporativa da mesma classe ou profissdo — trabalhadores
individuais deveriam procurar seus empregadores e negociar por conta propria’® (TIGAR; LEVY,
1978, p. 245).

Ainda ndo é possivel desconsiderar a heranca de leis e teoria juridica que a Revolucéo
Francesa deixou, “especialmente no campo do direito pablico, que inegavelmente promoveu a
causa da liberdade humana” (TIGAR; LEVY, 1978, p. 250), embora 0s seus relatores (e
beneficiarios) jamais perderam de vista qual era o sistema de relagfes sociais que a legislacao
deveria privilegiar. No Cddigo de Napoledo, por exemplo, suas idéias eram simples —
enganosamente simples para os trabalhadores e camponeses que haviam formado as tropas de
choque da revolucdo. Ou como disse Karl Renner: fundamentalmente, (o Cddigo) proclamou
apenas dois mandamentos: o primeiro, material, que todos devem conservar 0 que tém e o
segundo, pessoal, que cada um cuide de si (apud TIGAR; LEVY, 1978, p. 250).

Desse modo, ficam especificadas as perspectivas da acumulacdo de bens e da
individualidade, alicerces primarios para construcdo da concepcao liberal do século XIX. A
burguesia, entdo, ao se inspirar em idéias de liberdade, de igualdade (perante a lei) e de
emancipacao politica e religiosa, passava-as por um processo de maturagdo liberal no qual as
redefiniam em liberdade de utilizacdo das riquezas de toda espécie para o enriquecimento
pessoal; liberdade para exploracdo do trabalho humano, sem qualquer garantia igualitaria para o
explorado e com total controle do poder politico (KROPOTKIN, 1976, p. 21).

%8 Teoria contratual burguesa: “a empresa individual negocia com o trabalhador individual” (TIGAR; LEVY, 1978,
p. 245).
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2.2.2 A questdo da ajuda mutua e a concepg¢ao anarquista de educacéo

A inclinacdo dos homens a ajuda muatua tem origem remota e estd presente em todo o
desenvolvimento da humanidade, embora ela ndo seja bem vista pelos olhos do poder. Esta
inclinacdo se desenvolveu tanto nos periodos de paz e bem estar quanto nos de calamidades,
sobretudo nas aldeias e classes mais pobres das cidades (KROPOTKIN, 1989, p. 223).

Desde o processo da Reforma Protestante, no século XV1, e nos trés séculos seguintes, até
o seculo XIX, portanto, os Estados que se formavam na Europa destruiram as instituicbes com
tendéncia ao apoio mutuo, privando, inclusive, as aldeias comunais do direito as suas
assembléias. Além disso, instituiu-se que somente o Estado e a Igreja poderiam constituir os elos
de unido entre seus suditos (KROPOTKIN, 1989).

Quando o poder hegemonico tem interesse em estabelecer novas ideologias, ele faz uso da
forca coercitiva para sua implementacdo em curto prazo e para a implementacdo em prazos mais
longos, com vistas & naturalizagdo da ideologia em crenca cultural, ele se utiliza da educagéo
visando manter seus propoésitos. Para tal, a educacéo precisa ser tendenciosa, limitante e distante
da capacidade critica do sujeito em relacdo a solidariedade, isto €, ao apoio e ajuda mutua.

Segundo Vovelle, solidariedade e tensdes sdo dominios complementares. Sendo assim,
mesmo em um quadro de tensdes como foi a centralizacdo das fungdes sociais pela superestrutura
do poder, a capacidade de renovacgdo dos individuos da conta de promover novas solidariedades,
mesmo que aquela ideologia tenha favorecido o desenvolvimento do individualismo (VOVELLE,
1991, p. 360).

Da mesma forma que queremos saber a motivagdo primeva que levam individuos a
escravizar® individuos, também queremos indagar que forca poderosa é esta que mantém
presente, ao longo de tantos séculos, ou quica milénios, 0 gérmen do apoio e da ajuda mutua.
Talvez possamos encontrar uma justificativa desta permanéncia na histéria das mentalidades, ou
seja, ha valores que permanecem para além de qualquer expectativa ideoldgica hegemdnica.
Outrossim, ndo podemos esquecer a relevancia da ajuda mutua, pois ela é uma lei da natureza, se
faz presente nas sociedades primordiais e é a principal condicdo do desenvolvimento humano
(KROPOTKIN, 1989, p. 39).

% Acepcdo mais ampla do termo que, segundo o dicionario do Aurélio, significa dominar moralmente, oprimir,
subjugar.
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A partir deste horizonte, o autor percebeu a “importancia ética da propriedade comunal”
que conservava um “nucleo de habitos e costumes de ajuda mutua”, que se contrapunha ao
individualismo e a cobica e facilitava o “desenvolvimento das formas modernas de cooperacao e
sociabilidade”. Assim, através da ajuda mutua, o progresso € conduzido melhor e mais
rapidamente do que a “guerra de cada um contra todos” (KROPOTKIN, 1989, p. 240-250).

Ao isolar os individuos entre si através de compromissos sociais com o Estado e a Igreja,
0 que triunfa € o fato de que cada um pode e deve buscar sua felicidade sem considerar as
necessidades alheias (KROPOTKIN, 1989, p. 227). Dessa forma, ndo existindo o semelhante no
seu campo de visdo, o individuo fica vulneravel e desconsidera as suas prerrogativas morais de
paridade em relacdo ao outro. Ademais, o processo de naturalizacdo desta perspectiva do
individualismo € tal que aqueles que duvidam da eficacia de sua importancia para a manutencéo e
progresso social sé@o considerados perigosos. Kropotkin denunciou a dificuldade de encontrar
ajuda mdtua nas instituicdes modernas que tém como pratica a beneficéncia, ou seja, uma
suavizacao do individualismo.

A despeito de todo processo de desconstrucdo de apoio e ajuda mutua, dos obstaculos
legais que dificultavam as associag0es tanto nas cidades quanto nas aldeias, surgiu, no meio rural,
uma rede de associacgdes livres cujo éxito foi justificado por Kropotkin pelo espirito comunal que
havia entre os camponeses. A partir de 1841, as unifes dos trabalhadores® passaram a
reconquistar seus espagos sempre com uma luta acirrada e de longa data. Na Franca, por
exemplo, em 1884 foi autorizada a formagdo de sindicatos compostos por mais de 19 pessoas
(KROPOTKIN, 1989, p. 242-259).

Depois de trezentos anos de impedimento aos homens de estenderem suas maos a
solidariedade, o processo de abertura as associagdes através da luta pelos direitos dos
trabalhadores comeca a se expandir e a adquirir um carater internacional, ou seja, comega a
existir e a crescer a consciéncia da solidariedade internacional nas massas de trabalhadores
(KROPOTKIN, 1989, p. 271).

Podemos observar que a partir do processo de agrupamento de trabalhadores visando uma

meta comum foi construida uma rede de associacdes para além fronteira, abrangendo toda a

%9 Dessa luta dos trabalhadores para terem o direito de pertencer aos seus sindicatos, em 1900, ¥ dos trabalhadores
europeus que tinham ocupagcdo fixa (cerca de um milhdo e meio de homens) pertenciam as trade unions
(KROPOTKIN, 1989, p. 242-259).
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Europa e parte da América em nome da solidariedade. Em concomitancia a esta consciéncia
internacional, surge a consciéncia da classe trabalhadora e com ela a necessidade de uma
educacdo popular, integral e universal para tira-los do analfabetismo.

Todo este movimento de resisténcia em prol de uma boa educacgéo para os desfavorecidos
¢ um desdobramento dos ecos de um fendmeno social oriundo das desigualdades sociais: a
dualidade educacional. No sentido de minimizar essas desigualdades para que a sociedade possa
se desenvolver dignamente, vai ser preciso estabelecer a praxis da ajuda muatua. Somente depois
gue a sua importancia fosse plenamente reconhecida, seria possivel comparar a influéncia das
forcas individual e social no progresso da humanidade, ou seja, integrar as duas grandes forcas
ativas da transformacao: auto-afirmacéao e ajuda mutua. Lembramos que Kropotkin ndo considera
a auto-afirmacdo do individuo somente o esfor¢o para alcancar o sucesso individual; ele
considera também aquele esforco, menos notado, que rompe com as imposi¢Ges culturais
cristalizadas. Dessa forma, a auto-afirmacdo pode constituir também um elemento de progresso.
Aliés, para o desenvolvimento civilizatorio, ndo se pode deixar de considerar essas duas correntes
dominantes (KROPOTKIN, 1989, p. 283).

Em suma, a visdo critica do sujeito para contribuir no processo de desnaturalizacéo
cultural através de um processo individual, requer uma educacdo que lhe dé um sentido de
coletividade sem perder, no entanto, a sua singularidade. Essa educacéo se distancia daquela onde
a concorréncia € o meio pelo qual acontece a sele¢do dos sujeitos para se tornar uma educacao
emancipadora e solidaria que prima pela transformacgdo individual em uma coletividade
consciente de seu processo de humanidade e, portanto, sem necessidade de recompensas ou
castigos.

Esta educacdo estd pautada na concepc¢do anarquista de sociedade onde as duas pontas,
individuo e sociedade, precisam estar unidas para melhor absorver a totalidade do ser humano.
Por sua vez, é a partir da compreensdo destas duas pontas que a histéria das mentalidades vai se
constituindo a fim de compreender as subjetividades dos comportamentos coletivos indo, assim,
além das investigacGes das estruturas sociais. Nessa concepcdo, existe uma equidade entre a
dimensdo individual e as relagdes sociais. Dessa forma, é preciso que haja um individuo sensivel
ao apoio e ajuda matua para que no exercicio de sua liberdade seja considerada a liberdade do
outro. Assim, compreendemos que na histdria, a partir do que se apresenta na realidade socio-

cultural, sdo cunhados diferentes sujeitos de acordo com os interesses que estdo em jogo. Por



46

isso, precisamos discutir as concepcbes de sujeito liberal e sujeito anarquista, pois ambas

influenciaram diferentes concepg¢des educacionais.

2.2.3 As concepgoes de sujeito liberal e sujeito anarquista

Segundo Kropotkin,

O progresso moral do género humano, sob um ponto de vista amplo, constitui
uma extensdo gradual dos principios de ajuda mutua, desde o cld primitivo a
nacdo e a unido dos povos; isto é, 0s agrupamentos de tribos e homens, mais e
mais se ampliam, até que por ultimo estes principios abarquem toda a
humanidade, sem distingdes de crencas, linguas e racas (KROPOTKIN, 1989, p.
223-224).

Ao refletirmos sobre a construcdo do sujeito num processo de longa duracdo historica,
podemos pensar nas forgas inerciais que permitem a resisténcia & mudanca desses sujeitos e
também quais seriam 0s pontos de encontro entre a preservacao do individuo e sua relagcdo com o
outro. Segundo Marc Pierrot, entre o individualismo e o altruismo existe uma imbricacéo,
impossivel de separar, quando a satisfacdo do prazer esta ligada ao prazer moral, isto é, ao prazer
daquele individuo que se solidariza com o sofredor, em particular com o proletéario, sem sé-lo.
Salienta este autor que a solidariedade ndo é dever, porque dever é obrigacdo e ser solidario é
uma necessidade de expansdo e um sinal elevado do valor individual. Neste sentido, a tese
individualista aparece com um contraponto, o individualismo tende ao altruismo (INDEX
LIBRORUM PROHIBITORUM, 1999).

Esta questdo €é bastante delicada, tendo em vista que alguns que defendem o
individualismo agregam a este conceito apenas valores que reforgcam o privado e a acumulacédo de
bens. A maioria dos comunistas considera as teses individualistas como excessos, engquanto que
0s anarquistas consideram que o individualismo é a expressdo do sujeito conscio de si e livre, de
modo que, se pensamos em refletir sobre o individuo ou sujeito, podemos estar lidando com um
triunvirato constituido pelo sujeito liberal, pelo sujeito marxista e pelo sujeito anarquista.
Compreender a constituicdo na histdria destes trés sujeitos pode nos revelar os principios de
diferentes tipos de concepcao educacional.

A compreensdo de quem € o sujeito anarquista somente sera possivel se houver
compreensdo da necessidade de uma revolugdo social como culminancia de um processo

historico para alcancar as metas do ideario anarquista. Este sujeito, conscio de si, necessitara abrir
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méo de toda e qualquer relacdo de poder, seja pela autoridade ou pela submisséo, para que ele, na
sua singularidade, possa se relacionar dentro de um coletivo capaz de viver a solidariedade
através do respeito a liberdade alheia e numa ambiéncia de igualdade de direitos e deveres.

Por outro lado, para construir o sujeito liberal e 0 sujeito marxista seré preciso considerar
a dialética hegeliana. Com efeito, no sistema hegeliano, o que determina e domina a vida real, o
mundo material e as relacGes dos homens sdo as idéias, 0s pensamentos e 0s conceitos, isto €, a
realidade é a projecdo das idealizac6es individuais influenciadas pela metafisica e solapadas das
questdes sociais. Mesmo 0s neo-hegelianos assumem este pressuposto, embora haja critica a
Hegel, mas tdo somente nas representacdes religiosas. Desse ponto, foi possivel bifurcar duas
correntes deste pensamento: uma perspectiva individualista e ndo solidaria, contribuindo para um
sujeito que se vé em liberdade para acumular bens sem limites, pois, como ndo consegue
enxergar o outro, ndo consegue, por conseguinte, sensibilizar-se diante de seu sofrimento pela
exploracdo do trabalho de subsisténcia, por exemplo. E a outra perspectiva, que tem um carater
social por se conectar com a realidade e considerar os individuos reais com suas acdes e
condi¢des materiais de vida.

Mister se faz mencionar que a “segunda proposicao da dialética hegeliana pde & mostra o
carater ‘processual’ de toda a realidade” - ‘o ser e 0 nada sdo uma s6 e mesma coisa’. Nao existe
coisa no mundo que nao contenha em si 0 ser e 0 ndo ser; em outras palavras, em todo momento,
cada coisa s6 € na medida em que “algo que ainda ndo € venha a ser, e algo, que agora €, passa a
nédo ser” (HEGEL, 1999, p. 15).

Marx e Engels se apropriaram desse processo dialético de modo a dar consisténcia
filos6fica aos movimentos proletarios em prol de sua conscientizacdo politica. Além disso, como
eles perceberam que tanto as representacdes produzidas pela consciéncia humana quanto as
representacOes da classe dominante eram socialmente determinadas, o homem, enquanto produtor
de suas representaces e idéias, precisava transformar a prépria sociedade, eliminando o dominio
de uma classe sobre as demais para poder se libertar. Na verdade, nesta perspectiva marxista, o
homem deveria reconquistar um espaco social perdido que, na ética rousseauniana, se localizava
imediatamente anterior ao advento da propriedade privada. Entretanto, ndo estava prevista a
reconquista da liberdade individual.
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Juntamente com Hegel, 0 neo-hegeliano Feuerbach®* (MANIERI, 2003), que refletiu
sobre um sujeito que tem consciéncia de si embora descompromissado com o social, influenciou
a concepc¢do histérica de Marx e Engels, isto €, o materialismo histérico e dialético. O
materialismo feuerbachiano é fundamentado no homem — humanista — e acontece no momento
em que se combatia a especulagdo filoséfica. Marx faz uma reflexdo sobre esse materialismo e o
considera mecanicista.

Alias, o erro do materialismo mecanicista era de reduzir o homem a passividade de uma
modelagem externa religiosa, sem determinacdes proprias, fruto de circunstancias. Sobre esta
questdo, Feuerbach acreditava que havia no homem uma caréncia da consciéncia de si e,
portanto, uma alienacdo de sua esséncia — 0 homem, sensivel, era possuidor de uma esséncia que,
por ora, estava fora dele pelos efeitos da cisdo entre o ser divino e ele proprio — religido. O
marxismo considerou que o sujeito feuerbachiano era essencialmente humano e, tratado de modo
isolado, ou seja, se constituia independente das relacdes sociais e se transformava somente a
partir da transformacéo de sua consciéncia, o que levava a um humanismo antropocéntrico.

Na obra Esséncia do Cristianismo, Feuerbach vai além desse homem sensivel e suas
subjetividades: ele também considera fundamental a consciéncia da existéncia do outro. Afinal,
se 0 homem existisse somente para si, ele perderia a dimensdo dele préprio e da natureza — “o
homem néo pode anular (subjetivamente) o mundo” (MANIERI, 2003, p. 6).

Marx, por sua vez, apreende esta concep¢do e segue adiante, pois, para ele, ndo é
desejavel o individuo estabelecer um nivel de consciéncia de si e ndo poder modificar aqueles
aspectos que nao satisfazem a sua esséncia. Afinal, “milhdes de proletarios ou de comunistas
pensam de modo totalmente diferente e dardo provas disso no tempo certo, quando harmonizarem
seu ‘ser’ com sua ‘esséncia’ de forma pratica, por uma revolucdo” (MARX & ENGELS, 2004, p.
71).

Feuerbach ndo fala do mundo dos homens, mas refugia-se na natureza interior. Nesse
sentido, Marx insiste na idéia que esse filosofo permaneceu idealista, embora se posicionasse na
critica da filosofia especulativa - o sujeito feuerbachiano é contemplativo e isolado.

Nas Teses sobre Feuerbach, Marx procurou indicar as falhas dessa concepgéo
materialista. O foco da critica ficou nas desqualificacGes das relagdes sociais e da historia desse

3! in Revista Etica & Filosofia Politica (Volume 6, Nimero 2, Novembro/2003) - A Concepcéo de Homem em
Ludwig Feuerbach por Dagmar Manieri no site http://www.eticaefilosofia.ufjf.br/6_2_Dagmar.htm, acessado em
28/02/2008.
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sujeito que “ndo chegou a um ser social concreto, apresentando, apenas, uma consciéncia com
base natural-sensitiva”. Um outro aspecto de dissonancia era que, para Marx e Engels, a vida
determinava a consciéncia, ndo 0 inverso - essa consciéncia corresponde ao ser social e ao
processo de vida real. Nessa visdo materialista, € uma ciéncia real que se sobrepde aquela
especulacdo filoséfica e a realidade humana (aquela esséncia feuerbachiana) torna-se
essencialmente histdrica e pratica.

Salienta-se que o advento desse materialismo histérico e dialético acarretou na superagéo
de Feuerbach e no reconhecimento de um sujeito real, social e historico — sujeito marxista —
construido, portanto, a partir da dialética hegeliana e das contradi¢cdes de Feuerbach, evidenciadas
por Marx na Ideologia Alema. Desse deslocamento de valores podemos enxergar um sujeito que
estd conectado a realidade material e dentro de um campo historico de longa duracdo. Todavia, 0
gue precisamos nos indagar € se na sua pratica social esse sujeito marxista estd conectado a
realidade material e as suas implicacfes mentais. Acreditamos que ndo, porque no materialismo
historico e dialético, as questbes econdmicas e sociais prevalecem sobre os fatores na dimensao
do individuo. Por conseguinte, para tratar da liberdade individual comprometida com o meio
social, serd preciso construir um sujeito sensivel as suas questes individuais e coletivas ao
mesmo tempo: o sujeito anarquista.

O sujeito marxista preocupa-se com o coletivo, propde a conscientizacdo das massas que
se efetivaria através de uma vanguarda esclarecida, no interior de um partido proletario; no
entanto, ele esta posicionado na contramao do ideario anarquista que tem, como bandeira de luta,
a liberdade individual e uma concepg¢do social de revolucdo préopria para estabelecer novas
estruturas de poder, sem autoritarismo.

Guy Bois, ao refletir sobre a historia das mentalidades, mostra a necessidade de descobrir
vinculos que unem categorias mentais ao conjunto das relagdes sociais, e nos fornece subsidios
para pensar esse sujeito anarquista, compreendido a partir das dimensdes individual e social:
individual, para abarcar a sua necessidade de liberdade e singularidade; social, para poder viver o
ideario anarquista de coletivo, que tem significado mais amplo que a luta de classe: a ajuda
mutua. No processo dialético de concepcdes de sujeitos, 0 sujeito anarquista resgata a dimensao

humana feuerbachiana e interage com a dimens&o social do sujeito marxista.



50

Neste ponto de anélise, retomar o pensamento de Pierre Proudhon® (1809-1865) na
perspectiva do individuo e do social, pode ser uma boa perspectiva para verificar que ele “busca
precisamente estudar o funcionamento da liberdade humana no interior da realidade social”
(GURVITCH, 1976, p. 123). Ou seja, a liberdade individual ndo esta desconectada da liberdade
alheia que, desta forma, proporciona a constru¢do do coletivo universalmente igualitario nas
questdes do direito e dever entre sujeitos. A consequéncia deste constructo € a consolidacéo de
um relacionamento solidario entre individuos, através de um conhecimento cada vez mais
aprofundado de si préprio — equilibrio do binémio libertéario individuo-coletivo.

Além disso, consideramos que pelo compromisso social do sujeito anarquista, ele esta
para além daquele modelo feuerbachiano de individuos isolados no processo de consciéncia de si;
pela sua consideracdo a dimensao humana, ele esta para além daquele sujeito histérico marxista.

Em suma, Prouhdon passa a nos fornecer elementos constitutivos deste sujeito anarquista
ao considerar a existéncia de um “equilibrio delicado” entre homem e sociedade, pois ela nem
pode eliminar as diferencas individuais, nem ser uma colecao de individuos. Ainda ele nos aponta
que da sociedade surge a forca e o carater coletivo que sdo diferentes do da esfera privada
(WOODCOCK, 2002, pag. 121).

2.3 Desdobramentos dos principios da Revolucédo Francesa no século XI1X

Vovelle afirma que é possivel ser a dignidade o primeiro valor individual que desponta
desse novo humanismo, ou seja, o respeito ao individuo exercido pelo outro. Este respeito supde
“direito a vida e a existéncia”, embora com entendimento e préaticas diferenciadas: a burguesia
entende que este direito como respeito a propriedade, enquanto que o0 movimento popular entende
que esse direito era uma existéncia decente para todos (VOVELLE, 1991, p. 388).

A legitimidade da nova ordem hegemdnica vem de uma legislacdo construida e
modificada de acordo com a necessidade da ideologia burguesa que apontava, desde o triunfo da
reacdo girondina nos momentos derradeiros da Revolugédo Francesa, para a dimensédo individual,

esquecendo os propositos da comunidade em geral. De fato, como aponta Kropotkin, o pecado

%2 Anarquista de primeira geraco; alias, o primeiro que se considerou anarquista no sentido positivo do termo.
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da revolucdo foi de ordem econémica, onde o confisco de terras foi parar nas maos de
particulares “em lugar de dar a sociedade, as vilas, as aldeias, posto que antigamente estas terras
eram do povo e que outros particulares de outrora havia se apossado legitimado pelo regime
feudal”. Em suma, disse ele que “cada vez que uma revolugdo determinava uma troca de
fortunas, ndo deveria fazé-lo em favor dos individuos, mas sempre em favor das comunidades”
(KROPOTKIN, 1976, p. 406).

Por outro lado, voltando ao tempo que antecedeu a queda da Bastilha, podemos perceber
que a classe popular, assim como fora a burguesia, foi influenciada, em certa medida, pelos
filésofos iluministas e, assim sendo, incorporaram os principios de liberdade e emancipagdo. As
idéias igualitarias foram a base na qual o povo se apoiou para lutar contra a monarquia e
aristocracia daquele regime em declinio. Havia algo no ar que trazia esperanca e consolo as suas
misérias. Para Kropotkin (1976, p.22), era possivel discutir se neste periodo e no proprio periodo
da revolucdo existiam elementos de socialismo, embora esta palavra somente viesse a aparecer no
século seguinte. Entre os séculos XVIII e XIX, duas idéias do movimento das massas sdo
fundamentais para possibilitar a resisténcia ao poderio burgués: a igualdade de todos os cidaddos
em seu direito a terra e 0 que ficou conhecido com nome de comunismo que, por sinal, ndo
tomou uma forma clara e concreta naqueles pensadores que queriam a felicidade do povo.

O periodo revolucionario chegou ao fim com a queda de Robespierre e a dissolucdo da
Convencdo pela insurreicdo dos burgueses que celebraram em festa a volta dos “verdadeiros
homens de estado”. A oposi¢do sem sucesso tentou um levante, mas a burguesia teve tempo de
organizar-se (KROPOTKIN, 1976, p. 411). As idéias de emancipacdo dos vitoriosos
significavam um “programa completo de organizacdao politica e econbémica”, enquanto que o
povo ndo apresentava mais do que “vagas aspiracdes as idéias de emancipacao e reorganizagédo
econdmicas e frequentemente ndo eram mais do que simples negociacdo” (KROPOTKIN, 1976,
p. 22).

2.3.1 Consolidacéo da hegemonia burguesa e reflexdes subjacentes

A burguesia ndo queria 0 povo organizado, era necessario esfriar a sua energia

revolucionaria. Na verdade, o que importava para essa classe era o estabelecimento do regime
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burgués, cujos pilares estavam na industria e no comércio, de modo que se destruisse o
feudalismo.

Por outro lado, a legitimidade era uma preocupagdo constante na ascensdo burguesa, por
iSs0 0 poder precisava ser exercido de maneira previsivel. Esta previsibilidade ocorreu com a
estruturacdo de “regras juridicas formais e rito processual” que deveriam ser empregados antes de
qualquer uso de violéncia. Ou seja, deveriam ser mantidas as prerrogativas das leis, que, na
verdade, desde o fim da era classica grega eram “cristalizaces de relacdo de poder”. (TIGAR;
LEVY, 1978, p. 271-272).

Entretanto, para legitimar esse poder, foi preciso buscar uma reformulacdo de valores na
triade iluminista (Liberdade, lgualdade e Fraternidade), assim o direito natural, que esta
intimamente relacionado a natureza do homem, passou a ficar subjugado aos preceitos de uma
ideologia juridica cuja chancela era o ideario da burguesia. Este, por sua vez, deu forma as
relacbes sociais, com regras e ordens juridicas que se modificaram e ainda se modificam, assim
como a propria ideologia juridica, em consonancia com o0s interesses de cada estagio do
desenvolvimento de conquista e depois de conservacao desse poder. Quando se estuda a historia
juridica, percebe-se o papel do direito e da ideologia juridica na ascensdo da burguesia (TIGAR;
LEVY, 1978, p. 269), esta ideologia tem como mola propulsora o “instituto juridico do contrato”
(TIGAR; LEVY, 1978, p. 210), regulacdo esta que proporcionou uma mudanca da relacéo feudal
para a relacdo de producéo do capital.

Certamente que as subjetividades adjacentes a esta conjuntura denotam um
empobrecimento daquela reflex&o rousseauniana sobre a cumplicidade entre sujeitos no que tange
a conservacgdo e ao bem estar da espécie, assim como a repulsa do homem frente ao sofrimento
ou morte de seu semelhante. O cerceamento ao apoio e a ajuda mutua entre individuos
contribuiram negativamente para esta situacdo. O fato é que, apds sucessivas alteracdes e
apropriacdes valorativas, considerar os valores genuinos daqueles ideais iluministas passou a ter
conotacdo subversiva, inclusive, no ambito educacional. E possivel, alids, que a dualidade
educacional passasse a existir para que a classe popular ndo pudesse ter acesso a retérica
burguesa a fim de ter possibilidades de resgatar aqueles valores genuinos através da contradicéo
da l6gica hegemonica.

Com efeito, os ecos da revolugdo industrial, no século XIX, foi 0 momento historico em

que os burgueses se distanciaram dos principios juridicos burgueses apoiados no direito natural e
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que foram norteadores as suas conquistas - Liberdade, Igualdade e Fraternidade. Eles, que
tiveram um passado de lutas desde a Idade Média, na Modernidade conquistaram o poder com a
queda da Aristocracia e daquele Ancien Régime, utilizando-se de duas prerrogativas: o livre
contrato e a liberdade de possuir propriedade, ambas legalmente institucionalizadas e geradoras
de redefinicdo dos conceitos naturais de lgualdade e Liberdade.

Na Revolucdo Francesa, ao ser abolido o feudalismo, a propriedade feudal deu lugar a
propriedade burguesa atraveés das expropriacbes comandadas por uma Assembléia Nacional
cuidadosa, no sentido dos decretos ndo afetarem o ressarcimento dos empréstimos concedidos
pela burguesia a nobreza. Ademais, a ideologia juridica da burguesia em prol da propriedade foi
aplicada em outros momentos histdricos, além daquele periodo revolucionario de expropriacoes.
O Codigo de Napoledo, por exemplo, apresentado por Jean Portalis® (1746-1807) de forma
conservadora e ponderada, consolidava o triunfo do Terceiro Estado francés. Foi a verséo oficial
da luta burguesa para subir ao poder nesse pais. Ele promoveu os ideais burgueses de contrato e
propriedade e, enquanto codigo de direito privado, ficou tdo somente a servi¢o da burguesia,
constituindo assim, uma “visivel traicdo aos interesses e aspiracdes dos trabalhadores e
camponeses, que haviam formado as tropas de choque da Revolucdo” (TIGAR; LEVY, 1978, p.
229-308).

Aquele pronunciamento de Portalis deu o tom politico de uma burguesia renovada, mas
miope: esclareceu que as manifestacdes anteriores de desordens, destruicdo e nivelamento
haviam sido abafadas; que a Revolucdo fora inesperada e que, portanto, deveria ser considerada
como fato descontinuo e ndo uma culminancia de oitocentos anos de luta burguesa.

Sem duvida, a burguesia precisou retroceder em varios momentos revolucionarios,
contudo, ela foi construindo a sua legitimidade durante todo aquele processo. E provéavel, como
escreveu Kropotkin (1976, p. 116), que na declaracdo dos direitos do homem e do cidadédo
tenham sido discutidas idéias de carater social e igualitario, contudo, na pratica, ela se limitou a
afirmar a igualdade perante a lei e, em relacdo a propriedade, apresentou um carater ‘inviolavel e
sagrado’, repudiando, por conseguinte, os direitos dos camponeses a terra e a abolicdo dos
tributos feudais. Foi rechacada qualquer possibilidade de lei agraria que legitimasse a devolugéo
do solo aos que nele cultivavam ou aos municipios rurais das terras que haviam sido despojados
durante quase dois séculos, em virtude da real ordem de 1669 (KROPOTKIN, 1976, p. 255). Essa

% portalis foi um dos membros do Conseil d’Etat formado para regulamentar e unificar a justica na Franca.
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igualdade juridica perante a lei fazia parte do programa liberal dos burgueses (KROPOTKIN,
1976, p.116).

Ao estudar a ideologia juridica burguesa, percebe-se que as normas legais mudam de
acordo com as condi¢Oes sociais por meio da persuasdo burguesa frente ao Estado para conseguir
seus objetivos atraves de sua ideologia, conforme ja foi colocado anteriormente. Entretanto, como
esta ideologia tem um caréater dual, isto é, defende seus interesses relacionados a propriedade e
tem “um abstrato direito ‘humano’ de protecdo contra o poder arbitrario”, existe nela uma porta
de entrada para que novos sistemas sociais possam confrontar o sistema estabelecido (TIGAR;
LEVY, 1978, p. 295-307). Desse modo, é possivel contestar a ideologia vigente através da
jurisprudéncia® que é a forma de revelar o direito mesmo dentro de uma lacuna da lei.

Devemos destacar a ambiguidade da burguesia, que ressalta os principios da liberdade
pessoal e justica social nas campanhas politicas, com o intuito de conquistar o poder, porém “o
sistema de organizacao da producdo para o lucro privado ndo pode atender as necessidades do
povo e a ideologia juridica do grupo dominante tampouco pode atender-lhe as exigéncias de
liberdade e equidade” (TIGAR; LEVY, 1978, p. 313). Esse sistema, por conseguinte, vem usando
a ambiguidade como estratégia para a conservacdo do poder, cujo desdobramento gera a
dependéncia econémica, a estratificacdo geografica, o populismo e a escravidado intelectual.

Eis aqui um ponto singular para enxergar, no limite, aquelas forgas inerciais que resistem
a mudanca por serem elas as responsaveis pelo aprisionamento dos valores intrinsecos da
Liberdade, da lgualdade e da Solidariedade. E possivel que a inviabilidade de formagcéo
educacional universalista se dé pela contradi¢do entre o lucro privado e a consciéncia do direito
publico dos desfavorecidos.

“A luta dos modernos movimentos revolucionarios procura também, como fez a
burguesia, dobrar elementos da ideologia dominante a fim de servir a seus fins” (TIGAR; LEVY,
1978, p. 307). Aliés, existe uma semelhanca entre a historia desses movimentos e da ascensdo ao
poder da burguesia — situagdes que se repetem no sentido de acomodar as sucessivas exigéncias
aos aspectos da ideologia burguesa antes de declarar-se em conflito com ela. Esses movimentos
resistem aos “sistemas de relacbes sociais construidos pela burguesia insurgente, e podemos

observar em agdo uma nova jurisprudéncia da insurrei¢do” (TIGAR; LEVY,1978, p. 307).

3 Jurisprudéncia é a ciéncia do direito e das leis; é a forma de revelar o direito, mesmo dentro de uma lacuna da lei,
gue se processa através do exercicio da jurisdicdo, a partir de um certo ndmero de decises que coincidam quanto ao
teor das questdes desembargadas por um Tribunal.
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Salienta-se que “a expressdo ‘jurisprudéncia da insurreicdo’ descreve certo tipo de
atividade jurisprudencial, na qual o grupo que contesta o sistema dominante de relacGes sociais
ndo mais procura reforméa-lo, mas derruba-lo e substitui-lo por outro” (TIGAR; LEVY, 1978, p.
276). No entanto, Reale (2002, p. 318), ao se referir ao “Direito de revolucdo” ou de
“insurreicdo” considera este direito “como categoria ética, social ou politica” mas que ndo sao
processos juridicos — “processos de fato, s6 adquirem qualificacéo juridica no momento em que
instauram uma nova ordem normativa e marcam nova distribuicdo de poderes e competéncias”
(REALE, 2002, p. 318).

De todo modo, o direito da insurrei¢do, ao ser considerado uma categoria social, aponta
caminhos de redencdo para um coletivo castigado pelos excessos da classe dominante. E,
segundo Miguel Reale, a sua reivindicacdo nos Tribunais pelas chamadas minorias
contemporaneas sdo exemplos que poderdo estabelecer a jurisprudéncia nas lacunas de lei pelas
novas interpretac@es de respeito a cidadania. Em suma, a populacgao precisa ser participativa para
contribuir na reinvencdo da lei. Mas, a participacdo social € um aprendizado cultural, na qual a
educacdo tem um valor primordial. No entanto, como € possivel, se a ordem educacional vigente
ndo estabelece o conhecimento do Direito como uma das regras basicas para uma vida social
plena? Mister se faz exigir das “instituicbes encarregadas da interpretacdo e aplicacdo da
ideologia juridica a honrarem as garantias basicas de liberdade e equidade” (TIGAR; LEVY,
1978, p. 311).

Uma classe social pode se apropriar de uma velha ideologia e vira-la contra seus
formuladores, afinal “a burguesia européia usou o direito romano, ja semi-santificado pela Igreja,
para demolir as barreiras legais do comércio” (TIGAR; LEVY, 1978, p. 279). Mas ao alcancar o
poder a burguesia para conservar seu status quo e preservar a ideologia dominante, promoveu
uma educacdo aligeirada e acritica para o povo. Desse modo, devemos nos apropriar daquelas
categorias do direito natural — Liberdade, Igualdade e Solidariedade — na acepg¢do mais primeva
do conceito, a fim de fortalecer as demandas ideologicas compativeis com uma educacao para
autonomia e emancipacdo do sujeito, contrariando o sentido subversivo dado pela elite para este
tipo de educagéo popular.

Qualificar e evidenciar o processo burgués como um movimento revolucionario, nos
possibilita criar uma jurisprudéncia da insurreicdo para que novas ordens juridicas possam

acontecer a partir do emprego da ideologia na luta pela mudanca social. Com efeito, na histéria
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da ascensdo da burguesia, pode-se observar a consolidacdo de seu poder através “de mudanca no
direito, por elementos de sua ideologia juridica sob a égide do Estado”. E a cada mudanca,
mudava também a definicdo legal das relagbes sociais: terras possuidas pelo regime feudal
tornaram-se assunto de contrato; antigos pequenos proprietarios ou passaram a trabalhar na terra
por salério ou se transferiram para a cidade (TIGAR; LEVY, 1978, p. 300).

Contudo, “dispensa dizer que a burguesia nenhum desejo tem de ser substituida por um
grupo que se aproveite das mesmas liberdades sobre as quais ela se apoiou e defendeu” (TIGAR;
LEVY, 1978, p. 309).

2.3.2 As idéias precursoras do anarquismo

Em nome da liberdade individual caiu o Antigo Regime para ceder lugar a um
Liberalismo que, para conservar a roupagem do poder através de um novo modo de produgdo —
Capitalismo — redefiniu o conceito de liberdade tdo somente na esfera do direito privado,
relegando ao segundo plano, uma homeostase necessaria entre o individual e o social,
caracteristica de uma civilizacdo amadurecida. Contudo, com o distanciamento dos verdadeiros
conceitos das bandeiras de lutas revolucionérias, a classe burguesa, j& hegemonica naquele
cenario do século XIX, corroborou, numa certa medida, com o ressurgimento da forca de uma
classe politica de esquerda e de contornos multiplos para o embate ideoldgico. Em outras
palavras, ela teve que ceder espaco para contraposicdo de uma ldgica de direitos e deveres
universais perante o homem e a sociedade. Havia uma distancia grande entre esses ideais e as
redefini¢bes burguesas.

Ao mesmo tempo em que a Grande Revolugdo evidenciou os principios burgueses, ela
também trouxe outros de alcance muito maior, isto €, os principios comunistas. Ao estudar esta
revolugéo, percebe-se que ela, na verdade, foi 0 manancial de todas as concepgdes de esquerda:
comunistas, anarquistas e socialistas. Alias, a palavra “socialismo” foi posta em uso para evitar a
denominacdo de “comunista”, tendo em vista o perigo que oferecia pela burguesia governante nas
perseguicdes as sociedades secretas comunistas quando convertidas em sociedades de acédo
(KROPOTKIN, 1976, p. 417-418).

Com efeito, a burguesia reinava na Europa naqueles anos oitocentos. Ela estabeleceu seus

codigos de igualdade perante a lei e um governo que a representava. Ademais, aquelas obrigacdes
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feudais baseadas em posicdo social, foram substituidas por obrigacdes contratuais livres entre
individuos. Todavia, ao considerar a “mitologia do contrato livre”, Henry Maine®® (apud TIGAR;
LEVY, 1978, p. 285) ndo se reportou aos contratos reais e historicos de sua contemporaneidade,
entre 0s operarios e as fabricas que os empregavam naqueles anos: ndo havia paridade nos
contratos ditados pelos patrfes; ou seja, as relagdes sociais eram geradoras de desigualdades,
embora legitimadas por uma ideologia juridica que apontava uma igualdade perante a lei.

A esquerda, por seu turno, questionou essa igualdade perante uma lei que era elaborada e
chancelada pela ideologia hegemoénica, questionou a liberdade de contrato através de melhores
condicGes de trabalho e resgatou todo um sentimento e conscientizacdo de solidariedade através
de uma rede de apoio e ajuda mutua entre trabalhadores de nacionalidades diversas. Em
particular, a proposta anarquista era resgatar o poder intrinseco do individuo ndo mais, somente,
para fins de conservacdo da espécie, mas para manter um intercAmbio social igualitario entre
sujeitos que respeitavam a liberdade individual.

Em se tratando de genealogia do anarquismo, é possivel que Kropotkin tenha sido o
pensador anarquista que mais procurou, no anonimato do povo, a fonte do ideério que acreditava.
Ele declarou que “o anarquismo surgiu entre 0 povo e s conseguird preservar sua vitalidade e
sua forga criativa enquanto continuar sendo um movimento popular” (apud WOODCOCK, 2002,
p.40).

Salienta-se que paralelamente a vertente kropotkiana de um anarquismo popular, existe
pesquisas, segundo Woodcock, procurando descobrir elementos anarquistas em passado remoto.
Todavia, ao considerar anarquistas os grandes rebeldes de tempos antigos, certamente
historiadores confundem o desejo de liberdade individual e a propria intolerancia a dominacao
(essas caracteristicas fazem parte da esséncia do anarquismo) como se fossem motivos suficientes
para tal denominacdo. Na verdade essas caracteristicas sdo necessarias, mas o cenério é outro. A
idéia de liberdade e igualdade nos quais os conceitos anarquistas foram construidos teve uma
visdo sdcio-econémica da sociedade oitocentista em reacdo a um estado capitalista cada vez mais

centralizador. Woodcock (2002, p. 42) afirma que

O anarquismo como tendéncia desenvolvida, articulada e facilmente
identificavel s6 aparece na era moderna de revolugdes sociais e politicas

% jurisconsulto inglés do direito natural (1822-1888): “0 movimento das sociedades progressistas tem sido até agora
um movimento do status para o contrato” .
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conscientes. Sua excentricidade, que combinava uma visdo moral com uma
critica radical a sociedade, s6 comecaria a aparecer de forma perceptivel depois
do colapso da ordem medieval. Esse colapso daria origem, por um lado, ao
aparecimento do nacionalismo e do estado centralizado moderno e do outro, ao
surgimento de uma tendéncia revolucionaria que muito cedo comegou a
desenvolver correntes libertarias e autoritarias que amadureceram no século XIX
durante os conflitos entre 0 marxismo e 0 anarquismo.

Os anarquistas revolucionarios ndo formavam um partido. Durante a revolucgdo, eles eram
do povo e dedicados a causa, que significava a sua necessidade. Sua acdo estava atrelada a
opinido da massa popular ao invés da opinido publica burguesa e a insurreicdo era a sua
verdadeira arma. Estavam espalhados por todo o territdrio francés. Por representar ira aos seus
adversarios, somente através da escrita destes foi possivel tracar a sua trajetdria revolucionéria
tendo em vista a discricdo deles, apos suas agdes. Tinham idéias claras e concretas: concordavam
com a Republica, achavam insuficiente a igualdade perante a lei, queriam uma lei agraria a qual
rezasse terra para todos e pretendiam um nivelamento das fortunas, isto é uma igualdade
econdmica (KROPOTKIN, 1976, p. 263).

Woodcock apontou movimentos populares e tendéncias religiosas como singularidades
que influenciaram o século XVII na direcdo cada vez maior da liberdade individual. Alias, foi
durante a Guerra civil inglesa que essa tendéncia produziu o primeiro movimento com
caracteristicas anarquistas: 0 movimento dos cavadores®. Esses legitimos representantes da ala
anarquista na Revolucdo Inglesa eram, majoritariamente, homens pobres, vitima da recesséo
econdmica pela guerra civil. Suas reivindicacdes tratavam questdes socio-econémicas, posto que
protestavam a favor de direitos politicos e de sobrevivéncia. Havia uma visdo de sociedade
igualitaria com rejeicdo a autoridade, tais quais as idéias libertarias de sociedade ideal de dois
séculos mais tarde (WOODCOCK, 2002, p.47-50).

Esse movimento, que Woodcock insere na genealogia do anarquismo, apresenta uma
sociedade ideal que se assemelha ao idealismo rousseauniano, ou seja, uma sociedade paradisiaca
anterior ao advento da propriedade e sociedade civil: ninguém reivindica direitos sobre

ninguém, isto €, todos serdo senhores de si proprios; ndao existe compra nem venda e a terra sera

% Ou “escavadores foram um movimento de trabalhadores rurais pobres, liderado por Gerrard Winstanley entre os
anos de 1649 e 1650 na Inglaterra, e que pretendia substituir a ordem feudal recentemente derrotada na Guerra civil
inglesa por uma sociedade socialista, agraria e cristd anticlerical”. (http://pt.wikipedia.org/wiki/True_Levellers,
acessado em 29 de marco de 2008).


http://pt.wikipedia.org/wiki/True_Levellers
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um tesouro compartilhado por todos; havera apoio e ajuda mitua®’ - estes principios apontam
para um primeiro esboco de uma sociedade anarquico-comunista imaginada por Kropotkin.
Winstanley antecedeu a uma série de “filésofos libertarios ao condenar o castigo, afirmando que
o0 crime é uma conseqiiéncia da desigualdade social”. Ele vai ser considerado como precursor do
anarquismo também por causa de seu esfor¢o junto aos seus companheiros para colocar em
pratica a sua doutrina na experiéncia de St George’s Hill. Todavia, 0 movimento dos cavadores
caiu no esquecimento, tanto que o préprio William Godwin®® (1756-1836) ndo percebeu o quanto
a sua justica politica se parecia com aquela doutrina (WOODCOCK, 2002, p. 50-54).

No periodo revolucionério francés, sugiram varios movimentos das camadas populares
devido as questdes de subsisténcia e agrarias, movimentos que propunham defender os operarios
e 0s camponeses das desigualdades sociais proveniente dos contratos desiguais e das distor¢des
de riquezas individuais. E claro que o comunismo de 1793 néo tinha o peso doutrinal do século
posterior; contudo, ele apresentava superioridade, pois era produto da propria necessidade e nao
de idéias de gabinete. Segundo Kropotkin, este comunismo que aparece fragmentado pelo apoio
de diferentes pessoas, era um comunismo parcial por compreender a dimenséo individual além da
coletiva: “admite a possessao individual ao lado da propriedade comunal (...) reconhece um
direito individual sobre o ‘supérfluo’ ao lado do direito de todos aos produtos ‘de primeira
necessidade’ >’ (KROPOTKIN, 1976, p. 356).

No entanto, Woodcock aponta o choque entre duas tendéncias de esquerda, libertaria e
autoritaria, na Revolucao Francesa. Sugere que Kropotkin fez uma interpretacdo tendenciosa dos
movimentos populares, em favor dos principios libertarios. Porém, concordou com o anarquista
russo que algumas das idéias que se transformariam em anarquismo no século seguinte tenham
surgido durante o periodo de 1789 até o fim do governo jacobino, em 1793. Alias, para buscar 0s
verdadeiros proto-anarquistas da Revolugdo Francesa precisaremos considerar o movimento dos
Enragés® (WOODCOCK, 2002, p. 57).

%" Fica claro a influéncia religiosa de Winstanley (1609-1676) que era um reformador religioso protestante inglés.
Idem.

% Foi um dos grandes filésofos libertarios. Repudiou qualquer sistema social que dependesse do governo ao afirmou
que: “quanto mais perfeita civilizacdo, menos necessidade tera de um governo, porque mais capacidade ter4 para
resolver seus proprios problemas e autogovernar-se”. Ele antecipou todo o anarquismo do século XIX
(WOODCOCK, 2002, p. 57-67).

% Movimento dos raivosos, que surgiu em 1793. Tais como os cavadores ingleses, eles surgiram num periodo de
recessdo econbmica para responder tanto as dificuldades econ6micas da massa quanto reagir ao crescente aumento
do poder e das distorcGes sociais entre ela e a classe em ascensdo (WOODCOCK, 2002, p. 60).
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Esses Enragés ndo formavam um partido, mas um grupo desagregador de revolucionarios
que se mantinha unido pelas idéias semelhantes. N&o aceitava a autoridade do estado, defendiam
gue o povo deveria exercer a acdo direta e apontava as medidas econémicas comunistas mais do
que as ac¢des politicas como trajetoria de solucdo para o sofrimento dos pobres. Jacques Roux foi
0 mais célebre dos Enragés. Em 1793, o jovem revolucionério Jean Varlet uniu-se a Roux e, por
ter sobrevivido a este, testemunhou a tirania do Diretorio que sucedeu a Convencao do periodo
revolucionario. “Em sua faria, publicou o que devemos considerar o primeiro manifesto
anarquista da Europa continental” - L’Explosion —, no mesmo ano em que, na Inglaterra, Godwin
editava a Justica politica, o “primeiro grande tratado sobre os erros do governo” (WOODCOCK,
2002, p. 60-64).

Jacques Roux, entre uma série de discursos que denunciava a conservacdo das estruturas
de classes mantida pela Revolucdo e a lei que protegia a exploragéo, argumentou: “que liberdade
é essa em que uma classe de homens mata a outra de fome?” (WOODCOCK, 2002, p. 62-63).

Este questionamento ndo envelheceu e, alids, ele pode ser ampliado para o ambito
educacional sempre que discutimos a fome de conhecimento na Idgica da educacdo dual. Por
conseguinte, diante de todo este percurso feito neste capitulo para construir alicerces a fim de
sustentar o bojo de discussdo entre matrizes ideoldgicas, ndo podemos nos distanciar da questdo
central desse trabalho que é tornar vigente uma educacdo integral e universal. Neste sentido,
precisamos estar atentos a questdo levantada por Silvio Gallo (apud SIEBERT, 1996, p. 57):
“quem ¢é este homem que pretendemos formar?” Sabendo a ligagdo deste sujeito com o0 seu meio
social, ele tem duas possibilidades de processo educacional: uma que forma homens
comprometidos com a manutencdo do status quo social e outra que forma homens
comprometidos com a sua transformacdo. O proximo capitulo nos dara a dimensdo dessas duas

possibilidades.
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CAPITULO 111
CONFRONTO ENTRE MATRIZES LIBERTARIA E LIBERAL NA EDUCACAO

Segundo Conrado Vilanou®, existe interface entre liberalismo e anarquismo. De fato,
ambos os sistemas politicos se sustentam sob a égide da liberdade, embora cada qual tenha uma
compreensdo propria (apud ROBIN, 1981, p. 5). O primeiro se mantém na perspectiva
individualista da liberdade na qual o apoio e a ajuda muatua se tornam contraditérios em um
cenario de luta pela dominacdo e pela autoridade; o segundo, constréi o seu ideério na relacao
intrinseca entre o individuo e o social com desdobramentos solidarios e anti-autoritarios.

Em cada uma dessas perspectivas € construido um percurso pedagdgico particular. Pelo
lado liberal, é mantido o fenémeno da dualidade educacional a partir das diferengas sociais
impostas pela corrida individualista e desigual do modelo. Sua escola € um dos principais
instrumentos de difusdo da ideologia burguesa e, consequentemente reprodutora e produtora de
sua dominacdo. Segundo Baudelot & Establet* (apud PETITAT, 1994, p. 22), ela contribui
primordialmente para reproduzir a divisdo do trabalho. A “funcdo de instruir e desenvolver
pessoas” somente surge depois, estando atrelada aos fatores limitantes da prépria ideologia.
Desse processo de conservacdo e naturalizacdo, saem fortalecidas as forgcas que resistem a
mudanca de mentalidade.

Pelo lado libertario, a emancipagdo e a consciéncia social da liberdade e igualdade sdo
elementos de seu préprio legado, cuja proposta pedagdgica norteia a formacéao e a préatica social
do sujeito que precisa compreender a vida a partir da interacdo harmoniosa entre o individuo e a
coletividade pela concepcdo do apoio e ajuda muatua. A escola libertaria surge no século XI1X com
0 proposito de superar as escolas dogmaticas do Estado e da Igreja, detentoras da permanéncia
ideoldgica burguesa.

Neste capitulo pretendemos, no campo educacional, solidificar as bases de cada matriz,
evidenciar suas contradicdes e identificar cada um dos dois percursos, a fim de favorecer o

embate ideoldgico de ambos, isto é, favorecer a construcao da categoria associada.

“0 Foi ele quem féz a introduco e a contextualizacdo do Manifesto dos partidarios da educagéo integral, no qual Paul
Robin foi signatério importante.

*! Eles constroem a teoria da escola capitalista a partir da realidade francesa, embora a teoria sirva para outras
formac6es sociais (CUNHA, 1980, p. 8).
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3. 1 Proposta liberal de educacéo no século XIX: escola de dominacao burguesa

Ja existia na consciéncia européia dos anos oitocentos “a analise da escola como
instituicdo dependente das classes burguesas” (LOURENGCO FILHO, s/d, p.21). Até mesmo a
educacdo com os chamados “métodos novos” ndo poderia ter uma composicdo educacional
proletaria genuina, pois ela era descolada das questdes sociopoliticas. A proposito, tanto a
Pedagogia Moderna, que teve sua origem em Coménio (1592-1671) e 0 seu apogeu no sistema de
Herbart, quanto a Pedagogia Nova, que nasce “essencialmente com alguns escritos de Rousseau”,
ambas estdo vinculadas ao ideario burgués. Salienta-se que é da perspectiva da Pedagogia Nova
que a pedagogia herbartiana passou a ser vista como tradicional e, dessa forma, gerou o binémio
“Escola Nova versus Escola Tradicional” (GHIRALDELLI JR, 1986, p. 117).

Outrossim, nos deparamos com a questdo de que, sob os auspicios da histéria de longa
duracédo, podemos caracterizar as estruturas que dominam o processo educacional que permeia a
Modernidade. Assim, nos perguntamos se mesmo com a queda do Antigo Regime, ndo podemos
enxergar a conservacdo da dualidade educacional das reformas educacionais dos déspotas
esclarecidos em pleno século XI1X? De fato, podemos observar o poder das forcas inerciais
inculcadas nas estruturas mentais da classe dominadora, independente da experiéncia econémica
do modo de producdo vigente. Alias, cabe aqui, através de referéncia feita por Marx, lembrar
Adam Smith e a sua prudéncia no ensino as camadas populares, que precisaria ser feita em “doses
homeopaticas” (apud GHIRALDELLI JR, 1986, p. 118).

3.1.1 Breve antecedentes da dualidade educacional

Na histéria da Modernidade, desde os primordios da sistematizacdo dos saberes — ler,
escrever e contar —, ha o registro de duas modalidades de acesso escolar.

Por Ghiraldelli Jr, o movimento da Reforma, ao originar uma “religido laica”, ndo sé abalou
a ideologia catdlica do mundo feudal como proporcionou, ainda, uma abertura a “necessidade de
democratizagdo da educacdo”. Lutero (1493-1546), por um lado, insistia numa “educacéo
popular”, na qualidade de porta-voz que era da luta burguesa, no sentido de maiores aberturas de
oportunidade a esta classe emergente; e, por outro lado, pela propria questdo religiosa, onde a

catequese precisava acontecer atraves da leitura da biblia pelo proprio sujeito.
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N&o podemos esquecer que o interesse da burguesia na universalizacdo dos conteudos
escolares ia na mesma direcdo de suas pretensdes politicas. Desse modo, a Didatica Magna de
Coménio “dava continuidade aos projetos da burguesia emergente no sentido de defender
propostas democraticas de ensino para todos” (GHIRALDELLI JR, 1986, p. 121-122).

Segundo Pallares-Burke, a questdo do direito a uma mesma educagao ndo se concretizou para
todos 0os homens. No cenario europeu do século XIX, por exemplo, ndo havia consenso em
relacdo a este direito, que estava longe de ser plenamente assegurado. O que havia era um temor
das classes média e alta a uma distribuicdo indiscriminada de conhecimento & massa popular. Isto
é, aquela burguesia, que antes se interessava pela ascensdo de plebeus, nos anos oitocentos,
passou a ndo mais se identificar com a classe popular, com o proletariado, produto de sua
Revolucdo Industrial. Afinal, naquele momento, ela era a classe dominante e o processo
educacional deveria ser ajustado. Outrossim, no século XVIII, a vigéncia era de uma ldgica
iluminista em que, embora seus seguidores defendessem um “ecumenismo racional”, na prética
eles também “ndo se propunham a lutar pelo desenvolvimento de todos os membros do corpo
social” (PALLARES-BURKE, 2001, p. 56).

Com efeito, em 1763, La Chalotais, promotor geral do Parlamento da Bretanha, fez uma
afirmacéo sobre educacdo bastante representativa e difundida na Franca dos anos setecentos: “o
bem da Sociedade exige que 0s conhecimentos do povo ndo se estendam para além de suas
ocupacdes” (apud PALLARES-BURKE, 2001, p. 57). Ademais, aquele promotor defendia uma
‘educacdo nacional’, que se opunha a ‘educagdo jesuitica recém-abolida’ e a uma ’incipiente
tendéncia de ilustrar o povo’.

Ainda em Pallares-Burke, as reformas educacionais nos reinados de Frederico Il da Prussia
(1740-1786) e Maria Tereza da Austria (1740-1780) aconteceram dentro desta necessidade de
uma educacdo controlada e limitada para o povo, de forma que ndo comprometesse a estabilidade
social. Esse processo educacional se dava através de uma “pedagogia de inspiracdo pietista”, cujo
objetivo era a naturalizacdo da diligéncia e da obediéncia nos alunos para que eles pudessem se
tornar bons suditos e desenvolver suas tarefas livres e espontaneamente por convicgdo e, ndo, por
imposigéo: “ndo por coergdo, mas por amor a Deus”. Ambas as reformas estabeleceram um
sistema de educacéo elementar uniforme para todas as criangas dos cinco aos treze anos, a fim de
que elas se moldassem ao direito divino desses déspotas esclarecidos (PALLARES-BURKE,
2001, p. 59-63).
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Tanto na Inglaterra (charity schools), como na Franca (petites écoles) havia, também, a idéia
de controle social pela via da educacéo e ndo mais pela da ignorancia. De fato, no final do século
XVIII e comeco do seguinte, a idéia de educacdo irrestrita pode ser imposta enquanto um bem e
um direito natural, independentemente dos usos que o homem pudesse lhe dar, apesar da crenca
de que oferecer as massas as mesmas oportunidades educacionais dadas as elites era algo
subversivo ou, no minimo, visionario (PALLARES-BURKE, 2001, p. 56). Esta crenca, mantida
enguanto vigéncia social até a contemporaneidade, € uma das questdes que este trabalho procura
demarcar atraves dos fatos historicos: o sentido subversivo que a elite identifica numa educacgéo

emancipadora para a classe popular.

3.1.2 Consolidagéo do sistema dual de educagéo e a escola tradicional

No decorrer do Antigo Regime nos séculos primeiros da Modernidade, o ensino se
organizou em uma rede dual, na qual havia duas institui¢cdes distintas: uma em construcdo para a
classe popular e outra, destinada a elite, j& instituidas pela tradicdo escolastica e depois pelo
racionalismo iluminista setecentista.

Por sua vez, o Estado, ao se formar e se responsabilizar pela educacdo, herdou esta
dualidade que, mesmo oxigenando sua metodologia de ensino com os chamados métodos novos
no final do século XI1X, ndo conseguiu romper os efeitos dessa biparticdo educacional, devido a
resisténcia da forca inercial que mantém a mentalidade imutavel em relagdo ao poder.

Estas duas redes, segundo Baudelot & Establet, ja se tornava visivel no final do curso
primario. Essa divisdo de ensino se responsabilizaria por formar, mais adiante, dois grupos de
profissionais distintos. Esses autores procuraram, por meio da divisdo do trabalho, o verdadeiro
papel que a escola estava desempenhando: “a escola constitui-se em um instrumento da separagédo
entre trabalhadores intelectuais e manuais” (apud PETITAT, 1994, p. 23) - mister se faz, numa
rapida pausa, apontar a restauragdo da cisao entre trabalho intelectual e trabalho manual como um
dos elementos constitutivos do ideario educacional libertario.

A burguesia enquanto classe hegemonica precisava governar naqueles anos oitocentistas
e, para tal, necessitava de uma educacdo compativel, isto €, precisava de uma pedagogia
cientifica a fim de

se instrumentalizar culturalmentente, formar seus quadros, formar o cidadao,
preparar as elites para o avanco tecnoldgico, forjar escaldes médios e difundir
sua visdo de mundo as camadas populares (GHIRALDELLI JR, 1996, p. 127).
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Foi nessa época que aconteceu o apice da escola tradicional, com Johann Friedrich
Herbart (1776-1841), que construiu sua pedagogia baseada numa Ciéncia da Educacdo que, para
tal, dependeria da Moral e da Psicologia cientifica. Com efeito, no advento da racionalidade
iluminista, que trouxe uma nova légica de base empirica, o sistema herbartiano “instrucdo
educativa”, aparece como um dos novos sistemas no qual a forma de conhecer e compreender da-
se atraves da observacdo e da experimentacdo. Propds, ainda, nesse ensino, 0s seguintes passos
formais: “clareza da apresentacdo dos elementos sensiveis de cada assunto; o de associacao; o de
sistematizacéo e, por fim, o de aplica¢cdo” (LOURENCO FILHO, s/d, p.146).

Segundo Lourenco Filho, a organizacdo ldgico-abstrata na apresentacdo daquilo que
deveria ser aprendido, bem como a observacdo dos fatos e situacdes do trabalho escolar
legitimava a disciplina que se organizou sob o nome de Didatica. Johann Heinrich Pestalozzi
(1746-1827), por exemplo, desenvolveu-a considerando a motivacao interna dos estudantes frente
a acao, ao pensamento e a pratica da atividade escolar. Seu modelo mais completo de educacao
considerava a Psicologia para estabelecer o desenvolvimento natural do discipulo, mas, também,
a intuicdo com a qual a educacdo era levada para além do mundo das coisas ou ambiente fisico,
isto é, para as dimensdes da vida social e moral. Essas idéias revolucionarias motivaram o
despertar de novos paradigmas educacionais, embora somente fossem sistematizadas através da
obra de Herbart. Ele, por sua vez, considerava como pressupostos tanto 0 nexo entre a acéo
pedagdgica intencional e a psicologia da época quanto a organizacdo do ensino pela aplicacédo
direta dos conhecimentos da disciplina. Em suma, o ensino deveria criar interesses que
norteassem uma acdo no plano das idéias — modelo intelectualista: a aprendizagem estaria em
primeiro lugar e a acdo depois (LOURENCO FILHO, s/d, p.141-148).

Herbart estabeleceu uma interdependéncia entre a educacdo e a instrug¢éo pois, enquanto a
educacdo era vista em seu sistema como um processo de aquisi¢do de cultura na qual a propria
humanidade através de suas idéias se educava a si, a instru¢do seria o percurso a ser trilhado na
aquisicdo de conhecimentos, a fim de instrumentar uma elite que comandaria as massas.
Contudo, no horizonte educacional do século XIX, o que se consolidou foi uma contradicdo que
teve repercussfes a posteriori: 0 método herbartiano, criado para servir a burguesia estava, ao
mesmo tempo, servindo também a um proletariado crescente, que pressionava e se beneficiava de
uma rede de ensino publico e gratuito. Este pensador, que se propusera construir uma pedagogia

cientifica baseada nas ciéncias matematicas e da natureza, além dos classicos da literatura,
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almejava uma educacdo de qualidade para aquela nova classe dominante. Mas,
contraditoriamente, esta pedagogia estava, também, “servindo as massas, a medida que a
burguesia via-se forcada em ampliar a rede de ensino publico” (GHIRALDELLI JR, 1986, p.
128). Desse modo, o problema pedagdgico-educacional da burguesia no inicio do século XX era
o descontrole do fornecimento de educacdo naquelas “doses homeopaticas” smithianas. “Como
ceder aos trabalhadores mais educacao, mantendo a escola como fator de equalizagéo social, e ao
mesmo tempo negar-lhes acesso a cultura?”*? (GHIRALDELLI JR, 1986, p. 127-128).

Cabe salientar, neste ponto, a importancia dada por Ghiraldelli Jr (1986, p. 118) em
atrelar a questdo da dualidade educacional a uma politica educacional de conservacao de status
quo e ndo em relacdo a existéncia de uma dualidade pedagdgica. No paragrafo anterior, alias,
podemos constatar a complexidade da mobilidade pedagdgica no sentido de transvasar de uma
rede para outra. Enfim, dualidade diz respeito a conservacdo do poder que, em Gltima analise,
através da historia de longa duragdo, diz respeito a imobilidade das estruturas mentais de
conservacao do poder, para além do modo de producéo capitalista.

A relevancia da dualidade educacional observada numa histéria de longa duracdo se da
para que a compreensao da teoria dual de Baudelot e Establet sobre a Escola Capitalista possa ser
refletida em um tempo histérico maior do que o do modo de producdo capitalista. Dessa forma,
podemos compreender esta biparticdo no seio do século XIX sem, contudo, aprisionar este
fendmeno social naquele momento historico. Os préprios autores sugerem uma possibilidade de
sobrevida do fenémeno quando afirmam que o dualismo no sistema de ensino é “uma fato
objetivo e estrutural que ndo desaparecera sendo quando (e pode persistir até mesmo depois que)
forem destruidas as relacdes capitalistas de producao” (apud PETITAT, 1994, p. 25).

O fato é que essa escola de ideologia burguesa herda a configuracdo de duas realidades
sociais em oposi¢do, que remete necessariamente a oposi¢do entre profissdes intelectuais e
manuais — o0 sistema de ensino participa da constru¢do de dois conjuntos de representacdes
sociais que tém versdes diferentes da cultura burguesa. Afinal, “nédo seria possivel inculca-la da
mesma maneira nos futuros explorados e nos futuros exploradores” (CUNHA, 1980, p. 37).

E bem verdade que o “instinto do proletariado”, ou melhor, a sua capacidade de reagir
segundo os moldes rousseaunianos de se preservar, permite aos “futuros explorados” uma reacéo

contra a dominacédo ideoldgica; entretanto, “um dos objetivos principais do aparelho escolar é

2 No caso, 0 autor se refere & haute culture.
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impedir que se processe a fusdo da consciéncia espontanea de classe do proletariado com a
concepcao cientifica da histéria” (CUNHA, 1980, p. 27). Desse modo, a educacdo, enquanto
superestrutura capitalista, fica exposta atraves do seguinte problema inverso: em que medida a
guantidade e a qualidade de conhecimento pode ser fornecida para que os filhos dos proletarios
venham a ser também proletarios? Esta questdo é palco de lutas sempre que a classe proletéria
pressiona para melhores condi¢cdes de ensino. Afinal, ndo podemos esquecer que o ideal da
Escola, segundo Cunha (1980, p.12), é “reduzir as diferencas devidas a origem familiar,
profissional, de classe social” a fim de unificar no bojo de uma cultura comum aquilo que a
politica divide.

Dentro das fronteiras que conservam a mentalidade em questéo, foi aperfeicoada a “nocéo
do interesse” do sistema herbartiano. Houve um deslocamento do plano intelectualista para o da
“observacdo das atividades naturais das criancas e de sua capacidade em modifica-las pela
aprendizagem” (LOURENCO FILHO, s/d, p.147). Foi dessa forma dindmica que adveio a
necessidade de dar ao comportamento uma explicagdo funcional dentro do processo educativo -
salienta-se que a indagacdo do esquema de sucessdo de interesses vai além da biologia, isto é,
estd também nas intera¢des sociais (LOURENCO FILHO, s/d, p.147-148).

Ao contrario do sistema de Herbart, que preconiza a aprendizagem anterior a acdo, 0s
estudos objetivos passaram a entender que € uma necessidade ou motivo que leva o individuo a
agir e que, a partir desta acdo, ele aprendera. Esta é a diferenca basica entre 0 modelo tradicional
e 0 modelo da Escola Nova. Esta escola, escola ativa, “concebe a aprendizagem como um
processo de aquisicdo individual” ao contrario da anterior, que era caracterizada pela
“passividade do aluno ao receber o conhecimento” (LOURENCO FILHO, s/d, p.148-150). O
modelo ideal da nova pedagogia incluia, também, as dimensdes emocional e afetiva dos
estudantes, estas desconsideradas no modelo anterior.

Contudo, na virada do século XIX para XX, embora tenha aumentado consideravelmente
0 numero de escolas na maioria dos paises, 0s estudantes continuavam a aprender rudimentos de
leitura, escrita e aritmética, onde a memorizagdo e o temor ao castigo fisico era uma constante.
Uma das razdes que explicava esta atitude era a escola ser considerada um local de aquisi¢éo de
um bem que era o conhecimento e, somente alguma “perversdo inata” levaria a ndo se querer
estudar, dai a pedagogia da imposi¢cdo (LOURENCO FILHO, s/d, p.18-19).
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E possivel compreender que mesmo no advento de novas ideologias, as ideologias antigas
ainda conseguem ter uma sobrevida através das crencas construidas ou atualizadas durante sua

vigéncia. A pedagogia da imposi¢do € um exemplo.

3.1.3 Escola nova, uma alternativa liberal de emancipacéo?

A partir do desequilibrio estabelecido pelo fornecimento de conhecimento além da
expectativa burguesa a classe operaria no final de século XIX, segundo Ghiraldelli Jr, a
Pedagogia Nova adveio para ndo somente resolver esse problema, mas, inaugurar uma nova fase
da burguesia, que passou de classe dominante para classe reacionaria. Essa pedagogia, tdo logo
surgiu entrou em oposicdo a pedagogia dominante, que era de concepcao herbartiana, a qual
passou a ser tratada de tradicional e ndo-cientifica.

Com efeito, segundo Anisio Teixeira®’, a escola dita tradicional, considerando sua
organizacao, curriculo e metodologia, ndo poderia ser uma escola sendo para aqueles alunos “do
tipo muito especial”, isto é, “aqueles muito capazes e que se destinassem a uma vida de estudos
literarios ou cientificos”. Pelo seu turno, a Escola Nova ndo tinha o objetivo de preparar os
“especialistas das letras, das artes, das ciéncias, mas o homem comum, para o trabalho ou o
oficio”, afinal, a formacdo de todos os homens ndo podia ser com 0s “mesmos métodos de
formacdo de uma classe especial de estudiosos, eruditos, intelectuais ou cientistas” (TEIXEIRA,
1999, p. 44-45).

Alids, o sentido da renovacdo educacional do século XX era tornar a escola de formacéo
basica mais ativa e prética, pois, para a universalizagdo do ensino, isto €, para a formacdo comum
dos homens era preciso uma praticidade na aquisicdo do conhecimento, em conformidade com
uma sociedade de complexidade crescente e de trabalho cada vez mais seccionado. Esta escola
precisava dar, portanto, uma formacgéo que fizesse de seus estudantes cidadaos socializados. Era
desse modo que ela precisava buscar seus modelos na vida préatica, transformando-se numa
comunidade em miniatura. Entretanto, é conveniente lembrar que na comunidade escolar, mesmo
levando em conta a cooperagdo social entre seus autores, por ela estar isolada das questOes
politico-sociais de seu Estado com as quais levariam a coletividade a refletir, debater e se

* Numa palestra - A Crise Educacional Brasileira - proferida em 1953, no curso de Administracdo da Fundacédo
Getulio Vargas.
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posicionar, ndo enxergamos nela um modelo de sociedade livre e igualitaria para os sujeitos em
formacéo.

O escolanovismo trouxe uma nova Otica para tratar os problemas ligados a educacéo,
dando uma especial atencdo as descobertas do desenvolvimento da crianca através do uso da
psicologia em vigéncia. Ele perpassou, huma primeira fase, as questdes ligadas a biologia e a
psicologia. A segunda fase, porém, aconteceu somente depois da evidéncia dos fatores historico-
culturais do periodo entre as grandes guerras do século passado. Foi quando houve a discussao
das novas funcgdes da escola frente as condi¢fes da vida social e politica (LOURENCO FILHO,
s/d, p.15-16). Uma questdo que pode ser levantada agora é a necessidade de ocorrer um acidente
social para que, somente assim, possa a escola reagir com uma nova consciéncia social que
enfrente os ecos do problema no cotidiano escolar. Mas que alcance tem essa consciéncia social,
se ela estd dentro de uma superestrutura construida para legitimar as relagfes sociais vigentes?
Caso estas proposicdes sejam verdadeiras, entdo é possivel duvidar que esta escola tenha
interesse em contribuir na emancipacdo de sujeitos que venham, a posteriori, confronta-la,
contradizé-la.

Foi em torno de 1880 que as primeiras escolas novas surgiram em solo europeu;
entretanto, a sua universalizacdo deu-se com a ampliacdo dos sistemas publicos de ensino. Com
isto, iniciou-se uma era social na pedagogia e 0 ensino passou a ser instrumento de construcao
politica e social da escola. Com a admissdo de uma clientela multicultural e com necessidades
diferenciadas, promoveu, desse modo, uma investigacdo acerca das diferencas individuais de
aprendizagem. Desse modo, houve um deslocamento de foco, do professor para o estudante:
“entender os alunos no ato de aprender, em circunstancias a isso favoraveis ou desfavoraveis
segundo condicdes de desenvolvimento” (LOURENCO FILHO, s/d, p.19-21). Resta saber, no
entanto, para que perfil politico-social podia ser esse ensino, se ele era um instrumento atrelado
as aspiracdes do Estado.

De toda sorte, podemos observar nesses novos métodos um aprimoramento didatico em
relacdo a escolastica herbatiana, através da analise dos principios gerais da Escola Nova, feita por
Lourenco Filho (s/d, p. 244-247), no qual questdes de ordem individual e social sdo consideradas.
Com efeito, nesta andlise, deparamos com reflexdes sobre o respeito a individualidade do outro,
considerando para isto, a sua necessidade de liberdade. Deparamos, em segundo lugar, com a

necessidade de compreender o funcionamento do processo educativo nas dimensdes individual e
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social que, em outras palavras, significa a interdependéncia entre o crescimento e a maturacéo do
estudante e a sua pratica educativa. Mais ainda, em terceiro lugar, deparamos com a relatividade
das caracteristicas bioldgicas e culturais entre os homens, embora nenhuma dessas distin¢des
sejam parametros depreciativos para o intelecto e a moral.

Desta terceira situacdo decorre a ilegitimidade na “qualificacdo dos homens perante a sua
origem, raca, nacionalidade, idioma ou crenca” (LOURENCO FILHO, s/d, p. 246) e o
entusiasmo pela educacao, isto é, a crenca de que a educacao universalizada pudesse se traduzir
no desenvolvimento intelectual e moral dos individuos e assim 0s povos pudessem se unir em
“ideais sempre mais elevados de trabalho produtivo e concordia universal” (LOURENCO
FILHO, s/d, p. 246). Todavia, os grandes conflitos mundiais ocorreram no século passado,
exatamente no decorrer de um periodo que se previra paz. Dessa maneira, indagamos: que
medida de consciéncia de igualdade universal era esta?

Do segundo momento de reflexdo a partir dos principios da Escola Nova, vamos perceber
que a dimensdo do individuo e do social € tdo somente para que se possa aprender a “fazer
fazendo” e a “pensar pensando” em situacdes reais atraves de projetos que exigissem observacao,
andlise, generalizacdo e apreensdo dos quadros da vida social, ndo existindo, contudo, uma
interferéncia critica naquele aprendizado. Com efeito, Ghiraldelli salienta que *“o escolanovismo
confundiu ‘método didatico’ com ‘método de pesquisa’ (GHIRALDELLI JR, 1986, p. 130) e
desta forma, no processo educacional, os quadros da vida social sdo primeiramente dissecados e
depois incorporados juntamente com toda a ideologia que subjaz ao fato.

Daquela primeira reflexdo, o respeito a individualidade do outro significa o respeito ao
tempo necessario para 0 seu desenvolvimento, segundo as capacidades e esforgcos proprios do
sujeito, isto &, liberdade para vivenciar o tempo de aprendizagem. Contudo, o individuo cresce, se
desenvolve e se expande dentro de uma subordinagdo social de controle, pois, segundo Ferriére
(apud LOURENCO FILHO, s/d, p. 245), a liberdade é um mito que ndo existe nem na educacédo
nem em nenhuma outra manifestacdo humana, embora o que haja é um programa de liberagdo
progressiva quando ha condicBes para tal: “a necessidade de educacao decorre da observacao das
condi¢cBes de desenvolvimento, com possivel compreensdo do processo de liberagcdo que
comportem” (apud LOURENCO FILHO, p. 245).
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3.1.4 A escola popular freinetiana é escolanovista?

Embora Célestin Freinet (1896-1966) tenha sido um homem eminentemente do século
XX, trouxemos a sua contribuicdo tdo somente para ilustrar nossa discussao com as conexdes de
sua préxis tanto no idedrio liberal quanto no libertario. E possivel que as pedagogias pro-Freinet
de tendéncias liberais, na contemporaneidade, ndo atentem para a influéncia libertaria em seu
metodo.

Este educador, a partir de uma limitacdo fisica, se via impossibilitado a exercer uma
docéncia no estilo tradicional. Era preciso transgredir aquela metodologia* de sala de aula, por
amor a sua profissdo. Ele, ao perceber a distancia entre o contetdo programatico e o verdadeiro
interesse do educando, dé inicio as suas descobertas, na pratica, embasadas nesse interesse. Alias,
dentro do proprio padréo escolanovista, que apresentava o foco central no estudante.

Outrossim, observou, também, que o futuro da geracdo de seus alunos ja ndo era tdo
previsivel quanto outrora. Dessa maneira, 0s jovens precisavam ser melhor preparados para as
mudancas rapidas e profundas na sociedade e neles mesmos. A pedagogia precisava, entdo, se
transformar, tendo em vista que o trabalho respaldado nas experiéncias passadas ndo interessava
mais aos jovens pela inadequacdo com o mundo em que viviam. A modernizacdo da escola era
urgente, com suas técnicas e materiais pedagogicos, a fim de aproxima-la da realidade.

Os métodos novos da virada do século estavam defasados, com prop6sitos meramente
bioldgicos e psicologicos. Naquele periodo, entre as duas guerras mundiais no século XX, havia
necessidade de dar novas funcdes para a escola, nas dimensdes social e politica. E neste “vazio
pedagdgico” que surge a “Pedagogia de Freinet” da Escola Moderna, com praticas diferentes e
coerentes, trazendo um espirito harmonizador, com fundamentos psicolégicos, filosoficos e
sociais e que surge para renovar as proprias bases da Escola do Povo (FREINET, 1975, p. 14-19).

Por outro lado, segundo Bobichon (Journal d’expréssions libertaires, n°67, 1986), existem
poucos documentos que expliguem como um professor primario de origem do campo pode
interagir com as teses ou militantes anarquistas. Todavia, as pistas aparecem tanto nos seus

escritos, quanto nas opgdes ou “simpatias” em relacdo ao plano da ética e das doutrinas™.

* Precisariamos investigar mais se essa transgressao foi unicamente causada pela debilidade.

** Bobichon atenta para a possibilidade de Freinet ter tido contato diretamente ou indiretamente com Han Ryner,
fildsofo anarquista individualista, considerando os nimeros 2 e 3 dos Cahiers de I’Institut d’Histoire des Pédagogies
libertaires, editados por Ivan Davi.
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Este escritor supde, sem se aventurar, que Freinet manteve contato com os militantes
anarquistas durante a primeira guerra mundial e, como a guerra é um terreno fertil para a
propagacdo de toda sorte de ideologias, pode-se pensar que as idéias pacifistas, que sdo opcdes
anarquistas, podem té-lo atraido em particular. Outro terreno de propagacdo libertéria e de
influéncia para este educador foi o sindicalismo, na qual teve passagem rapida - essa instituicdo
compreendia a escola como instrumento de emancipacdo do sujeito. Ainda, Freinet teve
oportunidade de editar duas brochuras de Educacdo Nova Popular (BENP) que tratava de
Pedagogia Libertaria e escrita por J. Husson, diretor de Escola Normal da época: uma,
consagrada a Francisco Ferrer y Guardia e outra em relacdo a experiéncia de Paul Robin no
Orfanato de Prévost, em Cempuis/Oise. Neste conjunto de pistas, ndo se pode esquecer, também,
que a denominacdo Escola Moderna foi uma apropriacdo do termo da escola de Ferrer, pedagogo
e martir da educacdo libertaria, vitima da reacdo do governo espanhol. Outrossim, é tendencioso
apresentar Freinet somente dentro do &ngulo anarquista. Ele, que ja tinha uma grande base social,
incorporou a sua bagagem esse ideario libertario, assim como o0s ensinamentos dos grandes
pedagogos de seu tempo. Desse modo, ele pode construir, embasar e difundir suas idéias.

Segundo o proprio Freinet, ‘ndo existe um método Freinet. O que existe é um amplo
movimento pedagodgico de renovacao e de adaptacdo, cujas bases e principios foram formulados
através da experimentacdo’ (apud FREINET, E., 1978, p. 466-467). Tem a ver com 0 processo
natural de aprendizagem: observar, pensar e expressar. E uma descoberta sua, mas o
conhecimento, que é acumulativo, certamente o influenciou. Alids, observar fazia parte dos
métodos novos oitocentistas, que se pautavam tanto no cientificismo quanto no empirismo.
Segundo ele préprio, este movimento pedagdgico rompeu com o individualismo e langou as
bases do “movimento pedagdgico cooperativo”. Uma de suas técnicas era a aula passeio — sua
tdbua de salvacdo para aquela debilidade. Tanto os estudantes quanto o professor observavam as
coisas com toda a sensibilidade possivel: observavam a natureza e os oficios da Aldeia tais como
o do ferreiro, do sapateiro, do teceldo. Na verdade, eles criavam relacdes pedagdgicas diferentes,
pois trabalhavam com a cultura e a natureza. Ao regressar a sala de aula, os alunos traziam
fragmentos coletados no passeio e faziam um balanco. A partir deste balanco e da
descontextualizacdo da cartilha (ou seja, da neutralizacdo ideoldgica inserida nela), esses autores
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tinham as mais diversas formas de expresso, isto é, impressa escolar*® para a impresséo de textos
gue narrassem suas experiéncias escolares, producdo de textos livres*’ e organizacdo de
correspondéncias inter-escolares — o trabalho era desenvolvido pelos estudantes com
envolvimento emocional (FREINET, 1975, p. 21-30).

“A nossa obstinagdo em defender o espirito libertador das nossas técnicas e em condenar
ao mesmo tempo o embrutecimento da escolastica” (apud FREINET, E., 1978, p. 11-14) ja
conseguiu fazer com que os individuos despertassem para a questdo pedagogica da
predominancia das aquisi¢des técnicas sobre as culturais, disse Freinet. Com efeito, 0 método nao
era apenas uma renovacéo técnica com uma simples troca de manual, ndo. Era todo o conceito de
aprendizagem que necessitava de uma transformacdo, no qual idéias fossilizadas e livros
inadequados “estdo desacreditados a partir de agora” (apud FREINET, E., 1978, p. 11-14).

Este educador ndo conseguiu adaptar nenhuma teoria pedagdgica escolanovista a pratica
da escola de sua aldeia, mesmo depois de ter tido contato com ilustres educadores, através do
Congresso de Montreux da Liga Internacional para Educacdo Nova, em 1924. Era preciso
adequada instalacdo escolar e possuir material educativo para “permitir a actividade da crianca e
a individualizacdo do ensino”, realidade bastante distante de sua escola alded (FREINET, E.,
1978, p. 34-35). Ainda de acordo com Elise Freinet, no ano anterior, ele visitara entre outras

instituicOes, as célebres escolas de Hamburgo/Alemanha,

onde no fim da guerra de 14-18, se tinha experimentado por em préatica o mito da
escola anarquista, integral, sem autoridade do professor, sem regras e sem
castigos. Essas escolas, embora montadas com todo o conforto, ndo trouxeram
nada de positivo, que ajudasse o0 nosso jovem professor a resolver os problemas
gue a sua modesta escola de aldeia Ihe punha (FREINET, E., 1978, p. 34-35).

Freinet, reconhecido mundialmente como critico da escola tradicional e reformulador das
teorias da Escola Nova, prudentemente, em um de seus livros, escrito para professores primarios

o intitula de Escola Moderna Francesa*® em vez de Escola Nova Francesa (FREINET, E., 1978,

* Salienta-se que a impressa foi um dos importantes instrumentos anarquistas para propagar seu ideério e promover
0 alfabetismo no seio sindical.

" Segundo Elise Freinet (1978, p. 45-46), texto livre “é sobretudo uma espécie de texto psicoldgico e social; através
dele conhece-se a accdo do meio sobre a crianca e, reciprocamente, a ac¢do desta sobre o meio. Se 0 meio é
desfavoravel , exerce efeitos nocivos sobre o ser e constitui uma ameaga a sua eficiéncia.”

8 Em 1948 ¢ 0 ano da criagdo oficial do ‘I’Institut Coopératif de I’Ecole Moderne’, que é uma associago de
pesquisas pedagogicas na qual garante edi¢des sobre a Escola Moderna (Journal d’expressions libertaires, n°67,
1986).
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p. 468). Na realidade, ele criou um movimento em prol da escola popular e isto o distinguiu dos
demais pensadores do movimento da Escola Nova na Europa. Defendia a livre expressdao como
um principio pedagogico. Esta deveria permitir a cada individuo expressar seus sentimentos,
emocOes, impressdes, reflexdes. Favorecia-se a escrita e o acolhimento do "outro”, numa

pedagogia solidaria e cooperativa.

3.2 Proposta libertaria de educacéo no século XIX: uma terceira escola

Certamente uma escola universal, tanto laica quanto confessional, ndo poderia acontecer
enguanto instituicdo de equalizacdo social, tendo em vista que o0s interesses hegeménicos seriam
contrariados, quer em um horizonte socioeconémico e politico, quer em um horizonte dogmatico-
religioso.

Por outro lado, aquela organizacdo educacional dual precisava ser rompida, isto e,
educacdo cientifica (poder intelectual) para a burguesia e educacgado profissional (aprendizagem
parcial referente a um oficio) para os filhos do povo. Essa extingdo precisava se dar através de
uma proposta de educacdo que abrangesse o desenvolvimento integral do homem (fisico,
intelectual e moral), cujo acesso ao conhecimento néo tivesse a separacdo entre trabalho manual e
intelectual, ndo houvesse separacdo entre saberes do oficio e conhecimento cientifico.

Com efeito, uma terceira escola foi operacionalizada pelo Movimento Anarquista, a partir
da idealizacdo tedrica de expoentes libertarios dos anos oitocentos, entre os quais, Proudhon
(1809-1865) e Bakunin (1814-1876). Do ultimo quartel do penultimo século até a Primeira
Guerra Mundial, Paul Robin (1837-1912) e Sébastian Faure (1858-1942) na Franca, e Francisco
Ferrer y Guardia (1859-1909), na Espanha, fizeram parte dessa agdo pedagdgica, para 0s quais
coube a responsabilidade, a cada um, de dirigir uma escola que se aproximasse tanto quanto
possivel dos padrdes libertarios. Em termos ideoldgicos, este padrdo seria o de eliminar o carater
reprodutivista da escola em relacdo a estrutura social de dominacéo e exploracdo. A pedagogia

libertaria deveria substituir o autoritarismo pela liberdade e pela solidariedade.

3.2.1 Investigacdo dos principios educacionais anarquistas

Pretendemos neste ponto nos debrucar sobre o que antecedeu as praticas pedagdgicas, isto
é, que projeto educativo é este que beneficia a autonomia do sujeito e cujo fim é a emancipacgao
do proprio homem. Sim, porque a pedagogia é apenas um conjunto de conhecimentos que
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permite a concretizagdo de um projeto educativo que, por seu turno, esta intimamente ligado a um
projeto de sociedade. Desse modo, ndo € suficiente propor praticas pedagogicas que almejem a
liberdade da crianca: “desejar a liberdade da crianca é muito bom, mas de que crian¢a? Em que
quadro sua liberdade vai inscrever-se?” (BAKUNIN, 2003, p. 36)

Numa linhagem de pensadores anarquistas, William Godwin (1756-1836), precursor de
Proudhon e Bakunin, insistia que a educacdo nacional comprimia o espirito, além de estar a
servico do status quo e que, sendo assim, ela ndo podia ser neutra (apud BAKUNIN, 2003, p. 15).

Disse Bakunin (2003, p. 22) que, quando o homem de ciéncia trabalhar e 0 homem de
trabalho pensar, o trabalho inteligente e livre sera considerado como o mais belo titulo de gléria
para a humanidade. A liberdade, que € o denominador comum para toda e qualquer concepg¢éo
anarquista, € manifestada, aqui, a partir da erradicacdo de qualquer forma de autoridade. Por
conseguinte, o ponto de partida natural desse processo educacional é baseado na autoridade para
o0 nedfito, porém, na medida em que ele avanga, este principio tende a se enfraquecer para ceder
lugar a liberdade. O objetivo final desta educacdo é formar homens livres e respeitosos da
liberdade alheia.

Ele ainda apresentou dois problemas fundamentais: quais seriam as bases de uma
educacao libertaria e quando seria 0 momento de concretizar esse projeto educativo (apud
BAKUNIN, 2003, p. 37). Compreendia o autor que, independente de ser boa ou ruim, a educacao
desempenhava um papel essencial na formacdo do individuo e, sendo assim, era justo pensar
numa educacdo que possibilitasse a formacdo integral; ou seja, uma educacdo que abrangesse
simultaneamente o corpo, o espirito e o coracdo, promovendo o desenvolvimento das faculdades
fisicas, intelectuais e morais. Uma educacdo que pudesse resgatar a unido entre o trabalho
intelectual e o trabalho manual, instituindo, assim, além de uma educacdo mais racional e
harmoniosa, o estabelecimento de uma igualdade real entre os homens. Vamos perceber que estas
idéias bakuninistas serdo contetidos do manifesto sobre a Educacéo Integral.

Mas essa educacdo, integral por exceléncia, s6 pode existir se houver uma perspectiva
social, pois, no processo de autonomia de sujeitos, ela precisa impedir a reproducdo da hierarquia
das funcdes sociais, isto €, impedir a distingdo entre trabalho nobre e atividade puramente
mecanica; é no horizonte da mudanga social que essa educacdo libertaria deve ser focada. Por

conseguinte, a falta de perspectiva social em um projeto educativo que lida com a liberdade
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enguanto pratica pedagdgica tende a gerar ambiguidades. Nao é por acaso que essas experiéncias
pedagdgicas ndo diretivas acontecem em subgrupos sociais economicamente privilegiados.

E no Manifesto dos partidarios da Educacéo Integral que encontramos a compreenso
filoséfica e metodoldgica deste processo educacional, documento este que antecede a propria
Escola Moderna. Paul Robin, ainda diretor do Orfelinato Prévost em Cempuis foi um dos que
subscreveu o manifesto, alem de criar paralelamente uma associacdo que propagasse a educacao
integral, embora tenha permanecido em suspensdo até 1896, quando articula a Liga para a
regeneracdo humana (apud ROBIN, 1981, p. 9). O manifesto surge depois que o diretor de
Cempuis tinha experimentando a sua metodologia por doze anos, ou seja, Robin ja havia
“superado a pura especulagdo aprioristica” no que “lhe conferia uma significativa relevancia”
(apud ROBIN, 1981, p. 24).

Ao todo foram dez assinaturas contidas nesse documento, baseado na racionalidade
cientifica - tudo esta inter-relacionado, desde a concepgdo do universo e suas leis, aos homens e a

sociedade, com a moral e a educagdo. Com efeito, a partir de uma Idgica rigorosa,

0 espirito moderno, o espirito da ciéncia imp6e um ideal de educagdo positiva,
emancipadora e extensiva, tendo por fim o engrandecimento do ser e o
desenvolvimento de todas as suas atividades, conseqiiéncia irrefutavel de um
conceito novo da natureza e da vida, do destino humano e do organismo social
(...) educar as criangas do século vinte como se tivessem que viver no século
treze, é um estado contraditério e violento que ndo pode durar: nada dura contra
a logica (ROBIN, 1981, p. 38-39).

Com efeito, a ciéncia “considera o ser humano como um todo solidario” (ROBIN, 1981,
p. 40), a partir da harmonia de suas estruturas e fungdes, as quais as mdultiplas atividades se
expressam pelas acdes fisicas, intelectuais e emocionais que € a vida. A sintonia e o equilibrio
entre esses elementos de naturezas diferentes vdo gerar no sujeito uma perfeita harmonia. Este € 0
ideal cientifico, cuja moral é realizarmos em nés mesmos o melhor que pudermos para atingi-lo;
e “trabalhar para reproduzi-la nos outros, é educacdo” (ROBIN, 1981, p. 40). De toda sorte, é
possivel identificar como “causas profundas das grandes desordens sociais”, a excessiva
desigualdade intelectual entre os homens e a “divergéncia absoluta” de seus pensamentos.
Contudo, poderia haver uma possibilidade de mudanca através do entendimento que, para tal,
seria necessario uma base comum de racionalidade. Desse modo, “é tempo de dar aos homens

uma educacao que os una em vez de dividi-los” (ROBIN, 1981, p. 40-42).
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Sem duavida, pela complexidade que atingiu as ciéncias, as artes e as industrias modernas,
espera-se na Sociedade a especializacdo no trabalho, mas uma especializacdo funcional, isto é,
aquela que acontece sem a ruptura do equilibrio do individuo e que somente € possivel depois
gue o sujeito adquiriu um nivel de base sélida de “cultural integral”. A falta desta base a partir de
uma instrucao geral é o motivo que causa a miséria e a desorganizagdo social. Alias, é a “forma
moderna de escraviddo”. Certamente que tém um pensamento despoético aqueles que querem para
os filhos do proletariado uma educacéo aligeirada — cada geracdo sacrificada, hoje, cumprira os
seus destinos. “Desejamos que passe a onda turva. Toda nossa esperanca est4 na infancia™*
(ROBIN, 1981, p. 42-43).

Educacédo racional, educacdo cientifica, educacdo universal séo as varias denominagfes
possiveis para uma “educacion liberadora y pacificadora” (ROBIN, 1981, p. 44) com a qual uma
geracdo podera ser formada com menos desunido, gerando organizacfes mais saudaveis e
equilibradas. Entretanto, foi proposto no Manifesto designar a educagao como integral “que tem o
desenvolvimento paralelo e harménico do ser por completo”. Desta educacdo, faz parte “a
instrucdo integral que servira de base tanto para o ensino especializado quanto para a
aprendizagem profissional” (ROBIN, 1981, p. 44).

Sem perder de vista o ideal cientifico regido pela solidariedade e harmonia, o programa da
Educacao Integral precisou ser elaborado em divisdes disciplinares. Do ponto de vista
metodologico, 0 pensamento sempre se voltard para um procedimento indutivo, isto é, do
particular para o geral. Em esquema abaixo, podemos verificar as quatro grandes areas desta
educacéo.

* Este pensamento continua atual.
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EDUCACAO

INTEGRAL

EDUCACAO EDUCACAO EDUCACAO EDUCACAO
FiSICA ORGANICA INTELECTUAL MORAL

EQUILIBRIO EDUCAGCAO DOS INSTRUCAO EDUCACAO

ORGANICO: ORGAOS DE INTEGRAL ESTETICA
SAUDE RELACAO

Na area da educacdo fisica, além do desenvolvimento normal da crianca para a salde, na
sua acepcdo maior do termo, ha o que eles chamaram de “educacdo especial dos 6rgaos de

relacdo, 6rgdos estes considerados instrumentos da percepcdo e da ac&o™”.

Ademais, a
alimentacdo deveria ser abundante, simples, rustica, variada e excluindo excitantes. Prevé
regularidade no horario das refeicdes e equilibrio entre a acdo e o repouso. Alias, previam até
“aulas em céu aberto, no jardim e no bosque, quando o tempo assim o permitisse” - aqui existe
uma aproximacdo com o procedimento metodolédgico das aulas-passeios de Freinet.

Ha também a chamada educacdo organica, um meio caminho entre a educacéo higiénica e
a intelectual, para que pudesse ser desenvolvida a precisdo e delicadeza dos 6rgdos do sentido e
aperfeicoar os instrumentos de expressdo e trabalho, particularmente as méos. Esta educagéo esta
imbricada na prética das observacfes e manipulagdes, dos estudos de arte e dos trabalhos
manuais.

A educacdo intelectual, por sua vez, obedece também o principio do desenvolvimento
simultaneo e equilibrado das “faculdades de assimilacdo e de producdo, faculdades de ordem
cientifica e de ordem artistica, considerando o espirito de observacdo, juizo, memodria,
imaginagdo e sentimento de beleza” (ROBIN, 1981, p. 44). Para trazer o conceito de instrugéo
integral, o texto utiliza a metafora dos circulos concéntricos que, ao partir de um ponto central,

isto é, da “ignorancia absoluta, embora proviséria na crianca pequena”, Se propagam

%% N4o hé, no manifesto, maior detalhamento sobre a educago dos 6rgaos de relagio.
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progressivamente como ondas circulares - sentido de “enciclopédia, instru¢cdo em circulo...”
(ROBIN, 1981, p. 47-48).

Em relacdo a educacdo estética, diz o manifesto, “ndo tem menos importancia tanto do
ponto de vista do desenvolvimento integral e da harmonia interior do que a propria instrucéo
cientifica” (ROBIN, 1981, p. 49). Esta ordem estética prevé, inclusive, o valor da dic¢do na
formacdo do sujeito. Enfim, a questdo educativa deve cooperar, prioritariamente, com o
desenvolvimento fisico, intelectual e moral do ser, o qual devera estar presente nos trés estagios
da educagdo: na educacdo mais ampla de conhecimentos técnicos diversificados para 0 jovem
aluno; na educacdo especifica para o adolescente com a aprendizagem especializada e, na
conclusdo do ciclo, no ensino profissional. Salientamos que Sébastien Faure relata esses trés
estagios propostos pelo documento em questdo na sua experiéncia pratica em Rambouillet.

Por fim, temos a educagdo moral, que pouca coisa tem para ser ensinada, pois 0 que a
crianga e 0 jovem precisam é assimilar “a justica e a reciprocidade social” durante o processo de
desenvolvimento individual. “A educacdo moral € sobretudo uma obra de influéncia, a
consequéncia de uma existéncia normal em um meio normal” (ROBIN, 1981, p. 51). Para tal, é
preciso pensamentos séo e claros, com exclusdo de idéias falsas e desmoralizadoras e situa¢es
de rivalidades. O ambiente precisa ser acolhedor e tranquilo para possibilitar uma “vida simples,
ocupada, variada, animada, entre trabalhos e jogos com uso de liberdade e responsabilidade”
(ROBIN, 1981, p. 52). O exemplo dos educadores é fundamental e a co-educacao sexual precisa
ser garantida, para favorecer a formacéo saudavel entre meninos e meninas.

E relevante enxergar que esta educacéo integral é construida a partir da “deduco légica
dos principios da ciéncia” e ndo atraves de uma visdo utépica nem tampouco da pura especulacéo
filosofica. Os manifestantes assim convidam

a todos os homens, que preocupados pelo grande problema da regeneracéo
social, pela educacdo e convicgdes semelhante as nossas, se associarem aos
nossos desejos e esperancas, em qualquer pais, na lingua que for, para uma acéao
comum de propaganda dos principios, discussdo e experimentacdo dos
procedimentos e meios de organizacdo (...) tudo esta para fazer: a obra € vasta e
ha lugar para todos as colaborac@es (...) sempre que um laco comum centralize
em certas formas de idéias e energias e impeca gque se perca ha massa passiva
em que a inércia absorve quase sempre, sem proveito, os esforgos individuais.
(ROBIN, 1981, p. 53-54)
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Este manifesto foi aprovado em agosto de 1893, momento em que foi decidido fundar
uma Associacao universal de Educacdo Integral cuja sede teve endereco provisorio em Bruxelas.
(ROBIN, 1981, p. 55).

3.1.2 Ac¢bes Educacionais de Robin, Faure e Ferrer y Guardia

Para construir a matriz libertaria a fim de confronta-la com a matriz liberal nos horizontes
educacionais do século XIX, evidenciamos as propostas pedagdgicas de Paul Robin, Sébastien
Faure e Francisco Ferrer y Guardia como aquelas precursoras de qualquer outra préatica
pedagodgica libertaria. No entanto, foi Robin que antecedeu e influenciou os outros dois,
inclusive, pela proposta de educacdo contextualizada no Manifesto dos partidarios da Educacao
Integral de 1893. Ao contrario de Robin, que foi diretor de uma instituicdo publica, do qual fora
destituido do cargo no ano seguinte ao manifesto, Faure procurou construir uma instituicéo,
juntamente com seus colaboradores, que se assemelhasse o quanto possivel daquela terceira
escola, reivindicacdo anarquista de educacao. Por seu turno, Ferrer levou esse legado educacional
para a Espanha e |4 fundou a Escola Moderna de cunho racionalista libertario, denominagéo essa
para minorar o peso seméantico do termo anarquismo.

Conrado Vilanou observou que Robin teve influéncia do positivismo comteano, tendo
abandonado alternativas revolucionarias acerca das questdes sociais, para mergulhar no problema
demografico do qual o neo-mathusianismo seria a solugdo: somente controlando o aumento
populacional, havera “meios necessarios para eliminar as diferencas de ordem intelectual,
objetivo que unicamente se lograra a partir da pratica da chamada educacdo integral™!
ROBIN, 1981, p. 7-17).

A experiéncia pratica de Paul Robin com a educacdo integral, sob o regime de co-

(apud

educacao de sexos, deu-se no orfanato misto Prévost de Cempuis (Franca) entre 1880 e 1894,
cujo clima organizacional era atribuido as préaticas educativas bastante radicais para a época e,
assim sendo, pondo em perigo a esséncia da educacdo burguesa de carater autoritario. O orfanato
de Cempuis, que pertencia ao sistema escolar publico da Franga, fechou suas portas exatamente

no ano em que 0S anarquistas, neste pais, vivenciaram um real divisor de aguas na sua luta

*! Salientamos que, o malthusianismo foi rejeitado pelas doutrinas socialistas e que suas escolas superaram a seleco
natural darwiniana pelo conceito kropotkiniano de ajuda mitua (apud ROBIN, 1981, p. 7-17).



81

libertaria: perseguices e leis proibitivas a propaganda anarquista por qualquer meio, como forma
de conter os atos terroristas praticados sob a forma de propaganda pela acéo.

Foi nessa época que muitos intelectuais anarquistas foram presos e julgados, embora
nenhum condenado. Fazia parte desse grupo Sébastien Faure, pedagogo libertario, que fundou e a
escola “La Ruche” (Colméia) em 1904, em Rambouillet, Franca.

Observamos que a pratica do terrorismo na Franca deu-se por acdes individuais,
fomentada pelas paixdes aos ideais, numa época de grande desigualdade social, onde a corrup¢éo
e a repressdo levavam o pobre a sonhar com uma “igualdade idilica”, conseguida através de uma
Revolugdo Social — embora o que houvesse era uma visao ingénua da defesa a violéncia naquela
realidade a fim de promover uma confraternidade futura (WOODCOCK, 2002, vol Il, p. 91-92).

Faure (MORIYON, 1989, p. 110-144), que foi diretor da escola, constituiu um “projeto
educativo integral”, considerando a experiéncia de Paul Robin. Pelo fato da Colméia ter sido de
iniciativa livre e particular, foi possivel haver maior liberdade em estabelecer decisdes e relacdes
sociais de caracteristicas autogestionarias e libertarias. O seu diretor denominou a Colméia
(1904-1917) de escola do amanhd, considerava a escola confessional como a de ontem e a escola
laica como a de sua contemporaneidade. Afinal, segundo ele, uma escola precisava pertencer a
ela mesma e se organizar para que o seu alunado pudesse satisfazer suas necessidades do corpo,
do cérebro e do coracdo: uma escola de educacao integral.

O seu programa estabelecia uma vida ao ar livre e movimentada para os alunos, mediante
um ensino racional e critico, mas com exemplos doceis e persuasivos, com o intuito de formar
seres séos, fortes, conscienciosos e de vontades firmes; com inteligéncias trabalhadas e coragdes
afetuosos.

Faure considerava essa pratica educativa mais do que uma escola, tendo em vista a
experimentacdo de métodos novos de pedagogia e educacdo abranger um escopo maior do que 0s
propositos da escola de entdo. A Colméia era, assim, uma espécie de laboratério. Era uma
alternativa distinta daquelas duas outras escolas que pertenciam ao cenario educacional francés a
época de sua fundacdo. Alias, o embate ideoldgico entre essas duas escolas era acirrado, na
medida em que a escola laica pretendia desbancar a escola estabelecida, a de cunho metafisico.
Todavia, ambas eram dogmaticas e representavam os interesses de suas instituicGes de origem,

isto é, o Estado e a Igreja.
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Outrossim, a Colmeia ndo era subvencionada pelo Estado, mas mantida com 0s proprios
recursos de seu idealizador, oriundos do pagamento de suas conferéncias. E bem verdade que ao
longo daqueles treze anos de existéncia, nessa escola, existiram problemas financeiros, embora a
auto-sustentabilidade fosse a meta para a maturidade do projeto.

A Primeira Grande Guerra destruiu esse projeto educativo. O inverno rigoroso de 1916
para 1917 tornara insustentavel conviver, por exemplo, com a precariedade do abastecimento do
carvdo. Em fevereiro de 1917 a escola fecha suas portas, porém, nenhuma crianca ficou
desamparada.

Contudo, la Ruche foi uma obra de solidariedade e de educagdo que se responsabilizava
por cerca de quarenta criangas de ambos 0s sexos, em um ambiente escolar onde ndo havia
classificacdo, castigos ou recompensas. Era uma chacara alugada e tinha 25 hectares de bosques,
prados, terras cultivdveis e uma grande horta. Ficava a trés quilémetros de Rambouillet e a 48
quilémetros de Paris. Ela deveria preparar as criangas, em uma vida livre e fraternal, para as
praticas de trabalho, de independéncia, de dignidade e de solidariedade; afinal, para uma
educacdo nova a qual se propunha formar um ser novo.

A educacdo libertéaria praticada por intermédio de uma pedagogia libertéria foi concebida
como antitese a qualquer educagdo autoritaria ou totalitaria e devia ser a educagdo do povo
(BAKUNIN, 2003, p. 42-43); alias, esta concepcdo chegou aos varios herdeiros diretos de
Bakunin, entre os quais, o fundador da Colméia.

L4, os colaboradores eram uma categoria responsavel por todo o funcionamento da escola
que, por sua vez, ndo podia ser comparado a uma comunidade fechada, pela forma de ser
concebida a liberdade individual. Eles recebiam alimentacéo, casa, luz, cuidados como qualquer
membro de uma familia; embora, ndo fossem obrigados a nenhum compromisso, inclusive,
possuindo a liberdade de ir embora a qualguer momento. Ainda, ndo estavam sujeitos a
autoridade nem obediéncia a nenhum superior. Nenhum deles recebia salario, mas podia dispor
de um fundo comum conforme a sua necessidade, sem, no entanto, justificar suas retiradas.

Na Colméia, por exemplo, havia trés grupos etarios de criancas: 0s pequenos (de até doze
anos de idade) que estudavam, brincavam e faziam pequenos servicos domésticos, mas nao
frequentavam as oficinas; os médios (de doze aos quinze anos) que eram os aprendizes: metade
de sua jornada era estudar e a outra metade era dedicada ao trabalho bracal, na pré-aprendizagem;

e 0s grandes (acima de quinze anos) que ja tinham terminado os estudos, entravam para a
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aprendizagem na oficina de seu agrado. Nesse contexto, era 0 jovem quem deveria escolher
livremente seu caminho, ndo cabendo a ninguém qualquer interferéncia, a ndo ser o respeito pelo
semelhante — caso houvesse erro na escolha, o proprio erro serviria de aprendizado e com a
instrucdo integral que tivera, facilmente retomaria ao caminho indicado pela sua prépria natureza.

Essa instrugdo abrangia um duplo ensino, isto é, o ensino cientifico e o industrial,
completado, porém, pelo ensino pratico de uma moral humana fundamentada no respeito pela
liberdade e pela humanidade. Havia uma parte geral obrigatoria tanto da parte cientifica quanto
da industrial para que todos pudessem ter os elementos principais de todas as ciéncias e um
conhecimento pratico de todos os oficios. A escolha do adolescente recaia na parte especial da
formacéo, isto é, na escolha de sua especialidade cientifica e a industria particular pela qual mais
se interessasse; escolha essa, inteiramente livre, ndo sendo imposta nem pela autoridade paterna,
nem pelo professor.

Estes jovens escolhiam um oficio a partir de seus gostos e aptiddes no periodo da pré-
aprendizagem (de dois a trés anos). Eles passavam pelas diversas oficinas experimentando os
trabalhos correspondentes por trés a cinco meses; a intencdo era formar individuos para que ele
tivesse um equilibrio entre a cultura geral e a aprendizagem técnica, a partir de uma escolha
adequada ao seu perfil, pois, segundo Faure, era neste equilibrio que se formava um ser completo.

A Escola Moderna de Ferrer y Guardia, por seu turno, também néo foi financiada nem
pelo Estado nem pela Igreja, mas pela possibilidade financeira do aluno. Ferrer, entre outras
influéncias, inspirou-se no conceito de educacédo integral de Paul Robin (conceito originario de
Bakunin) e cujo objetivo “é antes de tudo a busca de meios para criar uma pedagogia € um ensino
que revelardo a crianca (e ao adulto) os maleficios de todo poder abusivo e de toda injustica
social” (SAFON, 2003, p. 11).

A missdo da Escola Moderna®, no seio do catolicismo espanhol na virada dos anos
oitocentos para novecentos, ndao pretendia combater o preconceito religioso, apenas, mas todos 0s
preconceitos que impediam a emancipacdo intelectual dos individuos. Se ela ndo explicitava a
terminologia anarquista, por isso Escola Moderna, era por uma questdo de proteger o seu projeto

educacional da forcas hegemonicas daquele Estado europeu. Todavia, adotou o racionalismo

2 SAFON, 2003, p. 45: como razéo e ciéncia sdo antiteses de todo dogma, néo poderiamos ensinar nenhuma
religido na Escola Moderna, escreveu Ferrer Y Guardia, ja na prisdo. Disse, ainda: “sabiamos que esta declaracdo
provocaria o 6dio da casta sacerdotal” — pelo seu projeto educacional, ele é condenado a morte e executado em 1909,
a despeito da consolidacdo do ideal das escolas modernas, inclusive em Séo Paulo.
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humanista para que seus alunos pudessem conquistar uma postura critica e de oposi¢éo as origens
e praticas das injusticas sociais. A relacdo delicada entre o individuo e a sociedade, nos moldes
proudhonianos, aparece nos objetivos desse ensino racionalista e cientifico, atraves da “liberdade
do individuo e a harmonia da coletividade sob um regime de paz, amor e bem-estar para todos
sem distingdo de classe nem de sexo” (SAFON, 2003, p. 47).

A proposta de ensino ferreriano era integral (no desenvolvimento harménico do ser, nos
moldes bakuninistas), racional (baseados na razdo e de conformidade aos principios das ciéncias
e ndo na fé; na dignidade e ndo na subserviéncia), misto (na co-educacao dos sexos) e libertario
(na “imolagdo progressiva da autoridade”, objetivando uma educagdo para “formar homens
livres, cheios de respeito e amor pela liberdade do proximo”). Podemos perceber o entusiasmo
pela educacdo ao ser considerado o ensino uma alavanca que erguera o0 mundo e destruira o erro,
a mentira e a injustica, elevando, assim, a humanidade (SAFON, 2003, p. 51-52).

Mas ndo podemos esquecer que naquela contemporaneidade do come¢o dos anos
novecentos, 0 que havia era dois tipos de criancas, matrizes geradoras de dois tipos de adultos: o
filho do proletario, cujo determinismo era ser um pratico e sem compreensao das coisas e o filho
do burgués, que, possivelmente, atingiria uma cultura intelectual, mas sem alguma habilidade
manual.

Embora passado um século dessa constatacdo, ainda é possivel identificar a existéncia
dessas duas matrizes geradoras de sujeitos, pois se existe uma desigualdade educacional € porque
ha dualidade no processo. Portanto, existe uma educacdo (educacdo maior) para a elite com mais
densidade de conhecimentos intelectuais a fim de perpetuar a hegemonia da classe e uma outra
educacdo (educacdo menor) limitada e aligeirada para as classes populares e que termina
dificultando a formacédo de seus intelectuais organicos.

Com efeito, 0 acesso adequado ao conhecimento denso e critico sempre foi limitado para
as classes populares, pois, mesmo imaterial, a apropriacdo do conhecimento € uma propriedade

que, como tal, foi naturalizada como sendo suficiente para poucos privilegiados.

3.1.3 O legado educacional anarquista

Segundo Regis de Morais, “utopia ndo se refere aquilo que ndo teve e nem nunca tera

lugar, mas apenas ao que ainda nado teve lugar” (apud GALLO, 1995, p. 11). Sendo assim, pensar
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na necessidade de compreender o sujeito na sua totalidade e, para tal, propor uma educacdo que
integre conhecimento, pensamento e sentimento, no sentido de construir representaces sociais
que levem os individuos a se inter-relacionar de forma igualitaria, passa a ser uma meta plausivel,
para além de uma quimera.

Embora ndo fosse o Unico agente desencadeador do processo revolucionario, o papel da
educacdo para 0 movimento anarquista era primordial, no sentido de suplantar as desigualdades
sociais através de mudancas na mentalidade das pessoas, sem a qual a revolucdo social ndo
poderia acontecer e muito menos se consolidar. A literatura anarquista considera “a educagéo
como parte importante em todo projeto sério de mudanca social” (MORIYON, 1989, p.85).

Segundo Silvio Gallo (In: SIEBERT, 1996, p. 58), a “Educacdo Anarquista ou Pedagogia
Libertaria”, ao se inserir no contexto das teorias modernas de educagdo, possui fundamentos
filoséficos e politicos proprios que embasam suas praticas pedagdgicas, as quais precisam ser
distinguidas de outras praticas advindas de fundamentacdo correlatas. O conceito de educacao
integral, por exemplo, que fundamenta a Educacdo Anarquista, advém do sentimento de
igualdade e de direito que cada sujeito tem para desenvolver as suas faculdades fisicas,
intelectuais e morais de maneira mais completa. De acordo com Robin, citado por Gallo (In:
SIEBERT, 1996, p. 58), este conceito é o resultado de um longo processo de evolugao.

A Pedagogia Libertaria nasceu para almejar a autonomia e a emancipacdo do sujeito, com
vistas as transformacfes sociais, cujas praticas sdo baseadas no principio da horizontalidade nas
relacOes inter-pessoais. Alias, este ambiente anti-autoritario e anti-dogmatico permitiria o apoio e
a ajuda mutua, isto é a solidariedade entre povos. O conceito de educacdo integral, por seu turno,
restitui o elo entre saber, pensar e sentir e procura fazer uma integracao dos estudos das ciéncias e
das artes, da educacao moral e fisica.

Outro conceito que contribuiu para o legado educacional anarquista foi a concepgdo de
homem enquanto produto social e que esta relacionado com o conceito de liberdade. Bakunin
refutou o conceito de homem do contexto naturalista da filosofia politica liberal para trata-lo
enguanto um ser socialmente determinado. Assim, na formacdo educacional do individuo, ele
considerou a liberdade ndo como um meio, mas como uma conquista, uma meta.

Com efeito, se a sociedade é desigual, seus sujeitos terdo diferencgas sociais, mas, por ndo
estarem presos a concepcdo de que desigualdade é natural, poderdo lutar em prol da

transformacéo da sociedade a fim de que ela se torne mais justa para todos. Como desigualdades
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sociais geram desigualdades educacionais em um meio alienante no qual o trabalho manual esta
separado ideologicamente do trabalho intelectual, a educacdo precisa ser um instrumento de
superacdo. Gallo (In: SIEBERT, 1996, p. 59-62) sustenta que é a educacdo integral o caminho
favoravel para romper com esta separacdo, além de proporcionar, também, a formacdo da
liberdade social que é a liberdade individual em meio a liberdade de todos.

Para possibilitar a construcdo de uma nova sociedade e um novo homem dentro dos
parametros da liberdade, igualdade e justica, afirma Gallo, € preciso que se “domine o
conhecimento cientifico sobre as leis naturais e sobre 0os mecanismos e estruturas da sociedade
(...) é possivel que uma sociedade justa produza homens completos, livres e felizes” (In:
SIEBERT, 1996, p. 65). Diz ainda que fundar uma nova escola sem a preocupacdo com as
transformaces necessarias das estruturas sociais da sociedade, € condenar esta escola ao fracasso
(In: SIEBERT, 1996, p. 65).

Por fim, o principio politico da autogestdo é aqui identificado como legado da educacdo
anarquista e estd intimamente ligado ao conceito de autonomia. Alids, esta educacgdo, anti-
autoritaria por definicdo, sempre teve seu foco apontado para a auto-gestdo pedagdgica. Mas
esse principio ndo foi assumido unicamente pelo anarquismo. N&o, sdo mdaltiplas as
interpretacOes politicas da autogestdo na escola. Elas estdo presentes tanto na Escola Nova e nas
técnicas de Freinet, quanto nas pedagogias liberais contemporaneas. Na escola libertaria, no
entanto, é refutado o conceito rousseauniano de que o ideal é educar na liberdade, proprio de
escolas com perspectivas ndo diretivas. A sua auto-gestdo pedagdgica envolve além da auto-
organizacao dos estudos por parte dos estudantes e professores, a aprendizagem sociopolitica que
se realiza paralelamente ao ensino formal. A auto-gestdo € uma meta, um fim. Como nas
experiéncias de Robin, Faure e Ferrer € um aprendizado processual na formacdo do sujeito como
0 é a propria liberdade. (SIEBERT, 1996, p. 65-68).

De acordo com Gallo (In: SIEBERT, 1996, p. 68), ao assumir politicamente uma
pedagogia ndo diretiva, a Educacdo ndo se envolve com a formacdo politica dos individuos,
deixando que a propria Sociedade o faca e, assim sendo, o sujeito se desenvolvera, em
desarmonia com o coletivo, embora dentro de uma individualidade necesséria para a conservagao
do poder hegemdnico. A auto-gestdo como meio de proporcionar a relagdo harmoniosa entre
individuo e sociedade, préopria do anarquismo, ndo pode ser confundida com outras propostas de

cunho individualista, portanto. “Assumir o homem como um ser complexo, integral, com direito



87

a igualdade e a liberdade leva necessariamente a um confronto politico com a sociedade

capitalista que funciona através da alienacdo” (In: SIEBERT, 1996, p. 68).

3.2 Confronto entre propostas educacionais

O objetivo desta secdo é evidenciar os contrastes entre concep¢des educacionais libertaria
e liberal a fim de poder delinear um conjunto de elementos que possam constituir o confronto
entre estas matrizes educacionais, na perspectiva da Historia das mentalidades. Para tal, partimos
do pressuposto de que ambas as matrizes beberam da mesma fonte, ou seja, do racionalismo
iluminista fundamentado pelos ideais de Liberdade, Igualdade e Solidariedade e que percorreram
caminhos diferentes no percurso historico de longa duracdo — alias, este embate ideoldgico se
mantém até a nossa contemporaneidade.

Como referéncia primeva para esta discussdo, elegemos Rousseau por ter sido
revolucionario ao tratar, no seu segundo discurso, essa triade enquanto jurisprudéncia do direito
natural numa concep¢do moderna. Nao aceitou parametros societarios desiguais, lamentou o
advento da propriedade privada que foi um grande divisor na humanidade e refutou a perda da
liberdade em seu estado natural que é um estado do sujeito. Contudo, ele, ao isolar o homem da
sociedade que o corrompe, ndo teve nocdo da liberdade enquanto construgdo social — viséo
bakuninista — e, ao considerar o pacto social como forma de organizacdo social, possibilitou
redefinicBes tedricas e praticas da racionalidade moderna. O corte epistemoldgico deste trabalho
esta, pois, nesse filosofo que nos fez refletir as possiveis influéncias e aproximacdes de seu
discurso nas matrizes libertaria e liberal e seus desdobramentos nas instituicdes educacionais
respectivas.

Em um primeiro momento podemos observar uma heranga liberal de carater individualista
através do processo de distanciamento da condi¢do natural do homem e que o levou a querer
resgatar sua liberdade a qualquer preco, mesmo que para isto tenha desqualificado as condicOes
minimas de seus semelhantes. Todavia, Rousseau deixou como legado desse discurso, a grande
questdo da desigualdade moral que acontece pela disfungdo dos principios fundamentais dos
deveres dos homens, estabelecendo, assim, uma relacdo social entre dominador e dominado,

conseqiiéncia de uma adaptabilidade negativa do ser humano. Ainda, ao considerar a inutilidade
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das representacdes politicas em sociedades onde ninguém iludisse as leis nem abusasse do poder,
ele se aproximou do ideario anarquista.

Outrossim, no sentido de compreender as verdadeiras necessidades do homem, bem como
restabelecer os direitos reciprocos como formas de reverséo da disfuncdo acima mencionada, ele
se ocupou em saber o que é da natureza do homem e o que foi construido e naturalizado a partir
da relacédo de poder, embora tenha constatado uma grande dificuldade.

Pudemos observar, a partir das redefinicGes desses ideais, as forcas inerciais das estruturas
de poder; assim como as forcas contra-hegemonicas, traduzidas pela lente da resisténcia, tanto da
luta revolucionéria quanto do teor dos discursos politico-filosoficos socialistas. Todavia, na
dindmica das posicdes relativas em relacdo ao poder, observamos que a luta revolucionaria, em
um dado momento, foi também dos proprios burgueses frente ao Antigo Regime. Desse modo,
ndo € precipitagdo supor que antes de se tornar classe hegemonica, isto €, detentora do poder, a
burguesia usou de prerrogativas revolucionarias que tornaram instavel o regime feudal e, em
particular, na educacdo, quando sustentaram a idéia de uma educacdo para o Terceiro Estado, a
classe dos comuns, com o intuito de melhor preparar aqueles que viriam tomar o poder mais
adiante.

O século XIX despontou na Europa e, em particular, na Franga, no meio a uma convulsdo
social, politica e econdmica sem precedentes. O anarquismo, por sua vez, construiu suas bases
ideologicas nesse meio transformador, enxergando que o poder hegeménico somente trocara de
dono e percebendo a inutilidade de uma representacdo politica pelos descompassos dos sujeitos-
representantes que, por ndo conseguirem distinguir o publico do privado, transformavam as
superestruturas do Estado em verdadeiros currais ideologicos a fim de preservar o seu status quo,
em detrimento da massa popular. E sintomatico, portanto, 0 movimento anarquista querer uma
revolucdo social para que as representacdes e relacbes de poder se colapsassem. No ideario
anarquista, o sujeito constréi e usufrui da liberdade individual no meio social, a qual compartilha
conjuntamente com a liberdade dos demais sujeitos. O instinto gregario € plenamente satisfeito
através do apoio e ajuda muatua entre eles, em um ambiente que prover condicdes
verdadeiramente igualitarias para todos. Alias, este € o ambiente educacional que a Pedagogia
Libertaria prevé na sua comunidade escolar.

Por outro lado, segundo Le Goff (1993), as estruturas de poder, a0 impor um carater

repetitivo as atividades dos individuos, gera uma rede de injungdes que se transforma na prépria
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forca de inércia observada naquelas estruturas educacionais que contribuem para o processo de
naturalizacdo da dualidade educacional — precisamos compreender que na otica do lucro, o
sistema associado ndo consegue abranger a totalidade, de forma que as diferencas educacionais
possam ser vistas como degeneracdo do processo de formagdo do homem; ao contrario, a sua
existéncia se faz necessaria para que haja dominador e dominado. As redefini¢cdes e o fenémeno
dual vém sendo condicdes necessarias para a existéncia e conservacdo do sistema liberal na
educacdo até a contemporaneidade.

Com efeito, a burguesia, no processo de ascensdo ao poder, sempre esteve pautada na
legitimacdo de seus atos através de uma legislacdo orientada por preceitos burgueses que
reorientaram os significados da triade iluminista, além de limitar a educacéo para o proletariado
sob pena de perder a estabilidade social. No entanto, ndo resistiu as pressdes socialistas e, desse
modo, ela teve que ampliar a grade curricular do sistema publico oitocentista para além dos
saberes basicos. Naquele momento, o sistema herbartiano deixou de ser fechado para a elite e,
assim, se instaurou a contradicdo pelo fato da classe popular passar a ter acesso a escolastica, que
naquele momento, ja era de dominio burgués.

O escolanovismo, que no seu principio maior, é o deslocamento do caréater intelectual do
processo educacional para métodos ligados ao comportamento humano, entrou em cena, em
parte, para resolver este problema, de acordo com Ghiraldelli Jr (1986). No Brasil, por exemplo,
as escolas confessionais, detentoras dos filhos da elite, conservaram a inabalavel escolastica
herbartiana, no momento em que 0s métodos novos estavam sendo implantados em uma rede
publica, ainda em construcao.

De toda sorte, hd uma avango pedagdgico nos métodos novos, por entender que a agao
pro-aprendizado vem antes da aprendizagem e esta relacionada a motivacdo. Alias, esta é a
diferenca bésica entre escolanovismo e escola tradicional, cuja passividade discente € tal que o
aprendizado acontece antes e é baseado na memoriza¢do. Contudo, a Escola nova se apropriou de
métodos de pesquisa cientifica oitocentista e os utilizou como método didatico, de tal forma que
o0 conhecimento ficou descontextualizado dos fatores politico-sociais, proporcionando, portanto, a
conservacdo ideoldgica da escola dual. A questdo social desta escola somente foi analisada entre
as guerras mundiais, quando o cenario politico-social invade os portGes escolares.

No contraponto, a Pedagogia libertaria, desde o seu principio, ao se colocar engquanto

pedagogia social, tratou das questbes politico-sociais na formacdo discente. Seu compromisso €
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com a emancipacdo do individuo através da consciéncia social da liberdade e de sua concepcéo
de igualdade de direitos e deveres para que este sujeito possa praticar uma relacdo harmoniosa
entre a sua individualidade e a sociedade por meio do apoio e ajuda mutua.

A educacdo liberal esta sendo subentendida através das escolas tradicional e nova. Ela
recebeu o legado da dualidade da educagcdo do Antigo Regime e a personalizou a partir das
diferencas sociais impostas pela corrida individualista e desigual de seu modelo, a qual se
mantém até a contemporaneidade. Este fendmeno social faz parte de uma conjuntura voltada a
conservagdo do status quo. Historicamente, a escola dual vem sendo motivo de lutas por
melhorias no ensino para as classes populares.

Por seu turno, a educacdo anarquista visa o rompimento deste fendmeno através de uma
educacdo com perspectiva social e que integre pratica intelectual com pratica manual numa
educacéo integral detalhada no manifesto de 1893. O conceito de educagéo integral sintetiza o
sentimento de igualdade e de direito do homem para desenvolver suas potencialidades fisicas,
intelectuais e morais; se torna a argamassa para vincular saber, pensar e sentir, integrando
ciéncias, artes, educacdo moral e educacdo fisica. Esta educacdo prevé a especializacdo, sim, mas
somente depois da aquisi¢do de uma base sélida de conhecimentos integrais.

E fato dizer que ambas as matrizes em questdo tém a liberdade nos seus ideérios
educacionais, embora com significacdo prépria. Enquanto a matriz liberal tem uma viséo
individualista da liberdade e, portanto, incompatibiliza solidariedade por causa da concorréncia
para dominacdo e autoridade, a matriz libertaria estabelece, em um meio solidario e anti-
autoritario, a relacao entre as dimensdes individual e social. Ou seja, a liberdade do ator escolar
precisa estar harmonizada com a coletividade, sem distin¢éo de classe social e sexo.

Aliads, no cotidiano escolar da Colméia, por exemplo, as fungbes ndo estabeleciam
hierarquias de poder. Sebastien Faure, que foi diretor desta escola, exercia esta fungdo somente
quando havia necessidade propria do cargo e, nas demais ocasides, ele era um colaborador como
um outro qualquer. Embora no interior da Colméia, o diretor centralizava todos 0s servicos e
coordenava todos os esforgcos, mas era um servico, uma funcdo como as outras. Neste ambiente
escolar, como é proprio do legado pedagdgico libertario, ndo havia classificacdo, castigos ou
recompensas.

O anti-autoritarismo norteia o principio da auto-gestdo na educacdo anarquista que

envolve tanto a auto-organizacdo das tarefas de estudantes e mestres quanto a aprendizagem
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sociopolitica. Ela € compreendida como uma conquista, como uma meta do processo de formacéo
da autonomia do sujeito, como € a prépria visao bakuninista de liberdade. Por outro lado, a auto-
gestdo, propria de escolas com pedagogias ndo diretivas, por exemplo, compreendem a educacao
na liberdade, como nos moldes rousseaunianos, e ndo promovem a formacdo politica dos
individuos que se desenvolvem em desarmonia com o coletivo: a liberdade € individualista em
vez de ser social.

O entusiasmo pela educacéo, por fim, pode ser percebido em ambas as concep¢oes, dos
anos oitocentos para novecentos: do ideario liberal, existia a crenca de que a educacgdo
universalizada se responsabilizaria pela unido e concérdia entre povos e, segundo Ferrer y
Guardia (SAFON, 2003, p. 51-52), o ensino tiraria 0 mundo do erro, mentira e injustica.

Para este confronto de concepcdes, procuramos fundamentar as nossas reflexdes na
historia das mentalidades, por acreditar que existam componentes civilizatorios tdo enraizados e
naturalizados, que somente esta abordagem historica possibilitaria uma compreensdo mais
profunda de nosso objeto de investigacdo. Com efeito, damos por terminada esta trajetoria,
embora longe de concluir as indagacdes sobre este tema educacional fundamental e presente em
nossa atual realidade educacional. Todavia, ndo podemos deixar de convidar os leitores a pensar
sobre a escraviddo intelectual da maioria, através de uma educacdo aligeirada e acritica, na qual
as potencialidades do sujeito-aprendiz ndo sdo desenvolvidas plenamente com o intuito de

preservar o status quo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em varios momentos deste trabalho, quer seja na fundamentagdo tedrico-metodoldgica,
quer seja no embate de concepcdes, nos deparamos com aqueles anos oitocentos como se fora a
propria atualidade. As interfaces das estruturas mentais desses dois momentos histdricos existem
e podem ser observadas na perspectiva da histéria de longa dura¢do. Nos deparamos com
modificacOes, é verdade, mas periféricas - é possivel enxergar, inclusive, uma grande diferenca
entre 0 aparato tecnoldgico das duas épocas, mas com mudanca irrelevante nas estruturas
profundas da mentalidade responsavel pela escravidao intelectual entre sujeitos. Desse modo,
procuramos iniciar>® uma investigacao através do confronto de concepgdes para identificar onde
se encontra a motivagdo do homem em querer subjugar outros homens.

E emblematica a existéncia de duas matrizes, detentoras de antagonismos marcantes,
terem, ambas, o0 “entusiasmo” pela educacdo. Podemos, desse modo, inferir a grande importancia
desta Instituicdo na equalizacdo social, cuja benesse seria a reversao das disfunc¢des dos direitos e
deveres do homem para a consolidagdo de uma sociedade justa e solidaria. Com efeito, a
pedagogia libertaria, através da educacgéo integral proposta no Manifesto de 1893 € elaborada a
partir dos principios da prépria ciéncia e ndo da especulacdo ou utopia.

Todavia, 0 homem precisa resgatar o sentido da utopia nas suas representacdes coletivas
inconscientes para voltar a acreditar que ele pode produzir o que ainda nédo foi feito. Pois, a
exemplo da educacdo integral libertaria que foi produzida nos conformes cientificos, ela
certamente foi idealizada pela concepcdo utopica de mentes irrequietas, a partir, no entanto, de
uma realidade indesejada.

Certamente o trabalho desenvolvido por Freinet pode ser colocado como outro exemplo
de utopia a realizacdo funcional: a partir de sua dificuldade fisica para adaptar-se aos modelos
tradicionais de ensino e de sua verdadeira vontade em continuar na profissdo, ele foi buscar
novos métodos de ensino e fundou um movimento pedagdgico cooperativo que rompeu com 0
individualismo e a escolastica, no momento de vazio pedagogico em que a escola precisava de
novas fungdes, isto €, precisava de fungdes sociais e politicas.

Consideramos importante ressaltar o local onde se encontra o bojo de discussdo desta

dissertacdo. E verdade que algumas lacunas tedricas foram mal preenchidas ou até mesmo néo

>3 Diante da complexidade do problema, a contribuicéo deste trabalho é tdo somente sensibilizar as mentes para uma
transformacéo social.



93

preenchidas. Entretanto, em um trabalho dessa monta, em que duas grandes matrizes
civilizatorias se encontram para que o trabalho de confrontacdo possa ser desenvolvido, ha
necessidade de um fio condutor para o desenvolvimento de ambos 0s escopos teoricos. Este fio se
pautou na dualidade educacional enquanto resposta a questdo central do trabalho: Quais 0s
mecanismos que a elite utilizou para conferir um carater subversivo a educacdo emancipadora?
Enquanto uma matriz educacional questionava, com a sua exposi¢do tedrica e pratica, a outra
respondia, também, com a sua teoria e pratica, embora pergunta e resposta ndo apareceram com
esta linearidade no processo histérico, conforme vimos ao longo do trabalho.

Acreditamos na riqueza do dialogo entre as fontes de concepg¢des antagbnicas, primarias e
secundarias, permeadas com passagens que ilustraram o direito imanente.

Outrossim, as auséncias e aligeiramentos se justificam em favor do limite de
adensamentos e informagdes que deve conter uma dissertagdo. Desse modo, por exemplo,
optamos em detalhar um pouco mais a experiéncia libertaria da Colméia em Rambouillet, em
detrimento das outras duas, por entender que, ao existir interfaces na pratica dos principios
anarquistas educacionais, ela poderia representar nas argumentacGes do trabalho para a
construcdo do confronto. Pelo mesmo motivo, a configuragdo da proposta da Escola Nova nos
interessou, sobremaneira, as informagfes que levassem subsidios identificadores de estruturas
ideologicas a fim de melhor demonstrar o proposito do trabalho — categorizacdo de confronto.

As breves passagens acerca da mentalidade educacional no Brasil tiveram também o seu
motivo, pois, longe de esgotar a discussdo desta categoria nesta dissertacdo, tivemos a intencao
de sinalizar a sua importancia na contemporaneidade educacional brasileira, que sera objeto de
estudos vindouros.

Em suma, estes estudos se justificam pela necessidade de enxergar, na educacao, atitudes
e praticas na contemporaneidade, a partir da compreensdo historico-filoséfica na perspectiva
temporal de longa duracdo. Sendo assim, podemos identificar, através de processo analdgico, a
necessidade de agdo, hoje, nesse complexo vazio pedagogico, consequéncia de politicas publicas
e pedagogias dissonantes na esfera da escola publica brasileira.

Dessa forma, este trabalho finda enquanto objeto para constituir uma dissertacdo, embora
seja 0 principio de uma nova etapa de estudos direcionados para a realidade educacional pablica
brasileira, desde o periodo da Republica Velha até os dias atuais, de forma que a metodologia

possa subsidiar fundamentos para um dialogo entre histéria de longa duracdo e sociologia. Alias,
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Le Goff (1993, p. 7), ao trazer a importancia do acontecimento pontual para a historia de longa
duracdo, vai compreendé-lo como uma possivel ponta do iceberg que precisa de investigacao
para revelar estruturas ocultas e cristalizadas. Afinal, na histéria das mentalidades é preciso
compreender primeiro o que se mantém resistente a mudanca para, depois, compreender o0 que
muda — somente assim, poderemos distinguir um reformismo de uma mudanca estrutural.

Nestes termos, podemos indagar, em proximos estudos, 0 que se conserva nas estruturas
mentais da classe hegemdnica brasileira daquela relacdo colonizador-colonizado, para que uma
educacdo emancipadora e universal seja considerada subversiva® e ndo um direito imanente de
todo cidadao brasileiro. Podemos indagar, ainda, através do didlogo entre historia e sociologia, o
que levou a perseguicdo indistinta de educadores liberais e libertarios por conservadores da

Republica Velha brasileira.

> Segundo o verbete do Novo Dicionério Aurélio na 12 edigdo (13% impressio): subversivo é aguele que pretende
destruir ou transformar a ordem politica, social e econémica estabelecida; revolucionario.
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Matriz conceitual: PRESSUPQSTOS

SEGUNDQ DISCURSO
J.J. ROUSSEAU

I
DIREITO NATURAL

(na racionalidade iluminista)

LIBERDADE, IGUALDADE
E SOLIDARIEDADE

[ PROPRIEDADE

[ DESIGUALDADE

CHAO REVOLUCIONARI
“SANS CULOTTE”

OJ CONTRATO SOCIAL ]

( BASE DA

L IDEOLOGIA BURGUESA

|

{REVOLUCAO FRANCESA]‘




Matriz conceitual: apos Revolugdo francesa

REVOLUCAO FRANCESA

RUPTURADO

ANTIGO REGIME

MOVIMENTOS SOCIALISTAS ASCENSAQ DA BURGUESIA

RESISTENCIA HEGEMONIA

PROLETARIO
fcone de luta X energia de trabalho

DUALIDADE EDUCACIONAL

[ PEDAGOGIA LIBERTARIA J [ PEDAGOGIA LIBERAL ]

[ CONFRONTO

]7

100
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Matriz conceitual: viséo geral do trabalho

PRINCIPIOS
I ( \ I
[ DIREITO NATURAL J CONTRATO SOCIAL PROPRIEDADE
\ y,
|
[ I
FAT LIS
SOLIDARIEDADE REDEFINIDOS
IDEOLOGIA LIBERTARIA IDEOLOGIA LIBERAL
(consolicado pelo Sujeito (legitimao pela ickologia
anarquista) do Direito)
PROPOSTA PROPOSTA
LIBERTARIA DE EDUCAQZ\O LIBERAL DE EDUCAQAO
CONFRONTO DE MATRIZES
LIBERTARIAE LIBERAL
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