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RESUMO

Esta pesquisa se debruca sobre o didlogo entre a Educacdo Ambiental e a Educacéo Popular, a
partir de uma experiéncia de Educacdo Ambiental de base Comunitaria em comunidades da
Baixada Fluminense, Rio de Janeiro, que tém nas mulheres das classes populares suas
principais agentes. Hoje, ja se sabe que a degradacdo ambiental, inerente ao sistema
capitalista global, recai de forma mais intensa sobre as mulheres e as criancas dos paises
empobrecidos. A expropriacdo da terra, a privatizagdo das riquezas ambientais e a destrui¢éo
da biodiversidade afetam diretamente as atividades de subsisténcia e cuidados desenvolvidas
pelas mulheres, arrastando-as para a pobreza. Como consequéncia, as mulheres das classes
populares vém se posicionado como protagonistas de resisténcias socioambientais
comunitérias e, também, se dedicando a atividades de educacdo ambiental em seus territérios.
Apesar disso, muitas vezes, este protagonismo ndo € reconhecido e a participacdo das
mulheres nas instdncias de tomada de decisdo sobre as questBes ambientais € sub-
representada, enquanto a atuacdo dos técnicos e especialistas assume papel central. Partindo
destas reflexdes e tomando como base nossa experiéncia de longo prazo com o grupo de
educadoras junto 8 ONG Agua Doce — servigos populares, buscamos compreender a insercdo
das mulheres das classes populares nas experiéncias de Educacdo Ambiental de base
Comunitaria, bem como levantar os ensinamentos que vém desenvolvendo a partir de sua
praxis cotidiana, comunitaria e ambiental. Levantamos a hipdtese de que as experiéncias
destas educadoras em seus territorios entram em didlogo com os Movimentos de Mulheres e
com os Ecofeminismos do Sul, dando forma a dindmicas pedagogicas populares alternativas e
contextualizadas, que contribuem com a perspectiva da Educacdo Ambiental de base
Comunitéria. Com o objetivo de elaborar uma metodologia de pesquisa participativa e
popular, contamos com os referenciais da IAP, da investigacdo tematica freiriana e das
dindmicas dos circulos de cultura. A partir dai, desenvolvemos o que chamamos de Pesquisa
Acdo Pedagbgica, onde a investigacdo tematica sobre a experiéncia comunitaria das
educadoras fez emergir situacdes-limite e inéditos viaveis, traduzidos em eixos tematicos,
utilizados na geracdo coletiva de dados para a pesquisa, nos processos formativos do grupo e
na elaboracdo de atividades ambientais destinadas a comunidade que foram desenvolvidas
pelas educadoras. Nesse processo, a analise de suas narrativas deu origem a eixos tematicos
compostos por subtemas, que traduziram as dimensfes apontadas como fundamentais dentro
do trabalho ambiental comunitario em sua perspectiva. Alguns dos subtemas foram: histéria
de vida das mulheres, a vida das criangas, o trabalho com as mulheres, violéncia e excluséo,
saberes tradicionais das ervas, a centralidade da fé, formacdo coletiva e a educacdo que parte
do comunitario para o ambiental. A emersao das histérias invisibilizadas evidencia o absurdo
ambiental da fome e da exclusdo social como obstaculo para a garantia dos direitos
ambientais. Por outro lado, as mulheres permanecem buscando alternativas em defesa da vida,
enfrentando a ldgica capitalista de exclusdo e mercantilizacdo, a partir de outra epistemologia
baseada no cuidado e respeito ao outro. Suas vivéncias, aliadas a experiéncia no trabalho
comunitario de cuidados, vém possibilitando a reapropriacdo de saberes tradicionais populares
e novos saberes ambientais para elaboragdo de praticas pedagdgicas ambientais destinadas as
comunidades onde vivem. Assim, assumem um papel de intermediarias entre a exclusdo e a
esperanca, entre 0 comunitério e o ambiental, entre os saberes populares e os cientificos, entre
a vida e a morte, habitantes das fronteiras, do entre mundos.

Palavras-chave: mulheres, educacéo ambiental, ecofeminismo, método Paulo Freire



RESUMEN

Esta investigacion se centra en el didlogo entre la Educacion Ambiental y la Educacién
Popular a partir de una experiencia de Educacion Ambiental de base Comunitaria en
comunidades de la Baixada Fluminense, RJ, que tiene como principales agentes las mujeres
de las clases populares. Hoy se sabe que la degradacion ambiental, inherente al sistema
capitalista global, recae sobre las mujeres y los nifios de los paises empobrecidos con mas
intensidad. La expropiacion de las tierras, la privatizacion de las riquezas ambientales y la
destruccidn de la biodiversidad afectan directamente las actividades de subsistencia y cuidado
que realizan las mujeres, arrastrandolas a la pobreza. Como consecuencia, las mujeres de las
clases populares se posicionan como protagonistas de resistencias socioambientales
comunitarias y se dedican a actividades de educacion ambiental en sus territorios. Sin
embargo, muchas veces no se reconoce este protagonismo, y la participacion de las mujeres
en las instancias de toma de decisiones ambientales esta subrepresentada, mientras la
actuacion de técnicos y especialistas adquiere rol central. A partir de estas reflexiones y de
nuestra experiencia de largo plazo con el grupo de educadoras de la ONG Agua Doce —
servicios populares, buscamos comprender la insercion de las mujeres de las clases populares
en las experiencias de Educacion Ambiental de base Comunitaria, asi como conocer las
ensefianzas que han desarrollado desde su praxis diaria, comunitaria y ambiental. Planteamos
la hipotesis de que las experiencias de estas educadoras en sus territorios entran en dialogo
con los Movimientos de Mujeres y con los Ecofeminismos del Sur, dando forma a dindmicas
pedagdgicas populares alternativas y contextualizadas, que contribuyen a la perspectiva de la
Educacion Ambiental de base Comunitaria. Con el objetivo de elaborar una metodologia de
investigacion participativa y popular, nos apoyamos en los referenciales de la IAP, de la
investigacion temética freireana y de la dindmica de los circulos de cultura. Desarrollamos lo
que llamamos Investigacion Accion Pedagogica, donde la investigacion tematica sobre la
experiencia comunitaria de las educadoras dio lugar a situaciones limite e inéditos viables,
traducidos en ejes tematicos, utilizados en la generacion colectiva de datos para la
investigacion, en los procesos de formacion del grupo y en la elaboracién de actividades
ambientales para la comunidad, desarrolladas por las educadoras. El analisis de las narrativas,
en este proceso, dio lugar a ejes tematicos, compuestos por subtemas que, desde la perspectiva
de las educadoras, tradujeron las dimensiones identificadas como fundamentales dentro del
trabajo ambiental comunitario. Algunos de los subtemas fueron: historia de vida de las
mujeres, la vida de los nifios, el trabajo con mujeres, violencia y exclusion, conocimiento
tradicional de las hierbas, la centralidad de la fe, formacion colectiva y educaciéon de la
comunidad para el medio ambiente. Las historias hechas invisibles evidencian el absurdo
ambiental del hambre y la exclusién social como obstaculo para la garantia de los derechos
ambientales. Por otro lado, las mujeres siguen buscando alternativas en defensa de la vida,
enfrentando la logica capitalista de exclusion y mercantilizacion, guiadas por otra
epistemologia basada en el cuidado y respeto al otro. Sus vivencias sumadas a la experiencia
en el trabajo de cuidado comunitario, han permitido la reapropiacion de los conocimientos
populares tradicionales y nuevos conocimientos ambientales para la elaboracidn de précticas
pedagdgicas ambientales dirigidas a las comunidades donde viven. Asi, asumen el rol de
intermediarias entre la exclusion y la esperanza, entre lo comunitario y lo ambiental, entre el
saber popular y el cientifico, entre la vida y la muerte, habitantes de las fronteras, del entre
mundos.

Palabras clave: mujeres, educacién embiental, ecofeminismo, método Paulo Freire
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Apresentacdo

A historia e o amadurecimento deste trabalho de pesquisa sdo também um pouco da
minha historia e do meu amadurecimento, como educadora, como pesquisadora e como
pessoa. Nao imaginava chegar um dia ao campo da educacdo, apesar de contar com certa
inclinacdo familiar, tendo mée pedagoga e tias, irmaos e companheiro professores. Acho que
minha trajetoria até aqui, até a poés-graduacdo em educacdo, tem muito a ver com as
influéncias familiares, mas, sobretudo, com o projeto e as mulheres que acompanho nessa
pesquisa.

Gosto de dizer que minha formacdo aconteceu dentro das Ciéncias da Vida, que
também podem ser chamadas de Ciéncias Bioldgicas. Desde cedo, me encantei com 0s
mistérios entorno dessa manifestacdo tdo singular e rara. Minha curiosidade me levou da serra
para 0 mar, onde me encantei pela Biologia Marinha. Acabei seguindo na graduacdo e
mestrado nessa area. Antes disso, no entanto, os caminhos dessa vida de mistérios fizeram-me
pousar no desconhecido — a Educacdo Popular me foi apresentada pelo mestre Waldemar
Boff. A partir dai, nunca mais fui a mesma. Comecei a trabalhar como estagiaria na ONG
Agua Doce — servicos populares, em Magé, RJ, ainda na graduacio, e permaneco 14 até hoje,
agora como coordenadora.

Posso dizer que tive a sorte de ser formada por estes dois lugares, aparentemente
distantes: a universidade e a educacdo popular. Condi¢do que, por um lado, me permitia ter
um olhar social mais amplo e, por outro, me trazia conflitos internos quanto ao meu papel na
sociedade como biodloga, pesquisadora ou professora. Admito que tudo nessa experiéncia
aconteceu como processo. Afinal, me confrontei com uma realidade muito diferente da minha,
onde pude perceber, aos poucos, meus habitos de classe e meus privilégios, diante de um
mundo tdo excludente.

Confesso que, no inicio, ndo entendia muito bem qual seria meu papel neste projeto.
Passei 0s primeiros anos observando muito, conhecendo moradores, lugares escolas,
conversando com as pessoas, sempre guiada por Waldemar e sua companheira, Regina, que
me apresentavam aquele lugarzinho dos fundos da Baia de Guanabara (Surui) sempre com um
grande encantamento nos olhos. Depois de algum tempo, iniciamos um trabalho com as
escolas publicas locais, onde realizavamos saidas de campo com as turmas pelo manguezal.
Eramos trés monitores: uma bi6loga (eu), um pescador local e uma educadora comunitaria.
Foi um periodo muito agradavel, onde (agora compreendo) iniciei minha formagdo como

educadora ambiental. Eu ainda ndo sabia, mas de certa forma, na Agua Doce,
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experimentdvamos préaticas educativas ambientais comunitarias. Com o amadurecimento do
projeto, ocorreu a chegada de outras educadoras, vindas da prépria comunidade e com a
formagdo de nosso grupo. Assim, surgiu a proposta, impulsionada pelo Waldemar, de
iniciarmos encontros de formacao coletiva, por volta do ano de 2007. Dessa forma se iniciou
nosso grupo de estudos, dividido em dois momentos: durante a manhd, abordavamos a parte
ambiental, que ficou sob minha responsabilidade e, a tarde, Waldemar conduzia leituras sobre
historia e cultura brasileira.

Desde o inicio, a ideia deste grupo era refletir sobre nossa pratica no trabalho com o
povo, desenvolvendo também a consciéncia critica daquele grupo que se constituia aos
poucos. Neste mesmo periodo, comecei a participar como conselheira, representando a Agua
Doce, no Conselho Gestor da APA de Guapimirim, uma unidade de conservacdo muito
préxima a area em que a ONG atuava. Este foi outro espaco de intenso aprendizado, no qual
tive contato, pela primeira vez, com os conflitos e as disputas dos grupos diante da questéo
ambiental. E claro que estes conceitos vieram bem depois para mim, mas esta experiéncia foi
fundamental para futuras reflexdes sobre a Educacdo Ambiental e Justica Ambiental.

Foi no grupo de estudos que se iniciou minha relacdo com as educadoras com quem
dialogo nessa pesquisa. Hoje, percebo que, ao longo destes anos, elas foram minhas principais
mestras na estrada da educacdo popular e também da educacdo ambiental. As trocas, as
experiéncias de vida, a “mania” de trazer o assunto da leitura sempre pra perto do cotidiano,
dos problemas reais; a necessidade de trazer a linguagem mais pra perto das pessoas comuns,
todos estes foram ensinamentos que ficardo sempre comigo. Além disso, fica também a
relacdo de amizade, companheirismo e apoio, tdo importantes em certos momentos da minha
vida.

Quando finalizei meu mestrado, ainda ndo sabia bem por qual caminho seguir. Por
isso, resolvi retomar minha licenciatura (deixada para traz), fazendo meu trabalho de final de
curso na area da Educacdo Ambiental. Realmente me surpreendi com o prazer que senti em
atuar, ler e escrever sobre esse tema. Foi como se essa perspectiva oferecesse um acolhimento
mais humano, que me fazia pensar nas utopias, em como poderia ser, em como poderiamos
mudar aquilo que parecia sem solucdo. Foi bastante importante perceber a articulagdo que a
educacdo ambiental podia oferecer entre as ciéncias bioldgicas e humanas.

Logo depois desse periodo, fui indicada para um trabalho como educadora ambiental

do PEA', na instalagdo dos dutos terrestres e submarinos do COMPERJ?, na cidade de

! O PEA, Programa de Educacdo Ambiental, é uma das medidas exigidas dentro do processo de licenciamento
de empreendimentos, que trazem impactos ambientais significativos.
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Marica. Foi minha primeira experiéncia trabalhando para uma empresa, onde percebi que
minha formacdo como bib6loga, aliada & experiéncia pretérita com comunidades, contou
bastante para que me chamassem para compor esta equipe. E importante dizer que ndo me
desliguei das atividades na Agua Doce nesse periodo.

Essa experiéncia de trabalho foi pra mim um divisor de &guas, principalmente no que
se refere ao desenvolvimento da minha visao critica. Se por um lado tive um amadurecimento
profissional importante e uma experiéncia muito enriquecedora de formacdo, por outro, me
deparei com uma realidade bastante injusta e utilitarista das comunidades locais para
finalidades outras que ndo a educacdo, mas sim a garantia de continuidade das obras. Quando
estava dentro desta dinamica, ndo parava de pensar como seria S& 0 Mesmo estivesse
acontecendo em Surui. Um incobmodo enorme me tomava quando levavamos este discurso em
nossos uniformes e botas bonitas, chamando-o de Educacdo Ambiental.

Foi assim que tive uma espécie de “estalo”, que me fez entender melhor o que eu
estava fazendo ha tantos anos junto as mulheres na Agua Doce. Sentia que era algo muito
distinto e que, a partir daquele momento, comecava a fazer muito mais sentido pra mim.
Pensava nas companheiras e nos momentos de estudos e percebia 0 quanto sua perspectiva e
sua préatica eram divergentes daquela dos manuais de educacdo ambiental das empresas. O
quanto seu posicionamento, ao invés de encobrir, tendia a desvelar certas injusticas.

Foi assim que surgiu minha vontade de pesquisar esta experiéncia do trabalho
socioambiental em Magé. De alguma forma, existia uma originalidade ali, que eu ndo havia
encontrado na universidade, na escola e muito menos na empresa. Foi em meio a esta
agitacéo, este anseio de voltar pra pesquisa, que encontrei o GEASur®. Meu primeiro contato
foi através de uma palestra do professor Celso Sanchez, no encontro de Educacdo Ambiental
do PARNASO*, em Teresopolis. Depois disso, busquei conhecer melhor o grupo através do
Encontro de Pesquisa em Educacdo Ambiental (EPEA), organizado por eles em 2015. Fiquei
muito admirada com o trabalho de um dos alunos de mestrado, Daniel Camargo, cujo foco se
voltava para os saberes populares das comunidades do Vale do Jequitinhonha, em
consonancia com conhecimentos sobre 0 meio ambiente. Comecei a participar das reunides do
grupo em 2016, apreciando cada vez mais os trabalhos de pesquisa que se discerniam muito
de outras abordagens sobre a educacdo ambiental, por trazer o foco para 0s sujeitos

vulnerabilizados diante dos conflitos socioambientais.

2 Complexo petroquimico do Rio de Janeiro.

* O Grupo de Estudos em Educacdo Ambiental desde el Sur é um grupo de pesquisa inserido no programa de
Pés- graduagdo em Educacgdo da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO).

* Parque Nacional da Serra dos Orgéos
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Assim, fui desenhando a pesquisa ainda na minha imaginagéo. O projeto poderia ter se
baseado simplesmente na descri¢do e analise de experiéncia da ONG, mas nao foi assim que
aconteceu. Em uma conversa com a entdo mestranda e amiga querida, Barbara Pelacani, pude
externalizar, pela primeira vez, meus desejos e inquietagdes. Eu ndo entendia porque, nos
conselhos de meio ambiente, na educagdo ambiental e nas esferas de tomada de deciséo, a
participacdo das mulheres (principalmente das classes populares) era tdo escassa, ja que no
trabalho comunitario cotidiano, das agentes de salde, das agentes comunitarias, na
organizacdo de moradores e no proprio trabalho comunitario desempenhado pela Agua Doce,
elas compunham presenca majoritéria e essencial. Foi assim que decidi estudar esse tema.

Entrando, no doutorado, tive oportunidades fantasticas junto ao GEASur e também a
partir das minhas andarilhagens. Adentrei 0 mundo da histéria das mulheres, dos movimentos
feministas e das pensadoras negras brasileiras atraves de disciplinas e cursos que encontrei
pelo caminho. Conheci lutas e biografias que me apaixonaram e descobri 0s entraves
machistas e patriarcais na minha vida pessoal e profissional e na vida das mulheres da minha
familia (revelagdes, por vezes, dolorosas). Por outro lado, conheci a luta das mulheres para
mudar essa realidade e compreendi sua pluralidade: ndo somos todas iguais, € preciso
respeitar as diferentes lutas. Mergulhei também nos ecofeminismos e na poténcia de trazer
género e ambientalismo para a mesma mesa de debate. Nessa trajetoria, uma experiéncia
crucial para o alinhamento do trabalho foi a Marcha das Margaridas, em 2019. O encontro
com essa diversidade de movimentos em dialogo, liderados pelas mulheres das classes
populares, expandiu minha percepc¢do e consciéncia sobre a realidade e sobre os “Brasis” que
existem dentro do Brasil. Aprendi com a for¢ca daquela marcha; meu corpo todo entendeu que
as mulheres continuam caminhando e que é no caminho que entendemos o mundo. E no
processo da caminhada junto as companheiras que nos reabastecemos de energia pra seguir
NOSSO CUrso, N0ssas aguas.

A formacédo junto ao GEASur também me transformou. A organizagdo dos cursos de
extensdo, dos dialogos desde el Sur, os encontros de imersdo, as aulas com os estudantes da
licenciatura, a participacdo dos congressos, tudo me fez assumir um papel ativo na construcéo
da universidade publica popular pela qual lutamos.

Por todos estes motivos, penso que essa pesquisa estd banhada em experiéncias,

vivéncias e sensacgdes. Espero profundamente que também possam sentir.
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1. Introducgéo

A maioria das pessoas, quando pensa sobre Educacdo Ambiental, faz uma associacao

direta com temas como a reciclagem do lixo, a economia de &gua ou mesmo a salvacdo das
florestas, dos oceanos ou de algum outro ambiente natural. Visdo que esbarra em dois polos
principais: as acbes individuais do cotidiano e aquelas destinadas a natureza (geralmente
idealizada e distante). Essa perspectiva, no entanto, parece deixar para traz um vacuo de
outras possibilidades e de outras formas com as quais 0s grupos humanos constroem sua
relagdo com o ambiente.
Essa percepcdo dualista ndo nos chega por acaso, mas como fruto do paradigma que vem
sendo constituido pela racionalidade ocidental moderna, que influencia desde a forma como
nos enxergamos no mundo, até as relacbes que desenvolvemos com o outro, seja ele humano
ou ndo humano. A repercussdo dessa prerrogativa em nossas vidas é, em grande parte,
expressa pela universalidade, ou seja, sem perceber, admitimos uma forma Unica de vida, de
sociedade, de relacdo com a natureza, de compreensdo de nés mesmos. Forma essa que nos
parece natural, mas que, na verdade, faz parte do que se pode chamar de pensamento
hegemonico. Existe um pensamento hegemonico sobre a crise ambiental em que vivemos e
também sobre as formas de combaté-la.

O grande problema do pensamento unico (universal) é sua inabilidade de lidar com as
adversidades e com a busca de alternativas. Tal qual as monoculturas agricolas, que, diante de
uma praga, ndo possuem defesas por ndo possuirem variabilidade, o pensamento monocultural
limita 0 acesso a outras possibilidades que estejam fora de seu sistema de origem (SHIVA,
2003). Outra consequéncia dessa homogeneizacdo do pensamento sdo 0s apagamentos. A
invisibilizacdo de outras formas de vida atua marginalizando e excluindo saberes,
cosmologias e as proprias pessoas que os produzem da experiéncia humana “rumo ao
progresso” (Ibid.).

Desde o inicio de minha experiéncia com o trabalho popular nas comunidades, pude
compreender a existéncia de alternativas. O povo simples estd habituado a utilizar a
criatividade e o trabalho coletivo como formas de sobrevivéncia. Nesse convivio, me deparei
com questdes que, anteriormente, ndo me vinham a cabeca quando pensava em minha area de
estudo — a Educacdo Ambiental. A falta de 4gua, de alimento, de terra pra plantar, de moradia,

a violéncia e a exclusdo eram todos fatores que acirravam a degradagdo tanto ambiental
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qguanto humana. A partir de certo momento, percebi que a conscientizacdo sobre essa
realidade ndo seria possivel se ndo fosse pelo didlogo com algumas de suas interpretes.

Meu encontro com as mulheres com as quais dialogo nessa pesquisa aconteceu a partir
da formagc&o do grupo de educadoras ambientais populares, junto ao trabalho da ONG Agua
Doce — servigos populares. Com sua origem vinculada aos movimentos de educagéo popular
dos anos 80 e 90, esta entidade passou a assumir o carater ambiental como filosofia,
incorporando-a como dimensdo necessaria para o trabalho junto aos grupos populares. Em
outras palavras, em meio aos caminhos sinuosos da busca pela melhoria das condi¢des de vida
das comunidades mais pobres, o carater ambiental, ecoldgico e planetério foi acolhido como
parte essencial de um projeto de libertacdo, onde as mulheres assumiram um papel
determinante.

Nesse projeto, a formacdo de um grupo de educadores populares dispostos a atuar em
sua propria comunidade reuniu, principalmente, mulheres nascidas e criadas nas comunidades
de Surui, Parada Angélica, Piabetad, Maua, todas pertencentes aos fundos da Baia de
Guanabara®, ou & baixada fluminense. Regido que foi ambientalmente “esquecida”,
historicamente explorada e socialmente estereotipada como produtora exclusiva de pobreza e
violéncia. Apesar das dificuldades vividas, em grande parte pela auséncia do poder publico e
pela violéncia da fome, essas mulheres traziam outras narrativas sobre seu lugar. E como se
teimassem pela esperanca, pela valorizacdo das belezas naturais e da histéria local, pela
melhoria de sua comunidade e pela diminuicdo do sofrimento das mées mais pobres e das
criancas desassistidas. Com a pratica, passei a perceber o prazer que experienciavam na troca
de seus saberes, forjados no convivio comunitario e guiados pelos ensinamentos das mées e
das avos. Historias que, caso aceitassemos o desafio, se desenrolariam até o passado colonial,
em que as mulheres negras e indigenas precisaram desenvolver estratégias e artimanhas de
resisténcia e (re)existéncia.

Ouvir dona Maria dos Remédios contando sua experiéncia com o trabalho comunitario
nas Comunidades Eclesiais de Base, no auge das organizacGes populares, nos atentou para a
importante caminhada das mulheres das classes populares na educagéo popular, cujos frutos
sdo colhidos até hoje nos movimentos de mulheres e, recentemente, nos movimentos
socioambientais. N&o era raro sentir os olhos marejados, quando ouviamos Dona Vas
contando os horrores da perseguicdo aos agricultores assentados em Parada Angélica, no

periodo do golpe militar, e em tantas criancas que ela passou a acolher e alimentar,

® Em sua parte ocidental, esta regifo era chamada por seus habitantes nativos de Guana-para (“seio do mar”) e do
lado oriental recebia 0 nome de Nhé-terdy (“agua escondida”) (COSTA, 1965 apud CARVALHO, 1996).
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cozinhando seu famoso “lele”®. Muitas destas histérias, a0 mesmo tempo que nos
entristeciam, traziam também a esperanca, fio condutor tecido por estas narrativas vividas.

Por outro lado, o aprendizado sobre as questbes do territorio entre as mulheres de
diferentes origens sempre foi muito rico. Em nosso grupo de estudos, em certa ocasido, ao nos
aprofundarmos nos conhecimentos sobre as legisla¢cbes ambientais, fomos brindadas com uma
aula da educadora Van sobre as técnicas de pesca. Seu relato nos ensinou sobre a
ancestralidade da “pesca de curral”, assim como os impactos ambientais que ela pode
desencadear quando mal gerida. Ndo obstante, seu testemunho também nos alertou para a
existéncia de interesses politicos, institucionais e para a violéncia armada que ronda esta
prética tradicional na baia de Guanabara. Uma complexidade que nos deixou intrigadas e me
afastou ainda mais da visao ingénua que eu ainda cultivava sobre a preservacdo ambiental.

Estas educadoras traziam em sua pratica e em sua historia o fato de que outras relacdes
ambientais aconteciam no cotidiano popular das comunidades, cotidiano esse que tinha nas
mulheres um protagonismo ligado a subsisténcia e aos cuidados. Apesar disso, em nossa
prépria experiéncia, participando de conselhos de meio ambiente e outras instancias onde as
questdes ambientais eram discutidas e decididas, esse protagonismo era, geralmente, sub-
representado. Em muitas destas reunies aprendemos juntas sobre esse lugar de participacdo
social, percebendo suas vantagens e desvantagens, assim como nossas dificuldades em
colocar nosso ponto de vista. Além de estarmos em minoria, percebiamos que as falas — de
um lado, os pescadores lutando por seus interesses; do outro, os especialistas da universidade
explicando suas pesquisas — assumiam a maior parte do debate. Quando resgatavamos a
necessidade de olhar para as comunidades, para as criancas, para a pobreza, para a
precariedade ambiental em que viviam, poucos eram os interlocutores dispostos a dialogar. A
frase da educadora Van reflete bem nosso estado de espirito nestes momentos: “As vezes acho
gue somos Uma pedra no sapato desse pessoal.”

Essa e outras inquietacOes serviram de motivacdo para buscarmos compreender o
porqué da baixa representatividade das mulheres das classes populares nos espacos
institucionalizados de discuss@o ambiental. Isso a0 mesmo tempo em que eram elas as
maiores vitimas da degradagdo ambiental e aquelas mais presentes nas iniciativas educativas e
ambientais comunitérias.

Essas foram questdes que nos levaram a uma verdadeira viagem exploratdria por

diversos campos, onde a ecologia politica feminista nos serviu como primeira anfitria. A

® Alimento simples, com base no milho, inventado por dona Vas como alternativa alimentar para as criangas
necessitadas.
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partir dela, expandimos nosso conhecimento sobre os movimentos de mulheres
(SILIPRANDI, 2012; CARVAJAL, 2016; KOROL, 2016; ELMHIRST, 2017; GARCIA-
TORRES et. al.,, 2017) e os Ecofeminismos (MIES e SHIVA, 1993; SVAMPA, 2015;
MARTINEZ ALIER et. al., 2017) que, de uma forma muito especial, cada qual a sua maneira,
traziam elementos essenciais para essa discussdo. A historia das mulheres foi outro campo
que nos deu ferramentas importantes para entender os processos de invisibilizacdo (PEHOT,
2007). E as pesquisas sociolégicas e historicas de autoras negras e indigenas latino-
americanas nos situaram a respeito de como isso aconteceu nesse territorio (GONZALES,
2008; CARNEIRO, 2003; SILVA, 2017).

Sob essas perspectivas, trazendo o foco para as relagcdes ambientais, descobrimos que,
ha algum tempo, pesquisas vém mostrando que o efeito da degradacdo ambiental recai de
forma ainda mais intensa sobre as mulheres e as criancas do Sul global (MIES; SHIVA,
1993). As atividades de subsisténcia e cuidados, com as quais as mulheres se encontram
social e historicamente vinculadas, sdo as primeiras a serem afetadas por tais impactos. Como
consequéncia de sua insercdo nos territorios e da divisdo sexual do trabalho, elas aparecem
como protagonistas dentro do chamado ecologismo dos pobres” (MARTINEZ ALIER, 2015)
e também na defesa das riquezas naturais comuns (MERLINSK, 2017). De forma semelhante,
elas também tém se dedicado a atividades de educagdo ambiental, sendo as principais
dinamizadoras das reflexdes a este respeito em diversas instancias (LISBOA; LUSA, 2010).

Apesar disso, 0 pensamento dominante, na maioria das vezes, ndo reconhece nas lutas
populares e nas resisténcias das mulheres formas de enfrentamento a crise ambiental. Dentro
da racionalidade que constitui as sociedades capitalistas, como comentamos, as solu¢des nédo
podem vir de fora do sistema, precisam estar inseridas nos mecanismos de mercado e
legitimadas pela ciéncia e tecnologia (LEFF, 2009). N&o é por acaso que iniciativas como a
venda de creditos de carbono sdo tdo populares dentro do imaginario das “solugdes
ambientais” globalizadas®; mas a defesa das fontes de 4gua comunitarias, protagonizada pelas

mulheres do povo aymara, na Bolivia, por exemplo, ndo contam com o0 mesmo prestigio.

O Ecologismo dos Pobres (MATINEZ ALIER, 2015).

® No ano de 1997 aconteceu a Conferéncia das Partes 111, 6rgdo supremo da Convencdo- Quadro das Naces
Unidas sobre a Mudanc¢a do Clima, na cidade de Kyoto, no Japdo. Nessa ocasido foi firmado o protocolo de
Kyoto, que apresentou inten¢bes e metas de reducdo de emissdo de gases de efeito estufa a serem firmadas pelos
paises que deste fizessem parte. Como forma de incentivar a adogao deste protocolo, em 2000, o Banco Mundial
criou o Prototype Carbon Fund (PCF), com o intuito de iniciar a criacdo de um mercado de carbono mundial.
Assim surgem os créditos de carbono, que para muitos se adéquam aos ideais de desenvolvimento sustentavel,
mas para outros constituem “mais um ativo comercializado no mercado financeiro” (FERREIRA; RIBEIRO,
2013, p. 53).
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De forma mais ampla, como traz Layrargues (2009) a desigualdade social vivida pelos
paises subdesenvolvidos é caracterizada pela sobreposi¢do de desigualdades tanto de raca,
qguanto de género, que constituem também as bases das desigualdades ambientais. N&o
obstante, muitos movimentos de mulheres nos paises subdesenvolvidos vém, a partir de sua
praxis, contestando a propria no¢do de desenvolvimento. Suas criticas se voltam para a
irracionalidade do sistema capitalista, inerentemente excludente, anglo-eurocéntrico,
patriarcal e avesso a socio- biodiversidade (MIES; SHIVA, 1993).

As questdes apresentadas até aqui poderiam ser analisadas sob diferentes perspectivas.
Mas, por se tratar de uma pesquisa em educacdo, lancamos méo das lentes da Educacéo
Ambiental para desenvolver nossa leitura. Partindo do caminho trilhado pela Educacéo
Ambiental Critica, vertente da educacdo ambiental que da atencdo especial aos grupos mais
vulnerabilizados como forma de compreender as disputas dentro do campo das relacdes
ambientais e buscar transformé-las (LOUREIRO, 2004), e pela Educagdo Popular freiriana,
que compreende que 0s processos pedagdgicos acontecem em meio a praxis destes grupos
(FREIRE, 1992). Voltamo-nos, entdo, para as dindmicas comunitarias que, na Ameérica
Latina, vém se constituindo a partir de varias experiéncias ambientais populares.

Essas dindmicas vém sendo investigadas pelo Grupo de Pesquisa em Educagédo
Ambiental desde el Sur (GEASur), a partir da Educacdo Ambiental de base Comunitaria
(SARRIA et. al., 2018). Dialogando com a Educacdo Ambiental Critica, a Ecologia Politica
latino- americana e a Educacdo Popular, essas experiéncias trazem ndo apenas os conflitos
ambientais em si, mas 0s sujeitos sociais envolvidos, assim como sua insercdo dentro das
comunidades®. Nessa perspectiva, mais uma vez, encontramos as mulheres das classes
populares como protagonistas ainda mais antigas, uma vez que o trabalho comunitario sempre
contou com a maior participacdo feminina (PEREYRA, 2013).

Assim, buscamos, através da pesquisa, expandir a interlocucdo entre a Educacdo
Ambiental e a Educagdo Popular, tendo como recorte o fazer/pensar/sentir pedagdgico deste
grupo de mulheres reunidas entorno de um projeto socioambiental, cujo trabalho traz as raizes
da educacgdo popular em comunidades extremamente vulnerdveis e o desafio da aproximacao
possivel com uma Educagdo Ambiental de base Comunitaria. Para isso, trazemos a proposta
de elaboracdo de uma metodologia, a Pesquisa Acdo Pedagdgica, que tem como inspiracao as
perspectivas tedricas e filoséficas da Investigagdo Acdo Participante (IAP)Y, de Orlando Fals

% Entendendo aqui “comunidades” como grupos formados por pessoas que compartilham as mesmas condi¢des
objetivas e territoriais e que se identificam coletivamente, de alguma forma.
19 Investigacdo Acéo Participante
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Borda (2017), assim como a Investigacdo Tematica e os Circulos de Cultura, de Paulo Freire

(1987). Com essa metodologia, nosso objetivo foi que as educadoras populares atuassem

como sujeitas ativas, tanto no processo de geracdo dos dados quanto na elaboracdo de

atividades pedagogicas, com foco no trabalho que ja desempenhavam na comunidade. Para

iss0, elencamos algumas questdes que nos instigaram e orientaram nesta busca:

Quais mecanismos vém arrastando as mulheres do Sul global para a pobreza e, ao
mesmo tempo, para a resisténcia socioambiental? Em que medida esse papel é
reconhecido e legitimado em nossa sociedade?

Diante de um acumulo de experiéncias no trabalho comunitario e educativo (nem
sempre reconhecido) em territorios de extrema vulnerabilidade socioambiental,
quais ensinamentos elas nos trazem?

Em que a perspectiva destas atrizes sociais pode contribuir para uma proposta
educativa outra, que considere as comunidades empobrecidas como sujeitos
coletivos ativos na busca por transformacdes nas relacbes socioambientais?

O quanto esta perspectiva pode contribuir para a construcdo de dinamicas
educativas alternativas, libertadoras e includentes, diante de uma realidade global
homogeneizadora de exclusio?

Nossa hipétese, portanto, é a de que as experiéncias e o “que fazer’™ dessas

educadoras em seus territérios entram em dialogo com as experiéncias dos Movimentos de

Mulheres e com os Ecofeminismos do Sul, dando forma a dindmicas pedagdgicas populares

alternativas, que podem contribuir para a perspectiva da Educacdo Ambiental de base

Comunitaria e apontar caminhos de resisténcia e resignificacdo da questdo ambiental.

Dessa forma, o objetivo central da pesquisa consiste em compreender a insercdo das

mulheres das classes populares nas experiéncias de Educacdo Ambiental de base Comunitaria,

bem como levantar os ensinamentos que vém desenvolvendo a partir de sua praxis cotidiana,

comunitéria e ambiental.

Como forma de trazer elementos que julgamos importantes para essa discussao,

assumimos o0s seguintes objetivos especificos:

Refletir sobre a relacdo entre pobreza, desenvolvimento e meio ambiente e sua
conexdo com a emergéncia de resisténcias socioambientais populares na América
Latina.

1 Aqui fazemos referéncia a expressdo usada por Paulo Freire em seu livro com Adriano Nogueira “Que Fazer.
Teoria e pratica em Educagdo Popular”, onde os autores discutem as praxis dos grupos populares e sua relagéo
com as dindmicas educativas em que estdo inseridos.
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e Investigar a inser¢do das mulheres nestas resisténcias, explorando tanto os fatores
que provocam sua invisibilizagdo, quanto os que as tornam protagonistas destas
experiéncias.

e Compreender a insercdo e as contribuicdes das mulheres das classes populares ao
dialogo entre a Educacédo Popular e a Educacdo Ambiental de base Comunitaria.

e Analisar a experiéncia de educadoras populares, dentro de um trabalho
socioambiental comunitario no municipio de Magé, buscando suas contribui¢bes
para se pensar a Educacdo Ambiental de base Comunitéria sob a perspectiva das
mulheres.

Para isso, no primeiro capitulo, como forma de embasar o ponto do qual partimos,
apresentamos uma discussdo sobre e relacdo entre pobreza, desenvolvimento e meio
ambiente. Entendo que essa € uma questdo profunda, que nos ajuda a compreender melhor o
pano de fundo, ou a estrutura que determina muitas das relacdes de exploragéo e exclusdo que
inserem as mulheres das classes populares em papeis socioambientais determinantes. Neste
percurso, adentramos as apari¢cdes desta discussdo nas instancias oficiais (Conferéncias da
ONU) e no pensamento hegeménico, para depois confronta-las com reflexdes que
caracterizam uma perspectiva desde el Sur. A partir dai, dialogamos com autores que se
debrugam sobre a questdo ambiental a partir da experiéncia dos paises empobrecidos, como
Shiva (1993, 1995), Alimonda (2008) e Martinez Alier (2015), como forma de compreender
melhor as resisténcias socioambientais populares e comunitarias.

No segundo capitulo, aprofundamos a trajetoria destas resisténcias populares atraves
das experiéncias das mulheres, dialogamos com o pensamento ecofeminista de Vandana
Shiva (1993, 1995, 2003) e com a riqueza da praxis do feminismo comunitéario latino-
americano (KOROL, 2016; PAREDES; GUZMAN, 2014) e da ecologia politica feminista e
os ecofeminismos do Sul (MIES; SHIVA, 1993; MALERBA, 2010; SVAMPA, 2015;
MARTINEZ ALIER et. al., 2017). Exploramos também algumas questdes relacionadas a
invisibilizacdo das mulheres, principalmente as mulheres negras e indigenas nos paises
colonizados, e seu reflexo nos sistemas heteropatriarcais contemporaneos (CARNEIRO,
2003; GONZALES, 2008; LUGONES, 2008; NASCIMENTO, 2008; PAREDES;
GUZMAM, 2014).

No capitulo 3, abordamos mais diretamente a questdo da educacdo, trazendo o0s
didlogos entre a Educacdo Popular e a Educacdo Ambiental, a partir da trajetoria e da
reinvencdo da Educacdo Popular em novos espacos. Nesse percurso, damos atencéo especial a

caminhada das mulheres. Diante das novas perspectivas e das questdes urgentes de nosso



26

tempo, apresentamos a Educacdo Ambiental de base Comunitaria (SILVA, 2016;
CAMARGO, 2017; SARRIA, et. al. 2018), que se ancora na Educacdo Ambiental Critica
(LOUREIRO, 2004), e a perspectiva freiriana de Educacdo Popular (FREIRE, 1987, 1992,
1996; FREIRE; NOGUEIRA 1993). Assim, buscamos continuar este caminho a partir da
perspectiva das mulheres do Sul Global.

No capitulo 4, por meio de um panorama historico, sociopolitico e ambiental da regido
dos fundos da baia de Guanabara, contextualizamos a realidade do territorio onde atuam e
vivem as educadoras que participam da pesquisa. Apresentamos também um levantamento
sobre a historia do trabalho desenvolvido pela ONG Agua Doce — servicos populares e sobre
as educadoras que fazem parte desse trabalho. Em seguida, apresentamos o referencial teérico
utilizado para elaboracédo da nossa metodologia.

No ultimo capitulo, a partir da metodologia empregada, apresentamos os dados

12 assim como

produzidos pelo grupo, organizados em “situa¢des-limite” e “inéditos vidveis
0s eixos tematicos originados destes pares dialdgicos. Apresentamos as atividades
pedagdgicas desenvolvidas, a partir destes eixos, e também seu desdobramento em novos
eixos e subtemas, a partir das entrevistas individuais e coletivas com as educadoras. Os

subtemas, mais especificamente, sdo nossos obejtos de anélise.

12 Termos desenvolvidos por Freire (1987) na elaboragéo do método de investigacéo tematica.
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Capitulo 1 - Pobreza, desenvolvimento e meio ambiente

Apesar de bastante discutida por diversos setores da sociedade, no mundo todo,
principalmente a partir da segunda metade do século XX, a relagdo entre pobreza,
desenvolvimento e meio ambiente permanece gerando desconforto dentro e fora do
pensamento ambientalista. A tensdo provocada por esta questdo descortina problemas mais
profundos que ndo se restringem as questfes econdmicas distributivas e nem mesmo as
questdes exclusivamente ambientais. Por exemplo, como podemos compreender 0 quanto a
destruicdo das riquezas naturais pode estar relacionada com a geracdo da pobreza? Ou ainda o
guanto este processo pode se retroalimentar trazendo os prejuizos socioambientais com 0s
quais nos preocupamos tanto na atualidade? Que modelo de desenvolvimento é este, em que a
maior parte dos individuos é excluida e impedida de ter uma vida digna e ambientalmente
justa?

Quando nos referimos a pobreza é importante pontuar que o seu significado pode ser
diverso e polissémico. Trata-se de um debate interdisciplinar e multidisciplinar, que,
dependendo da linha de estudos e da perspectiva adotada, pode assumir diferentes
concepgoes.

No glossario, a palavra pobreza aparece como “estado da pessoa pobre, de quem tem
caréncia do necessario a sobrevivéncia”. Essa defini¢do ¢ muito proxima do elaborado pelo
senso comum, onde a pobreza tem seu significado relacionado a presenca de um atributo
negativo que se refere a falta de algo, falta de condicBes para sobrevivéncia. Na maioria das
vezes, esta falta de condicBes é monetarizada, ou seja, a pobreza é entendida como a falta de
renda (SILVA, 2016).

O conceito de pobreza pode assumir diferentes perspectivas com o tempo. Sob 0 viés
da renda, ela se relaciona a uma entrada que seja suficiente para compra de certa quantidade
de alimentos. E assim que os paises adotam linhas de pobreza para determinar tal condic&o.
Sob a perspectiva das necessidades basicas, a pobreza é entendida como a privacdo dos meios
para satisfazer minimamente as necessidades humanas bésicas, tais como alimento, servicos
basicos de saude, educacdo, entre outros. Na perspectiva das capacidades, a pobreza é um
estado de multiplas auséncias de capacidades basicas que as pessoas tém de assegurar em
niveis minimamente aceitaveis de vida (capacidade fisica, aceso aos estudos, oportunidades
de trabalho) (PNUD, 1997).
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Estudos mais recentes, no entanto, integram estas perspectivas e as aprofundam
defendendo uma concepgdo mais ampliada do tema, uma vez que identificam seu carater
multidimensional, ou seja, aléem da falta de renda (ambito econémico) este fendmeno se
desdobra na falta de condi¢des de saude, educacdo, moradia, direitos econdémicos e sociais,
igualdade entre os géneros, representando também um estado de privacdo de direitos. Assim,
como salienta Ana Luiza Codes (2008) a pobreza, para além dos aspectos puramente
materiais, pode ser concebida também por sua dimenséo subjetiva.

Por muito tempo, os estudos sobre esta questao estiveram relacionados exclusivamente
ao aspecto econémico e as caracteristicas intrinsecas ao sistema capitalista atual, ndo levando
em consideracdo aspectos sociais que historicamente moldaram as caracteristicas da pobreza
em cada parte do mundo (REGO; PIZANI, 2014).

O economista indiano Amartya Sem (2000), em sua extensa producdo sobre o tema,
aborda a pobreza como uma questdo complexa. Para ele, ela ndo pode ser medida
exclusivamente a partir da renda, pois as formas como as pessoas e 0s grupos fazem uso da
renda que possuem dependem de fatores geogréaficos, bioldgicos, sociais e culturais. A relacéo
entre a pobreza e as desigualdades sociais € inseparavel, uma vez que diferentes grupos terdo
diferentes capacidades e oportunidades de realizar seus desejos de acordo com diversos
fatores que extrapolam a dimensdo econdmica. Com isso, a pobreza ndo se restringe a
indisponibilidade de recursos, mas a possibilidade de acesso a estes recursos, que vai
depender das capacidades e habilidades dos grupos e dos individuos dentro de uma sociedade
desigual (SEN, 2000).

Dentro desta perspectiva ampliada, Maria Ozanira da Silva (2016) assume ainda que a
pobreza possui uma historicidade, na medida em que sua concepcao ¢ determinada “pela
forma como a sociedade se organiza para produzir e distribuir o produto do trabalho, ou seja,
sua determinac¢do maior ¢ de natureza estrutural.” (SILVA, 2016, p.196). Dessa forma, para a
autora, a pobreza (geracdo da pobreza) ndo é estavel, mas se modifica no tempo e no espaco
através de mecanismos sociais politicos e econémicos, que precisam ser analisados para se
entender suas causas e efeitos.

Considerando a pobreza em sua dimens&o estrutural, entendendo suas causas a partir
de processos multiplos (historicos, sociais, econdmicos, culturais e de género) no tempo e no
espaco, € importante lancar o olhar para este fenébmeno do lugar de onde falamos — da
América Latina, ou a partir dos paises chamados subdesenvolvidos e em desenvolvimento.

H& uma diversidade de estudos que, desde a década de 50 do século XX, discorrem

sobre a questdo do desenvolvimento e da pobreza no Brasil e na América Latina. Da mesma
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forma, h& diferentes interpretacbes sobre este fendmeno. Nosso viés de reflexdo aqui se
concentra naquelas abordagens que consideram os processos de colonialismo e escravizagdo
como pontos chave para se entender a producdo de pobreza, desigualdade e aquilo que se
chamou de subdesenvolvimento, dentro do sistema capitalista global. Por isso, trazemos
contribuicbes de alguns autores para embasar nossa perspectiva, que sera mais fortemente
detalhada na sessdo 1.2, onde trazemos as relaches deste processo com a exploracdo e
expropriacdo da natureza.

Sob essa perspectiva, Porto-Gongalves e Quental (2012) acentuam que, ao contrario
do que nos acostumamos a pensar, a América Latina esteve inserida na trajetdria de formacéo
do capitalismo, desde sua colonizacdo. Afinal, sem a exploracdo das matérias-primas
(extrativismo e monoculturas) e do trabalho ndo remunerado (escravo) das coldnias, a Europa
ndo teria os niveis de acumulacdo de capital e, provavelmente, ndo assumiria a posicdo de
centro geopolitico do mundo nos séculos seguintes (Ibid.). Para além dos efeitos na economia
global, a exploragdo colonial e o estabelecimento do trabalho escravo afetaram
profundamente a estrutura social que se desenvolveu nos paises latino-americanos. Como

apontou o sociélogo Florestan Fernandes (2008), no caso do Brasil:

[...] ndo se deve esquecer que o padrdo brasileiro de gente de prol se
constitui nesse periodo [colonial], em que se agravou, por causa da
escraviddo e da prépria exploracdo colonial, as distingdes coloniais
preexistentes na sociedade portuguesa. Ha evidente ligacdo entre esse
padrdo, que ainda ndo foi neutralizado pela ordem social competitiva, € a
mentalidade mandonista, exclusivista e particularista das elites das classes
dominantes. Por isso, as relagdes de classe sofrem interferéncia de padrdes
de tratamento que sdo antes estamentais e que reproduzem o passado no
presente, a tal ponto que o horizonte cultural inerente a consciéncia
conservadora de nossos dias, em seu mandonismo, exclusivismo e
particularismo agreste, lembram mais a simetria “colonizador” versus
“colonizado” que a “empresario capitalista” versus ‘“assalariado”
(FERNANDES, 2008, p. 76).

Esse autor chama a atencdo para a formacdo das elites, das classes sociais e também
das relacGes culturais que se estabeleceram a partir destes processos que permanecem até hoje
bastante presentes.

Aprofundando a discussdo sobre como as classes dominantes e as classes exploradas
se constituiram na Ameérica Latina, Quijano (2005) levanta uma questdo fundamental para
esta reflexdo — a racializagdo. O autor destrincha as relagfes de poder estabelecidas no
periodo colonial, nos territorios sob o dominio europeu, e chega a conclusdo de que a

classificacdo hierarquica da populacdo, baseada na raga e no controle da forca de trabalho
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destes grupos, estiveram na base de um processo que chamou de “colonialidade do poder”.
Como consequéncia deste processo, ou seja, da divisdo do trabalho estabelecida a partir da
hierarquizacdo racial — populacdes negras africanas assumindo a escraviddo, populagdes
indigenas a serviddo e o europeu o trabalho assalariado — estabeleceu-se que 0s grupos
dominados e desfavorecidos fossem aqueles pertencentes a etnias ndo brancas. Estas
condicBes ndo se restringem ao periodo colonial, mas se arrastam como parte componente da
modernidade. Por isso, ele defende o termo “Colonialidade”, que representa exatamente esta
continuidade de padrBes de dominio que se inserem ndo apenas nas dinamicas de poder, mas
do ser, do saber, da natureza e muitos outros.

Quando identificamos os grupos que enfrentam as maiores privacdes de todas as
naturezas (econdmicas, sociais, culturais e historicas) na América Latina, nos deparamos com
0 que Rego e Pinzani (2014) encontraram, por exemplo, ao investigar as familias das regides

mais pobres do Brasil, beneficiadas pelo programa Bolsa Familia™;

No caso brasileiro, nossa pobreza, de modo geral, tem cor: é mulata, negra; e
isso remete imediatamente a experiéncia da escraviddo, instituicdo
fundamental para a acumulacdo econémica no Brasil por trezentos anos. A
escraviddo, baseada na absoluta expropriacdo da pessoa do escravo,
engendrou estruturas sentimentais e padrbes de moralidade publica
incompativeis com as exigéncias normativas de uma sociedade decente
(REGO; PINZANI, 2014, p. 20).

Atualmente, os paises que antes eram considerados pobres ou de terceiro mundo,
muitos deles com passados colonialistas ou imperialistas, s&o classificados como
subdesenvolvidos. O termo desenvolvimento pode remeter a varios significados, mas como
salienta Bresser-Pereira (2011), neste caso, ele se refere ao nivel de desenvolvimento
capitalista de um pais. Resumidamente, significa o estagio em que a producdo e acumulacgéo
capitalistas de um pais se encontram e se inserem em relacéo aos paises centrais, considerados
desenvolvidos e autbnomos (lbid.). Para atingir o nivel de “desenvolvidos”, 0s paises
precisam, portanto, passar por estagios dentro do capitalismo, tendo como modelo a
experiéncia dos paises desenvolvidos (principalmente Europa e América do Norte) como
forma de se livrar de sua condicdo de dependéncia econémica (FRANK, 1972). O

subdesenvolvimento, dessa forma, é encarado como uma espécie de atraso, onde a economia

30 Programa Bolsa Familia é um programa de transferéncia de renda direta, que atende as familias em situagéo
de pobreza e extrema pobreza. Criada pela Lei n° 10.836/04 no governo Lula, o Bolsa Familia permanece em
funcionamento em todo o pais, apesar dos cortes e diminui¢oes que vém sofrendo nos dltimos anos. Segundo
Marcelo Nery (FGV, 2020) “além de ser a transferéncia social do governo que mais impacta a base da
distribui¢do de renda, o programa faz a economia girar...” Disponivel em: https://cps.fgv.br/destaques/pobreza-
extrema-em-alta-pais-registrou-um-aumento-de-67-no-numero-de-miseraveis-entre-2014.
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destes paises ndo foi capaz de se estruturar de forma a ultrapassar estes patamares do
capitalismo e consequentemente, superar 0s baixos niveis de qualidade de vida de suas
populacdes.

Estas concepcdes, no entanto, admitem um carater parcial, quando olhamos para
outras realidades. Como argumenta Frank (1972), as teorias sobre desenvolvimento, que se
baseiam no exemplo anglo-eurocéntrico, s&o insuficientes para explicar o dito
subdesenvolvimento dos paises colonizados, ja que ndo se aprofundam nas relagdes historicas
entre colbnia e metropole e ndo consideram as diferencas que constituem sua histdria. Alem
disso, para este autor, o subdesenvolvimento ndo é um fendmeno original nem tradicional de
algumas partes do mundo — que estiveram isoladas ou foram incapazes de se desenvolver —,
mas ele se constroi exatamente dentro do processo de desenvolvimento capitalista. A partir de
estudos sobre a historia social do Brasil e do Chile, Frank (1972) sustenta a teoria de que o
subdesenvolvimento da América Latina € resultado de sua insercao e participacdo no processo
mundial de desenvolvimento do capitalismo. Assim, o subdesenvolvimento, de forma geral,

para Frank:

[...] ndo se deve & sobrevivéncia de institui¢des arcaicas e a falta de capital
em regides que permanecem isoladas da corrente geral da histéria. Ao
contrario, o subdesenvolvimento foi e é gerado pelo processo historico
mesmo que gera o desenvolvimento econdmico: o prdprio desenvolvimento
capitalista (FRANK, 1972, p.5).

Esta perspectiva nos possibilita olhar para a questdo da pobreza e do
subdesenvolvimento sob outro foco, no qual desenvolvimento, subdesenvolvimento, pobreza
e riqueza estdo inseparavelmente relacionados como faces de uma mesma moeda.

A retorica desenvolvimentista, como veremos ainda neste capitulo, estabelece a
necessidade daqueles que ndo sdo desenvolvidos se esforcarem para conseguir atingir niveis
mais altos de desenvolvimento, inclusive como forma de combater a pobreza. Esta l6gica
estabelece o desenvolvimento capitalista como Unica via possivel para este objetivo.
Paradoxalmente, a adocdo desse modelo tem implicado na intensificacdo da exploracdo dos
recursos naturais, na destinacdo de territorios a empreendimentos estrangeiros e na maior
dependéncia das economias locais das regras do mercado (PORTO- GONCALVES, 2006).

Para Maria Mies e Vandana Shiva (1993) a imposicdo de um modelo de
desenvolvimento que vem de fora e que obedece aos interesses do mercado global acaba por
produzir novas formas de pobreza e exclusdo. Além disso, apresenta baixissimas chances de

elevar mesmo os niveis de desenvolvimento capitalista destas regides, uma vez que as tornam
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ainda mais dependentes (FRANK, 1972; MIES; SHIVA, 1993). As “novas formas de
pobreza” — associadas a adocdo de padrbes desenvolvimentistas e, mais recentemente,
vinculadas ao desenvolvimento sustentdvel — reiteram as discusses sobre as relacdes
ambientais e outras formas de desenvolvimento que seguiremos discutindo. Veremos que, em
muitos momentos, 0 embate entre desenvolvimento subdesenvolvimento e pobreza fara parte

também da discussdo ambiental.

1.1 - Crise ambiental e pobreza: um encontro marcado

O periodo do pos-guerra influenciou globalmente os rumos econémicos, politicos e
ideoldgicos que foram tomados desde entdo. A vitdria dos aliados, sob certa perspectiva,
representou uma vitoria da tecnologia e da superioridade econémica, mais do que da
democracia, 0 que abriu caminho para a visdo de que a reconstrucdo do futuro viria através
das entradas de investimentos tecnoldgicos da producdo, como forma de retomar o
crescimento econdémico (GUHA, 2000). O Plano Trumam foi a materializacdo desta ideia
através do auxilio e reconstrucdo da Europa por meio de financiamento estadunidense.
Iniciou-se, portanto, um periodo onde o crescimento econdémico e tecnoldgico recebia
interesse prioritario no processo de reerguimento econémico dos paises afetados. A
intensificacdo desse processo representou uma maior intensidade no uso dos recursos naturais
e a aceleracdo de atividades industriais poluidoras, comprometendo assim, a qualidade de
servigos ambientais como a agua potéavel e o ar puro (Ibid.).

No decorrer deste periodo uma série de desastres ecoldgicos comeca a ser sentida e
denunciada por grupos distintos, como foi o caso, nos anos 50, da contaminagéo da bacia de
Minamata (Sul do Japdo) por efluentes com alto teor de mercirio e também o grande
derramamento de 6leo na costa oeste da Inglaterra nos anos 60. Os acidentes ambientais
aliados a ideia de contaminacdo ambiental num contexto de pos-guerra, presente também na
famosa obra de Rachel Carson, Primavera silenciosa (1962), foram moldando muitas das
inquietacBes dessa geracao nos paises do norte.

E neste contexto, entre os anos 60 e 70, que surge 0 movimento ambientalista inserido
em paises do norte global, em meio a uma atmosfera de protestos e insatisfacdes de varias

naturezas (CARVALHO, 2012). Neste periodo, depois do mundo ter passado pelas duas
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guerras mundiais e enfrentar a chamada Guerra Fria, emergem, nos Estados Unidos e na
Europa, movimentos criticos do sistema capitalista industrial. Como comenta Porto-
Gongcalves (2006), nos paises desenvolvidos, onde o capitalismo deveria ter dado certo, onde
0 modelo de desenvolvimento capitalista significava a Gnica forma de obter uma vida feliz e
livre, muitas coisas pareciam caminhar para o fracasso social.

Isabel Carvalho (2012) relembra que, diante da violéncia e violagcdo de direitos
humanos nas guerras — como a Guerra do Vietnd —, da utilizacdo dos avancos tecnologicos
como maquinas de destruicdo, das crises econdmicas do capital, que intensificavam a
exploracdo do trabalho, da violagdo dos direitos civis, principalmente para negros e mulheres,
e da exploracdo desenfreada do meio ambiente no modelo industrial urbano, varios grupos,
com diversas identidades, foram as ruas, no que ficou conhecido como movimento de

contracultura. Como aponta Porto-Gongalves (2006):

E importante recuperar essa origem do ambientalismo na contracultura e
toda tensdo que se estabelece com o modo de producdo de verdades no
interior da sociedade moderno-colonial, onde a ciéncia e a técnica ocupam
um lugar de destaque. Afinal, se por cultura entendemos um conjunto de
saberes e valores que empresta sentido as préaticas sociais, a contracultura
indica, exatamente a busca de outros sentidos para a vida. (PORTO-
GONCALVES, 2006, p.6)

Os chamados “novos movimentos sociais” (movimento negro, 0s novos movimentos
feministas, os movimentos pacifistas e também o movimento ambientalista), segundo
Loureiro e Layrargues (2013), estavam “voltados para os valores ditos pds-materialistas e
para a afirmacdo cultural, com forte énfase nas subjetividades e nas diferencas” (1bid., p.60).
Esses movimentos se nutriam de um momento de resgate das utopias, onde as forcas pareciam
direcionar-se para a transformacdo da sociedade (CARVALHO, 2012). Entdo, em meio a
essas tensdes, houve a possibilidade de formacgdo de uma subjetividade ambientalista, ou de
um “sujeito ecologico”, como denominou Carvalho (2012).

Para Porto-Goncalves (2006), as bases do chamado desenvolvimento liberal
capitalista, fundadas no ser humano desenvolvido, urbano, industrializado e dominador da
natureza foi um dos alvos das criticas dos primeiros ambientalistas, que, muitas vezes, foram
acusados de querer voltar ao passado. De toda forma, podemos entender que a critica
ambientalista nasce também como uma critica social e politica ao sistema, onde a
emancipacdo em relacdo ao paradigma dominante e a afirmacdo da possibilidade de outros
modos de vida estavam dentro de sua perspectiva (CARVALHO, 2012). Por outro lado, como

salienta Loureiro (2009) o movimento ambientalista sempre se apresenta como um
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movimento bastante plural. De toda forma, o que unia os diversos atores sociais envolvidos
com a “questdo ambiental” era a busca por novos padrdes na relacdo entre as sociedades e a
natureza (LOUREIRO, 2009).

Apesar de sua origem e importancia, dentro de um contexto de critica ao modelo
instituido, 0 movimento ambientalista, num primeiro momento, ndo se aproximou tanto de
algumas questdes fundamentais para os paises subdesenvolvidos, como no caso da pobreza
associada a degradacdo ambiental. Surgidas das classes medias e altas de paises
desenvolvidos como EUA e Inglaterra, as discussbes se concentravam, principalmente,
entorno dos grandes eventos de poluicdo ambiental que comegcavam a afetar também as
classes médias dos centros urbanos.

A questdo ambiental assumiu novos contornos a partir do momento em que atingiu
outros setores da sociedade. A organizacdo do Clube de Roma, por exemplo, explicitou que as
preocupacGes ambientais também poderiam prejudicar os interesses dos grupos de
empresarios e grandes industriais da época. Fundada pelo industrial italiano e presidente do
Comité Econémico da OTAN, Aurélio Pecceli, este grupo contou com a participacdo de cerca
de 30 economistas, cientistas, educadores e industriais, num encontro ocorrido na cidade de
Roma, no ano de 1968. Em 1970, o Clube de Roma j& possuia 75 membros de 25 paises,
cujos objetivos se voltavam para o planejamento da questdo ambiental a nivel global e o
combate & degradacdo ambiental (OLIVEIRA, 2012).

Além da grande publicidade mundial que este evento alcangou, 0 que transportou a
guestdo ambiental para a esfera das relacBes internacionais, sua grande contribuicdo
aconteceu através da producdo de um documento intitulado “Limites do Crescimento” (The
limits to Grow), publicado em marco de 1972 (Ibid.). Neste documento era evidenciado,
através de dados cientificos e projecGes computacionais, que viviamos um momento de
crescente escassez de recursos, onde a capacidade de suporte do planeta ja estava sendo
ameacada héa algum tempo. Por isso, ndo era possivel que todos os paises seguissem 0 mesmo
nivel de crescimento atingido pelos paises ricos. Caso isso acontecesse, ndo haveria recursos
suficientes para todos e a catastrofe ambiental seria inevitavel.

A partir dai ampliou-se a ideia de crescimento zero, ou estagnacdo do crescimento.
Para Oliveira (2012) a principal mensagem trazida por este relatério foi a de que “ha limites
claros para o crescimento econdmico, baseado em trés questbes centrais: poluicéo,
crescimento populacional e tecnologia.” E como complementa Porto-Gongalves (2006), esse
relatério, além de ter a questdo ambiental como foco, apresentava uma preocupacgdo, um

pouco menos evidente, a demanda por recursos ndo renovaveis no futuro.
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Como analisa Oliveira (2012), a publicacdo desse relatério, assim como de outras
obras de cunho pessimista e catastrofico produzidas nesta época, teve o intuito de chamar a
atencdo para a questdo ambiental de forma contundente. O que aconteceu a partir da
apresentacdo de uma Otica neomalthusiana, que trazia as ideias de Thomas Malthus
repaginadas as questdes ambientais. Se no trabalho original de Malthus o crescimento da
populacdo (em progressdo geométrica) seria limitado pela producdo de alimentos (em
progressdo aritmética), agora, com tal problema superado pelo avango tecnoldgico no
campo™, os limites seriam impostos pela capacidade de suporte do ambiente (Ibid.). Essa
perspectiva direcionava a atencdo da questdo ambiental para o crescimento populacional e sua
relacdo com o esgotamento da natureza. Interpretacdo que iria afetar, diretamente, os paises
ditos subdesenvolvidos e, de forma especial, as mulheres (MIES; SHIVA, 1993) como
veremos mais a frente.

De toda forma, é a primeira vez que as regiGes com maiores densidades demograficas
(paises subdesenvolvidos e em desenvolvimento) sdo relacionadas diretamente a questdo
ambiental. E as altas densidades sdo encaradas como uma das principais causas da degradacdo
ambiental. Nessa leitura simplista, se deixava de fora os mecanismos dentro do capitalismo
que possibilitavam, mesmo diante de altos niveis de geracdo de riqueza, a manutencdo de
bolsdes de extrema pobreza, indicando que a questdo ndo era exatamente o crescimento, ou 0

desenvolvimento, mas a distribui¢éo desigual.

1.2 - As conferéncias da ONU: pobreza como problema ambiental, desenvolvimento
como solugéo global

A atuacdo das Nacdes Unidas (ONU) na elaboracdo de conferéncias que traziam a
tematica ambiental como foco se tornou mais frequente a partir dos anos 1970. Até hoje, os
marcos da questdo ambiental e também da educacdo ambiental sdo pautados por estas
conferéncias que, pela primeira vez, trouxeram essa discussao para o0 ambito internacional. No
entanto, é importante perceber esse movimento dentro de seu contexto historico e socio-

politico.

¥Afirmacio que pode ser questionada, pois, apesar da inovagéo tecnologia na producéo de alimentos, em todo
mundo encontramos enormes bolsdes de fome e miséria. O que reforca o argumento de que a questdo da
sobrevivéncia humana também perpassa por questfes distributivas e de justica socioambiental e ndo puramente
técnicas e cientificas.
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Em meio & Guerra Fria, ndo sé as relacdes multilaterais entre paises dos dois blocos
eram complicadas, como também havia uma disputa pela influéncia (capitalista ou socialista)
sobre os paises periféricos em desenvolvimento. Por isso, quando adentramos as questdes
levantadas nestes encontros, percebemos que sdo muitos os temas em jogo e 0 meio ambiente
se encaixa comodamente nesta discussao. Assim, ndo € nossa intencdo fazer uma explanacéao
detalhada destas conferéncias, mas levantar alguns pontos que se aproximam de nossa
discussdo sobre a pobreza, meio ambiente e desenvolvimento.

A primeira grande reunido da ONU sobre este tema, intitulada “Conferéncia das
Nagdes Unidas sobre o meio ambiente humano”, aconteceu em Estocolmo, na Suécia, em
1972. Sua realizacéo foi bastante influenciada pelo relatério do Clube de Roma, divulgado um
ano antes. A reunido, por sua vez, teve como justificativa a necessidade de discussao do tema
diante da crescente pressdo internacional pela preservacdo do meio ambiente (LAGO, 2006).
No entanto, ainda nos eventos preparatdrios da conferéncia, cogitou-se a possibilidade de que
ela ndo acontecesse a contento, devido a ameaca de ndo participacdo de muitos paises
subdesenvolvidos, receosos de que os preceitos de restricdo de crescimento divulgados pelo
Clube de Roma fossem tomados como consenso (lIbid.).

Pela primeira vez, é possivel identificar o posicionamento dos paises
subdesenvolvidos que, no caso do Brasil, por exemplo, no periodo, passava por uma violenta
ditadura militar, onde os objetivos de crescimento econdmico representavam uma prioridade
inquestionavel, mesmo que a custa da destruicdo de suas abundantes riquezas naturais. Dentro
dessa atmosfera, a possibilidade de movimentos contestatorios era bastante restrita, assim
como em outros paises da América Latina, (CARVALHO, 2012). E importante ressaltar que,
em Estocolmo, muitas delegacdes levantaram temas mais amplos, associados ao contexto
socioambiental nos outros continentes, como a descolonizacdo (principalmente em ex-
colbnias portuguesas) o apartheid, a guerra do Vietnda, as armas nucleares, os avides
supersonicos, os territorios ocupados. Sendo muitos deles considerados importantes, porém,
néo apropriados para as discussdes desta conferéncia (LAGO, 2006).

As divergéncias entre os paises subdesenvolvidos e desenvolvidos puderam ser
percebidas até o final da conferéncia. Os primeiros almejavam o crescimento econémico —
inclusive como forma de resolver os problemas da pobreza, do desemprego e do atraso
industrial e tecnologico — e consideravam as preocupacfes ambientais como um luxo que
apenas 0s paises gque ja haviam atingido certo patamar de crescimento e qualidade de vida

poderiam desfrutar. Ja4 o segundo bloco tentava deslocar o foco da crise ambiental “recém
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descoberta”, tentando salientar a questdo da pobreza e do crescimento populacional como uma
das causas mais importantes para a escassez dos recursos (LAGO, 2006).

Nesse percurso, como forma de assegurar a participacdo dos paises subdesenvolvidos,
o secretario geral desta conferéncia, Maurice Strong®, buscou um discurso mais conciliador.
A questdo da pobreza foi enfatizada ndo no sentido de culpabilizagdo pela crise ambiental,
mas como obstaculo que precisava ser ultrapassado para combater a degradagdo ambiental.

Esse combate deveria contar com o desenvolvimento econdmico dos paises em questao:

A ligagdo conceitual entre desenvolvimento e meio ambiente foi obtida no
processo preparatdrio e se tornaria incontestavel durante a Conferéncia e —
verificar-se-ia mais tarde - marcaria de forma definitiva o tratamento
multilateral do meio ambiente. Entretanto, havia ainda diversas areas em
gue permaneciam divergéncias entre Norte e Sul. Nas questbes de
crescimento demogréafico e de soberania, os paises em desenvolvimento
conseguiram conter as tentativas de incluséo da maioria dos conceitos que
Ihes parecia prejudiciais. Nas areas de financiamento e cooperacdo, 0sS
desenvolvidos também o conseguiram (LAGO, 2006, p. 45).

A conferéncia de Estocolmo foi marcada pela producdo de uma declaracdo com 26
principios e o plano de acdo com 109 recomendacGes, onde a questdo da pobreza, incluida na
esfera do subdesenvolvimento, foi considerada como fonte principal dos problemas
ambientais do terceiro mundo, sendo sua erradicacdo um processo dependente dos esforcos

pelo desenvolvimento:

Nos paises em desenvolvimento, a maioria dos problemas ambientais estdo
motivados pelo subdesenvolvimento. Milhdes de pessoas seguem vivendo
muito abaixo dos niveis minimos necessarios para uma existéncia humana
digna, privada de alimentacdo e vestuario, de habitacdo e educacdo, de
condi¢bes de saude e de higiene adequadas. Assim, 0s paises em
desenvolvimento devem dirigir seus esforgos para o desenvolvimento, tendo
presente suas prioridades e a necessidade de salvaguardar e melhorar o meio
ambiente. Com 0 mesmo fim, os paises industrializados devem esforcar-se
para reduzir a distancia que os separa dos paises em desenvolvimento. Nos
paises industrializados, 0s problemas ambientais estdo geralmente
relacionados com a industrializagdo e o desenvolvimento tecnolégico
(ONU, 1972, p. 3).

Nos principios 8 e 9, esta conexdo é novamente estabelecida, destacando-se a atuagao

dos paises desenvolvidos na transferéncia financeira e tecnologica para os subdesenvolvidos:

> Em entrevista a New Yorker Paul Strong comenta: “Por causa de minha experiéncia, sinto que a eliminagio da
pobreza deveria ser prioridade do homem. A existéncia de bolsdes de pobreza é totalmente incompativel com o
conceito de dignidade humana.” (LAGO, 2006, p. 19).
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Principio 8

O desenvolvimento econdmico e social é indispensavel para assegurar ao
homem um ambiente de vida e trabalho favoravel e para criar na terra as
condicOes necessarias de melhoria da qualidade de vida (ONU, 1972).

Principio 9

As deficiéncias do meio ambiente originarias das condi¢bes de
subdesenvolvimento e os desastres naturais colocam graves problemas. A
melhor maneira de sana-los esta no desenvolvimento acelerado, mediante a
transferéncia de quantidades consideraveis de assisténcia financeira e
tecnoldgica que complementem os esfor¢cos internos dos paises em
desenvolvimento e a ajuda oportuna que possam requerer (ONU, 1972).

Assim, Estocolmo, além de representar um marco da internacionalizagdo e
institucionalizagdo da ‘“questdo ambiental”, também foi marcada pelas preocupagdes
desenvolvimentistas, onde a pobreza e sua relacdo com a escassez dos recursos ambientais,
desde o inicio, representaram um ponto de discordancia. Alguns ambientalistas criticos, na
época, argumentaram que tal direcionamento para o olhar econémico desviou o enfoque
original das questdes ambientais (LAGO, 2006). Ja para Porto-Goncalves (2006), a critica ao
modelo de sociedade, que foi ensaiada pelos movimentos ambientalistas nos anos 1960, teve
seu conteudo contestatdrio esvaziado nas conferéncias mundiais, onde as solucGes levantadas
para a resolucdo da crise ambiental e da erradicacdo da pobreza foram se moldando entorno
da aposta técnico-cientifica e desenvolvimentista.

A participacdo dos paises subdesenvolvidos nessas discussdes levantou a questdo de
que a crise ambiental é vivida e sentida de forma diferente no eixo Norte/ Sul e essa € uma
questdo complexa, que engloba aspectos econémicos e politicos, além dos puramente
ambientais. A participacdo do Brasil, por exemplo, ocorreu de forma bastante expressiva
nessa e nas conferéncias seguintes sobre o meio ambiente. Tal engajamento se relacionava a
certos interesses nacionais. Como detentor de enormes reservas de recursos naturais, o Brasil
ja era alvo da atencdo internacional e seus planos de desenvolvimento agricola e industrial
pareciam se chocar com a ideia de preservacao dos recursos naturais globais (LAGO, 2006).

Em 1977, a ONU realiza a “Conferencia de Belgrado”, na cidade de mesmo nome,
capital da antiga lugoslavia. Este € um marco especialmente importante para a educacao
ambiental, pois a educacdo é considerada, a partir dai, como uma forma estratégica de
enfrentamento da crise ambiental. A realizacdo deste encontro tem como finalidade, portanto,
a elaboracdo de uma estrutura global para esta nova vertente da educacdo, a educacao

ambiental. Para Marilia Torzoni-Reis (2002) como forma de estabelecer diretrizes gerais para
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esta nova area de conhecimento, o relatorio produzido apresentou apontamentos que se
voltavam para uma ética de carater individual e pessoal, cujos desdobramentos buscavam
aliancas entre o ensino formal e ndo formal. Nesta carta, a pobreza apareceu, mais uma vez,
como um problema a ser enfrentado mundialmente. E o direito ao desenvolvimento foi
considerado legitimo, mediante o controle racional do uso dos recursos naturais (UNESCO,
1977). As aguas do consenso pareciam banhar este momento embrionério da educacédo
ambiental.

Dois anos depois ¢ realizada a “Conferéncia Intergovernamental sobre Educacao
Ambiental” em Tbilisi, na Geodrgia, onde foi determinado como objetivo principal da
educacdo ambiental criar uma consciéncia e compreensdo sobre os problemas ambientais
(UNESCO, 1977). Para isso, a ciéncia, a tecnologia e os conhecimentos cientificos foram
apresentados como as principais ferramentas para este objetivo (Ibid.). Como pontua Rafaella
Uchba (2016), ¢ uma educacdo que se baseia na identificacdo dos problemas ambientais e
que, mais uma vez, estabelece uma atmosfera de consenso diante da crise ambiental, sem se
aprofundar nas questdes socioambientais dos paises subdesenvolvidos.

Com o passar do tempo, a partir dos anos 1980, as respostas a principio nao
encontradas pelos paises desenvolvidos, sobre questdo dos anseios dos paises
subdesenvolvidos pelo crescimento e diminuicdo da pobreza, foram assumindo um novo
contorno ao longo da ampliacdo e estabelecimento do neoliberalismo (PORTO-
GONCALVES, 2006). Ao longo dos encontros internacionais que se seguiram, um sinal da
mudanca de perspectiva da relacdo entre crescimento econémico, meio ambiente e pobreza foi
sendo construido pelo pensamento dominante.

O relatério Brundtland, também conhecido como “Nosso futuro comum” — fruto dos
trabalhos da Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, criada pela
Assembleia Geral da ONU, em 1983 — teve como objetivo propor estratégias ambientais, a
longo prazo, de forma que as preocupacdes com o0 meio ambiente levassem a uma maior
articulacdo e cooperacdo entre 0s paises ricos e aqueles em diferentes fases de
desenvolvimento, de forma a construir objetivos comuns para o cuidado do planeta
(LAYRARGUES, 1997). Em outras palavras, este relatdrio, diferente daquele apresentado
pelo clube de Roma (1971), trazia a ideia de que o crescimento econémico era possivel para
0s paises periféricos, desde que algumas regras fossem seguidas, no sentido de preservagdo do
meio ambiente. Além disso, a cooperagdo entre os paises incluiria o intercambio de
tecnologias e investimentos entre 0s paises, com o intuito de promover a elaboragdo de outro

tipo de desenvolvimento (OLIVEIRA, 2012). Deste encontro, surge a expressdo que nos
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acompanha até hoje, “Desenvolvimento sustentavel”’, cuja proposta defende que o
atendimento as necessidades de recursos ambientais, no presente, seja gerenciado de tal forma
que ndo comprometa a possibilidade das geracdes futuras suprirem também suas necessidades
(LAYRARGUES, 1997).

E importante identificar que, nesse momento, existia um movimento de generalizagéo
da questdo ambiental, onde a pobreza ainda era considerada um grave obstaculo. A solucdo
apresentada, no entanto, ndo buscava compreender suas causas, mas apostava no
desenvolvimento, mais especificamente um desenvolvimento baseado em investimentos e na
transferéncia de tecnologia Norte-Sul, como forma de enfrentamento da escassez dos recursos
ambientais para as futuras geragdes. Sobre a interpretagdo da pobreza presente em “Nosso

Futuro Comum” Layrargues (1997) comenta:

O relatério da uma énfase especial as consequéncias da pobreza sobre o
meio ambiente. De fato, atesta que a “pobreza € uma das principais causas e
um dos principais efeitos dos problemas ambientais do mundo”. Portanto, é
inatil tentar abordar estes problemas sem uma perspectiva mais ampla, que
englobe os fatores subjacentes a pobreza mundial e a desigualdade
internacional.” Acredita-se também, que o crescimento econémico pode
continuar indefinidamente no mesmo ritmo, desde que ocorram
modificagbes tecnoldgicas no sentido de tornar sobretudo os insumos
energéticos e econdmicos eficientes (LAYRARGUES, 1997, p.8).

Como argumenta este autor, a tendéncia de simplificar a questdo da crise ambiental e
da pobreza ndo considerou os diferentes atores sociais envolvidos nos processos de uso e
apropriacdo dos recursos naturais e as disputas desiguais, permeadas por conflitos; e de que
tal crise tinha sua origem em processos historicos, desconsiderados por uma Visdo
excessivamente concentrada no futuro (lbid.).

Para Oliveira (2012), o relatdrio Brundtland selou uma espécie de alinhamento entre a
ecologia e a economia através do “desenvolvimento sustentdvel” cujas bases ideoldgicas o
aproximavam fortemente do contexto neoliberal que se estabelecia enquanto modelo
hegeménico mundial. Layrargues (1997) atenta ainda para a falta de clareza e ambiguidade
deste conceito, que apresenta uma série de lacunas, dentre elas: a falta de reconhecimento dos
sujeitos envolvidos e descaracterizagdo das particularidades de classe, etnia e nivel de
desenvolvimento dos paises; a auséncia de uma perspectiva temporal clara de acdo; a falta de
um recorte espacial que considere as diferencas ambientais, culturais e politicas dos territorios
e a deficiéncia nas explicagdes de como o termo sustentavel pode interferir na formulacéo de

um desenvolvimento alternativo.
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Foladore (2002) traz uma reflexdo importante sobre a sustentabilidade, quando
demonstra que, dentre as diversas defini¢des, esta é dimensionada, na maioria das vezes, a
partir de um tripé composto por: sustentabilidade ambiental, sustentabilidade econdmica e a
sustentabilidade social. No entanto, o autor argumenta que entre as trés, a sustentabilidade
social é que mais apresenta controvérsias em sua concepcao. Por muito tempo, por exemplo, a
superpopulagdo e a pobreza foram encaradas como entraves para a garantia da
sustentabilidade ambiental (preservacdo dos recursos) e ndo necessariamente para a
sustentabilidade social (melhoria da qualidade de vida, garantia dos direitos fundamentais,
democratizagdo dos recursos). Com isso, 0 desenvolvimento sustentavel tende a priorizar a

sustentabilidade ambiental, de forma bastante aliada & econémica, ja que:

[...] continua basicamente atrelado a um desenvolvimento técnico, dentro das
regras do jogo capitalista, sem atingir nem questionar as relagbes de
propriedade e a apropriacdo capitalista, que geram pobreza, diferenciacdo
social e injustica (FOLADORE, 2002, p. 112).

Esse autor nos apresenta, ainda, uma analise sobre as duas principais formas pela qual
a relacéo entre pobreza e degradacdo ambiental foi concebida hegemonicamente ao longo do
tempo. Numa primeira fase, entre os anos 1960 e meados dos anos 1990, essa relacdo era
encarada através das hipoteses de “espiral descendente” ou “circulo vicioso”, onde os pobres
eram encarados tanto como agentes quanto vitimas dessa degradacdo e ndo tinham
possibilidades de pensar na preservacdo ambiental a longo prazo, ja que as condicbes de
sobrevivéncia eram mais urgentes e precisavam se desenvolver. Essa concepgdo pode ser
identificada em relatdrios e conferéncias, tais como: Estocolmo (1972), relatério Brundtland
(1987), Relatério sobre Pobreza e Meio Ambiente do PNUD de 1995 (ANGELSEN, 1997
apud FOLADORE, 2002). Na segunda fase, a partir da metade dos anos 90, ha uma revisao
da hipotese de “circulo vicioso” e a adog¢do do “duplo caminho” como pensamento
dominante. Nessa concepcao, os discursos se direcionam para a necessidade de definicdo de
politicas publicas como forma de combate a pobreza, a partir de uma perspectiva
multidimensional (empregos, moradia, educacdo) para alcancgar a sustentabilidade social e o
desenvolvimento humano. A pergunta que surge desta mudanca de paradigma €é: “garantir as
futuras geragdes um ambiente melhor, ou garantir melhores geragdes?” (FOLADORE, 2002,
p. 109). No entanto, discurso e pratica se desencontram bruscamente, ja que o incentivo as
politicas publicas para melhoria da qualidade de vida dos grupos humanos se choca com as
medidas da macropolitica neoliberal impostas pelos oOrgdos internacionais (FMI, Banco
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Mundial, OIC, FAO e ONU), principalmente aos paises subdesenvolvidos, como a restri¢do
dos gastos publicos, as privatizagdes, a desregulamentacdo do trabalho. Assim, o “duplo
caminho” continua sendo tnico, 0 caminho do capitalismo (FOLADORE, 2002).

No ano de 1992, a realizacdo da “Conferencia das Nacdes Unidas sobre o Meio
Ambiente e o Desenvolvimento”, realizada no Rio de janeiro (Eco-92), pareceu nédo oferecer
duvidas quanto a incorporacdo definitiva do desenvolvimento sustentavel a dindmica
ambiental global. Mas algumas questdes se mostraram interessante para nossa discussao,
como, por exemplo, o carater bipartido desta conferéncia (OLIVEIRA, 2012). Uma destas
“partes” aconteceu no Rio Centro, no Forum Global, reunindo as delegacdes oficiais dos
paises participantes, onde os acordos internacionais e decisdes diplomaticas sobre a questdo
ambiental foram construidos. A outra parte aconteceu no aterro do Flamengo e foi
denominada “Cupula dos Povos”, reunindo cerca de 6.800 ONGS e movimentos sociais de
117 paises, onde a intersecdo entre os mais diversos discursos ambientalistas se fez presente
(ZHOURI, 1993, apud OLIVEIRA, 2012).

A atmosfera da reunido no Riocentro permaneceu como um espaco de negociacao
entre 0s paises, onde a antiga clivagem Norte-Sul permanecia influenciando as disputas
(OLIVEIRA, 2012). Este encontro foi marcado também pelo estabelecimento consensual
sobre o desenvolvimento sustentavel, adotado como uma ideologia™® (lbid.).

Apesar dos esforgos da ONU de passar para 0 mundo uma impressédo de que a Rio 92
contou com um didlogo ativo entre as duas “partes” que a compuseram, iSso ndo aconteceu
verdadeiramente. Apenas a reunido dos chefes de Estado tinha carater deliberativo e o
encontro das diversas vozes presentes no Forum Global ndo foram exatamente ouvidas.
Mesmo assim, neste encontro nos “fundos da casa”, foi possivel observar o didlogo ambiental
na fala de jovens, mulheres, favelados, moradores de ruas, indigenas, sindicatos, ativistas dos
direitos humanos e muitos outros, fato que fez desse encontro um momento de “troca de
experiéncias e fortalecimento de principios” (OLIVEIRA, 2012).

A Rio+20, conferéncia da mesma natureza que aconteceu 20 anos depois da Eco-92,
também no Rio de Janeiro, serviu como uma espécie de feedback sobre a implantacdo do tdo
recomendado desenvolvimento sustentavel. Como salienta Erica Masinara (2013) na Cupula
dos Povos ouviu-se “a voz da sociedade civil global e das mulheres contra a demagogia da

sustentabilidade” (Ibid. p. 27). O ndo cumprimento dos acordos firmados pelos paises durante

18 Para o autor o desenvolvimento sustentavel ¢ considerado uma ideologia, pois representa “uma consciéncia
classista da realidade, que serve para mascarar as contradi¢des sociais, e faz com que as camadas subalternas ndo
percebam que essa ideologia tem sua génese na classe dominante.” (OLIVEIRA, 2012, p. 9)
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a Eco-92 se traduzia, no ano de 2013, em fendémenos como a elevacdo das perdas de
biodiversidade e o recorde de emissdo de gases estufa, dentre muitos outros agravamentos.
Tudo isso acontecendo de forma concomitante a crescente incorporacdo e cooptacdo do
discurso ambiental pelas corporac6es, sobretudo, através das “solu¢des verdes”. Da mesma
forma que h& 20 anos, o evento se configurou também em duas partes antagbnicas, onde a
Cupula dos Povos reuniu grande diversidade de movimentos sociais e organiza¢fes populares.
Na formulacdo de seu documento final, a “Declarag¢ao final da Capula dos Povos”, foram

incorporadas suas principais criticas:

O documento critica duramente as definigdes apontadas pelos governos
no ambito das NagBes Unidas como falsas solugdes, que estdo sendo
apresentadas pelos mesmos atores que provocaram a crise global e que
seguem reproduzindo e fortalecendo o super estimulo ao consumo —
como elemento norteador do desenvolvimento — e o crescimento
ilimitado como indicador da salde econémica dos paises (MASINARA,
2013, p. 30).

Para as proximas reflexdes que faremos, nos deteremos a imagem destas conferéncias
globais, onde alguns poucos lideres e especialistas entram pela porta da frente, com a
finalidade do consenso, e a maioria, diversa em suas experiéncias e resisténcias, se

aglomeram bem ali, nos fundos da discussdo ambiental.

1.3 - Raizes comuns entre a pobreza e a expropriacdo da natureza: um olhar desde el

Sur.

A mensagem elaborada no percurso que vimos €, aos poucos, incorporada como novo
paradigma — o desenvolvimento sustentdvel. Como tentamos demonstrar, 0 pensamento
ambiental hegemonico ndo se desvencilhou dos interesses econdmicos do sistema capitalista
globalizado. O crescimento econémico ainda € visto como a Unica forma de se alcangar o
desenvolvimento que, mesmo sendo sustentavel, segue as regras do modelo dos paises
industrializados. Pensar e reconhecer formas alternativas de desenvolvimento nunca fez parte
desta agenda. A ideia de que os paises subdesenvolvidos precisariam crescer economicamente

para que houvesse a melhoria das condi¢des de suas populagdes e a eliminacdo da pobreza
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passou a ser defendida por muitos economistas, mas, na pratica, ndo chegou aos resultados
prometidos (SHIVA, 1993).

Em paises como India, Indonésia e Egito, houve a ascensdo de lideres politicos
“desenvolvimentistas”, que atrairam multiddes de eleitores através da ideia de que a
descolonizagdo abriu caminho para que os paises subdesenvolvidos pudessem desenvolver-se
pela mesma linha dos paises do Norte (GUHA, 2000). No Brasil, o desenvolvimentismo
também esteve presente no ideal econémico empreendido pelo regime ditatorial, cujos planos
se concentravam na atracdo de investidores estrangeiros como forma de alavancar o
desenvolvimento industrial nacional (LAGO, 2006).

No entanto, com o passar do tempo, principalmente nos Gltimos anos do século XX,
observou-se ndo a diminuicdo, mas 0 aumento assustador da desigualdade social e a
intensificacdo da crise socioambiental, materializada pelos conflitos que se multiplicavam
pelo planeta (LAYRARGUES, 2009). Neste panorama, € importante notar que os niveis de
concentracdo de riquezas e de aumento da pobreza atingiram patamares nunca antes Vistos,
onde o abismo entre os paises desenvolvidos e os ndo desenvolvidos se aprofundou
(CORONIL, 2000). Esta concentracdo, por sua vez, esteve direcionada a poucos grupos de
uma burguesia financeira, cujos padrdes de acumulacdo especulativa ultrapassaram os limites
e levaram ao extremo seu carater predatério (QUIJANO, 2000). Diante desse cenario, nos
indagamos através das palavras de Vandana Shiva (1993):

O desenvolvimento deveria criar bem-estar e abundancia para todos no
Terceiro Mundo. Para algumas regifes e populacdes, essa promessa foi
cumprida, mas para a maior parte das regides e populacfes, trouxe, em vez
disso, degradacdo ambiental e pobreza. Onde fracassou o paradigma do
desenvolvimento? (SHIVA, 1993, p.95-96).

Somos imbuidos a especular, portanto, se o desenvolvimento e, mais ainda, o
desenvolvimento sustentavel ndo possuia em sua esséncia um qué de “cavalo de Trodia
global”: entrando como convidado, pela porta da frente na América do Sul, Asia e Africa,
mas, por dentro, abrigando interesses antigos, semelhantes aqueles dos tempos coloniais, de
exploragdo do trabalho e expropriacdo da natureza.

O socitlogo ambiental Enrique Leff (2009) nos auxilia nesta desmistificacdo, quando
toca num ponto chave que permanece invisivel no discurso desenvolvimentista para 0s
“necessitados” paises a que € destinado. Ele explica que a origem do subdesenvolvimento nédo

estd no processo natural intrinseco a concorréncia econdmica dentro do capitalismo, mas
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muito antes disso. Esse fendmeno, nas diversas regides do Sul global, foi forjado através de
um processo de destruicdo do potencial produtivo dos povos explorados ao longo de séculos

de colonizacdo:

O subdesenvolvimento ndo é s6 um estado gerado como uma relagdo
estrutural de dependéncia no processo de acumulacdo de capital em escala
mundial. Ndo é um estado relativo, capaz de reverter-se com mecanismos de
equilibrio nos fatores produtivos, do balango entre populacdo e recursos, ou
de reordenamento do comércio internacional para eliminar a “brecha” entre
paises desenvolvidos e povos atrasados. O subdesenvolvimento é o efeito da
perda do potencial produtivo de uma nagdo, devido a um processo de
exploracdo e espoliacdo que rompe 0s mecanismos ecoldgicos e culturais
dos quais depende a produtividade sustentavel das suas forcas produtivas e
regeneracao de seus recursos naturais (LEFF, 2009, p. 28-29).

Sob este ponto de vista, podemos compreender como a origem e 0 crescimento da
pobreza, nos paises colonizados estiveram diretamente relacionados a sua riqueza, no caso, a
riqgueza ambiental. O que nos remete ao famoso livro de Eduardo Galeano (2011), “As veias
abertas da América Latina”, que apresenta como titulo de sua primeira parte a frase
emblematica: “A pobreza do homem como resultado da riqueza da terra.”

Nas col6nias da América do Sul, por séculos, a exploracdo de quantidades
excepcionais de matérias-primas de origem florestal e mineral e, posteriormente, o
estabelecimento de monoculturas intensivas, tudo isso a partir da utilizagdo de méao de obra
escrava gratuita, ndo s6 garantiu a possibilidade de um grande acimulo de riquezas pelas
metrépoles europeias, como também serviu de base para o desenvolvimento industrial
capitalista que conhecemos. A riqueza natural usurpada foi transformada em crescimento
econdmico para as metropoles europeias e em pobreza para 0s povos originarios (CORONIL,
2000).

Como explica Leff (2009), quando as populacdes sdo privadas do uso de suas
riquezas naturais (ambientais, culturais e sociais); quando seu potencial produtivo é destruido
a partir da destruicdo das florestas, dos ecossistemas e da produtividade da terra; quando
geracOes de grupos humanos sdo sentenciadas a escraviddo ou a condigdes precarias de
sobrevivéncia em meio a exploracdo; quando culturas baseadas nos ciclos ambientais locais
sdo destruidas e substituidas por outras estrangeiras, adaptadas a climas frios; todos estes
fatores irdo provocar uma grande desvantagem para estes povos em diversos aspectos,
traduzidas no que entendemos como subdesenvolvimento.

De acordo com Claudia Korol (2016), uma questdo nem sempre considerada € que a

imposicdo da atividade da mineragdo no periodo colonial nas Américas, baseada na
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escravizacao e serviddo dos povos originarios, ndo so os privou da utilizagdo destas riquezas
minerais para seu desenvolvimento futuro, mas rompeu com uma tradicdo de praticas
agricolas que asseguravam o sustento e o crescimento da populacdo. Tradicdo esta que tinha
nas mulheres sua principal forca de manutencdo, mas que foi brutalmente destruida em meio a
escravizacao, a violéncia, a proibicdo dos saberes ancestrais e a subordinagdo de suas vidas ao
modelo patriarcal colonial. Assim, podemos dizer que, de varias formas, a colonizagdo
fraturou dindmicas socioambientais antigas, derivadas das adaptacfes destes povos aos seus
territérios e imp6s um modelo Unico, cujas consequéncias trouxeram o aumento da pobreza e

impossibilidade de subsisténcia. Como relembra Alimonda (2014):

En efecto, el territorio que vino a ser conocido como “América” fue
escenario de lo que quizads haya sido la mayor sucesién de catastrofes
ambientales de la historia humana, la invasion de humanos, de animales, de
especies vegetales, de enfermedades que arrasaron y sometieron a sus
poblaciones originarias (ALIONDA, 2014, p.2).

No Brasil, o exterminio das diversas tribos que habitavam as regides mais proximas do
litoral, no inicio do século XVI, eliminaram, provavelmente, inlmeras outras experiéncias
produtivas, que também foram substituidas por técnicas de cultivo que destruiram a
fertilidades das terras. Um dos autores que melhor ilustrou essa realidade através da pesquisa
pioneira na area, foi o geografo Josué de Castro (2010), em seu livro “Geografia da fome”.
Segundo ele, a fome permanece como um tabu de nossa época, onde a sociedade capitalista é
capaz de feitos tecnolégicos inimaginaveis, mas permanece constrangida quando reconhece a
situacdo alimentar de grande parte de grupos humanos que ainda morrem de fome, ou morre
aos poucos com a fome oculta.’’ Seus escritos séo de especial importancia, pois desconstroem
a ideia de que a fome é resultado, essencialmente, de fatores climéaticos e naturais que
condenam algumas regifes a improdutividade. Percorrendo um historico de utilizacdo das
terras e ecossistemas a servico dos interesses das classes dominantes, o autor revela que a
fome no Brasil é um fenémeno profundamente social e politico, intimamente interligado a

destruicdo ambiental e a expropriagéo de terras das populacgdes locais:

Descobrindo cedo que as terras do Nordeste se prestavam
maravilhosamente ao cultivo da cana-de-aglcar, os colonizadores
sacrificaram todas as outras possibilidades ao plantio exclusivo da
cana. Aos interesses de sua monocultura intempestiva, destruindo

7 Aqui o autor se refere as pessoas, que mesmo realizando mais de uma refeicéo ao dia, consomem alimentos de
baixo teor nutritivo e ficam sujeitas a deficiéncias por falta de nutrientes, vitaminas e sais minerais.
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qguase que inteiramente o revestimento vivo, vegetal e animal da
regido, subvertendo por completo o equilibrio ecolégico da paisagem
e entravando todas as tentativas de cultivo de outras plantas
alimentares no lugar, degradando ao maximo, deste modo, 0s recursos
alimentares dessa regido. Mas se em verdade essa conduta
colonizadora acarretou... graves prejuizos para a estrutura biolégica
dos grupos humanos que ai se fixaram e se desenvolveram, por outro
lado deu estabilidade econémica a nova sociedade em formacéo e
permitiu a sua estruturacdo num regime agrario bem fixado e
enraizado na nova terra (CASTRO, 2010, p 97-98.).

Por muitas vezes, as comunidades pobres, grupos camponeses, moradores das
periferias urbanas sdo acusados de provocarem impactos a natureza, devido a sua condi¢éo de
miséria e necessidade de sobrevivéncia. Mas essa realidade € como a ponta de um iceberg.
Quando nos deparamos com a utilizacdo de solos ingremes e sua consequente erosdo para
producdo de comida pelos camponeses andinos, por exemplo, ndo conseguimos enxergar, a
priori, que isso ndo acontece por livre escolha, mas deriva de processos historicos de
concentracdo de terra pela elite local, que restringe as possibilidades de sobrevivéncia destas
populacdes (MARTINEZ ALIER, 2015). As semelhancas entre presente e passado, no que diz
respeito aos impactos ambientais na América Latina, ficam explicitas neste trecho trazido por

Alimonda:

A lo largo de cinco siglos, ecosistemas enteros fueron arrasados por la
implantacion de monocultivos de exportacion. Fauna, flora, humanos, fueron
victimas de invasiones biolégicas de competidores europeos o de
enfermedades. Hoy es el turno de la hipermineria a cielo abierto, de los
monocultivos de soja y agrocombustibles con insumos quimicos que, de
nuevo, arrasan ambientes enteros, incluyendo a los humanos, de los grandes
proyectos hidroeléctricos o de las vias de comunicacion en la Amazonia,
como infraestructura de nuevos ciclos exportadores (ALIMONDA, 2014,

p.1)

E importante notar a existéncia de um lastro histdrico colonial que ndo é interrompido
totalmente, mas que, até os dias de hoje, traz implicacOes para as relacbes socioambientais na
América Latina. Estes aspectos ndo superados e recorrentes, originarios da heranca colonial,
podem ser interpretados a partir da 6tica da “colonialidade” (QUIJANO, 2005). Diferente do
colonialismo — considerado o periodo historico onde as relagdes coloniais eram
institucionalizadas entre coldnias e metropoles —, a colonialidade diz respeito aos tracos
coloniais, imbricados nas relac6es sociais, culturais, subjetivas e intersubjetivas, econémicas e
também nas relacbes com os paises centrais, que até hoje se fazem presentes (QUIJANO,

2005). A colonialidade, portanto, é parte constitutiva da ideia de modernidade, que se inicia
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no ano de 1492, a partir da chegada dos invasores europeus as terras de Aby Ayala’®, e se
perpetua na relagdo entre os paises centrais e periféricos, entre as elites e as populagdes
exploradas (MIGNOLO, 2008). Esse mesmo padrdo de dominacdo pode ser encontrado

também nas relacGes com a natureza:

[...] elementos de la naturaleza, conducidos inconscientemente por humanos,
en una empresa de conquista y sometimiento, actuaron sobre las sociedades
originales y provocaron su destruccién o su casi aniquilamiento. Por lo tanto,
no se trata apenas de una interaccion sociedad/naturaleza, sino de relaciones
complejas entre humanos, que incluyen la violencia y el poder, mediadas por
elementos naturales (ALIMONDA, 2014, p.4).

Assim, a colonialidade da natureza fez e faz parte do projeto destinado a América
Latina, onde, desde o periodo da invasdo, as riquezas naturais foram transformadas em
mercadorias, as diversas cosmovisdes dos povos nativos foram soterradas e a complexidade
dos territorios foi transformada e “terra” disponivel. O sentido da colonialidade, como
processo ainda em curso, pode ser sentido a medida que dindmicas muito semelhantes
continuam acontecendo, a partir das promessas do desenvolvimento (ALIMONDA, 2014).

E a partir deste ponto de vista que Quijano (2000) resgata o debate sobre o
desenvolvimento a partir de outra Otica, com a qual podemos contrapor o discurso

hegemaénico sobre a universalidade desta proposta:

El debate sobre el "desarrollo” — "subdesarrollo™ es posterior a la Segunda
Guerra Mundial y fue una de las expresiones de la reconfiguracion del poder
capitalista mundial en ese periodo. Dicha reconfiguracion consistia, en
primer término, en una relativa, pero importante, des-concentracion-
redistribucion del control del poder, en particular del control sobre el trabajo,
los recursos de produccion y sobre la autoridad politica. Dicho proceso era el
resultado de la lucha mundial por la eliminacién del colonialismo en Asia,
Africa, Oceania, de la respectiva formacion de nuevos estados nacionales o
por lo menos postcoloniales, en algunos casos por medio de profundas
revoluciones sociales y politicas, como en China, India, Argelia, Vietnam,
Cuba y en algunas zonas del Africa (QUIJANO, 2000, p. 43).

Para o autor ndo € possivel compreender os motivos de alguns paises serem
desenvolvidos e outros ndo, principalmente quando se refere a América Latina, sem que se
aborde questdes anteriores, ligadas & colonialidade do poder'®. Um ponto importante, nesse

caso, € que a dominacgdo colonial nas Américas que, além de exaurir oS recursos materiais

'8 palavra originaria do vocabulario do povo Kuna (originario do Norte da Colémbia) que significa Terra
Madura, ou Terra Viva. Esta denominacdo vem sendo utilizada pelos povos originarios do continente como
contraponto a palavra “Ameérica” imposta pelos colonizadores.

QUIJANO (1992, 2000, 2005)
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béasicos, dilacerou também as subjetividades das culturas nativas e as colocou num lugar de
inferioridade, guiado fundamentalmente pela racializacdo que, ao longo dos anos, com a
expansdo do capitalismo eurocentrado global, se tornou a forma de classificacdo das culturas
em todo planeta.

N&o é por acaso que 0s pobres em todo mundo sejam principalmente negros, mesti¢os
e de comunidades originarias (indigenas), pois a estrutura colonial que se estabeleceu pelos
territérios onde viveram seus antepassados produziu desigualdades sociais profundas baseadas
em hierarquias entre as racas ou etnias (QUIJANO, 1992). Assim, a detencdo do poder sobre
0S recursos naturais, sobre as forcas de trabalho, sobre a politica e sobre a cultura por uma
burguesia minoritaria branca se constituiu como ponto comum entre os paises latino-
americanos colonizados, hoje considerados subdesenvolvidos (lbid.). O extremo dessa
subjugacdo, no que diz respeito as diferenciacBes sociais e raciais, sem davidas, se encontra
no processo de escraviddo, com a qual paises como o Brasil produziram profundas cicatrizes
em seu tecido social que, até hoje, repercutem na violenta desigualdade social e no racismo
(FERNANDES, 2008).

Maria Lugones (2008), por sua vez, acrescenta ao processo de dominagdo colonial, a
colonialidade do género. O controle sobre ambitos bésicos da vida, dentre eles, as
subjetividades, fizeram parte do projeto colonizador. Nesse escopo, 0 controle sobre os
corpos, O Sexo e, consequentemente, sobre o género, aconteceu de forma atrelada a
racializacdo, ou seja, a imposicdo do modelo patriarcal e heterossexual de familia burguesa.
Lugones (2008) aprofunda esta perspectiva, ao argumentar que o dominio colonial sobre o
género ndo se restringiu ao controle do sexo e das condi¢Oes privadas das mulheres, mas
transformou profundamente as estruturas sociais e comunitarias. A perda do direito a terra e
da conexdo com as atividades agricolas, a destruicdo de instituicbes governamentais tribais, a
proibicdo de sua atuacdo nos espacos politicos, a privacdo do sustento econémico vindo da
terra e o desmantelamento das cosmovisdes ginecréticas®®, ndo apenas arrastou as mulheres
colonizadas para uma condi¢cdo de dependéncia e pobreza, como também contribuiu para a
destruicdo das estruturas e organizagdes comunitarias destes grupos (LUGONES, 2008).

Diante de tudo isso, quando se enxerga o subdesenvolvimento através do pensamento
dominante como algo descolado de outras esferas (histdrica, econdmica, politica, geopolitica,
racial, de género), percebemos que ndo sao as pessoas ou territorios que se desenvolvem, mas

0 proprio padréo de poder vigente — no caso o capitalismo e suas demandas.

20 CosmovisBes que traziam a mulher como figura sagrada e central na relacdo com os ciclos da vida e da morte.
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El patron de poder capitalista, la sociedad capitalista, desde esa perspectiva
no tiene en nuestros paises, ninguna posibilidad de desarrollo distinta que la
gue produce esa continuada concentracion de poder, de des-democratizacién
continua de las relaciones sociales, de polarizacién social, de inmiseracién
de cada vez mayores proporciones de la poblacion. Toda otra imagen seria,
necesariamente, engafiosa (QUIJANO, 2000, p. 55).

Neste caso, as condic¢Bes para o desenvolvimento vém sendo construidas de forma que:

“Si se indaga por los elementos o rasgos que marcan la diferencia central
entre tales &reas o0 espacios-tiempos, algunas comprobaciones son
insoslayables: 1) que la sociedad capitalista o patrén capitalista de poder —
en los términos especificos del Capital como relacion social de produccion —
es mas "desarrollado™ en aquellos paises donde el moderno estado-nacion es
mas democratico, mas nacional y mas fuerte; 2) que en todos los paises de
avanzado "desarrollo" de ese capitalismo, el proceso que ha llevado hasta alli
ha sido presidido por el desarrollo del moderno estado-nacion, no a la
inversa (QUIJANO, 2000, p. 40).

O projeto de desenvolvimento através de investimentos e da tutela dos paises centrais,
portanto, representou, para alguns, uma continuacdo do processo colonizador ocidental
patriarcal, por se basear novamente num modelo, onde desenvolver-se significa acumular
capital e utilizar intensivamente 0s recursos naturais para producdo de bens de consumo
(SHIVA, 1993).

Neste modelo, Shiva (1993) nos chama a atencdo para um ponto importante. Um dos
indices de medicdo do desenvolvimento adotado globalmente é o PIB (Produto Interno
Bruto), bastante conhecido dos economistas. Este indice é capaz de medir as atividades
produtivas inseridas nos mecanismos de mercado, mas é incapaz de considerar outras
atividades que, mesmo produtivas, estdo alheias a esta esfera. E o caso das atividades de
subsisténcia e da utilizacdo das riquezas naturais. Quando alguma atividade econdmica tem a
utilizacdo intensa destes recursos, 0 que se mede sdo 0s lucros e prejuizos econémicos
advindos dela, mas a destruicdo das reservas ambientais e ecossistemas associados ndo é
contabilizada como um prejuizo, encontrando-se classificada entre as chamadas
externalidades dos sistemas (lbid.). Entretanto, pensando na realidade das comunidades que
dependem mais diretamente destes recursos, alguns grupos aparecem como mais vulneraveis

e as tais externalidades (ignoradas) estdo na origem da producéo da pobreza:

Quando esses recursos ja estdo a ser usados pela natureza, para manter
a produgdo de recursos renovaveis, e pela mulher, para sustentar o
modo de vida, 0 seu desvio para a economia de mercado gera uma
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condicdo de escassez para a estabilidade ecoldgica e cria novas formas
de pobreza para todos, principalmente para as mulheres e criancas
(SHIVA, 1993, p 97).

Para a autora, diante da imposi¢do do paradigma do desenvolvimento aos paises
pobres, assume-se uma nogao de pobreza que esta ligada a auséncia de padrbes de consumo
comparaveis aos ocidentais. Neste caso, as comunidades que possuem uma estrutura de
subsisténcia camponesa, por exemplo, podem ser consideradas pobres e necessitarem de
formas que os coloquem equiparados ao modelo urbano industrial tido como desenvolvido.
Essa € uma perspectiva muito prejudicial tanto para a natureza quanto para as culturas
diversas que existem no planeta, pois, a partir dela, admite-se que a destruicdo das riquezas
naturais é justificada como meio necessario para a producdo de bens de consumo e para
ado¢do de um padrdo de vida sob os moldes capitalistas ocidentais, que jA& mostraram sua
insustentabilidade ao longo da historia (Ibid.).

Em nivel global, como apresenta Porto-Gongalves (2006), o pensamento hegemonico
vislumbra que a igualdade entre ricos e pobres s6 serd possivel através do desenvolvimento.
Operacionalmente, isso se da através do financiamento a partir de 6rgdos internacionais e da
abertura das economias locais a empreendimentos nacionais e estrangeiros, cujo foco se
direciona principalmente para as atividades econdmicas extrativistas, que trazem consigo a
indissociavel devastacdo da natureza (lbid.). Este autor nos auxilia com uma reflexdo

fundamental diante deste panorama:

Todos parecem ter direito ao desenvolvimento que, assim, de uma
opcao, torna-se uma imposicdo. J& ndo estaria aqui a imposic¢ao de um
pensamento Gnico? Aqui se confundem duas questBes diferentes com
consequéncias graves para a superagdo dos problemas
contemporéneos, entre eles, o desafio ambiental: a ideia de igualdade
parece s6 poder ser completada com o desenvolvimento — todos temos
direito a igualdade — sem que nos indaguemos acerca dos diferentes
modos de sermos iguais, como as diferentes culturas e povos que a
humanidade inventou ao longo da histéria atestam (PORTO -
GONGCALVES, 20086, p. 5).

Este € um ponto precioso para nossa discussdo. Ndo ha davidas de que o aumento do
poder aquisitivo das populacdes pobres é de grande ajuda para sua sobrevivéncia e melhoria
de qualidade de vida. No entanto, se as bases de distribuicdo de riquezas e de poder
continuam desiguais e injustas, se o paradigma da colonialidade permanece intacto nas

sociedades exploradas, poucos avangos poderdo acontecer.
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O que Porto-Gongalves (2006) argumenta € que, além de uma questdo econdmica, ha
também um traco ideoldgico no paradigma do desenvolvimento, onde ndo ha espago para as
diferencas. As diferencas, quando aparecem, sdo, geralmente, tratadas como uma questdo
entre dois polos: desenvolvidos e subdesenvolvidos. E como se outras formas de
desenvolvimento (ou outras formas de existéncia) que considerem verdadeiramente as
especificidades das diversas culturas e povos, fossem simplesmente impossiveis.

Esta concepcdo de um pensamento unico, de um desenvolvimento unico, uma forma
unica de se enfrentar a crise ambiental, um pensamento monocultural (SHIVA, 2003), vem
sendo constantemente desfeita por experiéncias emergentes dos grupos populares e
comunidades tradicionais, que resistem as investidas deste processo nos territorios. As
experiéncias de resisténcia de mulheres e homens em suas comunidades, tencionam a
dindmica socioambiental e causam desconforto nas teorias e discursos que insistem em
separar a crise ambiental da crise humanitaria. A emergéncia das vozes de uma maioria
excluida torna a discussdo sobre pobreza e meio ambiente mais complexa e plural. A partir
desta perspectiva, considerando a possibilidade de outras formas e outras vozes no debate
ambiental e, principalmente, na educacdo ambiental, seguiremos, na proxima sessao,

dialogando com experiéncias socioambientais populares, periféricas e subalternas.

1.4 - Quando os “pobres” resistem pela vida

O movimento ambientalista, como explica Loureiro (2009), nunca foi um movimento
homogéneo, contando com atores sociais individuais e coletivos diversos, cujas tendéncias,
por vezes, se aproximaram e, por outras, entraram em conflito. Sua origem, no entanto, surge
junto as classes médias dos paises ricos, primeiro a partir dos anseios dos movimentos sociais
emergentes, alcancando, posteriormente, a esfera institucional e internacional (LOUREIRO e
LAYRARGUES, 2013).

O ambientalismo chegou a América Latina entre 0s anos 70 e 80 e trouxe consigo uma
forte influéncia europeia, onde as preocupaces ambientais se alinhavam ao pensamento da
elite intelectual dos paises do Norte. Consequentemente, pode-se dizer que, naquele momento,
ndo houve adesdo dos grupos populares e movimentos sociais aos ideais ambientalistas.
Como comentam Loureiro e Layrargues (2013), uma das provaveis causas para este

distanciamento estava na separacao entre cultura e natureza, bastante disseminada pela visao



53

ambientalista, baseada no conservadorismo. Outra questdo era a origem burguesa desse
movimento, que ndo parecia dialogar com os grupos de trabalhadores e excluidos dessas
terras. Mesmo nas classes mais altas brasileiras, a adesdao também néo aconteceu logo, ja que
os esforcos nas lutas pela redemocratizacdo e contra o autoritarismo eram prioridade nesse
memento. A aproximacdo dos movimentos sociais com as pautas ambientalistas sO iria
acontecer mais tarde, a partir de 1990, como forma estratégica de ampliar lutas j& existentes
(LOUREIRO; LAYRARGUES, 2013).

Estes fatos nos provocam inquietacGes e reflexdes importantes a respeito do préprio
ambientalismo e de sua herdeira, a Educacdo Ambiental. Mesmo diverso e heterogéneo, este
movimento nem sempre foi concebido desta maneira pelo pensamento dominante. Ao longo
do tempo, foi se estabelecendo a ideia de um “consenso ambiental”, muito influenciado pela
corrente conservacionista, onde os principais atores sociais envolvidos eram cientistas,
gestores ambientais, especialistas e técnicos. A participacdo de outros grupos, como
trabalhadores do campo e da cidade, comunidades tradicionais, grupos de mulheres, ndo era
nem mesmo considerada.

Nesse sentido, se poderia dizer que esses grupos simplesmente ndo possuiriam uma
consciéncia ambiental. Fato que implicaria na necessidade de que aprendessem as técnicas e
informagBes necessarias para agir de acordo com aquilo que era considerado um
comportamento ambientalmente correto. Assim, nos deparamos com uma questdo
epistemoldgica crucial, sobre uma espécie de conhecimento que, teoricamente, alguns grupos
possuem e outros néo.

No entanto, se nos afastamos do pensamento homogenizador que admite uma s6 forma
de ambientalismo, um s6 desenvolvimento ou uma s6 Educacdo Ambiental, é possivel
enxergar outras realidades. Podemos partir dos argumentos trazidos por Loureiro e
Layrargues (2013) de que as lutas dos movimentos sociais latino-americanos, por exemplo,
podem ser claramente incluidas na histdria das lutas socioambientais por diversos motivos.
Dentre os motivos podemos destacar a reivindicacdo de transformacGes nas relacbes sociais
forjadas pelo sistema capitalista de exploragdo; a representacdo das resisténcias aos modelos
produtivos de expropriacdo da natureza e exploragdo do trabalho; o fato de que os termos
“ecologico” ou “ambientalista” ndo sdo propriedades de nenhuma classe ou grupo social
particular.

Guha (2000) analisou a histéria do ambientalismo, assim como suas distintas
tendéncias em varios paises, como Inglaterra, Estados Unidos, india, Africa do Sul e Brasil.

Analisando iniciativas ambientalistas pioneiras dos seculos XVII e XIX, na Europa, observou
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que os impactos ambientais, provavelmente, ndo eram desconhecidos no passado. Entretanto,
a percepcao de uma crise ambiental e da necessidade de mudancas estruturais como forma de
enfrentar tal crise € fruto de um processo mais recente, que remonta a segunda metade do
século XX. Esse autor levanta uma questdo instigante, ao comparar o ambientalismo de seu
pais de origem, a india, com aquele observado nos Estados Unidos. Segundo ele, na India, a
nogdo de ambientalismo sempre esteve ligada a uma ideia de justica social e luta pela maior
participacdo dos pobres no uso das riquezas naturais. J& nos EUA, o ambientalismo estava
muito mais voltado para a criacdo de areas protegidas e preservacdo das espécies.

Tais reflexdes nos reaproximam de uma questdo: as relagOes das diversas sociedades
com 0 meio ambiente sdo fortemente marcadas pelo acesso as riquezas ambientais e também
pela restricdo desse acesso, que pode ocorrer por diversos motivos. Essas relacdes, portanto,
ndo sdo iguais para qualquer ser humano. E esse acesso ndo é determinado, exclusivamente,
por um pais possuir tais riquezas em seu territorio (muitos paises possuem extensos recursos
naturais, porém a utilizacdo destes é destinada, primordialmente, a certos grupos sociais
pertencentes as classes dominantes). Existem, portanto, disputas para 0 uso, acesso e até
mesmo pela preservacdo das riquezas naturais, encaradas de formas diferentes, pelos
diferentes atores sociais.

Para melhor compreensdo desta questdo, nos aproximamos do campo da ecologia
politica, que surge, também, nos efervescentes anos 1960. No entanto, permanece afastada
dos holofotes ambientalistas, apesar de discutir questdes chave para se entender a questdo
ambiental de forma mais ampliada e sob a Otica das popula¢des menos favorecidas. Como nos
traz Alimonda (2017), a ecologia politica tem sua origem relacionada exatamente a tentativa
de dar respostas as perguntas levantadas por novos atores sociais (pacifistas, anticonsumistas,
ecologistas, defensores dos direitos humanos) diante de novas configuracdes, em que a
apropriacdo e exploracdo da natureza chegaram a dimensdes extremas, nunca antes
experienciadas. A partir de estudos pioneiros de geodgrafos, antropélogos e socidlogos
ambientais, principalmente em regifes rurais, em muitos paises, a ecologia politica se
constituiu como um campo cujo olhar se voltou para os chamados conflitos ecoldgicos
distributivos (MARTINEZ ALIER, 2015). Como explica este autor:

O campo da ecologia politica estd agora se movimentando para além das
situagdes rurais locais, na direcdo de um mundo mais amplo. A ecologia
politica estuda os conflitos ecolégicos distributivos. Por distribuicdo
ecoldgica sdo entendidos os padrdes sociais, espaciais e temporais de acesso
aos beneficios obtidos dos recursos naturais e aos servigos proporcionados
pelo ambiente como um sistema de suporte da vida. Os determinantes da
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distribuicdo ecoldgica sdo em alguns casos naturais, como o clima
topografia, padrBes pluviométricos, jazidas de minerais e a qualidade do
solo. No entanto, também sdo claramente culturais, econémicos, politicos e
tecnoldgicos (MARTINEZ ALIER, 2015, p 113).

Através desta lente, é possivel enxergar outra face da relacdo ambiental, onde a justica

social ndo pode ser desconsiderada. Como comentam Loureiro e Layrargues (2013):

N&do seria exagero dizer que a ecologia politica teve a capacidade de
explicitar a grande contradi¢cdo da contemporaneidade, cujo sistema sustenta
um adequado padréo de vida para alguns em detrimento do péssimo padrao
de vida para outros, e com base no uso abusivo e intensivo da natureza
(LOUREIRO; LAYRARGUES, 2013, p. 56).

O levantamento e estudo dos conflitos de hoje vém denunciando estas desigualdades e
trazendo a tona semelhancas com muitos outros conflitos que aconteceram no passado, em
varios cantos do mundo, alguns deles esquecidos ou marginalizados, incluindo a acdo de
camponeses, pescadores e povos coletores das florestas, pela preservacdo de seus territdrios e
como forma de manutencéo de sua sobrevivéncia e de seu modo de vida (MATINEZ ALIER,
2015).

Como argumenta Guha (1989, apud MARTINEZ ALIER, 2015), a comprovacio de
casos histdricos de conflitos ecoldgicos possibilita que os conflitos atuais sejam interpretados
e reconhecidos como parte dessa historia, mesmo que estes ndo tenham sido incluidos no hall
das lutas ecologistas ou ambientalistas e que seus protagonistas ndo se reconhegcam como
parte deste movimento. Neste contexto, podemos nos surpreender, por exemplo, ao descobrir
gue o ambientalismo ou ecologismo japonés teve sua origem na acdo de movimentos
camponeses que, no inicio do século XX, lutaram sozinhos, por décadas, contra a mineracéo e
a contaminacdo dos solos, numa época onde as preocupacfes ambientais ainda ndo tinham o
prestigio que tem hoje (Ibid.).

Na América Latina, como sintetiza Alimonda (2017), a ecologia politica assume uma
identidade propria, principalmente a partir da influéncia do pensamento critico latino-
americano que tem em Mariathegui, Josué de Castro e Eduardo Galeano fortes contribuicdes.
Além daquelas trazidas pela teologia da libertacdo e pela filosofia da libertagdo. Diferente dos
modelos vindos do Norte, na América Latina este campo nado se inseriu tanto nas disciplinas

académicas, mas se formou a partir do estudo sobre os conflitos ambientais associados ao
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ativismo socioambiental e as experiéncias de resisténcias populares, frente a uma realidade
comum de expropriacdo (ALIMONDA, 2017).%

Dessa forma, a ecologia politica latino-americana pode ser caracterizada por alguns
pontos chave, dentre eles: a divida sobre a propria identidade, diante de um passado colonial
traumaético de aniquilacdo cultural, social, politica e econdbmica que esta na base da produgéo
das injusticas socioambientais; 0s processos muito parecidos de expropriagdo nos diferentes
paises, onde os conflitos tém como fonte o combate a subordinacdo sistematica das
populacdes excluidas, com base nos efeitos da colonialidade. O arcabouco historico colonial,
presente na histéria ambiental®* da América Latina, portanto, aparece como ponto essencial
para se compreender o passado e 0 presente das relagdes socioambientais nestes territorios
(ALIMONDA, 2014).

Destas perspectivas surge o conceito de “Ecologismo dos Pobres” (MARTINEZ
ALIER, 2015) ou “Ecologismo Popular” (ALIMONDA, 2014), em que se cunha a ideia da
existéncia de uma préxis socioambientalista nos movimentos populares, em meio a luta pela
sobrevivéncia de suas comunidades e seus modos de vida. As principais inspiracdes para este
pensamento, para Martinez Alier (2015), estdo em duas experiéncias: 0 movimento Chipko,
de origem camponesa, na India, e o0 movimento dos seringueiros, liderados por Chico
Mendes, no Brasil. Em ambos 0s casos, a luta pela preservacdo das riquezas naturais esteve
diretamente ligada a luta pela sobrevivéncia.

O movimento Chipko ficou conhecido mundialmente, quando, em 1973, grupos de
camponesas e camponeses de uma aldeia remota do Himalaia se recusaram a deixar que as
arvores de um bosque publico fossem derrubadas, abracando-se a elas (chipko significa
abrago em sanscrito) (MARTINEZ ALIER, 2015). O protesto pacifico e fortemente simbolico
representou a resisténcia destes grupos rurais e tribais, que tinham nas florestas sua fonte de
sobrevivéncia e local de realizacdo de praticas religiosas. Diante do leildo das florestas
publicas para uma empresa de artigos esportivos, esses grupos seriam destituidos destas areas,
antes publicas, da qual retiravam seu sustento. O movimento, fortemente influenciado pela
acdo das mulheres, se repetiu em outras partes da India e atraiu os olhares do mundo, que

neste momento comecavam a se voltar para a questdo ambiental. O movimento Chipko néo se

2! por esses motivos, esse autor revindica a origem da ecologia politica na América Latina mais préxima das
ciéncias politicas (disputas de poder nos conflitos ambientais) e ndo tanto da economia politica (conflitos
distributivos), vertente preconizada por Martinez Alier.

22 LLa ecologia politica latinoamericana, recordemos, tiene una relacion teérica y epistemolégica estrecha con la
historia ambiental de la regién. La conquista de América por los europeos, en especial, con la consecuente
catastrofe humana y ambiental que asolé pueblos, especies y ecosistemas americanos, s uno de sus temas
preferidos de reflexion, y podria decirse que constituye el punto de partida de la identidad
continental.”(ALIMONDA, 2008, p. 128 ).
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resumiu apenas ao ativismo pela “salvacdo da floresta”, mas p0s em xeque a visdo extrativista
(imperialista no caso da India), onde a visdo dos bosques como simples fontes de matéria-
prima comprometiam o equilibrio ecossisttmico da qual dependia a subsisténcia das
populacdes camponesas (SHIVA, 1993).

O movimento dos seringueiros surgiu na regido amazonica brasileira, na década de
1970, e até hoje é reconhecido mundialmente, por meio da figura do sindicalista Chico
Mendes. Este movimento popular reuniu comunidades de seringueiros, que tinham na floresta
sua fonte de sustento, através da atividade tradicional de extracdo da seiva de uma arvore
(MATINEZ ALIER, 2015). Durante o regime militar, foram construidas diversas estradas que
atrairam investidores num movimento intenso e ilegal de desmatamento da Amaz6nia, 0 que
impactou ndo apenas 0s seringueiros, mas as comunidades indigenas que tiveram grande parte
de suas terras devastadas nesse periodo. A forma de resisténcia encontrada foi o impedimento
do corte das arvores, onde mulheres, homens e criancas se posicionavam de maos dadas em
frente as maquinas e motosserras, naquilo que chamavam de “empate”. Muitos foram os
empates, até que, em 1987, os seringueiros, adquirindo maior organizacdo, se juntaram aos
habitantes indigenas pela defesa das florestas, para formar a “Aliang¢a dos povos da Floresta”,
que, inclusive, foi bastante importante no processo de demarcacdo das terras indigenas. A
criagdo das reservas extrativistas pode ser considerada uma conquista impulsionada por esse
movimento, que passou a garantir que as populagdes tradicionais pudessem continuar com
suas atividades e, ao mesmo tempo, preservar a biodiversidade da floresta. Infelizmente,
Chico Mendes foi assassinado, assim como muitos lideres que lutaram por causas populares
no interior do Brasil, mas sua memdria continua viva como um dos pioneiros do ecologismo
popular na América Latina (MARTINEZ ALIER, 2015).

A perspectiva do ecologismo popular abre portas para uma infinidade de resisténcias
de grupos, cuja sobrevivéncia, aliada a dependéncia direta das riquezas naturais, foi (e
continua sendo) ameacada pelos interesses do capital, ou mais especificamente dos interesses
privados nos territorios. No Peru, comunidades de agricultores e camponeses conseguiram
resistir por mais de 25 anos as expansdes das fazendas e moderniza¢do do campo, impedindo
processos de expropriagdo de diversas familias, descendentes dos povos que ha séculos
viviam na regido da Serra Central (MARTINEZ ALIER, 2015). No Brasil, as mulheres
catadoras de coco-babacu, no estado do Maranhdo (MIQCB)?, através da permanéncia no

territorio, organizacdo e luta incansavel, conseguiram assegurar legalmente? seu direto de

% Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu
Projeto de Lei n. 747/2003. A Lei do Babagu livre.
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utilizar os frutos babagual (principal fonte se sustento destas comunidades) frente as ameacas
e avangos dos coronéis proprietarios de terras, como trazem Maria Silva e Edna Fiod (2009).
Na Colémbia, Dayana Corzo-Joya (2019) demonstra que as lutas por territdrio, no municipio
de Cajamarca, mediante a mobilizacdo social e 0o uso de mecanismos de participacdo cidada,
possibilitaram o enfrentamento de um mega projeto de mineracdo, desenvolvido pela empresa
sul-africana Anglogold Ashanti, que tinha como plano implementar a maior mina de ouro da

1. No Quénia, a militancia de Wangari Maathai®® (prémio Nobel da paz em

América do Su
2004) na preservacao das florestas, associada a producdo alimentos, lenha e &dgua para as
familias, foi revolucionéria (FERRARI, 2017).

Esta lista pode se desdobrar em muitos outros casos, de que provavelmente, nunca
ouvimos falar, onde as vitorias e derrotas das comunidades em resisténcia ficaram perdidas,
sobrevivendo em pequenos fragmentos na memaria dos mais velhos e na histéria do povo. E
importante lembrar que a repressdo a essas resisténcias também sempre foi muito grande, seja
por parte dos proprietarios de terra e grandes empresas mineradoras, ou por conta do Estado
aliado aos interesses privados. Fato que evidencia o conflito como dimensao inseparavel das
relacBes sociais e ambientais (LOUREIRO, 2004).

Martinez Alier (2015) identifica que nestas resisténcias a sobrevivéncia material,
geralmente, € o valor fundamental, que ndo deixa de ser compativel com o sagrado e com 0
respeito a todas as formas de vida, mas que estad arraigado na realidade de populacbes de
poucas posses, que temem pela perda de sua fonte de sobrevivéncia. Ao aprofundarmos tal
questdo ndo podemos perder de vista que essa luta pela sobrevivéncia é agravada por uma
histéria de empobrecimento causado pela destruicdo e expropriagdo das riquezas naturais, nos
processos colonialistas e imperialistas (LEFF, 2009).

Dessa forma, o ecologismo dos pobres, ou ecologismo popular ndo seria apenas uma
forma diferente de lidar com a questdo ambiental, mas, principalmente, uma alternativa
moldada ao longo de uma historia de conflitos e processos extremamente antidemocraticos e
autoritarios, que repercutiram nas relagbes socioambientais atuais (MARTINEZ ALIER,
2015).

> A valorizacdo do potencial agricola deste territorio foi a bandeira de luta deste grupo de campesinos, e a
posterior criagdo da Alianza das mujeres campesinas de Cajamarca, demonstrou a continuidade dessa resisténcia
a partir das mulheres.

% A ambientalista africana abandonou sua carreira académica, elegendo-se presidente do Conselho Nacional de
Mulheres do Quénia e instituindo um programa para organizar e motivar grupos de mulheres pelo plantio de
arvores e preservacdo das florestas. O projeto aliava o plantio e a preservacdo do ambiente com uma demanda
urgente de dinheiro para as familias, englobando o cuidado de ambientes e populagdes fragilizadas (FERRARI,
2017).
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Esta construcdo social, portanto, tem sua base na praxis dos povos, na experiéncia de
luta pela sobrevivéncia vivida e ndo tanto na concordancia a respeito de teorias ecoldgicas ou
discursos ideoldgicos. 1sso ndo descarta o posicionamento ético e a reflexdo sobre questfes
futuras, por exemplo, ja que nas lutas destes movimentos facilmente se identifica o discurso
por direitos humanos ou, em outros casos, dos direitos aos territdrios ancestrais para as
proximas geragdes e de aceitacdo de seus valores culturais e sagrados pelo poder dominante
(ALIMONDA, 2014). O fato é que além da existéncia do ativismo destes grupos em
diferentes partes do mundo, que levanta uma discussdo mais profunda sobre o proprio
ambientalismo, sua insurgéncia vem ocorrendo em territorios onde as riquezas naturais ainda

se encontram em abundancia:

Evidentemente, ndo é minha intencdo trabalhar com a argumentacéo de que
0s pobres sdo sempre ambientalistas em todos os cantos do mundo. Por outro
lado, proponho que os conflitos ecolégicos distributivos, os pobres, ao
mesmo tempo em que ndo reivindicam ser ecologistas, sdo expoentes da
conservagdo dos recursos e de um ambiente limpo, em muitos contextos
(MARTINEZ ALIER, 2015, p. 16).

De toda forma, o ecologismo popular apresenta uma perspectiva importante e
revolucionaria sobre a relacdo entre pobreza e meio ambiente, reconhecendo as pessoas
comuns e os grupos de trabalhadores organizados, que defendem sua forma de sustento e
subsisténcia como sujeitos fundamentais das disputas e da busca por solucfes para a crise
ambiental. No entanto, este termo parte de observacdes e estudos realizados por
pesquisadores, que vém investigando os pontos comuns encontrados nas lutas de grupos
populares em contextos mundiais diversos. Ndo é, portanto, um movimento autodeclarado
pelos prdprios sujeitos que estdo de frente das resisténcias, que na maioria das vezes, nem se
reconhecem como ecologistas ou ambientalistas e estdo muito afastados dos meios
académicos.

Dois movimentos mudaram esta perspectiva de uma forma bastante inspiradora, o
Movimento por Justica Ambiental e 0 Movimento contra o Racismo Ambiental. Surgidos nos
Estados Unidos, nos anos 1980, resguardam um longo caminho anterior de elaboragéo, a
partir das importantes lutas por direitos civis e contra o racismo nesse pais, e, também, pela
realizacdo de estudos desde os anos 70, que traziam a tona o fato de que os acidentes
ambientais estavam desigualmente distribuidos segundo a raca e a renda dos cidadaos

(ACSELRAD et. al., 2009). Sua forca, entretanto, se constituiu na medida em que os préprios
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protagonistas das chamadas “injusticas ambientais” dao o nome e se reconhecem como parte
de um movimento socioambiental.

O caso reconhecido como fundador do movimento contra o Racismo Ambiental
aconteceu em 1982 numa comunidade do condado de Warren, na Carolina do Norte (EUA),
formada majoritariamente por pessoas negras. Como salienta Gabriela Merlinsk (2017), a
experiéncia concreta desta comunidade, onde principalmente mulheres e criangas, com seus
préprios corpos, impediram que caminhdes repletos de rejeitos toxicos perigosos fossem
depositados proximo as suas moradias, abriu um precedente de critica as injusticas ambientais
associada a percepcao de que as populagdes negras eram as mais afetadas. O desenvolvimento
deste movimento aconteceu através de protestos e reivindicagdes pelos direitos destas
populacdes e a partir da producéo e sistematizacdo de dados que embasassem sua luta, numa
forma inovadora de pesquisa engajada.

E dentro deste escopo que, no ano de 1987, se destaca a pesquisa de Robert D. Bullard
que, através de dados minuciosos de uma longa pesquisa, chega a conclusdo de que a
composicao racial de uma comunidade, nos EUA, é fator determinante da existéncia ou da
auséncia de depositos de rejeitos perigosos no territorio (ACSELRAD et. al., 2009). E a partir
de seus estudos que o reverendo Benjamin Chavis (lider comunitario) cunha a expressao
“racismo ambiental”.?’

Para Acselrad (2010), este movimento trouxe certa ressignificacdo da questdo
ambiental, uma vez que assumiu “uma apropriacao singular da temética do meio ambiente por
dindmicas sociopoliticas tradicionalmente envolvidas com a construcdo da justica social”
(ACSELRAD, 2010, p. 108). O racismo ambiental presente na denuncia destas comunidades
deslocava a questdo ambiental para a esfera cultural e sociopolitica, em didlogo com a
garantia dos diretos civis, amplamente defendidos pelo movimento negro neste pais, desde 0s
anos 70.

Com o passar do tempo, outros movimentos por justica ambiental surgiram em outros
paises, especialmente na América Latina. Segundo Merlinsky (2017), esta emergéncia tem
acontecido quando grupos afetados tém a percepc¢do de que seus meios de sobrevivéncia estao
sendo ameacados de forma significativa e conseguem se mobilizar socialmente para protestar

e impedir 0 avanco destes danos. Como explica autora:

%" De acordo com a definicio de Tania Pacheco:“Chamamos de Racismo Ambiental as injusticas sociais e
ambientais que recaem de forma implacavel sobre etnias e populagdes mais vulneraveis. O Racismo Ambiental
ndo se configura apenas através de acdes que tenham uma intencgdo racista, mas, igualmente, através de acfes
que tenham impacto “racial”, ndo obstante a inten¢ao que lhes tenha dado origem. (...)" (PACHECO, 2007).
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No se trata solamente de expresiones defensivas frente al acaparamiento y el
aumento de la tasa de extraccién de los recursos naturales, aspectos que
tienen una arista negativa por el reforzamiento de las desigualdades
territoriales. Es importante subrayar otro proceso activo, creador, que da
lugar a formas de socializacién politica que modifican la percepcion de estos
asuntos y donde se producen construcciones sociales colectivas
(MERLINSKY, 2017, p.243).

A expansdo do Movimento por Justica Ambiental aconteceu ao longo dos anos 1990,
através de conferéncias, encontros e trocas de experiéncias e deu origem a uma rede
multicultural que, posteriormente, também se tornou internacional (ACSELRAD et. al.,
2009). Ao chegar a outros paises, agregou a participacdo de entidades de direitos civis, grupos
comunitarios, organizacdes de trabalhadores, igrejas e intelectuais (Ibid.). No Brasil, a Rede
Brasileira de Justica Ambiental foi criada em 1990. E interessante perceber o quanto, além da
luta contra o racismo ambiental, vérias outras lutas populares antigas e arraigadas na histéria
de nosso pais, passaram a ser reconhecidas como parte desse movimento, possibilitando a
articulacdo e o fortalecimento destes grupos.

E o caso, segundo Juliana Malerba (2010), dos movimentos de pequenos agricultores
(MPA) que intensificam sua resisténcia contra os impactos da monocultura; das comunidades
que lutam contra a construcdo de novas barragens; das comunidades tradicionais que néo
aceitam sua desterritorializacdo, dentre outros. De forma geral, na América Latina, 0s
movimentos por justica ambiental estiveram muito ligados a disputas por diferentes
concepgdes sobre o desenvolvimento, onde os conflitos ttm como principal fonte o avango
das fronteiras extrativistas nos territérios (MERLINSKY, 2017).

Apesar disso, as reflexdes e dendncias levantadas pelo movimento de justica ambiental
permaneceram bastante incipientes nas grandes midias e no debate global sobre a questdo
ambiental. 1sso até o ano de 2005, onde a catastrofe provocada pelo furacdo Catrina, em Nova
Orleans, foi mundialmente divulgada e 0 mundo todo se deparou com a constatacao inevitavel
de que a maioria dos atingidos eram negros e pobres, cidaddos da na¢do mais rica do mundo.
Este debate alcancou grande repercussdo e resultou na divulgacdo mundial do racismo
ambiental (ACSERRAD et. al., 2009). Em 2020, em meio & pandemia do Covid-19, mais uma
vez, 0 que se pode observar em paises como o Brasil foi que os grupos populacionais mais
atingidos (maiores taxas de mortalidade) foram aqueles historicamente negligenciados do
acesso a saude e outros direitos basicos, compreendendo primordialmente as populacfes
negras e indigenas (SANTOS et. al., 2020).

A esse respeito € importante notar que as bases da critica dos movimentos contra o

racismo ambiental e por justica ambiental remontam a discusséo sobre a relagdo entre pobreza
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e meio ambiente, mas desta vez sob uma outra 6tica. Neste caso, entende-se que 0s sujeitos
que estdo expostos de forma desigual aos riscos ambientais encontram-se em situacdo de
“vulnerabilidade socioambiental”, que tém suas origens determinadas sdcio-historicamente
entre os diversos segmentos da sociedade (ACSELRAD et. al. 2009). Sob esta perspectiva, 0s
grupos populares assumem um outro papel, como vitimas, mas também como resisténcia a
estes mesmos impactos e a l6gica capitalista que os cerca.

A nocao de justica ambiental por si sO, avanca na luta por melhores condi¢des de vida
(saude, moradia, condicGes de trabalho) em consonancia com 0 acesso aos recursos
ambientais e, por isso, reinventa e faz ressurgir reivindicagfes antigas das comunidades
camponesas, indigenas e periféricas, que ainda hoje ndo se reconhecem como ambientalistas,
mas que continuam resistindo (MERLINSKY, 2017). Dentro deste movimento, especialmente
na América latina, que ainda possui comunidades tradicionais ocupando certos territorios, o
carater comunitario se faz extremamente presente. Isso significa que a valorizagdo daquilo
que é comum e necessario para a sobrevivéncia da comunidade é encarado como um valor
importante a ser preservado e defendido, o que acaba por fortalecer a luta destas comunidades
(Ibid.).

Fato é que a partir destas experiéncias e da reflexdo sobre elas através de um olhar
critico, foi possivel chegar a proposi¢des que questionassem aquilo que entendemos por crise
ambiental. Nesse sentido, uma das principais criticas se faz as generalizacGes, principalmente
guando estas determinam o ser humano, de forma indiferenciada, responsavel pela poluicao
global e destruicdo da vida (ACSELRAD et. al. 2009). Ora, mesmo que a crise ambiental
atinja proporgdes cada vez mais preocupantes, suas causas ndo sao produzidas de forma igual
por todos 0s segmentos das sociedades, por todas as classes sociais, por todos 0s componentes
de diferentes culturas, ou mesmo por todos os paises (Ibid.).

O impacto de uma familia que ndo possui saneamento basico em seu ambiente é
prejudicial, mais ainda quando as estruturas politicas e sociais nas quais esta inserida ndo lhes
garante esse servico basico universal. Mas os impactos de uma refinaria de Petroleo de capital
publico-privado nos recursos ambientais coletivos apresentam riscos ambientais
astronomicamente superiores para a coletividade e os atores sociais responsaveis por estes
empreendimentos ndo sofrem nenhum risco socio-ambiental, mas sdo favorecidos pelos lucros
dessa atividade.

O reconhecimento de que alguns grupos apresentam maior susceptibilidade aos
impactos ambientais e que estes grupos geralmente pertencentes as minorias, sejam elas

raciais, étnicas e de género nos instiga a entender a questdo ambiental sob uma 6tica social e
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cultural. Se as aproximacgdes com a luta antirracista se fizeram mais presentes no movimento
por justica ambiental desde sua origem, as articulagdes com as questdes de género ainda entéo
em processo de articulacdo (MALERBA, 2010). Isso porque, cada vez mais, se torna
impossivel desconsiderar o papel crucial das mulheres nas diversas resisténcias
socioambientais populares ao longo do tempo, principalmente quando nos referimos a
América Latina (KOROL, 2016; MERLINSK, 2017).

A preocupacdo com esta questdo vem sendo fortemente embasada por reivindicacdes
dentro dos movimentos sociais e pelos dados levantados por pesquisas realizadas com
populagdes sob vulnerabilidade (MALERBA, 2010). A seguir, trazemos algumas questfes
que ajudam a compreender a importante participacdo e construcdo das mulheres nestas

experiéncias populares e comunitarias de resisténcia.

1.5 - Entre vitimas e resisténcias: a perspectiva estratégica das mulheres

As relacdes entre pobreza, meio ambiente e desenvolvimento se tornam ainda mais
complexas quando se assume uma perspectiva de género. O estabelecimento de certos papéis
socialmente construidos para a mulher, relacionados ao trabalho doméstico de subsisténcia e
ao cuidado da familia (ALMEIDA; CHALUB-MARTINS, 2008), fazem com que as mulheres
e as criancas dependam de uma forma mais proxima dos recursos naturais disponiveis e
estejam mais expostas as doencas derivadas da perda da qualidade ambiental (SHIVA, 1993).

Ao longo da histéria, a determinacdo destes papeis sociais fez com que o controle e a
posse da propriedade privada estivessem, quase sempre, atrelados ao homem, cabendo as
mulheres (principalmente as mais pobres) uma maior dependéncia dos recursos comuns, ou
comunitéarios (MARTINEZ ALIER, 2015).

Na América Latina, a desigualdade diante da posse da terra, constituida a partir da
familia, da comunidade, do Estado e do mercado refletiu e ainda reflete a manutengdo de uma
maior situacio de pobreza entre as mulheres (DERE; LEON, 2002).%8A terra vista como
recurso reprodutivo, meio de sobrevivéncia e acimulo de riqueza sempre representou uma

espécie de seguranca contra a pobreza, mesmo dentro das populacdes mais desprovidas da

%8 Como explica essa autora, a exclusio da mulher da posse deste bem de raiz se prolongou por muito tempo, na
medida em que as herangas eram destinadas preferencialmente aos filhos homens e mesmo se a mulher tivesse
algum direito hereditario, esse passava a ser administrado pelo marido, na condigao de chefe de familia.
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América Latina (Ibid.). Quando nos deparamos com um histérico onde as mulheres sdo
excluidas dessa posse por tantas geracGes (em paises onde este bem foi crucial para o
desenvolvimento econémico, politico e social), compreendemos como a pobreza pode se
acentuar quando se olha para o recorte de género e mais ainda sob a perspectiva de género e
raca®®. Situacéo que vem se modificando com a aquisicéo de direitos pelas mulheres, mas que
arrasta uma heranca de desigualdades que ainda é evidente nas estatisticas: apesar de 48% da
populacdo camponesa ser composta por mulheres, apenas 2% das terras sdo de sua
propriedade (KOROL, 2016).

A divisdo sexual do trabalho representa outro agravante da situacdo de sujeicdo das
mulheres a uma posi¢do de inferioridade social e também de maior suscetibilidade aos
impactos que escasseiam e destroem as riquezas naturais coletivas (SILVA, 2010). Quando
nos referimos as comunidades rurais e as regides periféricas pobres do globo é muito comum
que haja esta divisdo, onde o trabalho feminino é destinado principalmente as atividades de
subsisténcia, cuidados com a saude da familia, manutencdo de pequenas hortas domésticas e
obtencdo de recursos basicos para sobrevivéncia como agua e carvao. Ja o trabalho masculino
se destina, geralmente, as atividades produtivas remuneradas, inseridas na vocacdo econémica
que o capital estabelece para os territérios (SILVA, 2010). A definicdo de papeis sociais para
homens e mulheres é marcada por uma hierarquizacdo, onde o trabalho masculino é
considerado de maior valor, representando uma forca produtiva necessaria do sistema
capitalista, enquanto o trabalho feminino é inferiorizado, ndo remunerado e invizibilizado,
apesar de seu papel fundamental para a sustentabilidade dos sujeitos (KERGOAT, 2009).

Esta conformacgdo traz a desigualdade para esfera das atividades produtivas (do
trabalho) onde ndo s6 as mulheres é destinado um papel inseparavel dos recursos naturais
coletivos e de subsisténcia, como também uma situacdo de dependéncia do homem. Estas
questdes nos ajudam a compreender como as mulheres estdo ainda mais sujeitas a falta de
autonomia e a pobreza, dentro dos grupos populares, ja que sua condigdo econdmica nem
sempre é a mesma da familia (DERE; LEON, 2002). Mesmo que nio se trate de grupos de
origem rural, esses tragos culturais permanecem como prolongamentos do passado até os dias
de hoje.

Se em nossa sociedade as desigualdades sociais refletem as relagcdes assimétricas de
acesso aos recursos naturais e de suscetibilidade aos impactos ambientais, a desigualdade de

género faz com que as mulheres sofram uma sobreposicdo de desigualdades (social, racial,

# As mulheres negras enfrentam ainda uma situacéo de maior desigualdade.
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sexual) (SHIVA, 1993), o que as tornam as maiores vitimas das injusticas ambientais
(MALERBA, 2010).

E o que nos traz, por exemplo, a pesquisa de Freitas (2010) que constata a maior
mortalidade de mulheres em relacdo aos homens em desastres climaticos ambientais, como
ciclones, tsunamis e ondas de calor®®. A desvantagem das mulheres pobres se materializa nas
menores condi¢cdes que tém de se proteger dos desastres, por ja estarem submetidas as
condicdes de pobreza e caréncia de servicos basicos, antes destes acontecimentos (ndo apenas
as mulheres, mas também as familias sustentadas por mulheres sdo as mais prejudicadas)
(FREITAS, 2010). Até a recuperacdo pos-desastre € mais complicada para elas, pois, muitas
vezes, alojadas em abrigos com seus filhos, ndo recebem auxilio para reerguer suas moradias,
tém maiores desafios para manter seus empregos, enfrentam traumas psicologicos pos-
desastre e encontram-se mais suscetiveis a violéncia sexual por ndo terem a seguranca de suas
moradias (Ibid.).

O acesso a agua é outro tema que traz impactos desproporcionais entre 0s géneros.
Durante o 1V Férum Internacional da Agua (México) dentre as questdes levantadas estava a
de que: a falta de acesso a dgua e ao saneamento basico tende a privar muitas mulheres do
acesso a educacdo, o que interfere em sua formacdo e autonomia (SOARES, 2009). Segundo
o relator especial da ONU, Léo Heller isso acontece porque, principalmente na Africa, Asia e
América Latina, em locais onde ha méa distribuicdo ou falta de agua, sdo as mulheres que
recebem a incumbéncia de coletar, transportar e gerir a &gua para as atividades domesticas
(FIOCRUZ, 2016). O tempo gasto com esta tarefa, que poderia ser gasto com estudos ou
trabalho remunerado, tende a aumentar, & medida que o acesso é dificultado (ou privatizado).
Aumenta também o estresse psicossocial de mulheres e meninas, diante da maior
suscetibilidade a violéncia sexual.

O fato de estarem socialmente incumbidas dos cuidados com a saude e a alimentacao,
as posiciona na linha de frente na lida com as condi¢des precarias de saneamento béasico e
com as doencas tropicais emergentes que se agravam em meio as mudancas climaticas. Diante
das catastrofes ambientais provocadas por enchentes, deslizamentos e secas prolongadas,
mulheres e criancas tém 14 vezes mais chance de morrer, segundo levantamento da ONU
(UNITED NATIONS OFFICE FOR DISASTER RISK REDUCTION, 2012), pois estdo mais
sujeitas a condicGes precarias de moradia e deslocamento, além de, geralmente, néo

possuirem representagdo em espacos de planejamento e capacitagdo contra desastres. A

%0 A autora se baseia em levantamentos feitos em varios paises da Europa, em Bangladesh e no Siri Lanka
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ocupacdo de territorios considerados &reas perigosas ou ambientalmente degradadas se
relaciona também com os altos indices de pobreza em que se inserem as mulheres,
principalmente negras e indigenas.

Na atual crise sanitaria, provocada pela pandemia do novo coronavirus (Covid-19)
entre 0s anos de 2019 e 2020, dentre outras coisas™®, evidenciou-se esta sobreposicdo de
vulnerabilidades vividas pelas mulheres periféricas (OLIVEIRA; TIRIBA, 2020). Diante da
adocdo das medidas necessarias de distanciamento social, fechamento das escolas e da adocéo
de medidas de higiene mais rigidas, muitas mulheres das classes populares se viram
dispensadas de seus empregos (trabalhos domésticos e de cuidados) impossibilitadas de
manter a alimentacdo dos filhos e de seguir as regras higiénicas, onde muitas vezes, a falta
d’agua e a auséncia de sanecamento faz parte de seu cotidiano. Muitas mulheres, por outro
lado, precisaram continuar trabalhando nas casas de familia, mesmo com as recomendacdes
de distanciamento social®.

Em toda América Latina, liderancas femininas de movimentos populares e defensoras
dos direitos humanos e ambientais denunciaram o aumento da violacdo de direitos durante a
pandemia, principalmente por parte dos empreendimentos extrativistas e do agronegdcio
(INSTITUTO PACS, 2020). O deslocamento dos holofotes das midias para a crise sanitaria e
da imobilidade dos grupos comunitarios, provocada pela necessidade do isolamento social,
vém sendo aproveitadas como motivadoras para que projetos de grande impacto ambiental
avancem, diante do recuo das resisténcias (lbid.). A perseguicdo violenta as liderancas €
também um fantasma que acompanha estas resisténcias, corroborando o fato de que a
América Latina é a regido que apresenta 0 maior numero de assassinatos de ativistas
ambientais e dos direitos humanos, no mundo®.

Circunstancias como estas, extremamente atuais, nos ajudam a perceber de forma
concreta como um fendmeno de forte cunho ambiental, como uma pandemia viral — que,
como discutiremos adiante, é resultado dos desequilibrios provocados pelo modelo capitalista
—, apesar de se espalhar por todo o planeta, acaba por afetar as mulheres negras, indigenas,

1 A pandemia também vem sendo acompanhada pelo aumento dos indices de violéncia doméstica em diversos
paises (ONU, 2020). Nas &reas rurais, a situacdo foi tdo urgente que, no Brasil, organizagdes ligadas ao campo
criaram uma campanha para dar apoio as mulheres que enfrentam essa violéncia.

%2 No Brasil, nos estados do Para, Maranh#o, Rio Grande do Sul e Cearéa foram publicados decretos incluindo o
trabalho doméstico como atividade essencial, em equivaléncia a bancos e mercados. O que motivou a elaboragao
de uma campanha contraria a esta decisdo, pela Federagcdo Nacional das Trabalhadoras Domésticas (Fenatrad).
https://soscorpo.org/campanhanacional -quer-barrar-inclusao-de-servicos-domesticos-de-atividades-essenciais-
nos-estados-pressione-agora/

%3para saber mais acessar: https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/2020/07/29/brasil-e-0-3-em-mortes-de-
ativistas-ambientais-e-dos-direitos-humanos-diz-ong
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camponesas, periféricas de forma muito mais brusca, trazendo a tona os efeitos da
sobreposicdo de injusticas.

Apesar de todas as dificuldades, as mulheres das classes populares vém
despontando como protagonistas nas lutas e resisténcias socioambientais populares
(SVAMPA, 2015). Ao longo da prdpria trajetoria do movimento ambientalista, elas vém
ocupando espagos em grupos comunitarios, organizacdes nao governamentais, movimentos
ecologicos e movimento de mulheres e, segundo Shiva, “revertendo as tendéncias que
empurram as mulheres e as criangas para além dos limites da sobrevivéncia” (SHIVA, 1993,
p. 116). Através das resisténcias comunitérias, as mulheres do Sul global vém se organizando
de diferentes formas, promovendo enfrentamentos diretos e indiretos ao modelo
neoextrativista (LADANTA LASCANTA, 2017), ao agronegécio (SILIPRANDI, 2012), a
privatizacdo da agua (SHIVA, 2006), a desnutricao infantil e a destruicdo da biodiversidade
(SHIVA, 1995), como veremos mais adiante.

Desde ja, trazemos algumas reflexdes que julgamos importantes e que vao nos
acompanhar, ao longo de toda pesquisa. Todos estes dados que inserem as mulheres das
classses populares, por um lado, como as principais atingidas pelas mazelas do patriarcado e
da degradacdo ambiental, e por outro, como protagonistas na defesa de seus territorios e dos
bens comuns, nos permitem olhar com mais cuidado para a categoria de “vitimas” em que sdo
inseridas. Habitualmente, esta palavra pode nos trazer significados relacionados a passividade,
imobilidade e a ndo agéncia. Mas quando miramos as realidades enfrentadas e recriadas por
estas mulheres, essa concepcdo nao € suficiente e, na maioria das vezes, ndo é verdadeira.

Myrian Jimeno (2010) nos auxilia a entender esta questdo, ao investigar a construgéo
cultural entorno da categoria de vitima, na experiéncia de enfrentamento da violéncia, vivida
pela sociedade colombiana. Ao analisar as praticas de revindicacdo de comunidades
indigenas, as marchas da sociedade civil contra a violéncia e os esforcos de promulgacédo da
“Lei das vitimas”, esta autora desvela uma outra concepg¢do adotada por estes sujeitos — 0 das
vitimas como sujeitos de resisténcia e acdo politica. De forma geral, 0 autorreconhecimento
como vitimas, adotado de forma pioneira pelas comunidades indigenas, afasta a ideia de
passividade e se constitui como ferramenta revindicatoria de direitos e reparagdo (Ibid.). As
vitimas ndo estdo mortas, continuam resistindo por aqueles que morreram e por um futuro
melhor.

Apesar do caso colombiano apresentar um histérico unico, com suas especificidades
bem delimitadas, poderiamos dizer que a ideia levantada pelas comunidades indigenas sobre

as vitimas se aproxima muito mais das experiéncias das mulheres do Sul global do que a
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concepgdo passiva dominante. Mais do que isso, ela nos abre caminho para entender a
complexidade da atuacdo das mulheres em seu territorio e nos afasta das dualidades que
tendem a fechar o pensamento dentro de caminho Gnico, povoado pelos esteredtipos. E nesse
sentido que guardamos conosco este outro significado, para discuti-lo mais adiante na
experiéncia desta pesquisa.

Outra questdo importante é que, assim como as resisténcias populares, muitos sdo 0s
casos invizibilizados na trajetoria das mulheres e suas lutas. Se em alguns casos conseguem se
organizar na forma de movimentos sociais ou grupos comunitarios, muitas sdo aquelas que
continuam sozinhas lidando com a pobreza e a falta de condi¢fes ambientais minimas para
sua sobrevivéncia e de seus filhos. Nas zonas periféricas do globo e também nas periferias das
cidades, essa realidade se desenrola no siléncio: siléncio que mantém os “valdes” em frente as
casas pobres, que ndo garante agua limpa e potavel para todos, que encobre a inseguranca da
chegada das grandes obras, que ndo considera as mulheres como parte do ciclo produtivo da
pesca ou da agricultura, que desconsidera os saberes tradicionais das mulheres...

No proximo capitulo, exploraremos mais a fundo os limites e as possibilidades
enfrentados pelas mulheres das classes populares, buscando elementos que nos ajudem a
compreender a complexidade de sua existéncia como vitimas e, a0 mesmo tempo,
mantenedoras de resisténcias contra 0s processos de expropriacdo e destruicdo da natureza e
das comunidades.
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Capitulo 2 - Mulheres do Sul global®

Algumas pecas nos faltam para compreender certas contradigdes apresentadas até
aqui. Se as resisténcias socioambientais populares e comunitarias sempre contaram (e cada
vez mais contam) com a presenca e a articulacéo destacada das mulheres, por que nem sempre
essa presenca € mencionada ou considerada? Por que, mesmo que as mulheres dos grupos
populares estejam frequentemente na linha de frente dos movimentos sociais e das acbes
comunitéarias de protecdo a vida, em suas diversas formas, elas ndo sdo lembradas como
ativistas, ambientalistas ou mesmo liderancgas destes processos? E, mesmo quando lembradas,
por gue sua acdo € naturalizada no papel exclusivo de vitimas (passivas)? Quem sdo estas
mulheres? O que a invisibilidade do seu trabalho nos espacos comunitarios de organizacdo,
cuidados, educacgdo e permanéncia no territorio podem nos dizer?

Para tentar responder estas e muitas outras perguntas trazemos neste capitulo
elementos que apuram nosso olhar para a compreensdo sobre a condicdo das mulheres das
classes populares na Ameérica Latina e, consequentemente, daquelas que sdo foco deste
estudo. Estes elementos nos ajudam a desvelar certos determinismos, quanto ao papel social
das mulheres, na medida em que modificam concepgdes dominantes (as coisas sempre foram
assim, desde que o mundo é mundo) e instigam novas formas de compreensdo sobre sua
trajetéria de vida e luta. Para iniciar este percurso, uma das primeiras consideracdes
estabelecidas é nos localizar social, histdrica e culturalmente dentro de um sistema que é
heteropatriarcal. Assunto que discutiremos melhor nas préximas paginas. Dentro deste
sistema, alguns dispositivos séo elencados aqui como chave de compreenséo, ndo apenas para
explicar os processos de subordinacdo e exclusdo destas mulheres, mas para elucidar as

resisténcias que surgem no enfrentamento destes processos.

% A expressdo Sul global, aqui, ndo se refere a uma localizagdo geografica especifica, mas é utilizada como
metéafora que busca representar as regides em todo o globo, ou mesmo dentro dos paises, que sofrem com a
exploragdo e exclusdo social e que também protagonizam lutas por projetos alternativos de transformacées
socio-politicas. Sua utilizacdo vem sendo cada vez mais vinculada as regides periféricas dos paises do sistema-
mundo- moderno, que um dia ja forma classificadas como terceiro- mundo.



70

2.1 - A invisibilizagdo como ponto de partida e chegada

Seu nome era dor

Seu sorriso dilaceragdo
Seus bragos e pernas, asas
Seu sexo seu escudo

Sua mente libertacdo
Nada satisfaz seu impulso
De mergulhar em prazer
Contra todas as correntes
Em uma so correnteza
Quem faz rolar quem tu és?
Mulher!...

Solitéria e solida
Envolvente e desafiante
Quem te impede de gritar
Do fundo de sua garganta
Unico brado que alcanca
Que te delimita

Mulher! (...)

Beatriz Nascimento (2015)

A acdo de invisibilizar pressupde a existéncia de um sujeito (aquele que invisibiliza) e
um objeto (o invisibilizado). Dentro do modelo em que vivemos, um dos sentidos assumidos
pela invisibilizacdo é o sentido social, ou seja, aquele que é construido socialmente. Como
trazem Elias e Scotson (2000), a invisibilizacdo social esta baseada em relacdes de poder,
onde aqueles que pertencem a certo grupo dominante, em determinada situacdo, produzem
uma acao invisibilizadora sobre outros grupos, que ndo se enquadram nas caracteristicas dos
primeiros (outsiders).

Para Souza Santos (2002), a invisibilizacdo é socialmente construida e sua legitimacao
dentro das sociedades atuais é conferida por alguns tipos de racionalidade, dentre elas aquela

% que constitui uma das bases da modernidade ocidental.

que chamou de “razdo metonimica
Esta razdo é definida como uma construcdo do pensamento a partir da qual a totalidade é tida
como uma forma da ordem para todas as coisas. Com isso, todas as a¢Oes, compreensdes e
fendmenos sociais precisam se referir ao todo e esta totalidade é hierarquicamente superior

aquelas partes que a compde. Na pratica, a razdo metonimica produz a homogeneidade

% Ppara Santos (2002) a razdo metonimica foi uma construcdo do Ocidente frente a sua condicdo periférica em
relacdo ao Oriente. Diante do Oriente como matriz fundadora realmente totalizante, porque abrangia uma
“multiplicidade de mundos (terrenos e extraterrenos) e uma multiplicidade de tempos (presentes, passados,
futuros, ciclicos, lineares simultdneos)” a constru¢do da totalidade ocidental se baseava na imposigdo coercitiva
da homogeneidade - um s6 mundo e de um s6 tempo (o linear). A partir desta imposi¢do o Ocidente assume uma
posicdo de produtividade no mundo e renega ao Oriente um local de improdutividade e estagnacgéo.
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centralizada na experiéncia ocidental e se manifesta a partir da dicotomizagdo do mundo
(Sul/Norte; homem/ mulher; global/local; centro/periferia). Com isso, outras experiéncias que

ndo se encaixam nestas normas sao invisibilizadas, como se simplesmente ndo existissem.

N&o h& uma maneira Unica ou univoca de ndo existir, porque séo Varios as
l6gicas e 0s processos através dos quais a razdo metonimica produz a nao
existéncia do que ndo cabe na sua totalidade e no seu tempo linear. Ha
producdo de ndo existéncia sempre que uma dada entidade é desqualificada e
tornada invisivel, ininteligivel, ou descartadvel de um modo irreversivel
(SANTOS, 2002, p. 246).

Dentro desta concepcao, o autor elenca 5 modos através dos quais a invisibilidade e a
consequente ndo existéncia sdo produzidas: 1) através da “monocultura do saber” o saber
cientifico, assim como a alta cultura ocidental sdo as Unicas bases de referéncia para se definir
0 que é verdade e o que é esteticamente valioso, excluindo tudo que ndo se adequa a tais
padrdes; 2) a “monocultura do tempo linear” € traduzida pelo paradigma do progresso, do
desenvolvimento, da globalizacdo, que classifica as experiéncias sociais hierarquicamente,
definindo o atraso de uns com relagéo aos outros (Idgica linear do tempo); 3) a “classificacdo
social”, por sua vez, ¢ responsavel pela naturalizagdo das hierarquias como, por exemplo,
aquelas de raca e género, onde a inferioridade € tida como insuperavel, uma vez que é
considerada natural; 4) a “escala dominante” produz a invisibilidade das experiéncias em
escala local, que sdo consideradas particularidades, que nunca poderdo ser extrapoladas para
ambitos maiores ou encaradas como alternativas possiveis; e por ultimo 5) “a logica
produtivista” responsavel pelo estabelecimento dos critérios de produtividade capitalista como
parametros universais para as relagdes sociais e até ambientais.*® A partir destas reflexdes,
Santos (2002) propde a elaboragdo de uma “Sociologia das auséncias” como forma de
descortinar experiéncias que foram ativamente, ao longo do tempo, invisibilizadas e
destinadas & inexisténcia.

Segundo Dussel (1993), as relacdes com o outro, ou a alteridade, sdo responsaveis pela
definicdo das identidades individuais e coletivas. Por assim dizer, o reconhecimento do outro

e o tipo de relagé@o que se estabelece com este (igualdade, dominacéo, subalternidade) estardo

% E importante destacar que a ideia de monocultura do saber, a ldgica produtivista e a critica ao
desenvolvimento foram bastante exploradas por Vandana Shiva (1993, 2003) ao contextualizar as origens da
atual crise ambiental e a exclusdo das mulheres do terceiro mundo dos processos desenvolvimentistas. Ja a nogdo
de linearidade do tempo ocidental e a critica descolonizadora desta linearidade, é bastante central no pensamento
do FeminismoComunitario boliviano (PAREDES; GUZMAN, 2014). A naturalizagio das inferioridades de
género e raca, foram amplamente denunciadas e combatidas pelos movimentos feministas e movimentos
antirracistas, em todo mundo.
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na base da formacéo destas identidades e também na producédo de invisibilidades (DUSSEL,
1993). Este autor explora este tema, ao analisar o encontro entre 0 homem branco e os povos
originarios das Ameéricas, no fatidico ano de 1492. Ele destaca como 0s processos de
conquista estiveram baseados em relagdes de “encobrimento do outro”, ou seja, numa
concepcdo de superioridade civilizatoria dos recém-chegados, diante da inferioridade
selvagem dos nativos. A partir dai, analisa como tais relacGes, permeadas pela dominagéo e
pela violéncia, estiveram na base da formag¢do da identidade do “europeu”. A invisibilizacéo
de outras identidades, culturas e cosmologias, portanto, se estabeleceu a partir deste
mecanismo de encobrimento, onde o outro € simplesmente desconsiderado como
possibilidade de existéncia, jA que o modelo civilizatério autoctone € a Unica possibilidade
considerada pelos conquistadores para as col6nias (Ibid.).

Aprofundando este caminho, Gayatri Spivak (2014) nos oferece uma preciosa
problematizag&o sobre os processos de invisibilizagdo sofridos pelos sujeitos subalternos em
sua obra “Pode o subalterno falar?”. A autora discute as formas pelas quais o discurso
ocidental define e representa os sujeitos do Terceiro Mundo, argumentando que os intelectuais
provenientes da tradicdo ocidental ndo sdo capazes de enxergar estas pessoas sob a luz de uma
alteridade genuina, uma vez que projetam sua propria imagem e seu etnocentrismo sobre eles
(SPIVAK, 2014). Analisando o dialogo entre Deleuze e Foucault sobre as possibilidades de
fala e representacdo dos grupos subalternos, Spivak chama a atencdo para alguns aspectos
fundamentais para se entender a historia dos grupos subalternizados, aspectos estes totalmente
desconsiderados por estes autores. O primeiro deles ¢ o que a autora chama de “violéncia
epistémica”, derivada dos processos colonialistas e imperialistas impostos a grande maioria
dos paises do Terceiro Mundo. Segundo ela, este aspecto se manifesta, principalmente, a parir
das leis e da educacdo, submetendo as culturas e suas formas de expressdo aos interesses
coloniais de exploracdo. Um segundo aspecto, levantado € a divisdo internacional do trabalho,
fruto dos mesmos processos, que acaba por intensificar as relagdes de subalternizacéo e a
impossibilidade de representacdo destes grupos, cada vez mais invisibilizados, dentro de uma
visdo hierarquica do mundo. Assim, Spivak (2014) analisa o processo de invisibilizagdo a
partir da impossibilidade de fala, ndo pela inexisténcia destas vozes, mas sim pela auséncia de
espacos em que estas possam ser ouvidas, ou possam ser expressas pelos proprios sujeitos
subalternos sem a intermediacao das lentes etnocéntricas ocidentais.

Uma das conclusdes desta autora é de que dentro dos grupos subalternizados,
constituidos por sujeitos heterogéneos, as mulheres estdo ainda mais submetidas ao

silenciamento e a impossibilidade de falar. Segundo ela:
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No contexto do itinerério obliterado do sujeito subalterno, o caminho da
diferenca sexual é duplamente obliterado. A questdo ndo é a da participagdo
feminina na insurgéncia ou das regras basicas da divisdo sexual do trabalho,
pois em ambos os casos ha “evidéncia”. E mais uma questdo de que, apesar
de ambos serem objetos da historiografia colonialista e sujeitos da
insurgéncia, a construcdo ideoldgica de género mantém a dominacdo
masculina. Se no contexto da producao colonial, o sujeito subalterno ndo tem
histéria e ndo pode falar, o sujeito subalterno feminino esta ainda mais
profundamente na obscuridade. (SPIVAK, 2014, p. 85).

Com a provocacéo feita por Spivak nos reaproximamos das questdes que nos trazem
até aqui. Assim, comegamos a pensar a invisibilizacdo das mulheres, mais especificamente a
das mulheres subalternas, do terceiro mundo, ou do Sul global, como um fenédmeno que nao
apenas faz parte da invisibilidade social, mas que traz consigo um novo elemento, o género,
indissociavel da origem racial e étnica, como acentua Spivak (2014).

A invisibilidade das mulheres dentro da histéria foi bastante explorada pelo campo da
“Historia das mulheres™®’. Segundo Michelle Perrot (2007), esse movimento toma forca nos
anos 60 e 70, principalmente nos EUA e na Europa, e tem como principal dinamizador o
aumento da entrada das mulheres nas universidades no periodo entre guerras e sua chegada
como professoras destas instituicdes depois da segunda guerra.® O resgate da histéria das
mulheres também significou um elemento de embasamento para as militancias feministas, que
enxergavam a necessidade urgente de autorreconhecimento e resgate de suas raizes como
atrizes sociais, por mais que por muito tempo tivessem sido afastadas dessa condi¢do, como

afirma Perrot;

O movimento da histéria das mulheres acompanha em surdina o
“movimento” das mulheres em dire¢do a emancipagdo e a libertagdo. Trata-
se da traducdo e do efeito de uma tomada de consciéncia ainda mais vasta —
a da dimensdo sexuada da sociedade e da histéria (PERROT, 2007, p. 15).

E a partir destes estudos que se aprofunda a investigacio sobre as origens da

invisibilidade e da auséncia das mulheres na maior parte dos registros histéricos. N&o que as

% Esse movimento académico/militante é herdeiro da histéria social, que surge acompanhando o periodo de
insatisfagdes e mudancas dos anos 60 e 70 e se estabelece a partir da critica ao “sujeito historico universal” e a
histéria constituida exclusivamente a partir da visdo das classes dominantes e dos fatos historicos oficiais.
Dentro desta perspectiva se acende o interesse pelas pessoas comuns do passado, 0s registros e elementos
histéricos provenientes dos operarios, camponeses, das familias. Assim, outras esferas que ndo a esfera pablica
de poder, passam a assumir um papel importante numa investigacdo historica relacional e coletiva (PERROT,
2007). A histdria das mulheres, por seu turno, faz esta mesma critica ao carater universalizante da histdria
tradicional, no entanto, tem seu foco voltado para o fato de que este sujeito sempre foi, invariavelmente, homem.
% Este campo também ganha forca a partir do fortalecimento dos movimentos feministas neste periodo, que é
contemporaneo a ecloséo de uma série de outros movimentos emancipatorios dentro da contracultura (Ibid.).
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mulheres fossem as Unicas excluidas das paginas da historia, muitos grupos também o foram,
principalmente se considerados “perdedores” no devir historico, afinal estamos acostumados a
ouvir e acreditar na histéria dos vencedores (BENJAMIN, 1987; PERROT, 2007). Mas a
analise especifica sobre a questdo da invisibilidade e do siléncio historico das mulheres
reuniram algumas peculiaridades, que merecem ser salientadas.

A historia oficial se funda essencialmente nos fatos da ordem do publico, do oficial,
espaco este bastante monopolizado pelos homens. Assim, aquelas que por muito tempo
estiveram confinadas ao ambiente domestico, ficaram isoladas e invisibilizadas nesta histdria
(PERROT, 2007). Aqui, alguns fatores merecem atencdo quanto & producdo de
invisibilidades. As pesquisadoras desta area, desde o inicio sempre enfrentaram dificuldades
no acesso as fontes, enfrentando o “siléncio das fontes”. Este siléncio era (e em muitos acaso
ainda é) provocado por fatores como: a escassez de registros produzidos pelas mulheres, que
demonstra o impacto do acesso tardio a escrita nas mais diversas culturas; a destruicdo e
desvalorizacdo dos registros (cartas, diarios e relatos domésticos), dispensados, ou mesmo
destruidos pelas proprias autoras, por ndo enxergarem qualquer relevancia nessas historias; a
predominancia de cronistas e historiadores homens, que na maioria das vezes imaginavam e
representar as mulheres ao invés de realmente contar sua historia (Ibid.).

Esta questdo foi problematizada por varias autoras, grupos feministas e historiadoras
que demonstram o quanto as mais diversas areas do conhecimento, ocupadas em sua maioria
por homens, apresenta uma visdo bastante androcéntrica sobre a mulher.* A reflexdo sobre
estes elementos, foi fundamental para a identificacdo dos siléncios e silenciamentos, assim
como para o resgate de histérias nunca contadas.

Com o tempo, muitas outras questdes foram surgindo de modo a complexificar as
analises sobre a realidade das mulheres, dentro de sua heterogeneidade. Assim, aguelas
mulheres ainda mais invisibilizadas comecaram a ter também suas histdrias contadas e
analisadas. Pesquisas dirigidas sobre as mulheres das classes trabalhadoras problematizaram a

4% como algo comum

ideia de ‘mulher’ como categoria universal e de uma “cultura da mulher
a todas as mulheres. Nos primeiros estudos sobre mulheres das classes populares nos EUA,
por exemplo, a origem racial e étnica definia fortemente um outro quadro de rela¢fes sociais,

inclusive com as mulheres das classes médias, que ndo cooperavam com aquelas, devido aos

% Em seu famoso livro “Segundo Sexo” Simone de Beauvoir (1970) apresenta uma extensa analise sobre o olhar
masculino sobre a mulher dentro da cultura ocidental europeia, sob o ponto de vista da mulher.

“perrot (2007) explica que, pelos registros se concentrarem no ambito do privado, nos relatos cotidianos e
familiares e na experiéncia das mulheres, dentro das classes sociais mais altas, se estabeleceu o que foi chamado
de “cultura da mulher” como algo universal. O que seria, mais tarde, criticado a partir da historia das mulheres
de outras classes sociais e da propria critica sobre o papel social da mulher na sociedade.
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seus proprios interesses (TILLY, 1994). Tanto nos EUA quanto na Europa, a histéria das
camponesas, das operarias e de trabalhadoras de outras origens ajudou a entender como as
relacBes de trabalho se distinguiam entre as classes e géneros e quais implicacdes disso para a
sociedade da epoca (Ibid.).

Nas Américas, desvelar a histdria daquelas que constituiram ndo apenas com as bases
materiais (trabalho), mas também fisicas (seus corpos) e subjetivas (ensinamentos, tradi¢oes,
educacdo) da sociedade latino-americana, significa contar a histdria das mulheres negras e
indigenas. Como nos ensina Lélia Gonzales (2011), para compreender a historia das mulheres
na America Latina é preciso enfatizar a trajetdria das “amefricanas” e das amerindias que, por
sua condicdo de submissdo a multiplas opressdes, ao longo da formacdo historica e social
desse continente, carregam consigo as raizes das resisténcias destes povos e também

representam “testemunhas vivas desta exclusdao” (GONZALES, 2011, p. 12).

2.2 - A historia das maes, tias e avds: mulheres negras e indigenas

Diante da realidade das mulheres nos paises subdesenvolvidos, a critica feita por
Spivak (2014), mais uma vez, se faz essencial para a compreensdo deste silenciamento. Suas
colocacdes situam tais auséncias e, principalmente, a impossibilidade de fala destas mulheres

nas condicdes socioecondmicas a que sao submetidas:

A crenca na plausibilidade de uma politica de aliancas globais é
predominante entre as mulheres dos grupos sociais dominantes interessados
no “feminismo internacional” nos paises compradores. Do outro lado da
balanca, aqueles que se encontram afastados de qualquer possibilidade de
alianga, considerando-se ‘“as mulheres, os prisioneiros, os soldados
recrutados, 0s pacientes de hospitais e os homossexuais (FD, p. 216), sdo as
mulheres do subproletariado urbano. No seu caso, a negacdo e o
impedimento ao consumismo e a estrutura de exploracdo sdo constituidos
pelas relacBes sociais patriarcais. No outro lado da diviséo internacional do
trabalho, o sujeito da exploracdo ndo pode conhecer nem falar o texto da
exploracdo feminina, mesmo se for assegurado a mulher — de forma absurda
pelo intelectual que ndo pode representa-la — um espaco na qual ela pode
falar. A mulher se encontra duplamente na obscuridade (SPIVAK, 2014, p.
89-90).

No Brasil, as investigac6es da histdria das mulheres, desde os anos 80, apontaram para

a necessidade indispensavel da analise do género associada a raga e a classe, numa
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perspectiva interseccional, como colocam Lélia Gonzales (2011) e Sueli Carneiro (2003).
Mais uma vez, a universalidade da categoria “mulher” ¢ posta em Xeque, considerando as
profundas diferencas entre as mulheres negras, brancas e indigenas, num pais marcado pelo
genocidio e marginalizacdo da populacdo indigena e por uma das experiéncias escravagistas
mais violentas e duradouras do mundo (GONZALEZ, 2008, THEODORO, 2008;
CARNEIRO, 2011).

Maria Odila Dias (2013) nos conta que a histéria das mulheres negras escravizadas
desvela o fato de que, ao contrario do que aconteceu com as mulheres brancas de origem
europeia, que estiveram limitadas ao ambiente doméstico e impedidas de trabalhar; as
mulheres negras desde sempre estiveram no mundo do trabalho, desempenhando, muitas
vezes as mesmas tarefas que os homens, suportando castigos e abusos sistematicos, mas
também desenvolvendo estratégias de sobrevivéncias diversas. A logica da escraviddo por si
sO ja trazia consigo a desumanizacdo como fator inerente. Os grupos de pessoas que
chegavam da Africa ndo eram considerados seres humanos, mas sim mercadorias, e assim
eram submetidos a uma miriade de violéncias, privacbes e humilhacbes em terras
estrangeiras. Para as mulheres, menos numerosas, € mais sujeitas, além das violéncias fisicas,
também as sexuais, 0 ato de sobreviver j& era extraordinario (Ibid.).

Nas sociedades da Africa Ocidental as mulheres exerciam o trabalho de producio de
alimentos de forma conjugada aos cuidados com os filhos, assim a maternidade e a economia
familiar se complementavam, como argumenta Patricia Hill Collins (2019). Com a
escravizacdo esta concepc¢do, apesar de mantida, foi drasticamente transformada, ja que as
mulheres africanas ndo trabalhavam mais em prol do sustento de sua familia, mas para o
beneficio de seus proprietarios. Além disso, ndo tinham mais controle sobre as condicles de
trabalho (o tempo, tecnologia usada, companheiros de trabalho, montante de trabalho) (HILL
COLLINS, 2019). Por exercerem 0s mesmos trabalhos dos homens, foi possivel que
mantivessem algumas tradi¢Ges de suas terras de origem, onde as mulheres ndo se restringiam
ao trabalho doméstico. O controle sobre a fertilidade destas mulheres também representava
uma das ferramentas de producdo de mé&o de obra dentro do sistema escravista, 0 que
evidencia o controle sobre o corpo da mulher negra (HILL COLLINS, 2019).

Apesar de uma historia de sofrimentos, pouco se sabe sobre as resisténcias destas
mulheres. Diante do trabalho arduo e das condi¢bes de trabalho insuportaveis, a
espiritualidade era uma das maneiras de resisténcia e a mulheres assumiam um papel

essencial, como explica Dias (2013):
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O acesso das escravas ao mundo espiritual era feito através das plantas,
folhas e raizes, segundo costumes secretos, oriundos da Africa. Além de
exercerem importante papel como agregadoras da vida comunitéria,
mantenedoras e divulgadoras de costumes culturais advindos da Africa, as
escravas mais velhas atuavam também como feiticeiras e curandeiras.
Lancavam mao de ervas para diversos fins, entre eles o de invocar 0s deuses.
(DIAS, 2013, p. 179).

O canto e as dangas também faziam parte desta resisténcia, principalmente nos
periodos de trabalho. Muitas destas praticas representavam ameacas para 0s senhores e
motivo de castigos. Para Hill Collins (2019), a educacdo proporcionada pelas maes, mesmo
que precarizada pelas condi¢fes de vida, também representaram pontos de resisténcia, uma
vez que a transmissdo das tradicOes reforcava a necessidade de “confiar em suas
autodefinicdes e valorizar a si mesmos” (HILL COLLINS, 2019, p. 109).

No Brasil, a conquista da alforria também foi um fendmeno ‘“majoritariamente
feminino”, a partir de caminhos que iam desde a utilizagdo das economias de uma vida inteira,
das escravas de ganho ou quitandeiras, até a venda de itens alimentares produzidos em
pequenas fracdes de terra destinadas a alguns casais de escravos.* Também nos quilombos, as
mulheres estavam sempre presentes, lutando, participando de assaltos, cuidando dos trabalhos
de subsisténcia. As mulheres que compravam sua liberdade eram independentes, trabalhavam,
por vezes tinham empregados e desempenhavam um papel econdmico importante nas feiras
de subsisténcia (DIAS, 2013).

A heranca escravagista determinou, em grande escala, a estruturacdo da sociedade
brasileira, ndo s6é do ponto de vista da constituicdo das classes sociais, como também das
subjetividades com respeito ao lugar das mulheres negras. Gonzales (2008) chama atencdo
para a posicao destas mulheres na atualidade, que se encontram na base da pirdmide social, na
medida em que ganham 0s menores salarios e estdo sujeitas aos trabalhos mais precarios e
degradantes, se comparadas aos homens negros e as mulheres e homens brancos. Se a partir
dos anos 70 as mulheres brancas comecaram a assumir maior participacdo no mercado de
trabalho e nas universidades, 0 mesmo ndo aconteceu com a maioria das mulheres negras, que
continuaram ocupando os postos de trabalho relacionados as ocupacGes manuais, aos
trabalhos de cuidados e ao trabalho doméstico. Helena Theodoro (2008) expdem alguns dados

sobre esta condicdo:

* Importante salientar que estes processos ocorriam principalmente em fazendas de producdo de itens
alimentares e proximas aos centros urbanos. Nas fazendas de monocultura essas eram praticas quase inexistentes
uma vez que o trabalho escravo era explorado de forma mais intensiva (DIAS, 2013).
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No sistema capitalista, que sobrevive a custa da exploracdo do ser humano, a
mulher negra é a mais explorada. Em termos de divisdo racial e sexual do
trabalho, ela ocupava, de acordo com a mesma pesquisa, 0S mais baixos
escaldes, sobretudo no setor agricola (60%). Por outro lado, constata-se que
somente 37% das mulheres negras trabalhadoras possuem carteiras
assinadas. E importante assinalar que a opressdo racial, a lado da exploragéo
econdmica, leva a grande maioria destas mulheres a sustentar sozinhas sua
familia. Além desses problemas, a mulher negra é vitima do machismo do
homem negro, que sofre todos os condicionamentos de uma sociedade
racista e machista, absorvendo os valores e o comportamento do homem
branco em rela¢do a mulher negra (THEODORO, 2008, p.90).

Nestas dindmicas, o racismo deve ser considerado de forma determinante, uma vez
que, até mesmo para o trabalho doméstico, assim como outros cargos mais distintos, a
preferéncia por mogas de “boa aparéncia” camuflava (e ainda camufla) o racismo estrutural da

nossa sociedade, na analise de Bebel Nepomuceno (2013).

42
|

Ainda hoje, estas mulheres s&o as mais sujeitas ao trabalho infantil™, que se inicia nas

casas de familia (Ibid.). Como apresenta Sueli Carneiro (2011), de acordo com a Declaragao

das Organizacdes de Mulheres Negras Brasileiras:

O trabalho doméstico ainda é, desde a escraviddo negra no Brasil, o lugar
que a sociedade racista destinou como ocupacdo prioritaria das mulheres
negras. Nele, ainda sdo relativamente poucos os ganhos trabalhistas e as
relagOes se caracterizam pelo servilismo. Em muitos lugares as formas de
recrutamento sdo predominantemente neoescravistas, em que meninas sao
trazidas do meio rural, sob encomenda, e submetidas a condi¢Ges sub-
humanas no espaco doméstico (ORGANIZACAO DAS MULHERES
NEGRAS BRASILEIRAS, 2011, apud CARNEIRO, 2011, p. 128).

A partir desta realidade, Carneiro (2011) resgata a expressdao do poeta nordestino
Arnaldo Xavier para explicar a situacdo de grande parte das mulheres negras que vivem hoje
no Brasil, dentro de um “matriarcado da miséria”. Diante da perpetuacdo das condigdes de
exclusdo e discriminacdo a que sdo submetidas, assumem também o papel de resisténcia em
suas comunidades miseraveis. O que, por outro lado, significa dizer que, assim como coloca
Mée Beata de Yemonja (2011):

Percebi que nossa histdria de mulher é vivida quase como uma roda-viva, em
que temos de nos obrigar a ser mantenedoras de varios espagos da vida das
pessoas. Minha mae foi assim, minhas tias também, a mulher que me iniciou
no candomblé também viveu para servir e acolher (MAE BEATA DE
YEMONJA, 2011, p. 22).

*2 Segundo Nepomuceno (2013) no ano de 2000 os indices de trabalho doméstico infantil apontaram que 75%
deste era desempenhado por mulheres negras com até 15 anos de idade.
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Estas sdo algumas das contradi¢Ges que fazem dessas mulheres, por um lado, as que
mais sofrem com a pobreza e a exclusdo e, por outro, as presencas mais constantes na
preservacdo das condi¢fes minimas de vida, nas comunidades periféricas. O movimento de
mulheres negras, que tomou mais forca nos anos 80, dentro do movimento negro, contou
fortemente com a articulagdo com o movimento de favelas, cujas discussdes sempre giraram
entorno de suas condicBes de vida. Assim, a articulacdo politica acontecia de forma
concomitante as jornadas triplas de trabalho, a discriminacao e a violéncia, mesmo dentro de
suas casas (GONZALES, 2008). Neste movimento, intelectuais como Lélia Gonzales, Beatriz
Nascimento e Sueli Carneiro foram pioneiras e até hoje constituem referéncias sobre a historia
e a luta das mulheres negras.

Quando buscamos a histdria das mulheres indigenas, segundo Suelen Julio (2015), nos
deparamos com dois fatores: por um lado, a falta de estudos sobre o tema e por outro, a
prevaléncia das representaces e dos estere6tipos®. A imagem da mulher indigena como a
dona de casa, a mulher violada, a mé&e e a procriadora na sociedade colonial, povoa nao
apenas o0 imaginario, mas muitos trabalhos historiograficos que ndo se atentam para a questéo
de género. No entanto, como nos traz Amanda Silva (2017), recentemente, esta invisibilizacdo
e producdo de esteredtipos tém sido questionadas. A violéncia sofrida pelas mulheres
indigenas ao longo do periodo colonial e por toda a histéria, de forma alguma ¢é
desconsiderada. A invisibilizacdo destas mulheres em grande parte se deu pelo exterminio
completo de suas etnias. Naquelas que permaneceram, a violéncia sexual e a escravidao
existiram também como forma de imposicédo da violéncia colonizadora e muitas relagdes ditas
consentidas camuflavam os abusos e a serviddo vivenciada por estas mulheres (SILVA,
2017).

No entanto, outras relacbes também foram desempenhadas, apesar de invisibilizadas
pela histéria tradicional. E importante salientar que as terras que hoje compreendem a
América Latina, foram povoadas por uma infinidade de etnias, com seus sistemas particulares
de organizacdo social e cultural, onde os papéis de género variavam muito. Assim, em certos
locais, os colonizadores que chegaram encontraram as mulheres nativas desempenhando
atividades ndo usuais sob seu ponto de vista, até mesmo como liderangas. Julio (2015) destaca
a atuacdo de muitas mulheres indigenas como interpretes e até mesmo liderancas na capitania

de Goiéas no final do séc. XVIII, por exemplo. Ha relatos de que nas civilizagGes andinas do

* Ppara Silva (2017) os colonizadores quando chegaram, julgaram as mulheres indigenas segundo a sua
concepcdo de género cristd e misdgina onde as mulheres e suas ocupagdes se encontravam num lugar subalterno
na sociedade. A discriminagdo sobre as mulheres indigenas foi dupla considerando tanto sua etnia, quanto seu
género.
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Chile as mulheres eram as principais responsaveis pela preparacdo dos alimentos, tarefa
considerada insignificante para os colonizadores, mas tida como sagrada dentro da cultura
originaria (JULIO, 2015).

Os processos de conquista e exploracéo colonial atingiram as mulheres nativas de uma
forma muito brutal, ndo apenas em seus corpos, mas em sua identidade. 1sso porque, na
maioria destas tradi¢cOes, as mulheres tinham um papel importante ligado aos ciclos da
natureza, através da producdo dos alimentos, remedios e cuidado de pequenos animais. Seu
deslocamento forcado para a escraviddo, serviddo ou para o trabalho exclusivamente
doméstico representou um corte nestas relacbes (KOROL, 2016). Mesmo assim, como
desvenda Elisa Nascimento (2008), muitos dos conhecimentos preservados por estas mulheres
continuaram vivos e estdo presentes até hoje na cultura popular e em areas como a
etnobotanica, a fitoterapia, entre outras.

O apagamento das historias produzido pela colonizacdo ainda hoje instiga 0s
chamados feminismos comunitérios a descolonizar a historia e o tempo, atraves do resgate das
“resisténcias das avos”. Julieta Paredes e Adriana Guzman (2014) relembram que uma das
formas de aprofundar a dominacéo colonial era atraves da acusacao de idolatria, onde homens
e mulheres eram perseguidos por praticar bruxarias. Muitas das acusadas eram mulheres,
responsaveis pelas praticas ancestrais de seus povos. O movimento Taqui Oncoy aconteceu
principalmente nos territérios do Peru e da Bolivia, entre os indigenas Huamanga, a partir de
1564 (ROY, 2010)**, consistindo em uma forma de resisténcia cultural e politica que abarcava
contra os tributos exigidos, o trabalho forcado nas minas e nos campos de cultivo e imposicédo
do cristianismo (PAREDES; GUZMAN, 2014). Muitas destas mulheres, que reafirmavam as
praticas ancestrais foram perseguidas e presas (Ibid.). Outros episddios, quase desconhecidos,

protagonizados pelas mulheres indigenas bolivianas sdo descritos pelas autoras:

Em um intento desesperado por mantener la cultura que las ligaba com outra
forma de vida, nuestras abuelas se refugiaron en las alturas conformando
comunidades auténomas de mujeres, o como relatam los cronistas,
sociedades s6lo de mujeres que resistian a ala colonia, pastaban sus rebafios
y se defendian entre si ante las autoridades, algunos cronistas como Guaman
Poma mencionan suicidios de mujeres indigenas, como forma de resistencia
y infanticidios. Mataban a sus hijos varones probablemente para que no
crecieran em esse mundo o para que no fueran enviados al trabajo em las
minas de donde no volverian (PAREDES; GUSMAN, 2014, p.24).

* O Taqui Onkoy, na atualidade, carrega uma importante carga ideoldgica entre 0s povos originarios, por se
tratar de uma das primeiras manifestacGes de oposi¢do ao poder colonial (ROY, 2010).
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Hoje, as mulheres indigenas em toda América Latina sofrem com a excluséo e a
pobreza, também compartilhada com suas etnias, mas permanecem produzindo resisténcias. A
ideia de que sua histéria estd confinada a um passado que ndo existe mais, longe da
modernidade é contraposta pelas resisténcias indigenas que reafirmam o papel importante da
mulher em sua cultura e sociedade. Como traz Francesca Gargallo (2014), passado e presente

se cruzam na producéo das condicdes vividas pelas mulheres indigenas em Abya Yala®:

Su definicion como indigenas en las leyes coloniales ocultaba su condicién
de trabajadoras, y en la actualidad las margina como ciudadanas. La
devaluacion historica de su trabajo, las ha convertido en mujeres pobres,
dependientes de los hombres de su comunidad y de los mercados que les
compran sus producciones (son las mayores vendedoras de los productos
agricolas y las artesanias que produce su comunidad).

Constantemente, en foros y en reuniones ante representantes de los Estados
nacionales o de la Organizaciébn de Naciones Unidas, denuncian su
condicion de explotadas y marginadas; no obstante, se niegan a aceptar que
la condicion de pobreza con la que la cultura capitalista las identifica es
inherente a su identidad. Cuanto mas participan de las reivindicaciones y
reconstrucciones de las identidades de sus pueblos, afirman que sus
conocimientos, sus habilidades manuales, su capacidad reproductiva son una
forma de prosperidad (GARGALLO, 2014, p. 28).

Conhecer a histdria e as questdes enfrentadas pelas mulheres negras e indigenas na
Ameérica Latina no passado nos auxilia na compreensdo de sua posicdo hoje, em meio aos
novos designios do sistema capitalista e também nas resisténcias e (re)existéncias que se
formam. No entanto, antes de entrar neste aspecto, abordaremos outro ponto que julgamos
importante para adentrar o universo das opressdes que recaem sobre as mulheres. Até aqui
pudemos perceber que, por mais que as mulheres de diferentes racas, classes sociais e origens
territoriais tenham histdrias muito distintas e incomparaveis, em certos aspectos, o fato de
serem mulheres aparece como fator determinante para algum grau de invisibilizacdo. Com
isso, nos damos conta de que o sistema hegemdnico em que vivemos, além de todas as
caracteristicas ja apresentadas também comporta uma concepcdo heteropatriarcal da

sociedade. E sobre esta questio que refletiremos a seguir.

** Abya Yala, na lingua do povo Kuna, originario do norte da Colémbia e do Panama, significa “Terra madura”, “Terra Viva”
ou “Terra em florescimento” e vem sendo utilizado por varios povos originarios como sindnimo de América Latina (PORTO-
GONCALVES, s/a). Disponivel em: http://latinoamericana.wiki.br/verbetes/a/abya-yala, acesso em: 17/09/2019.
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2.3 - Raizes dos sistemas patriarcais

Vérios campos de estudo das ciéncias sociais vém descortinando a sistematica
invisibilidade e exclusédo do ponto de vista e da participacdo das mulheres nos processos
historicos, sociais e politicos da humanidade. Invisibilidade ndo apenas experienciada por um
grupo especifico de mulheres, num certo espago e tempo, mas que pode ser observado em
grupos bastante diversos nas mais diversas regides do planeta e em tempos histéricos distintos
(LERNER, 1990; FACIO e FRIES, 2005). A hipdtese de que as mulheres ndo participariam
da histdria, ndo teriam uma historia ou ndo participariam das transformacdes sociais ao longo
do tempo é algo ja descartado por tais estudos. Como provoca Gerda Lerner (1990), é como
dizer que cerca da metade da humanidade ndo interferiu de forma alguma no devir da
existéncia humana.

Por outro lado, a posicao de subordinagio e desigualdade das mulheres*, que se repete
ao longo da historia até os dias de hoje, em diferentes escalas, nos faz pensar em quais fatores
foram e sdo responsaveis pela construcdo desta perspectiva e porque a invisibilidade e
desconsideragéo da participacdo das mulheres nos processos de resisténcias e transformacoes
sociais acontecem ainda hoje.

Por muito tempo, a subordinagdo feminina foi entendida como um processo natural e
universal, explicado por sua fragilidade ditada por fatores biologicos (LERNER, 1990).
Simone de Beauvoir (1970) trouxe esta reflexdo em sua obra O segundo sexo. Ali a autora
explica que o fato do corpo da mulher permanecer substancialmente comprometido com a
gestacdo (0 que ndo acontece com o corpo masculino), assim como a concep¢do de uma
superioridade fisica masculina foram argumentos que justificaram a necessidade da protecdo
feminina, que levou a sua subordinacdo, principalmente nas sociedades ocidentais. A maior
proximidade do cuidado dos filhos e da familia, que aproximavam as mulheres da afetividade
e das emogdes, foi também o argumento utilizado para explicar porque as mulheres seriam
menos capazes na elaboracdo do pensamento abstrato, portanto, menos aptas aos estudos e a
elaboracgdo tedrica (LERNER, 1990).

* Aqui ndo pretendo frisar uma postura fatalista de que as mulheres sempre foram vitimas da histéria. Ao
contrario, a histéria das mulheres traz uma série de experiéncias individuais e coletivas das resisténcias,
negociacBes e saidas criativas encontradas pelas mulheres diante das privacbes e desafios a que foram
submetidas. No entanto, ndo se pode ignorar que a subordinacdo do trabalho e do seu tempo aos interesses
masculinos, o controle de seu corpo e sua sexualidade e a desigualdade de direitos sociais marcaram,
sistematicamente, estas trajetorias.
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A inferioridade feminina é concebida desde os textos biblicos, que apresentam
metaforicamente a mulher gerada de uma parte acessoria do homem (a costela de Adao)
permanecendo subordinada a autoridade do marido, como esposa obediente. Mas também
aparece em formulagbes mais recentes, de acordo com Rose Marie Muraro (2002). As
andlises psicoldgicas modernas de Freud, por exemplo, se debrucaram sobre as diferencas
entre homens e mulheres, evidenciando a mulher como um ser incompleto, cujo conflito
principal se da pelo sentimento velado de inveja, por ndo possuir o 6rgao falico. Assim, uma
série de obras provenientes da filosofia, da historia, da medicina, do direito e da antropologia,
hd tempos justificam as desvantagens femininas como parte de um processo natural
(MURARO, 2002).

Nas sociedades pré-industriais ocidentais e modernas, como aponta Maria Mies
(1993), outro argumento tomou forca para explicar tal distingdo. Diante da méaxima de
dominacdo e domesticacdo da natureza em contraposicdo a valorizacdo da cultura, as
mulheres, estariam mais proximas da primeira, enquanto os homens seriam os criadores da
segunda. Mais uma vez, a relacdo das mulheres com a reproducdo, tanto da vida humana
qguanto de outras formas de vida, como o cultivo dos alimentos e plantas medicinais, as
aproximava dessa natureza, entendida como algo selvagem, desordenado e passivel de
domesticagdo (MIES; SHIVA, 1993).

Apesar de algumas destas afirmagdes ainda sobreviverem dentro dos discursos mais
conservadores, na atualidade, elas perdem o sentido a medida que as mulheres, dentro de sua
diversidade social e racial, em diferentes medidas, vém conquistando maior autonomia e
acesso a espagos e posicoes que antes lhe eram negados. Como exemplo, podemos citar a
entrada progressiva das mulheres nas universidades que hoje, em muitos paises, como o
Brasil, supera o ingresso masculino. Mesmo assim, as mulheres ainda sofrem fortemente com
a violéncia doméstica, a discriminacdo, a desigualdade social, a dependéncia econdmica e a
invisibilizacdo de seu papel na sociedade. Para entender este paradoxo, é preciso compreender
que forcas atuam no sentido de legitimar e preservar tais condicdes que descartam e
invisibilizam a participacdo das mulheres nos processos histéricos e em muitos outros*’. Além

disso, buscar refletir sobre os fatores que transformam as diferengas entre homens e mulheres,

T Aqui me refiro a questdes como, a tardia iniciacio das mulheres nos estudos e, consequentemente, nas
universidades, sendo um experiéncia ainda mais tardia para as mulheres negras e das classes populares; o0 menor
acesso das mulheres do campo a terra; a menor participagdo politica em cargos de lideranga, tanto no ambito
governamental, quanto em instancias como sindicatos e associacdes; as disparidades salariais em atividades
laborais das mais diversas; a invisibilidade dentro das ciéncias e da maioria das produces intelectuais das mais
diferentes &reas.
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invariavelmente, numa relacdo hierarquica de dominagdo que se estende para as mais diversas
areas, inclusive para as relagdes socioambientais.

Os estudos feministas, ha algum tempo, vém se dedicando a esta investigacdo, em
diversas partes do mundo. E partir deles se desenvolveu o conceito de patriarcado, que busca
explicar tal dindmica de dominacdo (FACIO; FRIES, 2005). Assim como os feminismos
possuem uma diversidade de perspectivas e posicionamentos, esse conceito também néo é
heterogéneo.

Neuma Aguiar (1997) aponta que as teorias feministas sobre o patriarcado o definem
como um sistema de opressdes dos homens sobre as mulheres que permanece e se atualiza
conforme as transformacg6es na sociedade. Alda Facio e Lorena Fries (2005) atentam para a
dimensdo do patriarcado como uma ideologia, a partir da qual as diferencas entre homens e
mulheres sdo construidas, de forma que a inferiorizacdo destas é justificada a partir da
biologia, ou seja, € encarada como algo natural. Ja Paredes e Guzméan (2014), sob a
perspectiva do Feminismo comunitario latino-americano, compreendem que o patriarcado se

define como:

[...] el sitema de todas las opresiones, todas las explotaciones, todas las
violencias, y discriminaciones que vive, toda la humanidad (mujeres,
hombres y personas intersexuales) y la naturaleza, histéricamente
construidas, sobre el cuerpo sexuado de las mujeres (PAREDES; GUZMAN,
2014, p. 77).

Podemos perceber, portanto, que as concepgdes sobre o patriarcado podem ser
distintas, apesar de girarem entorno da questédo da dominacao.

E importante salientar que a dominac&o patriarcal ja foi foco das elaboracdes teéricas
de Max Weber (WEBER, 1964, apud REZENDE, 2015). Este compreendeu o patriarcado
como um tipo de dominagdo baseado fundamentalmente na tradigdo, onde os valores
cunhados dentro da familia patriarcal (dominio do patriarca sobre as mulheres, os filhos e
posteriormente 0s escravos) eram baseados na propriedade, ou seja, a posse sobre 0s mesmos.
Como explicita Daniela Rezende (2015), este direito, proveniente do &mbito domestico, era
tido como inquestionavel, pois se baseava na tradi¢do. Para aquele autor o patriarcado seria
superado a medida que a racionalizacdo das sociedades modernas adotasse formas mais
impessoais e burocratizadas no ambito pablico, de forma que as relagdes patriarcais, baseadas
na autoridade do patriarca personalista perderiam forca em meio a adogdo de um sistema de

leis e condutas publicas mais imparciais (REZENDE, 2015).
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Para Mirela Morgate e Beatriz Nader (2014), a analise de Weber se detém na
dominag&o patriarcal num periodo anterior ao surgimento dos Estados modernos, por isso ndo
seria suficiente para explicar as relacbes atuais dentro das sociedades capitalistas
(MORGANTE; NADER, 2014). Além disso, esta definicdo ndo abarcaria a abrangéncia
necessaria para se compreender a reformulacdo das relagcbes patriarcais na
contemporaneidade, motivo pelo qual muitas autoras feministas preferem ndo utilizar a
perspectiva de patriarcado segundo este autor.*®

De toda forma, podemos refletir que, nos diferentes tempos historicos, as sociedades
se organizaram de formas distintas pelo mundo e as relagdes de compartilhamento do poder e
dos recursos entre homens e mulheres foram travadas de formas distintas também. No
entanto, até hoje, nas mais diferentes culturas, pode-se encontrar sistemas onde 0s homens
detém uma série de vantagens em relacdo as mulheres, 0 que poderia ser explicado pela
estrutura patriarcal destas sociedades.

Gerda Lerner (1990) estudou a origem histérica do patriarcado ocidental e suas
analises indicaram que as primeiras formas de patriarcado surgiram na época de formacao dos
estados arcaicos, entre 3100 a 600 anos A. C., na antiga Mesopotamia. Para esta autora o
sistema patriarcal no ocidente ndo foi instituido do dia para a noite, mas levou quase 2.500
anos para se estabelecer como hegemonico. Diante de uma extensa andlise, alguns pontos
concluidos pela autora foram:

e O estabelecimento do dominio masculino sobre as capacidades sexual e reprodutiva
feminina aconteceram antes da instituicdo da propriedade privada e da sociedade de
classes, estando seu uso como mercadoria (casamentos arranjados, comercio de
escravas) na base do surgimento da propriedade privada.

e A subordinacdo sexual das mulheres apareceu institucionalizada nos primeiros codigos
juridicos do poder totalitario do estado. Sua cooperagdo com o sistema foi garantida a
partir da forca, da dependéncia econdmica dos homens e da distincdo entre mulheres
respeitaveis e ndo respeitaveis. A unidade basica da sociedade era a familia patriarcal,
por meio das quais foram construidos normas, valores e papéis de género.

e Mesmo que as mulheres estivessem subordinadas aos homens (econdmica e
sexualmente) exerciam papeis de sacerdotisas, curandeiras e adivinhas, na mediagéo
com os deuses. Mesmo que na sociedade fossem dominadas, acreditava-se em sua
relagdo divina na geragéo da vida.

* Qutra critica destinada a elaboracéo deste autor é de que ele se vale de justificativas essencialistas para
explicar a inferioridade e dependéncia das mulheres dentro do sistema patriarcal, assumindo um posicionamento
deterministico e conservador, dissonante com a critica feita pelas teorias feministas (MORGANTE e NADER,
2014).
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e As mudangas simbdlicas provenientes da transicdo do pluriteismo para o monoteismo
hebreu, provocaram ndo apenas ataques aos cultos a deusa da fertilidade, como
também distanciaram as mulheres do contato com o divino. A destituicdo das
mulheres deste contato influenciou toda a simbologia que esta encontra-se na base da
civilizagdo ocidental (mulheres ndo sdo dignas do contato com Deus).

Dando um grande salto no tempo e pousando na modernidade, Maria Mies e Vandana
Shiva (1993) consideram a instituicdo do modelo capitalista em formacdo e do
estabelecimento definitivo do patriarcado ocidental como propulsores do pensamento
moderno ocidental. Neste periodo, entre os séculos XV e XVIII, aconteceu nessas terras um
dos maiores exterminios de mulheres durante a chamada “caca as bruxas”. A perseguicao e
execucdo destas pessoas, em sua maioria camponesa, até hoje é apresentada como um
episddio irracional daquela sociedade dominada pela obscuriddo da igreja. No entanto, como
mostra Silvia Federici (2019), muito mais do que isso, essa cagada provocou a destruicdo de
conhecimentos ancestrais sobre a natureza, o corpo e a sexualidade, aspectos que precisavam
ser controlados pela classe dominante. Para além da perseguicdo dos hereges, este movimento
esteve aliado aos processos de estabelecimento das terras privadas e a repressao das
insurgéncias camponesas que se revoltavam contra a tomada das terras comunais (Ibid.).

Assim, o paradigma da modernidade ocidental encontrou o espaco necessario para se
consolidar, nos moldes do patriarcado ocidental ainda mais fortalecido. Nele, a ideia de
“mulher moderna” se aproximava unicamente da esfera das emocgdes, da exclusividade do
ambiente privado, da passividade e da natureza (que deveria ser dominada e domesticada). Ja
0 “homem moderno” assumiu a imagem mais proxima da racionalidade, da cultura e da
domesticacdo da natureza, através da violéncia e da dominagdo (MIES; SHIVA, 1993).

Com o desenvolvimento do sistema capitalista industrial como modelo hegemdnico, o
trabalho humano passou a ser cada vez mais explorado, de forma a garantir a acumulacéo de
capital e a producdo de mercadorias. Com isso, a divisdo social e sexual do trabalho, sob
estas condicOes, passou a influenciar fortemente as relagbes sociais, politicas e culturais
nestas sociedades. De forma geral, dentro da l6gica capitalista patriarcal, que se estende até os
dias de hoje, o trabalho considerado produtivo foi, por muito tempo, entendido como aquele
destinado a producdo capitalista, cujos produtos estivessem inseridos na légica e nos fluxos
do mercado (lbid.).

O trabalhador da fabrica, do campo e do comércio realizavam, portanto, o trabalho que
produzia valor. No entanto, por traz desta dindmica sempre esteve presente outra forma de

trabalho, essencial a manuten¢do do “trabalho produtivo” e da sobrevivéncia dos préprios
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trabalhadores. A reproducdo social da forca de trabalho, segundo Lise VVogel (2000), consiste
em todas as atividades que possibilitam ndo apenas a manutencdo das condigdes materiais de
vida dos trabalhadores, como a alimentacdo, os cuidados com a salde e a limpeza da casa,
além propria reproducdo sexual e cuidados das criangas, que possibilitam a disponibilizacédo

de novos trabalhadores. Como sintetiza Tithi Bhattacharya:

A ideia mais importante da teoria da reproducdo social é que o capitalismo é
um sistema unitario que pode integrar com éxito, ainda que de maneira
desigual, a esfera da reproducdo e a esfera da producdo. As mudancas em
uma esfera tém efeito na outra. Salérios baixos e a tendéncia neoliberal a
reducdo dos custos no trabalho podem gerar execugdes hipotecéarias e
violéncia doméstica no lar (BHATTACHARYA, 2019, p. 3).

Apesar de producdo e reproducdo constituirem elementos interdependentes no
capitalismo, os trabalhos de cuidados e os trabalhos domésticos, desempenhados
majoritariamente pelas mulheres, por muito tempo, foi desconsiderado. Pode-se dizer que isso
acentuou a invisibilizacdo das mulheres como trabalhadoras e do seu trabalho ndo remunerado
como essencial a prépria exploracéo capitalista (VOGEL, 2000; BHATTACHARYA, 2019).

Todos estes valores intercruzados entre capitalismo e patriarcado, que se moldavam
nas sociedades ocidentais foram também “transplantados” para as terras conquistadas nas
Ameéricas. Nesse sentido, tanto a existéncia quanto o trabalho das mulheres colonizadas
sofreram intensos processos de apagamento e invisibilizacao.

E sobre esta perspectiva que analisam o patriarcado as feministas comunitarias
aymaras bolivianas. Para elas, o patriarcado € a primeira forma de dominagdo que surgiu na
histéria e a imposicdo do pensamento patriarcal estd na base da producdo de tradigoes,
costumes, hébitos sociais, simbolos, leis e até da educacdo (PAREDES; GUZMAN, 2014).
No entanto, é importante considerar que este sistema se estabeleceu de diferentes formas de
acordo com as caracteristicas de cada sociedade.

As autoras argumentam que, quando os colonizadores chegaram, a maioria das
sociedades nativas também viviam regimes patriarcais, baseados nas tradicdes locais. No
entanto, aqui, as relagdes sociais e culturais entre homens e mulheres eram mais equilibradas,
havendo uma nocdo de complementaridade das funcbes. As mulheres ndo estavam restritas as
relagbes privadas e em muitos casos exerciam importantes fungdes religiosas e
administrativas. Condicdo extremamente oposta ao que viviam as mulheres europeias naquele

mesmo periodo, onde o controle, a subordinagéo e a violéncia insidiam fortemente sobre elas.
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O encontro entre estes dois mundos acabou promovendo o que as feministas comunitérias

chamaram de “entronque patriarcal”:

Si vale la aclarecién los invasores, trajeron su proprio patriarcado y su
machismo como um tronco falo céntrico que se entronco, com el tronco falo
céntrico del patriarcado local y el machismo de nuestros pueblos originarios.
Se combinaron, se complementaron, se repartieron tareas y afinaron sus
formas de oprimir a las mujeres, eso fue lo que paso em médio, para que las
mujeres indigenas de areas rurales estén mucho peor en la actualidad.
Ocurrid el Entronque Patriarcal, a partir del hecho colonial de 1492, que fue
perpetrado a través de la invasion espafiola de nuestros territérios
(PAREDES e GUZMAN, 2014, p. 82-83).

Maria Lugones (2008), ao abordar a colonialidade de género que se estabeleceu a
partir da dindmica patriarcal da colonialidade do poder (QUIJANO, 2005) argumenta que nao
se pode analisar claramente a experiéncias das mulheres colonizadas sem que género e raca
estejam inseparavelmente vinculados. Diante da concepg¢éo dos povos ndo brancos, como nédo
humanos, as mulheres colonizadas eram encaradas ndo como mais proximas da natureza
(visdo passiva destinada as mulheres brancas), mas como animais (ou fémeas) no sentido mais
profundo e desumanizador do termo (Ibid.). A autora, portanto, apresenta o lado obscuro da
colonialidade do género, que ndo apenas submeteu estes povos (mulheres e homens indigenas
e negros) a uma realidade de desumanizacdo, que justificava a exploracdo profunda do
trabalho (muitas vezes até a morte) e do sexo, como também provocou a desintegracdo das
relacGes comunais mais igualitarias que existiam nestes territorios antes da invasao.

A respeito dos processos contemporaneos de invisibilizacdo das mulheres latino-
americanas, Lugones (2008) ressalta a urgéncia do olhar a partir da interseccionalidade.
Posicdo apontada também pelos feminismos negros que ressaltam a tendéncia de
homogeneizacdo da categoria “mulher”, que acaba sendo representada unicamente pela
realidade das mulheres brancas e burguesas (HILL COLINS, 2018). Motivo pela qual, as lutas
e resisténcias das mulheres negras e indigenas ndo sdo consideradas dentro dos movimentos
classicos de libertacdo das mulheres (LUGONES, 2008). Todos estes aspectos apuram as
reflexdes sobre o “ser mulher colonizada”, “ser mulher negra”, “ser mulher indigena”. E todas
as implicacdes que estes processos trouxeram para nossa sociedade até hoje, onde estas ainda
sdo aquelas que sofrem maior discriminagdo e estdo sujeitas as piores condi¢cdes materiais de
vida.

Outra marca importante da colonialidade do género é a inser¢do dentro de um modelo

heteropatriarcal, ou seja, um sistema binario onde o dimorfismo biolégico e a
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heterossexualidades s&o transformados no padrdo a ser seguido mundialmente. Como
resultado ha a invisibilizacdo e marginalizagdo de outras formas de se conceber as diferencas
de género (ndo binarias, intersexuais) coexistentes nas civilizagdes originarias. Como explica

Lugones:

El sistema de género es heterosexualista, ya que la heterosexualidad permea
el control patriarcal y racializado sobre la producion, en la que si incluye la
producdo del conocimiento, y sobre la autoridad coletiva (LUGONES, 2008,
p. 98).

A feminizacdo da pobreza, muito comum nos paises de passados coloniais, ressaltam
as consequéncias do sistema capitalista patriarcal colonial que até hoje mantém as mulheres
em posicao de subalternidade (MIES; SHIVA, 1993; LUGONES, 2008; PEREYRA, 2013;
KOROL, 2016). Hoje, estas mulheres assim como suas descendentes representam a maioria
das camponesas, moradoras de periferias urbanas e favelas, donas de casa, empregadas
domésticas, quilombolas, caicaras, geraizeiras e componentes de povos originarios. Sob a
perspectiva das reflexGes trazidas até aqui, buscamos adentrar a questdo. Conhecer e
compreender suas formas de sobrevivéncia e resisténcia é também decifrar as alternativas
para o enfrentamento deste sistema opressor.

Como procuramos expor, profundas sdo as raizes por traz da invisibilizacdo e
subordinacdo das mulheres, principalmente aquelas que enfrentaram 0s processos
colonialistas de racializacdo. Suas resisténcias também sdo pouco reconhecidas, mas mesmo
silenciosas, foram responsaveis pela preservacdo de saberes e valores. No momento em que
vivemos, muitas destas resisténcias pela sobrevivéncia comunitaria (através da subsisténcia)
assumem um significado novo e urgente — a preservacao da vida. N&o a vida como algo alheio
ao humano (os seres vivos como espécies a serem preservadas), mas a vida como teia
complexa, como relacdo de dependéncia e conflito, como fonte de sobrevivéncia e
sacralidade, como territério e corpo.

No final do capitulo anterior, apresentamos a complexa teia que posiciona as mulheres
do Sul global em um lugar antagbnico como vitimas e a0 mesmo tempo protagonistas de
movimentos que vém surgindo como resposta ao modelo capitalista, ambientalmente
destrutivo e socialmente excludente. Nutrindo-nos das reflexdes trazidas até aqui, sobre o
sistema de opressdes que recai sobre estas mulheres, continuamos nosso percurso, olhando
agora, de forma mais cuidadosa, para as resisténcias, permanéncias e lutas pela vida, como

forma de aprender com elas.
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2.4 — Resisténcias e permanéncias pela defesa da vida

Semelhante ao que aconteceu com as resisténcias socioambientais populares, a
participacdo das mulheres das classes populares no debate ambiental ainda permanece pouco
mencionada. O esfor¢o de recuperacdo desta historia ainda se faz necessario, como forma
resgatar as raizes do passado e compreender os desdobramentos que nos alcangcam no
presente.  Na América Latina, a vinculacdo das mulheres (principalmente aquelas
provenientes de comunidades tradicionais*®) & manutencéo da biodiversidade, & preservacéo
dos bens naturais comuns e a permanéncia nos territorios possui uma histéria mais longa do
gue imaginamos.

Paredes e Guzman (2014) relembram que suas ancestrais ja se articulavam e resistiam,
frente a exploragdo dos colonizadores, em diversos territorios da América Latina. Guardando
consigo o0s conhecimentos e as cosmovisdes de seu povo, estas mulheres mantiveram vivas,
tradicdes e formas sustentaveis de relacdo com o meio ambiente, dentre elas, a preservagédo
das sementes crioulas e a concepgdo dos bens naturais como elementos sagrados, por
exemplo. Da mesma forma, as mulheres negras escravizadas nas Américas, apesar de
passarem por toda sorte de exploracdo, foram as responsaveis por preservar conhecimentos e
epistemologias ligadas, a cultura e as relacdes ambientais ancestrais (uso e cultivo de plantas,
espiritualidade ligada aos elementos da natureza) (NASCIMENTO, 2008). Esses saberes, que
tudo tinham para desaparecer diante do encobrimento do saber hegeménico, permanecem até
hoje. Muitos deles ainda sendo passados de mée pra filha, sem que muitos se deem conta.
Mesmo vitimas de um sistema de dominacéo e violéncia, as mulheres encontravam estratégias
de resisténcia, muitas delas referentes a sua propria sobrevivéncia e de suas comunidades.

Vandana Shiva (1995) chama a atencdo para o fato que, nas sociedades colonizadas,
0s homens tiveram que assumir atividades mais ligadas aos ciclos econdémicos impostos pelos
colonizadores. Com isso, muitas vezes, foram for¢ados a migrar, ou mesmo se integrar as
atividades extrativistas de mercado fora de suas comunidades.*® Por outro lado, a maioria das

mulheres, historicamente, precisou ficar. A permanéncia na comunidade, no territorio e na

* Aqui nos referimos as mulheres indigenas, camponesas, agricultoras familiares, quilombolas, caicaras,
marisqueiras, extrativistas, geraizeiras e muitas.

%0 Até hoje, esse processo se repete, ou seja, a migracao da forga de trabalho masculina aparece como uma das
consequéncias da instalacdo de algum empreendimento.
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lida com as atividades de subsisténcia, fez destas mulheres as principais provedoras do
sustento e, consequentemente, mantenedoras das condicdes propicias para este sustento.>

Atualmente, muitos estudos corroboram o fato de que as areas do planeta que
apresentam maior biodiversidade sdo também aquelas que, por mais tempo, foram ocupadas
pelos chamados povos tradicionais. No caso do Brasil, a grande diversidade destes povos
(comunidades indigenas, quilombolas, caicaras, pescadores artesanais, geraizeiros, povos
extrativistas das florestas, agricultores familiares) proporcionou a manutencao transgeracional
de uma rica sociobiodiversidade (DIEGUES, 2001). Mas a permanéncia destes grupos em
seus territorios ndo se restringe a preservacao da natureza de forma intacta, como estamos
acostumados a pensar. Para além disso, estas comunidades, ao longo do tempo,
desenvolveram conhecimentos dinamicamente integrados as caracteristicas de cada
ecossistema, produzindo o que Toledo e Barrreira-Bassols (2008) denominaram “saberes
bioculturais”. Estes saberes, baseados em experiéncias empiricas e passados através das
geragdes, mostram-se muito valiosos, a medida que se encontram intimamente
contextualizados aos ciclos naturais de cada regido e que foram os responsaveis por mediar a
sobrevivéncia e a sustentabilidade destes grupos ao longo das geracdes.

Quando entrecruzamos a permanéncia no territério com a elaboracdo dos saberes
bioculturais, encontramos um espaco especial ocupado pelas mulheres, como produtoras e
transmissoras destes conhecimentos. Sua necessidade de compreender os ciclos da terra, das
aguas e do clima, como forma de viabilizar a nutricdo, os cuidados com a saude, a protecédo
dos filhos e os cuidados com os animais, fizeram destas mulheres mantenedoras especialistas
(SHIVA, 1995). Dentre as camponesas indianas, por exemplo, o largo conhecimento sobre as
espécies vegetais mais nutritivas, sobre o0s principios ativos das plantas, sobre as técnicas
agroflorestais (producdo agricola dependente da manutencdo das florestas) foi descrito por
Shiva (2003). Ao analisar o trabalho das mulheres agricultoras no Brasil, Emma Siliprandi
(2012) explica:

Muitos grupos de mulheres, de fato, focalizam a sua atencdo na producéo de
alimentos (in natura ou transformados); no cultivo de pequenos animais; na
preservacdo e na aclimatacdo de espécies (por meio de bancos de sementes

°! E importante salientar que, durante o periodo escravagista no Brasil, por exemplo, as mulheres escravizadas
assumiram, grande parte das vezes, as mesmas fungdes laborais que os homens, funcdes estas destinadas a
producdo monocultural para exportacdo. E verdade também, que nas fazendas mais ligadas a producio de
alimentos, ou naquelas mais proximas as cidades, as mulheres negras tiveram um papel determinante na
conquista da liberdade e na producdo agricola de subsisténcia. A medida que conquistavam sua alforria, a partir
dos itens que conseguiam vender nas feiras, mantinham também pequenos pedacos de terra onde cultivavam
produces de subsisténcia.
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ou de conservacdo nas propriedades); na transmissdo de conhecimentos
sobre a producdo e o uso de plantas medicinais, por exemplo. Muitas dessas
atividades ndo sdo valorizadas socialmente, consideradas apenas “atividades
complementares” aos cultivos comerciais considerados “principais” e sob
responsabilidade dos homens. (SILIPRANDI, 2012, p. 179)

As mudancas ambientais causadas pelo modelo capitalista de producdo, desde a
revolucdo industrial, vém comprometendo fortemente os ciclos da natureza e fragmentando as
interelacdes desenvolvidas entre 0s grupos humanos e seu ambiente (MIES; SHIVA, 1993). A
propria imposicdo do modelo urbano como Unica alternativa de existéncia moderna é um
agravante desta condi¢do. Nossas cidades ndo séo capazes de produzir comida, agua, sombra,
matéria organica e trabalho pra todos. E diante desta realidade, cada vez mais impositiva, que
as mulheres sdo fortemente impactadas, a partir do momento em que seus saberes sdo
desconsiderados, suas préaticas de subsisténcia sdo impedidas e o que lhes resta é a exclusdo e
a pobreza (Ibid.). Estas sdo algumas das razdes pelas quais as mulheres das classes populares
vém assumindo o protagonismo nas lutas sociais e em processos de auto-organizacao
comunitérios (SHIVA, 1993; PEREYRA, 2013; SVAMPA, 2015).

O debate que vem sendo levantado ultimamente por uma série de trabalhos
(MARTINEZ-ALIER et. al., 2017; KOROL, 2016; CARVAJAL, 2016; MALERBA, 2010)
questiona o lugar determinista das mulheres dos paises empobrecidos, apenas como vitimas>
da destruicdo dos recursos ambientais coletivos (comunitarios). Por mais que a denudncia
destas injusticas seja importante, é necessario ultrapassar 0s estereétipos e perceber que a
relacdo destas atrizes (tdo diversas) com a crise ambiental € muito mais complexa. Se por um
lado elas ja foram acusadas como responsaveis pela intensificacdo do consumo dos recursos
naturais planetarios® (superpopulacdo e utilizacdo indiscriminada dos recursos), por outro,
foram reconhecidas como as principais vitimas da destruicdo e escassez dos mesmaos recursos.
Nem sempre se leva em consideracdo sua atuacdo como agentes politicas das transformacdes
socioambientais (SILIPRANDI, 2015). Também neste campo podemos sentir os tentaculos do
patriarcado, que insiste em tornar estas experiéncias invisiveis. E mais uma vez, a
classificacdo como vitimas tende a conferir as mulheres uma postura de estagnacdo, como se,

sendo vitimas, ndo fossem capazes de ser também agentes politicas.

52 Aqui prevalecendo uma ideia de vitima passiva, imobilizada, néo agente de transformacdes.

%3 Mary Castro e Mirian Abramovay (2005) refutam esta afirmativa: “Segundo representantes das ONGs WEDO
e REDEH, a principal causa da degradagdo ambiental sdo os poluentes industriais e militares, dejetos toxicos e
sistemas econdmicos que exploram e prejudicam a natureza e oS povos. Sentimo-nos insultadas com a
insinuacdo de que as taxas de fertilidade feminina (eufemisticamente chamadas pressfes populacionais) séo
responsaveis pelo fendmeno mencionado.” (CASTRO; ABRAMOVAY, 2005, p. 36).
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O movimento Chipko, ja comentado anteriormente, teve sua origem, segundo Shiva
(1995), na organizacdo das mulheres das comunidades locais, que muito antes da existéncia
de conferéncias sobre o meio ambiente ja lutavam pela preservacdo dos bosques sagrados
indianos. Apesar da invisibilizacdo deste como um movimento de mulheres pela preservagédo
da vida e de outras epistemologias ambientais, pouco se fala sobre seu carater de género. A
lideranga descentralizada e horizontal entre as mulheres locais, vitimas do deflorestamento
dos bosques, a permanéncia corajosa atraves do protesto pacifico dentro da simbologia do
abraco (chipko) e o enfrentamento do pensamento hegemdonico através de conhecimentos
ambientais tradicionais complexos sdo tracos deste movimento que inspira ecologistas até
hoje (Shiva, 1995). Para PRIETO (2017), estes movimentos pioneiros, organizados pelas
mulheres, representaram marcos da resisténcia ao sistema extrativista e colonialista, na
medida em que se opunham a um tipo de desenvolvimento que ndo considerava 0s sistemas
locais de subsisténcia.

Ao longo da propria trajetoria do movimento ambientalista, as mulheres ocuparam
espagos em grupos comunitarios, organiza¢fes ndo governamentais, movimentos ecologicos e
movimento de mulheres (MIES; SHIVA, 1993). Diante da constatacdo de que 0s impactos
socioambientais sobre as mulheres comprometem a sustentabilidade de toda sua comunidade,
ao longo das ultimas décadas, a desigualdade de género passou a ser reconhecida como fator
que favorece a manutencdo da pobreza global. De acordo com os encaminhamentos da ONU
sobre 0 assunto, considera-se a promocao da equidade de género como estratégia fundamental
para erradicacdo da pobreza (Ibid.). Da mesma forma, pesquisas apontam que esta também é
uma importante medida para se conseguir um manejo sustentavel dos recursos naturais e do
desenvolvimento rural (KOROL, 2010). A atuacdo das mulheres, portanto, como vitimas e
principais denunciadoras das violagdes humanas e ambientais, contribuiu para a inclusdo da
dimensao de género nas diretrizes ambientais globais.

Nao se pode apagar da memoria o “grito” proferido por milhares de mulheres
presentes na Conferéncia das Na¢des Unidas pelo Desenvolvimento Sustentavel (Eco 92). Sua
organizac¢do através do “Planeta Fémea” consistiu num espago de articulacdo e discussdo das
reivindicagdes de mulheres de todo o mundo, dentro do forum global. (SILIPRANDI, 2015).
Como nunca tinha ocorrido em nenhuma outra edicdo dos eventos mundiais da ONU, a
presenca macica de feministas de diversas linhas, ecologistas, grupos de base, pesquisadoras,
militantes politicas, grupos comunitarios demonstrou que a participacdo das mulheres no

debate ambiental era crescente e cada vez mais complexa.
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Segundo Diana Deere e Magdalena Leon (2002, apud SILIPRANDI, 2015), o Planeta
Fémea, como parte da Eco 92 propiciou a aparicdo das mulheres na cena publica
internacional, como reivindicadoras de um lugar privilegiado dentro do debate ambiental, que
extrapolava a simples administracdo dos recursos naturais. Neste mesmo encontro, Nilza
Araci (2005) destaca a presenca fundamental dos Movimentos de Mulheres Negras, cuja
participagdo foi crucial para a introducdo da tematica do racismo ambiental ao debate
ambiental global. Além disso, sua participacdo estimulou as discussdes a respeito das
disparidades ainda existentes entre grupos raciais e classes econdmicas distintas e sua
articulagcdo com a vulnerabilidade aos impactos ambientais.

Desde a proclamacdo da Década das Na¢des Unidas para as mulheres (1976-1985) e
suas sucessivas conferéncias internacionais, as pautas das mulheres ganharam mais
visibilidade, assim como a gravidade de sua situacdo, articulada a questbes econdmicas,
sociais e ambientais. Durante a primeira Conferéncia Internacional sobre a Agua e 0 Meio
Ambiente, em Dublin (Irlanda, 1992) dentre as principais recomendacdes geradas estava: a
inclusdo das mulheres em todos 0s processos decisorios e de gestdo sobre os recursos hidricos
como forma de preserva-los, tomando em conta sua grande experiéncia na gestdo,
manutencdo e preservacdo dos mesmos.>* Direcionamentos como estes, assumindo a
perspectiva de género, foram cada vez mais incorporados pelas conferéncias seguintes. Foi
assim que no Forum Internacional da Agua no México (2006) o empoderamento das mulheres
foi assumido como condi¢do fundamental, tanto para erradicacdo da pobreza quanto para a
protecdo ambiental no planeta (SOARES, 2009).

De acordo com Maristela Svampa (2012), recentemente, a intensificacdo das politicas
neoliberais e do neoextrativismo na América Latina vém provocando o aumento dos conflitos
ambientais envolvendo as populacbes locais. Com isso, novos e antigos movimentos se
articulam na defesa dos territorios. Mirian Garcia-Torres et. al. (2017) chamam a atencdo para
a atuacdo das mulheres dos movimentos indigenas e campesinos nestas resisténcias e
argumentam que seu protagonismo estd ligado a alguns fatores intrinsecos ao carater

patriarcal desse modelo:

[...] en las ultimas décadas las organizaciones indigenas y campesinas que
hicieron frente al neoliberalismo y al avance de los megaproyectos han dado
paso al protagonismo de las organizaciones de mujeres en las luchas por la
defensa del territorio. Esto se explica por la incidencia de los gobiernos

% Chamamos a atengdo, a partir de Cardoso (2003 apud NOGUEIRA, 2006) para o fato de que todas as
recomendagdes produzidas por esse encontro foram incorporadas a Politica Nacional de Recursos Hidricos
Brasileira, com excecdo daquela concernente ao papel de protagonismo das mulheres.
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progresistas en la desarticulacién de la organizacion social, el papel del
Estado en la consolidacion de proyectos extractivos y las alianzas
patriarcales. Todo ello ha condicionado el lanzamiento de las mujeres de las
comunidades que ya tenian una fuerte participacion politica a la primera
linea de visibilidad. (GARCIA-TORRES et. al., 2017, p. 67).

Um dos casos mais simbolicos deste protagonismo aconteceu durante a “Guerra da
Agua”, em Cochabamba, na Bolivia. Para Elizabeth Cruz (2010), o papel das mulheres,
principais captadoras e gestoras domeésticas da &gua, foi fundamental nas mobilizacbes que
culminaram na retirada da empresa envolvida na privatizacdo da agua nesta regido. Tais
mobilizac¢Ges tiveram um papel crucial para a organizacdo do movimento indigena na Bolivia,
que acarretou, anos depois, na eleigdo do presidente Evo Morales (de origem aymard) e na
criacdo de uma serie de medidas identitarias revindicadas pelos povos originarios deste pais.

Assim como este, uma série de movimentos surgiu, trazendo as reivindicacdes das
mulheres em seus territérios, tal qual uma colcha de retalhos integrando historias,
experiéncias, vitorias e derrotas. Garcia-Torres et. al. (2017) elencam alguns destes

movimentos:

Por citar algunos casos, en Centroamérica se han generado movimientos de
mujeres contra las megainfraestructuras asociadas al Plan Puebla Panama, la
explotacién minera y los megaproyectos hidroeléctricos. En Guatemala fue
emblematica la lucha de las mujeres xincas contra la mineria en la montafia
de Xalapan, mediatica desde 2009. En México, las mujeres del Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional tienen un creciente protagonismo politico.
Ecuador ha vivido desde 2013 manifestaciones de mujeres indigenas de la
Amazonia en contra de la explotacién petrolera, que lideran la defensa del
territorio con articulaciones interétnicas centradas en frenar el avance de
estos proyectos. Las mujeres de Cajamarca en Per( unen la lucha contra la
mineria y el patriarcado. En Bolivia, la Red Nacional de Mujeres en Defensa
de la Madre Tierra, creada en 2013, ha alzado su voz contra el extractivismo
minero. En Uruguay las organizaciones de mujeres se estan levantando
contra el modelo soyero (GARCIA-TORRES et. al., 2017, p. 67-68).

Laura Prieto (2017) traz ainda dois marcos importantes: a realizacdo do | Forum das
Mulheres Indigenas, realizado em 2008, que teve o intuito de exigir o apoio dos povos
indigenas e das plataformas de mulheres para o cuidado da Pachamama e também o | Férum
de Soberania Alimentar (2007), onde as latino-americanas dos povos originarios revindicaram
seu papel como produtoras de comida, mantenedoras da biodiversidade e afirmaram sua
resisténcia contra as politicas agrarias neoliberais e seus efeitos destrutivos para a saude

humana e a natureza.
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Figural. Mulher indigena pinta Margarida para simbolizar a unido
das lutas e a transmissdo do legado as mulheres do campo. Marcha das
Margaridas, 2019. Foto: Carolina Alves

No escopo das resisténcias socioambientais das populacfes originarias de Abi Ayala é
imprescindivel citar a luta de Berta Céceres. Essa militante ecologista hondurenha, de origem
lenca™, dedicou sua vida & causa ambiental, associada & valorizagdo da cultura de seu povo.
Atraveés da criacdo do Consejo Civico de Organizagiones Populares y Indigenas de Honduras
(COPINH), Berta, junto com seus companheiros e companheiras, empreendeu um processo de
constante confronto e denuncia contra o Estado e os projetos hidrelétricos, cuja instalacdo
ameacava fortemente o acesso a dgua das comunidades locais (HOMAND, 2016). A partir de
uma concepcao politica critica bastante peculiar, que se baseava no cotidiano, Berta Caceres
identificou a relagdo clara entre os tratados de livre comércio e a impunidade dos crimes
ambientais das multinacionais em Honduras. A luta deste movimento se voltou para a defesa
do meio ambiente, o resgate da cultura originaria, a melhoria da qualidade de vida e também
para 0 combate ao sistema opressor violento e patriarcal de fundo. Jénifer Homand (2016)
destaca que a visao integradora de Berta possibilitava a articulacdo entre as lutas dos povos
originarios, as lutas contra o agronegécio e a defesa dos direitos das mulheres e da
comunidade LGBT. A conquista do Prémio Goldman®, em 2015, consagrou o
reconhecimento regional e continental de sua luta, de pelo menos 20 anos, por justica social e
ambiental. Mesmo assim, Berta Caceres foi assassinada em mar¢o de 2016, passando a fazer

parte da longa lista de ativistas defensores dos direitos humanos e do meio ambiente mortos

% Principal etnia indigena de Honduras
% pode-se dizer que este prémio equivale ao Nobel da Paz, na area ambiental.
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violentamente na América Latina. Sua memdria, no entanto, continua inspirando a luta
ambientalista popular em todo o mundo (HOMAND, 2016).

No Brasil, os movimentos das mulheres do campo vém desempenhando um papel
fundamental na busca por novas alternativas sustentaveis. A diversidade de ideias se mostra
presente nas diferentes concepcdes trazidas pelos feminismos campesinos, quilombolas,
indigenas, comunitarios, periféricos e populares (COSTA, 2019). De forma geral, a
aproximacdo de movimentos sociais classicos de luta por terra, moradia e contra a mineragdo
de pautas ambientais relacionadas aos cuidados, a alimentacdo e a preservacdo dos bens
naturais coletivos, aproximaram as mulheres da participagdo politica (SILIPRANDI, 2015). A
aproximacéo entre 0 MST’ e a agroecologia® dentro da bandeira da soberania alimentar, por
exemplo, colocou as mulheres num papel estratégico, por serem elas as principais
responséveis pela transicdo agroecolégica™ das unidades familiares. Fato que esta associado &
preocupacdo com a melhoria da qualidade da alimentagdo, da salde das familias e,
consequentemente, com este tipo de sustentabilidade (Ibid.).

A manutencdo de atividades verdadeiramente sustentaveis no campo e nas florestas
faz parte do cotidiano de muitas organizacdes de mulheres. A trajetoria das mulheres do
Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB) do Maranh&o traz um
importante exemplo de resisténcia através da permanéncia sustentavel no territorio (SILVA e
FIOD, 2009). A reivindicacdo da utilizacdo dos babaguais como recursos coletivos para
sobrevivéncia das comunidades locais € conhecida por ter entrado em choque com o0s
interesses dos latifundiarios, cujos métodos violentos por muito tempo ameacaram (e ainda
ameacam) estes grupos. A organizacgdo, persisténcia e divulgacdo do trabalho sustentavel
realizado pelas mulheres resultaram na aprovagao da lei “Babagu Livre”, que tornou permitida
a coleta do coco babagu onde existam babaguais, mesmos que estes estejam dentro da terra de
fazendeiros, garantindo a sobrevivéncia digna de suas comunidades (Ibid.).

Desde 0 ano de 2000, um evento passou a reunir muitos destes movimentos de
mulheres no Brasil. Trata-se da “Marcha das Margaridas”. Essa marcha, realizada de 4 em 4

anos, organizada por sindicatos rurais e organizagfes ndo governamentais de mulheres,

*" Movimento dos Sem Terra

%8 A agroecologia pode ser entendida como um “conjunto de disciplinas cientificas por meio das quais é possivel
analisar e atuar sobre os agros ecossistemas, de forma a permitir a implantacdo de estilos de agricultura com
maior nivel de sustentabilidade.” (SILIPRANDI, 2015, p. 81)

%9 A transico agroecolégica é compreendida como uma transigdo entre os modelos de produgao agricola menos
sustentaveis (que utilizam, grandes quantidades de insumos quimicos, desgastam a terra e desvalorizam a
atividade do pequeno agricultor) para aqueles considerados mais sustentaveis (que reaproveitam a matéria
organica gerada no sistema, ndo utilizam defensivos quimicos e fortalecem as redes de producdo dos pequenos
agricultores e sua relacdo com os consumidores).
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homenageia a agricultora, militante e sindicalista Margarida Maria Alves, assassinada em
1983. A memdria desta brava mulher é relembrada a partir deste encontro repleto de
vivéncias, trocas, misticas e muita caminhada. Se no inicio, o intuido da marcha era visibilizar
0 papel das mulheres como agricultoras e produtoras (ndo apenas como ajudantes) e
reivindicar seus direitos como tal; com o tempo, muitas outras pautas foram sendo
incorporadas a estas reivindicac6es (SILIPRANDI, 2012).

Siliprandi (2012) chama a atencdo, ainda, para a crescente inclusdo de novos temas
ligados a sustentabilidade dentro da agenda da marcha. Se em sua primeira edi¢cdo em 2000 o
lema foi: “Contra a fome, a pobreza e a violéncia sexista”; na terceira edicdo, em 2007, pela
primeira vez foram incorporadas questdes referentes a seguranca alimentar, as criticas ao
agronegocio e a proposicdo da agroecologia como modelo alternativo. Estas aquisicOes
demonstram o crescente amadurecimento politico deste encontro, a medida que questdes
urgentes do debate global passaram a fazer parte das pautas levantadas desde 0s processos
preparatorios até sua realizagdo (Ibid.).

R OO B T
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Figura 2. Marcha das Margaridas, 2019.
Foto: Carolina Alves

Diante da diversidade de movimentos e resisténcias formados pelas mulheres e suas
comunidades podemos notar que as dimens6es da subsisténcia, dos cuidados e da reproducao
material da vida encontram um papel central em suas revindicagdes. Dimensdes amplamente
afetadas por um modelo que tende a esmagar os modos de vida ndo alinhados aos interesses
hegeménicos do desenvolvimento capitalista. Como argumenta a ativista chilena Francisca
Fernandéz “El neoliberalismo es lo opuesto al cuidado.” (INSTITUTO PACS, 2020).
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Para Titi Batacharya (2013), a luta dos trabalhadores ganha muito quando assume a
perspectiva das mulheres do terceiro mundo que, inevitavelmente, evidenciam a importancia
da reproducéo social de forma ampliada. Para ela, como nem sempre a luta por salarios mais
justos ou direitos trabalhistas é possivel em regides onde a exclusdo e marginalizacdo dos
mercados de trabalho é determinante; as lutas pela democratizacdo do acesso as riquezas
naturais comuns e essenciais & manutencdo da vida das pessoas, como a agua, a terra, o
alimento de qualidade, a moradia, a permanéncia no territorio representam importantes
marcos de resisténcia. Estes movimentos desafiam a ordem capitalista, na medida em que
questionam a crescente mercantilizacdo da natureza e da vida das pessoas. Defendem o fato
de que a qualidade de vida e o direito de existir precisam se sobrepor ao lucro, para que
possamos buscar alternativas mais justas e sustentaveis para nossas sociedades.

E importante reforcar que em toda a América Latina, os movimentos de mulheres que
de alguma forma se aproximam das discussdes de género, raca e meio ambiente, nunca

formaram um bloco homogéneo, mas, como descreve Laura Prieto (2017):

[...] los movimientos ambientales de mujeres responden a distintas logicas
segun el contexto de desigualdad econémica, politica y ecoldgica. No parten
de los mismos lugares aquellas que estan inmersas en la batalla comunitaria
por la supervivencia, por el agua limpia, por el alimento y la salud, que las
gue nos aderimos a un grupo de consumo local con la inquietud de comer de
forma sostenible, reciclar o conservar la vida silvestre. Tampoco son lo
mismo los movimientos que luchan simultdneamente por la soberania de los
territorios-cuerpos. Aun asi, afirmo que hay elementos comunes en estos
movimientos, como la vulnerabilidad de las mujeres ante los problemas
ambientales o la falta de acceso y participacion en la toma de decisiones por
los histdricos roles de género. (PRIETO, 2017, p. 15).

Esses elementos comuns, mencionados pela autora, que articulam a luta das mulheres
as preocupacdes ambientais ja foram explorados por alguns movimentos feministas
ambientalistas e ecologistas. No entanto, provavelmente, a expressdo mais contundente deste
casamento de ideias tenha sido experienciado pelos Ecofeminismos. Na préxima sessdo,
traremos um pouco das ideias que embasam este pensamento, buscando aproximacdes das

reflexdes levantadas sobre as mulheres do Sul global.
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2.5 - Ecofeminismos do Sul

Na introdugdo do livro intitulado “Ecofeminismo”, Maria Mies e Vandana Shiva
(1993), ao fazerem referéncia a Diamond e Orenstein (1989), iniciam sua definicdo sobre o
Ecofeminismo como “um termo novo para um saber antigo” (Ibid. p. 24). Nos paises
industrializados, dentro do mesmo periodo povoado pelas inquietacdes da contracultura (anos
60 e 70), alguns movimentos de mulheres se aproximaram bastante do também ascendente
movimento ecologista (SILIPRANDI, 2015). O forte sentimento de repudio aos horrores
trazidos pelas guerras (incluindo a ameaca nuclear) e a insatisfacdo diante de um sistema
capitalista industrial, que deteriorava cada vez mais a qualidade ambiental planetaria, foram
algumas das forcas que impulsionaram muitos destes movimentos de contestagdo (MIES;
SHIVA, 1993).

No caso do Ecofeminismo que se desenvolveu nos paises do Norte global, pode-se
dizer que o estopim desencadeador da aproximacéo definitiva entre o feminismo radical e o
ecologismo foram as discussdes sobre o aumento populacional e os direitos reprodutivos das
mulheres (SILIPRANDI, 2015). Em certo momento, as propostas neomalthusianas ganharam
forca como justificativa para a super utilizacdo de recursos, que passava a superar a
capacidade de suporte do planeta. Assim, o aumento populacional foi apontado como sua
principal causa (Ibid.). Esse posicionamento provocou fortes criticas de grupos feministas
radicais, uma vez que o aumento populacional, em sua leitura, estava diretamente relacionado
aos direitos reprodutivos das mulheres. Para estes grupos, o controle do crescimento da
populacdo ndo teria eficacia enquanto ndo fossem modificadas as estruturas do sistema de
producdo e consumo que continuava gerando guerras e desigualdade. Além disso, defendiam
que, para que pudesse haver a reducdo das taxas de crescimento populacional, era urgente que
as mulheres de todo 0 mundo pudessem ter seus direitos reprodutivos garantidos (Ibid.).

O termo Ecofeminismo foi utilizado pela primeira vez no texto de Francgoise
D’Eaubonne — Le feminism ou la mort, em 1974. Neste trabalho a autora reiterou a discussao
de que o modelo produtivista dominado pelos homens consistia na principal causa das
catastrofes ambientais e da exclusdo de grande parte da populacdo (COSTA, 2019).
Moldavam-se ai reflexdes sobre a relacdo entre a dominagdo patriarcal e a crise ambiental,
que guiariam uma série de acdes, concepcdes e militancias. Como trazem Mies e Shiva
(1993):



101

O principio ecofeminista de procurar ligages onde o patriarcado capitalista
e a sua ciéncia bélica estejam empenhados em desligar e seccionar o que
forma um todo vivo anima de igual modo este movimento. Assim, as
envolvidas tém em conta ndo s6 as implicagcBes dessas tecnologias nas
mulheres, nos animais, nas plantas, na agricultura no Terceiro Mundo, bem
como no Norte industrializado. Elas compreendem que a libertacdo da
mulher ndo pode ser alcancada isoladamente, mas tdo somente enquanto
parte de uma luta mais vasta pela preservacdo da vida neste planeta (MIES;
SHIVA, 1993, p. 27).

Assim, o perigo da utilizacdo das fontes nucleares de energia, a contaminacgao
industrial dos corpos d’agua, o uso da tecnologia de forma indiscriminada (inclusive sobre os
corpos das mulheres), os maus tratos impostos aos animais, a destruicdo das florestas e a
violéncia causada pela militarizacdo e pelas acdes bélicas, como a Guerra do Vietna, levaram
muitas mulheres a se engajar em protestos sob a bandeira do Ecofeminismo, tanto nos EUA,
qguanto na Europa (MIES; SHIVA, 1993). Assim as elaboragfes ecofeministas tomavam
forma e voltavam o olhar para a relagcdo ser humano — natureza, chamando aten¢édo para o fato
de que o modelo ocidental de dominacdo do homem sobre a natureza se assemelhava e tinha
muitos pontos em comum com a dominagdo dos homens sobre as mulheres, nesta mesma
sociedade (Ibid.).

Em outras palavras, o pensamento ecofeminista reconhece que as relacGes de
dominacdo, exploracdo da natureza sdo consequéncias do modelo de producéo capitalista que,
aliado ao sistema patriarcal imp&e também o dominio dos homens sobre a vida, o trabalho e o
corpo das mulheres (MERCHANT, 1992). Dindmica esta que tem na ciéncia reducionista
moderna sua fonte de legitimacdo, a medida que as relacdes de interdependéncia com a
natureza (comum aos povos tradicionais) foram substituidas por outras, de controle,
domesticacdo e fragmentacdo, com as quais é possivel transformar complexas redes de vida
em simples fornecedoras de matérias-primas (MIES; SHIVA, 1993).

Uma das caracteristicas do movimento Ecofeminista, principalmente nos EUA, foi sua
aproximacdo da esfera espiritual. A mencdo do Ecofeminismo como um saber antigo, como
pontuado no inicio do texto, faz referéncia ao resgate de certa relagdo ancestral entre as
mulheres e a natureza, tendo como inspiracdo as religides antigas dedicadas a Deusa e aos
conhecimentos perdidos pelas condenadas “bruxas” (MIES; SHIVA, 1993). A ideia de que
era preciso que as riquezas naturais fossem consideradas sagradas para que pudessem ser
preservadas estava por traz dessa perspectiva. Como comenta Alicia Puleo (2019), as

mulheres engajadas neste movimento buscaram transformar a concepg¢éo de que as mulheres
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estavam mais proximas a natureza numa poténcia. Esta relagdo, segundo elas, Ihes conferia
uma “esséncia feminina” empoderadora, na medida em que lhes proporcionava uma maior
possibilidade de conexdo com outras dimensdes negligenciadas pelo modelo dominante,
como a espiritualidade, a magia e a intuicgéo.

E importante ressaltar que o Ecofeminismo assumiu posicionamentos bastante
distintos, gerando diferentes linhas, por vezes antagbnicas, dai a necessidade deste movimento
ser compreendido em sua forma plural. Analisando os posicionamentos filosoficos e politicos
destas linhas, Amaranta Herrero (2017) elenca as seguintes tendéncias ecofeministas: classica,
construtivista, espiritualista dos paises empobrecidos, animalista e queer®®. Ema Siliprandi
(2020), por sua vez, adiciona ao espectro ecofeminista também os feminismos comunitarios e
pos-coloniais; e o ecofeminismo liberal, entendendo, que apesar de nem sempre se definirem
dessa forma, trazem as discussdes sobre género e ambiente de formas bastante originais, tanto
quanto opostas.

Apesar desta diversidade, a vertente classica, por muito tempo foi considerada a Unica
representante deste movimento. Fato que atraiu muitas criticas ndo apenas dos grupos
feministas, como também das outras vertentes ecofeministas, principalmente no que diz
respeito a concepgdo essencialista sobre relagdo entre as mulheres e a natureza.®* Estas
criticas alertavam para o perigo de retrocesso, em vista das conquistas dos movimentos
feministas, a partir da ideia do género como construgdo social e histdrica; e ndo como
determinacdo da natureza. Por muito tempo a “inferioridade” das mulheres foi justificada
como uma questdo natural, ou seja, explicada pela biologia de seus corpos, que as tornavam
mais préximas dos ciclos naturais e de uma postura essencialmente receptora, sensivel e
irracional, enquanto os homens estavam mais aptos ao pensamento racional e a construcdo da
cultura (PULEO, 2019).

Rastros deste impasse puderam ser percebidos, por exemplo, durante a Eco 92, onde o
Ecofeminismo, recém organizado, tendo como porta-vozes Vandana Shiva, Maria Mies e
Carolyn Merchant foi recebido de forma ndo muito favoravel, pelos grupos feministas. Fato
gue, para Graciela Rodriguez (2013), se deveu ao pouco acumulo deste movimento no

momento, aliado a forte presenca de grupos feministas mais tradicionais dos anos 80. Com

% A autora salienta que outras definices podem ser adotadas.

81 As ecofeministas europeias, principalmente na Alemanha e na Franga discordavam da postura essencialista,
pois, para elas, esta distanciava ainda mais as mulheres das disputas politicas urgentes (MIES e SHIVA, 1993).
Ja os grupos feministas classicos enxergavam certo perigo da retomada determinista da mulher como mais
préxima da natureza e da existéncia de uma esséncia feminina, pensamento este, segundo elas, responsavel pela
imposicédo de subalternidade das mulheres nas esferas publicas nas mais diversas sociedades, ao longo da histdria
(PULEO, 2019).
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1SS0, apesar das diversas vertentes ecofeministas estarem presentes, ndo se tinha conhecimento
suficiente sobre elas. Como consequéncia, foram todas inseridas no rétulo de “essencialistas”.
Como principal critica foi levantado o fato de que o “Planeta Fémea”, impulsionado por ideias
ecofeministas, ndo foi capaz de levar a diante transformacdes efetivas, depois do evento no
Rio de Janeiro (RODRIGUEZ, 2013).

Apesar desta dificil recep¢do, o panorama que se configurou nos anos seguintes a
conferencia da ONU (com a intensificacdo do efeito das mudancas climaticas, poluicdo das
aguas e dos solos por pesticidas, ameagas dos alimentos transgénicos) inevitavelmente,
evidenciou a necessidade de retomada das discussdes a respeito das relagbes ambientais sob a
perspectiva de género (lbid.). Tanto que durante a Rio+20 estas discussdes estiveram

fortemente presentes e foram atualizadas a partir de novas experiéncias do Sul global:

Na experiéncia do movimento feminista brasileiro, a enorme presenca das
mulheres organizadas em diversas lutas locais e territoriais de resisténcia as
barragens, a privatizagdo da agua, ao uso indiscriminado de agrotdxicos ou
sementes transgénicas, ao banimento de usinas nucleares, ou pelo contrério,
através da agroecologia e da agricultura familiar, da economia solidéaria, do
extrativismo local e da protecdo dos bosques, florestas etc. como afirmagéo
da construcdo de alternativas populares e sustentaveis, sdo mostra de lutas
novas, que o cuidado cotidiano da vida foi impondo as mulheres
(RODRIGUEZ, 2013, p. 42).

O pensamento de Vandana Shiva que vinha, hd algum tempo, salientando a
necessidade de se voltar o olhar ambiental para as lutas das mulheres dos paises empobrecidos
é revitalizado. Esta perspectiva, também acatada por Gayatri Spivak (2010), denuncia que
dentro do projeto de desenvolvimento capitalista patriarcal estas atrizes sociais ocupam 0s
ualtimos lugares (juntamente com seus filhos) no que diz respeito ao acesso e ao direito aos
recursos ambientais. Sendo assim, ao evidenciarmos as resisténcias e lutas destas mulheres,
estaremos diante dos processos de injustica, expropriagdo e degradacdo ambiental mais
violentos do planeta (MIES; SHIVA, 1993).

E nessa linha que, recentemente, uma série de movimentos pungentes no Sul global,
apresentam caracteristicas muito proximas as premissas ecofeministas, mesmo que ndo se

assumam dessa forma. Como explica Puleo (2015):

Existe también lo que puede considerarse una praxis ecofeminista en la que
sus agentes no se auto-aplican ese calificativo. Como forma del llamado
«ecologismo de los pobres» (Martinez Alier, 2004), esa praxis ecofeminista
tiene una presencia creciente en la resistencia a lo que la ecofeminista y
altermundialista Vandana Shiva ha llamado «el mal desarrollo» (Shiva,
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1988). Los grupos de mujeres en lucha contra proyectos locales devastadores
del medio ambiente se han multiplicado en las ultimas décadas. Este
incremento responde principalmente a la intensificacion del ritmo de la
globalizacion neoliberal. La diminucion de los recursos naturales debido a la
sobreexplotacion y el fendmeno de la deslocalizacién de las empresas han
ampliado los limites espaciales y la profundidad de implantacion del modelo
que algunos han llamado, con demasiado optimismo, «capitalismo
desmaterializado» (PULEO, 2015, p. 391).

Prietro (2017) ressalta que, mesmo ndo se intitulando ecofeministas, muitos
movimentos de mulheres latino-americanas apresentam em suas revindicacbes e
epistemologias um “imaginario ecofeminista”, que acaba por reinventar este campo a partir do
olhar das regides subalternizadas (PRIETO, 2017). A forca de vanguarda desses movimentos
se deve, em parte, por um modo de pensar que ultrapassa a luta ambientalista despolitizada e
se apropria radicalmente da critica ao modelo de desenvolvimento, que é visto, além de tudo,
como a continuidade do processo de exploracdo colonial sobre estes territorios e sobre estes
corpos (SHIVA, 1995).

Dentro destes movimentos, que reunem mulheres das mais diversas comunidades
tradicionais, povos originarios e comunidades periféricas, a ndo aceitacdo da natureza como
uma mercadoria, pode ser considerada uma postura revolucionaria. A sacralidade da vida,
neste caso, ndo se apresenta como algo a ser resgatado de culturas antigas e distantes, mas faz
parte da cosmologia atual de muitos povos, que ainda sobrevivem, resistindo ao “mau
desenvolvimento” (MIES; SHIVA, 1993). De forma indissociavel da esfera espiritual, a luta é

também pela preservagdo das bases materiais da sobrevivéncia das comunidades:

Para as mulheres do Terceiro Mundo que lutam pela conservacdo da sua
base de sobrevivéncia, esta cobertura— do-bolo espiritual, o divorcio entre o
espiritual e o material, é incompreensivel para elas, o termo Terra-Mae nédo
precisa ser colocado entre aspas, porque elas consideram a Terra um ser vivo
gue garante a sua propria sobrevivéncia e a das criaturas suas semelhantes.
Elas respeitam e celebram a sacralidade da terra e resistem a sua
transformacdo em matéria-prima, morta, para o industrialismo e para a
producdo de mercadorias. Por conseguinte, elas também respeitam tanto a
diversidade como os limites da natureza, que ndo pode ser violada, se
quiseram sobreviver (MIES; SHIVA, 1993, p. 31).

O grupo ecofeminista venezueano LaDanta LasCanta vem trabalhado com a hipotese
de surgimento de um ecofeminismo desde Abya Yala. Para elas, apesar de ndo se
autodenominar ecofeministas, muitas destas praticas carregam consigo também estes
“imaginarios ecofeministas” (FINZER, 2015, apud LADANTA LASCANTA, 2017) contidos,

por exemplo, nas reivindicacbes cada vez mais presentes, como no caso da ..
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despatriarcalizacion, la descolonizacion, la defensa de los derechos colectivos y la proteccion
de las defensoras y los defensores de la naturaleza-madre y la Tierra-Pachamama.”
(LADANTA LASCANTA, 2017, p. 41). As autoras salientam que, na América Latina, o
ecofeminsimo teve sua apari¢do mais explicita dentro do movimento de teologia ecofeminista,
na década de 80. Esse movimento, com forte influéncia da teologia da libertagdo, estava muito
ligado aos trabalhos de base com mulheres sob alto grau de vulnerabilidade e pobreza. Nesse
panorama, destaca-se a atuacéo da tedloga brasileira lvone Gerbara (Ibid.).

Com o passar do tempo, no entanto, as transformacdes trazidas pelo neoliberalismo e
pela intensificagcdo das atividades extrativistas nestes territorios, novos movimentos surgiram,
trazendo em sua esséncia propostas que se aliavam a estes imaginarios ecofeministas. Para
sistematizar a dinamica temporal de surgimento destes movimentos em Abya Yala, o grupo

de pesquisa desenvolveu o seguinte esquema grafico:
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Figura 3. Representacéo concéntrica da origem dos
ecofeminismos em Abya Yala. Retirada de LaDanta
LasCanta, 2017, p. 42.

O esguema concéntrico se organiza dos circulos mais internos (passado) para 0S
circulos mais externos (presente). No circulo mais interno estéo os diversos tipos de violéncia,
desde o periodo de colonizacdo até hoje (datas e conceitos no centro da imagem) como
propulsores das resisténcias. Como consequéncia, surgem o0s “imaginarios ecofeministas”
presentes nos primeiros movimentos que se davam conta das injusticas socioambientais no
inicio do século passado (segundo circulo de dentro pra fora). E finalmente, mais
recentemente, a luta pelos territérios desencadeia uma variedade de ecofeminismos, desde os

anos 90, que se inicia com a teologia ecofeminsita e chega aos ecofeminismos do presente,
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concentrados na resisténcia ao neoextrativismo e na defesa dos corpos-territorios (terceiro
circulo mais externo). Nessa esfera, encontram-se também os feminismos comunitéarios e
indigenas. As autoras elencam também uma série de organizacbes explicitamente
ecofeministas que surgiram recentemente nos paises latino-americanos e ddo destaque
especial & militdncia de mulheres como Berta Céceres, cujo assassinato e invisibilidade
reiteram a resposta patriarcal contra a defesa destes corpos-territérios (LADANTA
LASCANTA, 2017).

Maristella Svampa (2015) entende que na América Latina, para se analisar 0s
ecofeminismos, ou as préticas que se alinham a este imaginario, € preciso comparar as
interelacdes entre os processos de ambientalizacdo das lutas sociais e da feminizacdo destas
mesmas lutas. As mulheres das classes populares sdo as principais afetadas pelas medidas
neoextrativistas e pelas politicas neoliberais, a medida que estas acentuam a exploracdo dos
recursos ambientais, promovem constantes remoc¢fes das populacdes de seus territorios,
restringem os direitos aos servicos publicos bésicos (salde, saneamento, moradia,
alimentacdo), inviabilizam os meios de subsisténcia das comunidades, promovem o aumento
da pobreza e da exclusdo. E por estarem inseridas nas atividades de reproducéo da vida, elas
resistem, buscam alternativas e criam novas possibilidades.

Considerando as possibilidades de dialogos com os Ecofeminismos, contido nessas
lutas, é possivel tracar uma grande aproximagdo com a praxis dos movimentos de mulheres
em toda a América Latina, inclusive no Brasil. As mulheres do Movimento dos Atingidos por
Barragens (MAB) reforcam em seus protestos e sua formagao de base o lema: “Mulheres,
agua e energia ndo sdo mercadorias!”. Assim como o grupo de mulheres da zona oeste do Rio
de Janeiro, organizadas na MILITIVA®, afirmam em seus documentos e cartografias: “Nem
nossos corpos, nem nossos territorios!”. Em 2019, a primeira Marcha das Mulheres indigenas
realizada na capital brasileira trouxe nas letras fortes pintadas de vermelho o grito que ecoava
desde as floretas: “Territorio: nosso corpo, nosso espirito”. A oragdo adaptada pelo
Movimento de Mulheres Quebradeiras de coco-babacu, no Maranhdo, traz mais uma faceta da

relacdo entre as mulheres e a natureza, mediada pela sobrevivéncia:

AVE MARIA DAS QUEBRADEIRAS

Ave Palmeira, que sofre desgraca,
Malditos derrubam, queimam e devastam.

%2 Grupo de Militancia Investigativa, que atua em parceria com o instituto PACS (Politicas Alternativas para o
Cone Sul) nos municipios da Zona Oeste do Rio de Janeiro, regido altamente impactada pela militarizacéo,
especulacdo imobiliaria, contaminagdo ambiental e deficiéncia dos servicos publicos basicos.
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Bendito é teu fruto que serve de alimento
E no leito da morte ainda nos da sustento.

Santa mée palmeira,

Mae de leite verdadeiro.

Em sua hora derradeira,
Rogai por noés quebradeiras.
(CPT, 2018)

Diante destas questdes ndo € nossa intencdo buscar classificar academicamente as
lutas das mulheres dentro dos ecofeminismos, ou qualquer outra corrente tedrica. No entanto,
concordamos com as autoras citadas (MIES; SHIVA, 1993; LADANTA LAS CANTA, 2017
PRIETRO, 2017) que a praxis das mulheres destes grupos, no Sul Global, acaba por dialogar
com as concepgdes ecofeministas, enriquecendo-as e tornando-as mais criticas as dindmicas
racistas e colonialistas engendradas no modelo de desenvolvimento hegemdnico. As
resisténcias gestadas pelas mulheres do Sul global, na maioria das vezes, ndo sdo fruto de uma
escolha ideoldgica, mas sim da necessidade de sobrevivéncia. Dai a denominacgédo
“Ecofeminismo da sobrevivéncia”, trazida por Svampa (2015), onde a interdependéncia entre
mulheres, homens e natureza nas suas mais diversas redes de vida sdo concebidas de forma
que o sujeito individual autbnomo, aos poucos, se constitui como ser relacional, distinto dos

demais e da natureza, no entanto, pertencente a ela.

Foto: Carolina Alves

Estas provocagdes, que se desdobram em agdes, reflexdes e aprendizados trazem em

sua esséncia a possibilidade de construcdo de outras racionalidades. Importante notar que
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quando estes grupos trazem para o centro da discussdo dos movimentos socioambientais a
necessidade de mudancas nas relagdes com a natureza, elas o fazem a partir da perspectiva da
“cultura do cuidado” a partir de aprendizados forjados nas atividades de cuidados que fazem

parte de seu trabalho cotidiano:

El lenguaje de valoracion de las mujeres, enmarcado en la cultura del
cuidado, tiende a expresar un ethos procomunal potencialmente radical, que
cuestiona el hecho capitalista desde el reconocimiento de la ecodependencia
y la valoracion del trabajo de reproduccion de lo social (SVAMPA, 2015, p.
131).

Por muito tempo o cuidado foi considerado uma aptiddo natural e exclusiva das
mulheres, pelo fato de cuidarem dos filhos, da casa, dos enfermos, da comida, da limpeza;
assumindo, indiscutivelmente, essa funcdo nas sociedades patriarcais. Hoje, no entanto, ja se
considera o “cuidar” como uma atividade ontologica do ser humano, essencial para a
manutencdo da vida, e que pode ser desenvolvida tanto pelas mulheres quanto pelos homens.
Como elaboracdo complexa, o cuidado abarca sentidos e préaticas derivados do dialogo entre
razdo e emocdo, e de uma postura fundamentalmente relacional entre quem cuida e quem €
cuidado. As atividades de cuidado, portanto, produzem saberes, tecnologias, rituais,
comportamentos e conhecimentos, mediados pela historia e pelas relagcBes socioculturais
(BRAUNSTEIN, 2012). Segundo a definigdo de Cunha et. al. (2013):

Cuidar é pensar-agir descentrando-se de si; € prestar atencdo; é solicitude; é
desvelo; é preocupacdo e inquietacdo pelo bem-estar de outrem; é afeicdo
vital pelos bens comuns; é sentir com e € querer sentir com; é uma forma
profunda de partilhar a responsabilidade pela vida em todas as suas formas.
O cuidado é, pois, 0 corazonar gque permite que a vida ndo apenas emerja e
se mantenha, mas que possa ser vivida em toda a sua abundancia. [...] No
nosso entendimento, o cuidado ndo é apenas uma questdo social nem diz
respeito somente a domesticidade. Ha nele dimensdes ontoldgicas, sociais e
epistemoldgicas que devem ser pensadas e reflectidas (CUNHA et. al., 2019,

p. 1).

Se por um lado, a restricdo do trabalho e da experiéncia social das mulheres ao ambito
privado do cuidado as afastou da participagdo publica e politica, por outro, lhes conferiu uma
extensa experiéncia com esta outra forma de relacdo com a vida. A esse respeito, podemos
tomar como exemplo os argumentos de Shiva (1995) que apresentam como a perspectiva do
cuidado, trazida pelas mulheres camponesas, provoca, até hoje, uma verdadeira reviravolta

nos conceitos de conservacdao ambiental e biodiversidade, no pensamento dominante. O ponto
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chave, nesse caso, € a nocgdo relacional entre estas esferas: o cuidado com a terra e as
sementes, com 0s animais e 0s elementos ndo vivos se relaciona com a manutencdo da
biodiversidade e com o sustento da vida da comunidade, um ndo sobrevive sem o outro.
Assim, a conservacdo e a biodiversidade sdo sempre relacionais, dialégicas e néo
reducionistas. Em certos casos, tais concepgdes sdo fortalecidas pela nocédo de sacralidade e
inviolabilidade da natureza. “Portanto, conservar a biodiversidade implica conservar a relacao
da qual deriva o equilibrio e a harmonia.” (SHIVA, 1995, p. 222).

A partir dai se desdobram as possibilidades para elaboracdo de sociedades
sustentaveis, baseadas em valores como o cuidado, a cooperagdo, a complementaridade e a
reciprocidade. Portanto, se as mulheres desenvolveram “una subjetividad relacional atenta a
los demas e com maior expresion de la afetividad” (PULEO, 2010, p. 169) com estas mesmas
praticas e subjetividades, hoje tracam o enfrentamento a visdo capitalista androcéntrica e
arrogante, que considera que a natureza, Seus corpos e seus territérios podem ser
violentamente transformados em objetos de troca.

Novas praticas abarcam novas racionalidades e novas pedagogias, como € o caso, por
exemplo, da agroecologia, onde as mulheres experimentam e potencializam seu poder
criativo, a medida que estabelecem outras relacdes e outros paradigmas para a vida em
sociedade (CUNHA; VALLE, 2019). Isso ndo quer dizer que as mulheres, especialmente as
mulheres do Sul global, serdo as salvadoras do planeta diante da crise em que vivemos. No
entanto, fica cada vez mais claro que elas apontam 0s passos que ndo devemos continuar
seguindo e contribuem muito para a cessacdo da guerra declarada contra a natureza,
engendrada no modelo de civilizagdo que nos é imposto (SHIVA, 2004).

E dentro da diversidade de movimentos que as mulheres vém se (re)inventando sua
vida e a vida de sua comunidade, buscando alternativas ndo apenas materiais, mas também
éticas para o enfrentamento do desafio ambiental e civilizatorio. Nesta empreitada, carregam
consigo as ferramentas de sua experiéncia vivida e refletida — da praxis — de onde produzem e
trocam seus conhecimentos. E neste aspecto que o aprender e o ensinar desaguam na
educacdo popular e em sua reinvencdo. No proximo capitulo, adentraremos este territério do
conhecimento, nos guiando pela Educagdo Popular e pela Educacdo Ambiental de base

Comunitaria como parte da praxis pedagdgica das mulheres em seus territérios.
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Capitulo 3 — Aprendendo com a praxis: Educacéo popular e Educacdo Ambiental de
base comunitéria

(...) Yo tengo tantos hermanos
Que no los puedo contar

Gente de mano caliente
Por eso de la amistad

Con uno lloro pa’ llorarlo
Con un rezo pa’ rezar
Con un horizonte abierto
Que siempre esta mas alla
Y esa fuerza pa’ buscarlo
Con tesén y voluntad

Cuando parece mas cerca
Es cuando se aleja méas
Yo tengo tantos hermanos
Que no los puedo contar

Y asi seguimos andando
Curtidos de soledad

Nos perdemos por el mundo
Nos volvemos a encontrar (...)

(Atahualpa Yupanki — Los hermanos)

Quando adentramos o universo das resisténcias populares, suas conquistas e derrotas,
suas trajetdrias ao longo da historia, sua inter-relacdo com momentos politicos distintos, nos
deparamos, inevitavelmente, com a educacdo popular. Como ponta Streck (2013), “A
educagdo popular estd umbilicalmente vinculada com os movimentos sociais populares”
(STRECK, 2013, p. 363). E esta intima relacdo se deve aos processos multiplos pelas quais 0s
grupos populares vém se organizando, se capacitando e aprendendo com sua propria
experiéncia.

N&o se pode esquecer que a educacdo popular assumiu mais de um significado ao
longo da histdria. Sua conotacdo como educacdo de adultos, por muito tempo representou a
capacitacdo para o mercado de trabalho, tomada como exigéncia para o crescimento
econémico nacional no periodo pds-segunda guerra, no Brasil (GADOTI, 2012). No entanto,
outra concepgdo sobre a educacdo popular surgiu e assumiu um papel determinante, ndo
apenas na alfabetizacdo dos adultos, mas também no compromisso com a criagdo de uma

nova epistemologia, voltada para a emancipagéo dos sujeitos. Se o Estado passou a oferecer a
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educacéo para capacitacdo dos adultos de forma mecénica e economicamente direcionada, a
educacédo popular libertadora buscou preencher exatamente os pontos ndo considerados por
ele na educacao do povo (GADOTI, 2012).

Como afirma Branddo (2013), ao contrario do que muitos podem pensar, a educacao
popular ndo se restringiu a uma experiéncia passageira da cena educacional brasileira,
ocorrida entre os anos 60 e 80, que foi derrotada, ou mesmo superada. Para este autor, uma
das principais provas de sua existéncia e continuidade nos dias de hoje esta exatamente nas
acOes de carater desenvolvimentista que tentam minar sua concepcdo democratica. A pressao
dos setores mais conservadores da sociedade em prol da educacdo que produza resultados,
que seja primordialmente voltada para o mercado e que desconsidere a formacéo reflexiva e
holistica dos sujeitos, representa um enfrentamento as praticas educativas emancipatorias, que

hoje se reinventam a partir de novos espacos e sujeitos.®

Mesmo que nem sempre
reconhecamos este conflito, a educacgdo popular continua a disputar espagos com a “educacao
bancaria”, traduzida por Paulo Freire, (1bid.).

Como argumenta Silva (2016), o legado trazido pela experiéncia historica da
educacdo popular, tanto no Brasil quanto na América Latina, fortemente influenciado por
Paulo Freire é uma das riquezas e potencialidades deste campo. Assim, por um lado, através
dela, passado e presente dialogam, rememorando as conquistas populares tdo importantes para
elevar a motivacdo dos educadores e educandos que continuam “levantando a bandeira”. Por
outro, como orientacdo do proprio Freire (1992), ela se encontra em constante processo de
reinvencao.

Este exercicio de aprender com o passado para entender melhor o presente e exercitar
a esperanga para o futuro, foi realizado por Paulo Freire em sua obra Pedagogia da Esperanca
(1992). Ali, revisitando a “Pedagogia do Oprimido” 20 anos depois, Freire apresenta algumas
reflexdes sobre os caminhos percorridos por suas ideias, em didlogo com diversas
experiéncias de educagdo popular, pelo mundo. O interesse de estudantes universitarios,
movimentos sociais, grupos operarios e até exércitos revolucionarios pela metodologia
libertadora de Freire reforcam a ideia de que a educagdo popular sempre esteve em
movimento. Nessa mesma perspectiva, Streck (2013) sintetiza o papel continuo, porém

mutante da educacéo popular:

% Um exemplo bastante marcante da atualidade brasileira aconteceu durante a ocupagéo das escolas pUblicas
pelos estudantes secundaristas. Ao longo das ocupacgdes, novas formas de gestdo, organizagdo e convivéncia
foram experienciadas pelos estudantes, que sairam desta experiéncia com muitas reivindicagfes. No entanto, o
movimento foi fortemente reprimido, tendo como resposta inclusive o surgimento da iniciativa “escola sem
partido”. Este movimento, acolhido pelos setores mais conservadores da sociedade, trouxe em seu slogan o
combate ao que chamam de “doutrinagdo”, segundo ele, realizada por alguns professores dentro das escolas.
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Na perspectiva da educagéo popular, as permanéncias ou as continuidades se
encontram nos processos — mesmo que cambiantes — que promovem as
desigualdades e a injustica, e que, por sua vez, geram 0S movimentos para a
construcdo de outros lugares e territorios (STRECK, 2013, p. 359).

Como pedagogia que segue a trilha dos movimentos populares, a educacdo popular
também passou por mudancas que acompanharam as transformacfes politicas e sociais que
impactaram a América Latina. As novas configuraces neoliberais trouxeram outras formas
de exclusdo e o rearranjo dos movimentos sociais e populares, novos sujeitos e territdrios
(BRANDAO, 2013). Paulo Freire j& dizia que o processo historico é sempre parte importante
da empreitada pedagogica, ainda mais quando se assume o compromisso de conscientizacdo
dos sujeitos como produtores de sua propria histéria. O momento historico e politico vivido
pelo pais, segundo ele, inclusive pode influenciar no tempo necessario e nas formas pela qual
a educagdo popular se constitui, de acordo com as necessidades historicamente vividas.®
(FREIRE; GUIMARAES, 1987).

Conhecer o passado e explorar as novas reconfiguracdes da educacdo popular no
territério latino-americano faz parte do caminho tedrico que trilhamos para chegar ao
encontro entre a educacdo popular e a educacdo ambiental. Concordamos, portanto, com a
afirmativa de que todo projeto educativo esta inserido na dindmica da sociedade, no tempo
histérico e nas disputas ideoldgicas existentes. Atualmente, a crise ambiental, considerada
também uma crise civilizatéria assume propor¢des nunca antes vistas. Da mesma forma, a
exclusdo social e a pobreza afligem a maior parcela do planeta (0 aumento da pobreza e a
concentracdo de renda caminham juntos). Com as riquezas ambientais sendo severamente
exploradas em prol do sistema capitalista excludente e os grupos populares tendo cada vez
menos direito ao acesso as fontes de sua subsisténcia, é inevitavel o aparecimento dos
conflitos. Além disso, como comenta Streck (2013), cada vez mais, as relacGes
desempenhadas por certos grupos populares com a natureza sdo “descobertas” como mais

harmoniosas e adequadas:

% Paulo Freire, ao ser perguntado sobre o curto tempo (40 dias) necessério para a alfabetizacdo do grupo popular
na experiéncia de Angicos (1963) no Rio Grande do Norte, a partir de seu método, comenta que além das
condicBes biocognitivas necessarias aos educandos na aprendizagem, existem também as questBes historicas.
Segundo ele, nos anos 60 o “clima historico” decorrente da atuagdo de governos populistas, que na €poca,
atendiam algumas das reivindicagdes populares, possibilitavam a volta as ruas para exigir a possibilidade de voz,
0 que influenciou 0 menor tempo de aprendizagem — a urgéncia de falar. J4 nos anos 70, com os horrores da
ditadura e a imposic¢éo do siléncio, os processos foram naturalmente mais lentos. “Uma coisa foi trabalhar nos
anos 60; outra, completamente diferente, nos anos 70. Ou seja, uma coisa era trabalhar sobre o governo Goulart,
e outra sobre o governo Médici (FREIRE e GUIMARAES, 1987).
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Hoje, inversamente, diante da crise civilizacional, s&o 0s modernos que
descobrem, entre outras coisas, 0 valor da relacdo dos indigenas com a
natureza para a sustentabilidade da vida, o poder da justica comunitaria
como contraponto da politica carceraria e a capacidade de preservacao da
biodiversidade nos cultivos (STRECK, 2013, p. 359).

Se as pedagogias populares, em outras épocas, ajudaram o0 povo a aprender com sua
propria experiéncia de luta e a resistir as injusticas impostas, hoje este processo continua
acontecendo. Novos sujeitos e possibilidades se formam nos territorios latino-americanos, que
apesar de tdo devastados, ainda preservam sua socio-biodiversidade (TEIXEIRA et. al.,
2019). E através desta matéria-prima, da biodiversidade, da cultura e da sabedoria popular que
as comunidades continuam resistindo e que a educagdo popular se encontra com outras
pedagogias emancipatdrias.

Sem a pretensdo de tracar um histdrico sobre a educacgdo popular, tarefa ja realizada
em outros estudos com este foco, trazemos adiante alguns episdédios e concepc¢des dentro da
trajetoria deste campo, como forma de nos ajudar a compreender seus desdobramentos nos
dias atuais, inclusive diante de nosso foco de estudo — a praxis das mulheres das classes
populares. Salientamos que nosso direcionamento, quando nos debrucamos sobre a educacéo
popular se d& nos processos desenvolvidos junto ao povo. Esta, por sua vez, sempre esteve
fortemente ligada a educacdo ndo formal, que, segundo Gadoti (2012), é assim denominada
porque “ultrapassa 0 ambiente escolar e engloba as experiéncias de vida e 0s processos de
aprendizagem ndo formais.” (GADOTI, 2012, p.14).

Sob o ponto de vista académico, a educacao popular constitui um campo importante na
producdo tedrica e na sistematizacdo de experiéncias, no entanto, ndo se pode deixar de levar

em consideracdo o que levanta Streck (2103):

H& na educacgdo popular uma dificuldade inerente de enquadramento e de
certezas dada sua vinculagdo organica com o movimento da sociedade. Por
isso, 0 lugar desse campo de reflexdo, desde seu inicio, tem uma relacdo
ambigua com a academia. Por um lado, coloca-se como parte do grande
campo da educacdo, mas, por outro, erige-se como critica aos modelos
pedagogicos escolarizados trazidos da Europa e que, ao longo da histdria,
serviram como instrumentos de exclusdo para a maioria da populacdo na
América Latina (STRECK, 2013, p. 360).

Apesar da existéncia de grupos e iniciativas académicas que se empenham nos
esforcos de se aproximar dos movimentos populares e se desvencilhar do modelo curricular
hegemadnico eurocéntrico, ainda ha “muita estrada pela frente”. Mas isso nao quer dizer que as

experiéncias e a pratica da educacdo popular ndo tenham sido documentadas. Por muito
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tempo, ndo foram os artigos cientificos que se incumbiram dessa tarefa, mas sim os cadernos
comunitarios, folhetos, jornais populares, videos e imagens, que ainda hoje encontram pouco
espaco nos acervos universitarios (STRECK, 2013).

E no esforco de troca e reaproximagdo com o povo que entendemos a importancia da
contribuicdo da préxis da educagdo popular (que inclui os sujeitos desta praxis) para a
pesquisa em educacgdo, ndo apenas teoricamente, mas também sob o0 ponto de vista da pratica.

Nas palavras de Frei Beto (1981), sobre sua longa experiéncia com as comunidades de base:

[...] entre os intelectuais, em geral, ha coeréncia de ideias, nelas, muitas
vezes ndo hé coeréncia de préatica. Entre os moradores da periferia é mais
facil encontrar coeréncia de pratica que de ideias. No contato agente-base,

um e outro se reeducam, como bem o demonstra Paulo Freire em ‘“Pedagogia
do Oprimido” (FREI BETO, 1981, p.12).

3.1 - Educacao popular e movimentos populares

A educacdo popular surge no Brasil e também na Ameérica Latina como parte da
demanda das classes populares. Quando Paulo Freire compreende que a alfabetizacdo é um
caminho para que o povo possa “dizer a sua palavra”, ele esta ndo apenas atendendo a este
chamado, mas também captando os anseios que puderam emergir neste periodo histérico
(STRECK, 2005). E quando insiste na existéncia de uma cultura do siléncio, ao observar de
perto os grupos populares, traduz os efeitos vividos por uma histéria de opressdo e violéncia
(Ibid.).

A histdria do povo latino-americano esta embebida no silenciamento. O exterminio e a
opressdo dos povos originarios € 0 contrabando transcontinental de seres humanos para o
trabalho escravo sdo as bisavos desta histdria popular. As avos sdo representadas pelas massas
camponesas e urbanas, que sempre tiveram em comum a expropriacdo de suas terras e a
exploracdo de seu trabalho (FREI BETO, 1981). Nesta histdria, pouco aprendemos sobre as
revoltas populares que sempre aconteceram por aqui. Mais um indicio do silenciamento destes
antepassados: um povo sem historia é um povo sem futuro.

No Brasil, o inicio do processo de industrializacdo, na década de 30, representou um
marco, na medida em que os trabalhadores comegcam a se organizar entorno dos sindicatos,

como forma de garantir seus direitos. No campo, por mais que a tradicdo coronelista e
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populista permanecesse, surgiram as primeiras organiza¢ées, como as Ligas Camponesas
(STRECK, 2005). Nesses movimentos, onde a organizacdo do trabalho constituiu eixo
central, cada vez mais se tornava necessaria a participacdo ativa também no campo politico.
De forma concomitante, 0 mercado apresentava novas exigéncias de capacitacdo das classes
trabalhadoras. Como nunca antes o Estado apresentasse real interesse no combate ao
analfabetismo, agora esta era uma exigéncia econdmica. E preciso destacar que a insurgéncia
da educacdo popular, também esteve ligada a insatisfacdo a respeito da ineficiéncia e

conservadorismo da educacéo brasileira como expdem Streck (2005):

A educacdo popular € uma reacdo a uma educagdo escolar altamente
deficiente e ideologicamente conservadora. No caso do Brasil, por exemplo,
notamos que de 1500 até 1930 a organizacdo da sociedade podia
perfeitamente dispensar a escola para a maioria da populacgéo. O sistema de
producdo, do ciclo do pau-brasil até o ciclo do café, necessitava apenas de
uma pequena elite escolarizada, fosse para manter a burocracia estatal (e da
Igreja) em funcionamento ou apenas para conferir status. Para que ensinar
escravos ou empregados das fazendas a ler, escrever e fazer contas?
(STRECK, 2005, p. 69).

Assim, a educacdo para adultos surgia como forma de sanar a divida educacional que
atingia as classes trabalhadoras. No entanto, seus principais criticos argumentam que esta
sempre se tratou de um modelo domesticador, onde a proposta de integracdo das pessoas ao
modelo produtivo e a sociedade era acompanhada por um direcionamento politico-pedagdgico
de manutencéo do status quo (Ibid.).

No periodo seguinte, entre as décadas de 50 e 60, é como se a fermentacdo das
insatisfacGes, por tanto tempo guardadas no siléncio, encontrassem espago para emergir
(STRECK, 2005). Como explica o proprio Freire, este momento de “emergéncia das massas”,
pelo menos no Brasil, ndo significava uma grande organizagdo e articulagdo popular. No
entanto, representava um momento de anseio, de vontade e de necessidade histérica da
palavra (FREIRE; GUIMARAES, 1987). A educacdo popular, portanto, surge dos
movimentos sociais populares, incluindo varios grupos cujo ponto comum estava na luta
contra a marginalizacdo (trabalhadores, negros, indios, mulheres etc) (STRECK, 2005).

E neste momento que se destaca a experiéncia de Paulo Freire junto aos grupos
camponeses nordestinos, assim como a elaboracdo de sua metodologia de alfabetizagdo, que

ficou internacionalmente conhecida®. A pedagogia popular elaborada por Freire propunha

% Os “40 dias em Angicos” ficaram famosos como uma das experiéncias de alfabetizagio mais eficientes da
histéria. Na cidade de Angicos, no Rio Grande do Norte, Paulo Freire e uma e uma equipe de educadores
trabalharam, a partir do método de freire, alfabetizando cerca de 80 trabalhadores do campo em 40 dias.



116

uma reconceituagdo do conhecimento, ndo mais tratado como algo a ser imposto a partir das
classes dominantes, nem mesmo comercializado como um objeto de poder. O conhecimento
em Freire é admitido como instrumento de didlogo e acédo sobre a realidade (STRECK, 2005).
Esta perspectiva, por si sO, confere a educacdo popular uma outra epistemologia. Isso porque,
ao considerar legitimos os saberes oriundos da cultura popular e do senso comum e partir
destes para a problematizacgéo e o dialogo com formas de raciocinio cada vez mais elaboradas;
a educacdo popular rompe com a concepcao de um saber Unico e também com a hierarquia
entre educador e educando (GADOT]I, 2012). Como complementa Streck (2005):

O popular, que qualifica tanto a cultura como a educagdo a que nos
referimos, pode significar o ndo erudito, o ndo oficial ou o ndo formal,
dependendo do contexto. O fator determinante é o reconhecimento de que
existem projetos distintos e antagdnicos para a sociedade. Popular significa a
identificacdo com o projeto das classes subalternas, que durante séculos
foram alijadas da participacdo no poder. Privilegia-se, portanto, uma viséo
de sociedade conflitiva, na qual as mudancas devem ser mais do que simples
ajustes no sistema existente, mas envolver transformacdes em nivel de
estrutura (STRECK, 2005, p. 73).

Outro ponto importante, dentro deste pensamento pedagdgico é a valorizacdo da
préxis, onde o conhecimento do mundo acontece a partir da pratica do mundo (FREIRE;
NOGUEIRA, 1993). Compreendendo as formas pelas quais o povo veio desenvolvendo seus
processos de aprendizado, a pedagogia freiriana propds uma forma de educacdo “familiar as
classes populares”, trazendo para o processo um conhecimento desenvolvido mesmo pelo
povo (Ibid.). Este fato fez com que, por mais diferentes que fossem 0s grupos populares, a
metodologia pudesse ser adaptada, uma vez que 0s grupos populares, pertencentes a

diferentes comunidades possuem uma histéria comum de aprendizado a partir do corpo:

Essas pessoas vdo transando com os limites de sua existéncia e vao
aprendendo e VAo resistindo e véo realizando um saber corporal. E a agua
que ndo chega na casa, é o quarto que falta espaco, é o corpo que aprende em
suas faltas (FREIRE; NOGUEURA, 1993, p. 25).

A experiéncia pedagogica de Freire, apesar de pioneira, se desenvolveu num momento
onde Vérias outras experiéncias populares ganhavam forca na América Latina. Em toda parte,
grupos de camponeses, comunidades periféricas, clubes de mées, operarios, grupos indigenas
e muito outros buscavam formas de se reunir para construirem um trabalho coletivo
(STRECK, 2005). Outros movimentos também seguiam o paradigma emancipatorio, nao

sendo este exclusivo da educagdo popular. Dentre eles podemos destacar a filosofia da
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libertagdo, a teologia da libertacdo, a comunicagdo popular, a pesquisa-acdo-participativa, o
direito alternativo (TORRES, 2013).

3.2 — Mulheres criando movimentos

No contexto desta pesquisa, se torna importante apresentar a contribuicdo das
mulheres das classes populares para os projetos de educagdo e organizagdo popular que se
seguiram, desde a década de 60. Para além disso, essa importancia se firma também no
reconhecimento do papel destas atrizes sociais na construcao, viabilizacéo e continuidade de
muitos destes. Segundo Lélia Gonzales (2011), diante das diversas possibilidades de
participacdo social (popular, politico-partidaria, feminista) é na participacdo popular que
estardo a maior parte das mulheres negras e indigenas.

As preocupaces com a sobrevivéncia da familia diante das precérias condicbes de
vida e a ligacdo com a esfera comunitaria sdo pontos importantes dessa atuacdo. Por outro
lado, em muitos casos, estas mulheres foram assistidas e formadas por projetos populares de
base, muitos deles concentrados no combate a pobreza e a mortalidade infantil. Destacamos
aqui trés deles: as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), a formacdo de Agentes

Comunitarias de Salde e a luta por Creches Comunitéarias.

Comunidades Eclesiais de Base (CEBS)

As Comunidades Eclesiais de Base sdo organizacOes religiosas de carater pastoral,
ligadas a igreja catolica, que surgiram nos anos 60. Segundo Frei Beto (1981), a origem destas
comunidades esta ligada ao novo direcionamento assumido para a América Latina por alguns
setores da igreja, depois da realizacdo do Concilio Vaticano Il, em Medelin em 1968.
Segundo ele, diante das sistematicas violagfes de direitos sofridas por estas populacdes a

determinacéo deste encontro:

[...] fez com que a hierarquia eclesial se aproximasse sempre mais das
classes populares, das quais o Estado se encontrava cada vez mais
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silenciado. A igreja passou a ser “a voz dos que ndo tem voz”, empenhando-
se resolutamente na campanha de dendncia as torturas e pela defesa dos
direitos humanos (FREI BETO, 1981, p. 8).

Formada por pequenos grupos urbanos (organizados nas paroquias) ou rurais (entorno
das capelas) que compartilhavam da mesma fé (catolica), podiam ser fundadas por leigos,
padres ou bispos (lbid.). De acordo com Frei Beto, diante do compromisso de
acompanhamento da caminhada dos grupos populares, as CEBs desenvolveram-se em fases, a
partir da qual os objetivos seguiram demandas diferentes.

Numa primeira fase as CEBS iniciaram sua atuacdo como comunidades religiosas,
cujo foco principal era a fé, muito importante dentro da cultura popular, primordialmente nas
areas rurais. Nessa fase, a leitura critica da Biblia (circulos biblicos) era utilizada de forma a
buscar pistas para a atuacdo social diante das dificuldades enfrentadas. A segunda fase
consistiu no surgimento e fortalecimento de movimentos populares, que contaram com a
participacdo de membros destas comunidades, que comecaram a se organizar. A questdo da fé
catélica perde a centralidade e a luta comum dos oprimidos, enfrentada por catélicos,
espiritas, protestantes, ateus, passa a ocupar o foco das praticas. Neste momento, a reflexdo
sobre os problemas cotidianos e o exercicio de formulacdo de alternativas da origem aos
mutirbes para construcdo de creches comunitarias, aos clubes de maées, aos loteamentos
clandestinos, a luta pela causa indigena, a luta pela causa dos seringueiros. Movimentos de
diversas escalas. Na terceira fase, as comunidades passaram a fortalecer também o movimento
operario e 0s movimentos do campo, a participacdo nas greves e a possibilidade de
representacdo politica toma forma através da eleicdo de quadros populares para cargos
politicos locais e regionais (FREI BETO, 1981).

E importante ressaltar que as CEBS elaboraram sua propria metodologia de educacio
popular, cujo dialogo e inspiracdo no trabalho de Paulo Freire sempre aconteceram. O método

“ver-julgar-agir” é explicado resumidamente por Frei Beto (1981):

Reunidos num barraco de vila, na casa modesta de um lavrador ou no saldo
paroquial, os participantes fazem suas oragdes e canticos, e em seguida,
colocam seus problemas e dificuldades. Em geral sdo problemas domésticos
(uma filha doente, um vizinho desalojado de seu terreno, 0 mutirdo para
erguer o barraco destruido pela chuva) e profissionais (a obrigacao de fazer
horas extras na fabrica, a organizacdo do sindicato rural, o desemprego). [...]
No relato saem os problemas e as dificuldades. [...] A esta parte chama-se o
Ver.

Entorno das questdes principais € que a reunido prossegue. Passa-se ao
julgar. Como Jesus agiria nessa situagdo? Como devemos agir? Esta segunda
parte do método € sempre ligada ao Evangelho. Alguém sugere uma
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passagem do Novo Testamento que, ao seu ver, ilumina o tema em
discussdo. Todos ouvem em siléncio e, em seguida, fazem seus comentarios.
Desta relagdo acdo de Jesus — nossa acdo entra na terceira parte: o agir, 0
planejamento, a forma concreta de enfrentarmos o problema. Combina-se
um mutirdo para ajudar a colher o feijao de um lavrador ameacado de perder
a producdo, o abaixo-assinado no bairro para reivindicar gua ou esgoto para
as casas. [...] (FREIBETO, 1981, p. 10)

Atraveés destas organizacOes as pessoas comuns da comunidade passavam a se engajar
em atividades coletivas para a melhoria da qualidade de vida e também para reivindicacdo de
direitos. Segundo Gabriele Anjos (2008), é importante destacar a forte participacdo das
mulheres neste movimento, onde a formacgdo dentro das CEBS se desdobrou na criagdo de
outras formas de organizacéo, como é o caso dos clubes de maes e o dos grupos de mulheres.
Além disso, a partir destas organizaces, que permitiam aos leigos e aos membros das
comunidades de classes sociais menos favorecidas desenvolverem o trabalho comunitario,
houve um movimento de formacéo de liderancas comunitarias, onde as mulheres estiveram na

vanguarda (Ibid.). Como explica Gabriela Marques (2007):

No espaco das CEBS, as mulheres se descobriram como individuos
transformadores da sociedade. Foi ai também que perceberam quanto sdo
desiguais as relagdes na familia, discutindo a divisdo das tarefas. Assim,
assumem seu papel como transformadoras da realidade (MARQUES, 2007,
p. 21-22).

Marques (2007) chama a atencdo para a importancia das CEBS na conscientizagdo
politica das mulheres rurais e na potencializacdo de sua organizacdo em grupos. Esta autora
relembra que no periodo entre os anos 70 e 80, a expansdo do agronegdcio no Brasil, apoiado
pelo governo militar, ameacgava as condicGes de vida de milhares de pequenos agricultores e
os conflitos se tornavam cada vez mais frequentes. Os movimentos surgidos neste periodo na
defesa dos direitos destes grupos, como o MST e o movimento contra as barragens, por
exemplo, tiveram nas CEBS e em outras formas organizativas religiosas, sua formacao
embrionéria (Ibid.).

A participacdo das mulheres rurais na igreja sempre foi bastante expressiva. Poderia-
se dizer que sua atuacdo nestes movimentos tivesse acontecido de forma submissa a esta
instituicdo. Esta afirmativa, no entanto, é refutada por Marques (2007) ao apresentar o caso do
Movimento de Mulheres Agricultoras (MMA) de Santa Catarina, que apesar de terem sua
origem organizativa junto as CEBS, com o enfraquecimento destas organizagdes nos anos 90,

seguiram seu proprio caminho, incorporando, inclusive discussdes feministas as suas
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reivindicagdes. A autora salienta que o contato com outros movimentos sociais ja fazia parte
da vida de muitas destas mulheres, mas a possibilidade de se reunir e criar uma “rede de
sociabilidade” onde pudessem trocar experiéncias € se engajar politicamente foi
potencializada pelas CEBS.

Sobre este aspecto, as reflexdes de Micaela Costa (2017) nos ajudam a compreender
certas contradi¢fes. Na igreja catolica, sempre foram os homens que definiam as normas,
doutrinas e regras, como também detinham o poder, o que ndo mudou nos dias de hoje. As
mulheres, no entanto, representam e sempre representaram a maioria das fiéis, participantes
da rotina das igrejas, dos grupos formados por ela e da articulagdo com a comunidade. Sua
atuacdo estaria mais ligada a pratica religiosa, a transmissdo e a memoria dos grupos
religiosos, sem que isso lhe retirasse de um lugar de subordinacdo (ROSADO-NUNES, 2005,
apud COSTA, 2017). A participacdo das mulheres na igreja ndo ultrapassaria, portanto, 0s
locais disponiveis para sua atuacdo na sociedade patriarcal, considerando tal religido como
também fundamentada neses valores. Mesmo assim, as mulheres, principalmente aquelas
mais pobres, representam a grande maioria de praticantes ndo s6 na igreja catélica, mas
também nas neopentecostais.

E a tedloga Ivone Gebara (apud COSTA, 2017) que nos elucida esta questio, quando
apresenta o argumento baseado em sua ampla experiéncia no trabalho de base com mulheres:
a maior participacdo das mulheres das classes populares na igreja se deve ao seu alto grau de
fragilizacdo diante do sistema capitalista atual. O acesso a préaticas religiosas que oferecem
um consolo imediato, dando forgas para enfrentar as dificuldades cotidianas e a possibilidade
de escapar do ambiente puramente doméstico e se relacionar com outras pessoas sdo questdes
fundamentais. Em muitos casos, o distanciamento ou ndo identificacdo com perspectivas
feministas destes grupos de mulheres, por exemplo, se deve ao ndo oferecimento de
alternativas para suas reais necessidades e da auséncia de diadlogo com os simbolos e
elementos tdo preciosos para a religiosidade popular (1bid.).

A participacdo nas CEBS, mesmo com todas as contradi¢des levantadas, possibilitou a
reinvencdo da pratica cotidiana e politica de muitas mulheres. Em alguns casos, contribuiu
para formac&o de liderancas comunitarias e movimentos sociais muito importantes, em outros
fortaleceu as redes comunitarias de solidariedade entre as mulheres e de cuidados com a
infancia. As experiéncias, encontros, partilhas e aprendizado dentro dos clubes de maes,
oficinas de ervas medicinais, leituras populares da biblia fazem parte da memdria de muitas

delas, até hoje.
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Agentes Comunitarias de Saude

O surgimento das Agentes Comunitarias de Saude (ACS) nos remete as regides Norte
e Nordeste dos anos 70. A situacdo de calamidade social, deflagrada pelos altos indices de
miséria e mortalidade infantil, foi a principal justificativa para a criacdo desta fungdo. A
atuacdo da igreja catdlica, através de agentes comunitarios e das pastorais, derivados das
CEBS, ja realizava atividades de atendimento a saude e educacdo das comunidades excluidas,
desde o final dos anos 70 (BARROS et. al., 2010). No entanto, foi o estado do Ceara o
pioneiro na implementacdo da atuacdo das agentes como parte de uma politica estatal, em
1987. Nessa experiéncia, foram contratadas principalmente mulheres das classes populares,
com o intuito de combater a mortalidade infantil e materna e, ao mesmo tempo, gerar
emprego para as mulheres da regifio (DURAO et. al., 2013). Através da orientagio da
populacdo quanto aos habitos de higiene, precaucao contra certas doencas e cuidados de salde
caseiros com as criancas e a familia, as ACS encontravam maior abertura e confianga no
dialogo com outras mulheres, também das classes populares. O resultado dessa iniciativa foi
uma significativa melhoria nos indicadores de saude relativa, como a diminui¢do da
mortalidade materna e infantil e da incidéncia de algumas doengas nas comunidades (Ibid.).

Esta experiéncia exitosa permaneceu na memoria coletiva, até que, no inicio dos anos
90, outro movimento de transformacdo dos servicos de salde comecava a Se organizar. A
criacdo do Sistema Unico de Satde (SUS) em 1988 foi a culminancia de um processo de luta
politica que envolveu desde movimentos populares, profissionais da salde, associacdo de
moradores e outros campos progressistas que ja vinham se articulando, mesmo antes da
abertura politica. Sob os valores de equidade, universalidade e integralidade, os objetivos do
SUS se voltavam para a gestdo Unica e o controle social em todas as esferas governamentais
(NASCIMENTO; CORREA, 2008).

Assim que, em 1991 ¢ criado, no &mbito do Programa de Salde da Familia do SUS, o
Programa dos Agentes Comunitarios de Saude (PACS) como estratégia de fortalecimento do
SUS na atuagdo nas comunidades, principalmente as mais pobres (Ibid.). Inspirados pela
experiéncia das mulheres nordestinas, 0 programa visava inserir agentes das proprias
comunidades como intermediarios entre a populacdo e o servi¢o publico de saude, buscando
uma transformacdo na estrutura dos servigos, a partir do foco na acdo epidemioldgica e

preventiva, a partir de um olhar multiplo sobre as necessidades (DURAO et. al., 2013).
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Desde sua criacdo o programa previa a formacdo dos agentes sob uma perspectiva
pedagogica critica, tendo como referéncia a transformacdo social. Assim, além do
aprendizado dos conhecimentos cientificos ligados a satide como, por exemplo, o diagndstico,
eram trabalhadas habilidades no que diz respeito ao trabalho em equipe, mobilizacdo
comunitaria, cadastramento e salde ambiental comunitaria (NASCIMENTO; CORREA,
2008). Nesse processo inicial, assumia-se a importancia de uma metodologia
problematizadora capaz de tornar o agente apto a identificar os problemas reais da
comunidade e atuar de forma original para sua solucdo. Pode-se perceber na experiéncia de

formagéo de ACS em Campinas, Séo Paulo, a expectativa dessa formacao:

A formagéo do agente comunitario de saude trazia uma grande expectativa
em relacdo ao papel que esse profissional deveria desempenhar junto as
equipes de referéncia, ou seja, contribuir para que pacientes e familiares se
apropriassem de conhecimentos e de praticas que lhes foram
progressivamente retirados pelo poder das corporacfes e pelo discurso
técnico e ainda apoiar o desenvolvimento integral das pessoas e
comunidades, mobilizando o potencial desses agrupamentos e estimulando o
trabalho intersetorial (CAMPOS, 2003, apud NASCIMENTO; CORREA,
2008, p. 1307).

Se antes as agentes comunitarias de salde foram incorporadas num contexto de
urgéncia social e calamidade na salde, onde a formacgdo era simplificada; agora sua
participacdo assume um viés mais estratégico na interlocucdo comunidade/sistema de saude e
a formacdo mais elaborada se torna uma questao necessaria. Sua atuacdo no reconhecimento
dos problemas comunitarios, que poderiam ser alvo de intervencdo; o levantamento empirico
em conjunto com a comunidade dos dados sobre a realidade; o fato de serem moradoras
locais; a iniciativa de buscar melhorias para sua comunidade por se sentirem responsaveis
pelas familias assistidas, todos estes fatos fizeram da atuacdo das ACS uma agdo também
politica, representando a voz das comunidades junto as equipes de referencia da salde
(NASCIMENTO; CORREA, 2008).

O engajamento maior das mulheres como ACS é discutido por Anna Durdo e
colaboradores (2013) sob varios aspectos, dentre eles estdo os efeitos do contexto neoliberal
de desemprego, precariedade das condi¢cbes de vida, perda de direitos trabalhistas e
diminuicdo das redes de assisténcia estatais, que empurraram as mulheres e as familias para o
cuidado comunitario (CASTEL, 2010 apud DURAO et. al., 2013). Por outro lado, estd o
papel de género construido sobre a mulher na sociedade brasileira, na qual o cuidado é

assumido como atividade essencialmente feminina, estando ligado a valores, como pendor e
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solidariedade como base para o trabalho comunitério. Estes aspectos podem ser observados na
propria elaboracdo do programa inicial de ACS no Nordeste, em que as mulheres foram
reconhecidas como desenvolvedoras de praticas de cuidados com a saude no espacgo
domeéstico (aleitamento materno, higiene, medicamentos caseiros) e essas foram aproveitadas
no sentido de implantar uma politica puablica para a populacdo pobre e excluida (DURAO et.
al., 2013).

Por mais que esta atuacdo tenha sido importante para a formacdo politica e
profissional de muitas agentes, ndo se pode desconsiderar as contradi¢es inerentes a esta
experiéncia, que se observam até hoje. A dificuldade de se inserirem e serem reconhecidas
definitivamente como trabalhadoras da area de saude esbarra em seu “perfil profissional fora
do comum”, na desvalorizagdo desta fun¢do diante de outras mais técnicas e especializadas e
na sobrecarga e baixa remuneracdo que, invariavelmente, dificultam certa mobilidade social.
A critica, portanto, se volta para a essencializacdo e desvalorizagdo de habilidades, que na

verdade s&o construidas num complexo contexto de relagdes sociais:

No contexto da vulnerabilidade, diante do “pendor para a ajuda solidaria”
naturaliza-se uma habilidade construida pelas mulheres nestes espacos,
fomentando uma competéncia subjetiva, por meio da qual se valoriza a
capacidade de interacdo com os moradores; para dar conta do afastamento do
Estado (DURAO et. al., 2013, p. 432).

Ainda que nem sempre valorizados, 0s conhecimentos produzidos a partir desta dupla
formacdo, entre a pratica comunitaria e os espacos de saude institucionalizados, conferem as
ASC uma ampla experiéncia e qualificacdo, no sentido ndo sé da sua formacdo profissional,
mas também de suas relaces de trabalho, do seu reconhecimento social e no seu papel
politico na sociedade. Formacdo que as posiciona como atrizes sociais intermediarias entre
estas duas esferas. O chamado saber tacito, elaborado a partir das diferentes subjetividades e
das experiéncias de vida e trabalho destas mulheres em suas comunidades se insere como
mais uma potencialidade (DURAO et. al., 2013).

Atualmente, as ACS diante da sobrecarga de trabalho e muitas vezes, do desvio de
funcdo pela propria precariedade dos servicos publicos de saude, acabam por ter sua relagdo
com a comunidade mais restrita. Fato que é acentuado pela precarizacdo do trabalho e
aumento do desemprego. Com isso, o perfil de ACS vem se modificando e a procura das
trabalhadoras vém se relacionando menos ao engajamento e vocagdo para o trabalho

comunitario e mais pela necessidade do emprego estavel. A delimitacdo da funcdo original
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das ACS e sua valorizagdo como profissionais ligadas tanto ao Estado quanto & populagéo,
s&o condicdes cada vez mais necessarias (DURAO et. al., 2013).

Luta pelas Creches Comunitarias

Pouco nos damos conta da importancia do movimento de luta por creches no Brasil e
da atuagdo imprescindivel das mulheres das classes populares nessa batalha. Diante das
transformacgfes sociais causadas pela industrializacdo, varios movimentos sociais urbanos
emergiram no Brasil, na década de 70. O aumento da pobreza e da miséria no pais durante a
ditadura militar, que punha em pratica o chamado “milagre brasileiro”, provocou o
surgimento de movimentos que revindicavam melhorias na qualidade de vida no ambiente
urbano (VEIGA, 2005). Dentre as revindicag0es destes movimentos estavam as formas de
uso, distribuicdo e apropriacdo do espacgo urbano, a questdo da habitacdo, o uso do solo e o
direito a equipamentos sociais coletivos (GOHN, 1987, apud VEIGA, 2005). E dentro deste
ultimo item que surge a luta pelas creches comunitarias, como “equipamento social coletivo
que presta cuidado e educag@o as criangas de 0 a 6 anos de idade.” (VEIGA, 2005, p. 32).

E importante pontuar que a luta pelo oferecimento de creches para os filhos das
trabalhadoras estd associada também as transformacdes sociais, causadas pela crescente
entrada das mulheres no mercado de trabalho, em meio aos processos de industrializacdo e
urbanizagdo. O que provocou mudangas no cotidiano familiar e nas demais instituicdes
(Ibid.). Segundo Cristina Filgueiras (1994), o Brasil ndo contava com nenhuma politica de
creches até a Constituicdo de 1988. Dessa forma, as poucas iniciativas estatais nesse sentido,
ofereciam servicos precarios, atendendo um pequeno namero de criangas e ajudando a manter
iniciativas comunitarias que ja existiam nas favelas e bairros periféricos.

Por mais que o incremento do trabalho feminino no setor formal representasse uma
questdo importante, este aconteceu de forma muito mais expressiva para as mulheres das
classes médias (FILGUEIRAS, 1994). As mulheres das classes populares, ja conviviam ha
muito tempo com a dificuldade de trabalhar fora e nio ter onde deixar seus filhos. E por isso
que as iniciativas de formacdo de pequenas creches comunitarias nos bairros vieram muito
antes do estabelecimento efetivo de uma politica sobre as creches, ou mesmo da articulago

de um movimento em prol de creches comunitarias. O apoio entre as mulheres do bairro, ou
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daquelas que cuidavam das criangcas em seus proprios quintais representava, muitas vezes, a
Unica alternativa para o cuidado e alimentagdo das criancas nas zonas periféricas (Ibid.).

O acirramento da pobreza, da fome e da precariedade nas condi¢Bes sanitarias, nos
anos 70 foram alguns dos motivos limite que impulsionaram a organizacdo das mulheres na

luta por creches comunitérias. Dai esta luta ter em sua origem o carater de uma luta popular:

Em Belo Horizonte, assim como em todo o pais, a revindicacdo por creches
configurou-se como demanda expressiva das classes trabalhadoras ndo sé
pela necessidade da guarda dos filhos que se originou do trabalho feminino,
mas também como alternativa de combate a pobreza, passando a creche a ser
vista como “lugar de compensar caréncias”, vindo s6 mais tarde a se
constituir em equipamento de carater educativo, responsavel pela educacédo e
cuidado coletivo da crianca pequena (VEIGA, 2005, p. 21).

O Movimento de Luta por Creches (MLPC) surgiu em 1978, em Belo Horizonte com
0 intuito de articular as creches comunitarias ja existentes nos bairros periféricos, como forma
de fortalecer, institucionalizar, trocar experiéncias e enfrentar desafios (FILGUEIRAS, 1994).
Este movimento e outras articulagdes como estas, por todo o Brasil, representaram uma
verdadeira novidade quanto ao cuidado e melhoria de vida das criangas das classes populares.
Se antes este servico era encarado sob o espectro da caridade as familias pobres, oferecidos
por organismos filantrépicos ou religiosos; pela primeira vez, o acesso a creche de qualidade
se configura no imaginario popular como um direito tanto da crianca, quanto das familias.
Assim que, dentre outros movimentos urbanos surgidos na mesma época, este foi um dos
poucos que permaneceu ativo até a atualidade (FILGUEIRAS, 1994).

As impulsionadoras deste movimento foram principalmente grupos de mulheres, maes
e trabalhadoras. Muitas das liderancas experienciaram, na juventude, a dificuldade de
trabalhar sem o apoio das creches, entendendo este como um espago amplo de atendimento de
caréncias (ZIBECCHI, 2013). Diante das dificuldades que as mulheres precisavam enfrentar,
neste contexto, nem sempre se encontravam preparadas, dai a importancia de articulacao entre
as diversas experiéncias promovidas pelo movimento. Neste cotidiano de intensa préatica, em
muitos casos, sua atuacdo se desdobrou na ampliacdo de sua participacdo social e politica,
representando inclusive sua entrada em sindicatos e partidos politicos. Os discursos e
revindicacgdes pessoais e localizados ddo lugar ao comprometimento com o coletivo e com 0s
direitos de toda a comunidade (FILGUEIRAS, 1994).

Esse engajamento social e politico esteve muito ligado a dimensdo multifuncional que

assumiram as creches nas comunidades pobres e desassistidas pelo Estado. O atendimento a
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infancia se somava também a tarefa de melhoria das qualidades de vida e nutricionais das
criancas. As creches comunitarias passaram a constituir referéncias para instalagcdo de
equipamentos publicos e projetos sociais. Cada vez mais sua existéncia representava a
possibilidade de participacdo da populacdo e organizacdo da comunidade (FILGUEIRAS,
1994). E assim que no movimento, em Belo Horizonte, dentre os primeiros documentos
analisados por Marcia Veiga (2005) sobre a revindicacdo da participagdo do Estado na
manutencdo das creches comunitarias, o grupo reforca que a gestdo da creche deve ser feita
pela comunidade, a partir de seus representantes.

Aos poucos, ao papel da creche foi incorporando o aspecto pedagdgico como parte
importante dessa experiéncia. A educacdo, portanto, passa a ser assumida como um direito
das criancas pequenas. Esse argumento € reforcado pela disseminacdo das recentes pesquisas
sobre as necessidades fisicas e psicoldgicas das criancas. De certa forma, comeca a haver um
deslocamento do direito das mées, de um lugar para deixar os filhos em seguranga, para o
direito dos filhos de receberem cuidados e educagéo, na primeira infancia (FILGUEIRAS,
1994). Assim que, o movimento de luta pelas creches comunitarias e toda sua trajetoria
influenciaram amplamente as politicas pablicas que se seguiram no sentido de ampliacédo e
universalizacdo dos direitos a educacdo, desde 0s anos iniciais. Estas instituicdes passaram a
receber educadoras cada vez mais qualificadas e passaram também a atrair o interesse de
outros profissionais da educacdo, que buscavam nestes espagos praticas pedagdgicas
alternativas e populares (FILGUEIRAS, 1994).

A revindicacdo das creches, como espacos de cuidado, educacao e direitos, ha algum
tempo faz parte da agenda de muitos grupos feministas e grupos de mulheres que
permanecem trazendo a importancia destes espagos para toda a sociedade.

3.3 - Retrocessos e retomadas

Se até metade dos anos 60 a efervescéncia popular estava em evidéncia, inclusive
influenciando os rumos politicos do pais, que seguia 0 caminho de um governo progressista;
com o estabelecimento do golpe militar, em 1964 tudo mudou. Brand&do (2013) acentua o fato
de que a ditadura militar representou um durissimo corte no caminho tdo promissor que a

educacéo popular tinha pela frente, no Brasil. E acrescenta que:
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Raras vezes na histéria de toda a humanidade, uma experiéncia de formacao
de pessoas através de uma educacdo que procura gerar pessoas conscientes
de suas vidas, de seus destinos e da sociedade em gque vivem, e motivadas a
juntas, tomarem vidas, destinos, historia e sociedade entre suas maos, tera
levantado tantas suspeitas e sofrido durante tanto tempo tantas perseguicdes
(BRANDAO, 2013, p.9).

A perseguicdo aos educadores populares, o impedimento das reunibes, o clima
conspiratdrio gerado na sociedade e a violéncia com que eram tratados os ‘“‘suspeitos” de
subversdo impuseram, mais uma vez, o medo e o siléncio como arma de repressdo. A propria
emergéncia e organizagdo cada vez maior das classes populares, ja disparava o alerta da classe
dominante aliada as forcas militares. Muitos politicos, artistas, estudantes, liderancas
sindicais, comunitarias e camponesas, também foram presos, alguns tiveram que se exilar fora
do pais e outras foram brutalmente assassinadas, ou simplesmente desapareceram.

Em junho de 1963 Paulo Freire tinha sido convidado para integrar o ministério da
educacdo do governo de Jodo Goulart, juntamente com o ministro Paulo de Tarso, onde
iniciaram a elaboracdo do Plano Nacional de Alfabetizacdo. O golpe interrompeu muitos
planos e condenou Freire e muitos outros ao exilio (FREIRE; GRUIMARAES, 1987). N&o é
surpresa que, de forma geral, o projeto educativo nacional adotado pelo regime militar tivesse
forte teor tecnicista e grande influéncia dos modelos norte-americanos. Neste momento, a
educacdo popular, assim como muitos de seus adeptos, entraram para a clandestinidade. Ndo
sumindo completamente, como reforca Branddo (2013), mas sendo for¢ados a permanecer
invisiveis até que a tormenta passasse.

Os anos 80 finalmente chegam com a promessa da redemocratizagdo. O governo
militar, além de altamente repressivo se mostrou desastrosamente incompetente na economia,
abrindo margem para a intensificacdo dos anseios de abertura por varios setores da sociedade.
Os setores populares que puderam resistir neste periodo experimentaram o fortalecimento
cada vez maior da organizago sindical e da organizagio no campo (BRANDAO, 2013). A
resisténcia popular ndo estava morta, no entanto, o estrago causado pela politica entreguista
dos militares abriu as portas para entrada do modelo neoliberal, cujo direcionamento para as
privatizagdes e insercdo no mercado internacional, comprometeram muito a existéncia de um
projeto nacional de desenvolvimento.

No Brasil, é no final dos anos 80 que surgem os primeiros movimentos das mulheres
rurais, que emergem apdés a hibernacdo forgada imposta por 20 anos de ditadura
(SILIPRANDI, 2012). Suas reivindicagdes se voltam para o direito de sindicalizagéo

independente (de pais e maridos) e reconhecimento como trabalhadoras do campo (lIbid.).
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Nesta época também emergem os movimentos de mulheres negras® (Aqualume, 1979; Grupo
de mulheres negras do Rio de Janeiro, 1982; Luiza Mahin, 1980) que reivindicavam o
reconhecimento da atuacdo das mulheres negras, por vezes esquecido pelo proprio movimento
negro. A reunido destas mulheres para discussdo sobre os desafios do cotidiano e o
enfrentamento & discriminacéo social e racial, ja aconteciam mesmo antes da existéncia dos
movimentos de mulheres (GONZALEZ, 2008). O periodo de redemocratiza¢do trazia nova
esperanga de tomada de voz por aquelas, cujo silenciamento e exclusdo ndo puderam ser
considerados em tempos anteriores, mas que agora encontravam nova chance.

Neste momento, entre os anos 80 e 90, muitos centros de educagdo popular, que
sobreviviam com a ajuda externa, desapareceram devido a insuficiéncia de recursos. Ja outros
projetos se transformaram em ONGs influentes e comportando grandes equipes (STRECK,
2005). De acordo com Maria Gloéria Gohn (2013), o incentivo para a atuacdo da sociedade
civil, em detrimento do encolhimento da atuacdo estatal dentro do neoliberalismo, aumentou o
surgimento de ONGs e outras entidades do terceiro setor que, de alguma forma, conseguiram
se adequar as novas condicfes politicas e econémicas. Havendo distin¢do entre aquelas que
mantinham seu vinculo com os movimentos sociais, mantendo também a natureza popular de
sua atuacao e aquelas que cujos interesses se distanciaram desta perspectiva sociopolitica.

O fortalecimento das ONGs, nesse periodo, até hoje divide opinides. Como salienta
Emma Siliprandi (2015), no caso dos movimentos populares das mulheres do campo, as
ONGs representaram um ponto de apoio e assessoria para muitos movimentos sociais,
mediando processos e ajudando na formulacdo de novas propostas. Este papel foi bastante
importante dentro das politicas desenvolvimentistas cujo enfoque consistia no género.

J& para Julieta Paredes (2014), a institucionalizacdo dos movimentos de mulheres a
partir da intermediacdo feita pelas ONGs representou um resfriamento das aspiracdes
revolucionarias. Os motivos desta aproximacédo, segundo ela, encontram-se nos processos
“desgarradores” promovidos pelo neoliberalismo onde as mulheres das classes populares
foram fortemente impactadas mediante “mayor empobrecimento, migraciones, explotacion
laboral, dobles e triples jornadas, mas violencia, trata e trafico transnacional de mujeres.”
(PAREDES; GUZMAN, 2018, p. 46).

No ambito mais especifico da educacdo popular, Gohn (2002) ressalta que as ONGs

passaram a ser as principais mantenedoras dos projetos desta natureza. A diminuicao

% A autora explica que muitos destes movimentos foram absorvidos pelo movimento negro, mas a atuacio das
mulheres negras continuou acontecendo de forma articulada entre 0 movimento negro e outros grupos as quais
pertenciam.
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vertiginosa da acdo do Estado nas areas social e educacional, como parte do paradigma
neoliberal e a transferéncia desta responsabilidade para a iniciativa privadas estiveram no
cerne desta transicdo. A autora reforca que as mudancas nas relacGes entre ONGs e Estado
foram bastante significativas para diminuicdo da radicalidade dos processos populares
coletivos. Se antes os grupos populares eram assessorados pelas ONGs para melhor exigir
seus diretos, identificando-se como sujeitos coletivos, depois, passaram a atuar como
consumidores dos servi¢os do terceiro setor, que passou a conseguir, junto ao Estado e as
politicas publicas, suas formas de financiamento (GOHN, 2002). Mesmo assim, a autora
sugere que ainda ha certa heterogeneidade dentro destas entidades, havendo aquelas que
assumiram o papel do empreendedorismo social e as que mantém como objetivo os trabalhos
de base (Ibid.).

N&o se pode esquecer que na década de 90 o aumento vertiginoso da pobreza e da
exclusdo trouxeram ares de retrocesso na caminhada popular por libertacdo. Em uma das
cartas publicadas pela lideranga do Movimento Zapatista (Subcomandante Marcos), em 1997,
o grupo classifica o fenomeno de globalizacdo neoliberal como uma “uma nova guerra de
conquista de territorios”, onde um grande namero de pessoas estava morrendo
silenciosamente devido a miséria e a exclusdo (CORONIL, 2000). Alguns fatores foram
elencados como causas deste processo. Aqui destacamos alguns deles: o aumento da
concentracédo da riqueza e consequente geracdo da pobreza; a intensificacdo da exploracédo do
trabalho principalmente nos paises mais pobres (fragilidade das leis trabalhistas e grandes
excedentes de mao de obra); a migracdo forcada, motivada pelo desemprego e pelos conflitos
armados; o alinhamento entre bancos internacionais e sistemas corruptos dos governos
neoliberais locais, dentre outros (Ibid.). Assim, o processo de subordinacdo e marginalizacéo
das classes populares é intensificado. Sua exclusdo do mercado restringe as alternativas de
sobrevivéncia. Nas zonas periféricas de todo mundo, crescem o mercado informal, 0 comércio
de drogas, a exploragdo sexual, 0 mercado de mercadorias roubadas como ultima fronteira de
insercdo para muitos (Ibid.).

Como resume o educador popular e frei Clodovis Boff, baseado nas ideias e na longa

experiéncia com educacdo popular do também educador, Waldemar Boff neste periodo:

Essa é a nova forma da pobreza hoje. Os pobres sdo excluidos. Primeiro do
mercado de trabalho. Depois da sociedade. Enfim, da vida. Através das
doencas. Da morte prematura. Da violéncia policial.

Necessidade de uma nova aproximacdo dos excluidos: a “pedagogia dos
excluidos”. Diferente da pedagogia dos trabalhadores. Esses estdo
“classificados”. Integrados no sistema, embora explorados e dependentes.
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Aqueles sao “desclassificados”. Sdo os novos parias sociais. A “pedagogia
do excluido” é feita de atitudes como compaixdo, amorosidade, paciéncia,
assisténcia, consolagdo, cuidado (BOFF, 1996, p. 133).

Estes educadores salientam a necessidade de reformulacdo da perspectiva da educacéo
popular, que precisa dar um passo atras mediante a situacdo de miséria, vivida pelas classes
populares, fruto dos processos que se deflagraram desde o regime militar e das
transformagoes trazidas pelo sistema neoliberal. Nao descartando a “pedagogia do oprimido”
de Freire, mas acrescentando a necessidade de uma pedagogia para o excluido, em que sua
situacdo peculiar precisa ser levada em conta.

A entrada no século XXI e a nova configuracdo desenvolvimentista, destinada aos
paises latino-americanos trouxeram novos desafios a educagdo popular. Por outro lado, a
conquista de postos politicos importantes por liderancas das classes trabalhadoras e das

comunidades tradicionais, na América Latina, ddo origem a novas contradicdes.

3.4 - A educacao popular em novos contextos

Desde o final da década de 90 algumas organizacGes ligadas aos movimentos
populares, como a CEPAL e CEAAL® vém assinalando a necessidade de reformulagdo da
educacdo popular (SILVA, 2016). Isso, porque, diante do novo contexto global, entendem
como necessario o refor¢co da vigéncia da educacdo popular como um paradigma alternativo,
ligado também aos novos movimentos emancipatorios. A inclusdo das tematicas mais
recentes nas discussdes sobre este campo pedagogico se faz necessaria a medida que novas
reivindicacdes sdo levantadas e novos sujeitos, adquirem voz e se colocam como
protagonistas da educacao popular (Ibid.).

Esta tendéncia também é observada no meio académico e nas pesquisas cujas
tematicas se voltam para a educacdo popular. A propria academia observa um crescimento
deste campo, antes mais restrito a arena das lutas sociais e agora percorrendo 0s caminhos das
pesquisas (STRECK, 2013). Gonh (2013) reforca que a formacao dos educadores populares
tambem sofreu transformagbes, uma vez que o estudo académico e a qualificagdo mais
rebuscada sdo procurados como complemento a militancia. Muitos estudantes que ingressam

nas pos-graduagdes nesta area, atualmente, sdo oriundos do trabalho nas ONGs (GONH,

7 CEAAL — Conselho de Educago de Adultos na América Latina
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2013). Streck (2013), ao analisar a atualidade das pesquisas na &rea, chega as mesmas
conclusdes levantadas pelos artigos de La Piragua®:

Especialmente nos lugares menos convencionais, depois de certo
deslumbramento com a descoberta de que ali se aprende e se ensina, a
mensagem dos estudos é quase sempre a mesma: as praticas educativas nas
lutas do cotidiano sdo processos formativos que geram saberes que nao
apenas ajudam essas pessoas e grupos a viver, mas também sdo importantes
para a recriacdo da sociedade (STRECK, 2013, p. 361).

Assim, novos espacos sao descobertos como territérios da educacao popular. Sao eles
ateliés de costura, associacOes de coleta de material reciclado, grupos de mulheres periféricas,
cursos pré-vestibulares populares; creches comunitarias. Isso, segundo Streck (2013), se deve
a certas mudangas estruturais na sociedade latino-americana: se antes eram nos movimentos
sociais classicos que a educacdo popular encontrava as condicdes para florescer, hoje ela se
realiza numa grande pluralidade de espacos. Na prépria academia, é cada vez mais visivel a
intersecéo entre a educacdo popular e outros campos, como a educacdo ambiental, a educacgéo
étnico-racial e a educacdo e género (Ibid.). As novas lutas identitarias que abrangem as causas
do combate ao racismo, do enfrentamento a dominacdo patriarcal, do reconhecimento dos
direitos dos povos tradicionais, da defesa da soberania alimentar, da luta contra as injusticas
ambientais e o racismo ambiental, conformam os chamados novos movimentos sociais. Como

argumenta Gabriela Merlinsky (2017):

La sociedad civil que emerge de esos procesos [experiéncias autoritarias
militares e civiles y transiciones inacabadas de democratizacién], tiene una
relacion paradojal con la democracia: por un lado, otorga un respaldo casi
sin precedentes a este sistema de gobierno; por el otro, plantea una creciente
insatisfaccion con el caracter marcadamente instrumental de las
concepciones en las politicas de gobierno. Esto ha dado lugar a la
emergencia de movimientos ciudadanos protagonizados por actores sociales
con un mayor grado de autonomia frente al Estado y el mercado, y que en
sus demandas expresan una busqueda por redefinir derechos de matriz
ciudadana (MERLINSKY, 2017, p. 254).

Este € um indicio da constante adaptacdo da educacdo popular as questbes da

atualidade e de seu carater como processo, como movimento:

[...] Ela é uma pedagogia do movimento no sentido de se integrar as lutas de
quem busca construir novos territorios para viver e conviver. Por isso a
educacdo popular é cada vez mais uma pedagogia indigena, uma pedagogia
feminista, uma pedagogia negra, uma pedagogia dos sem-terra e sem-teto.

% Revista editada pelo CEAAL
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Mas ela é também uma pedagogia, um movimento na medida em que
dificilmente se deixa enquadrar em esquemas teodricos classicos. Ela
corresponde a diversidade de tempos e de culturas que constituem o campo
das préticas educativas. (STRECK, 2013, p. 263).

A globalizacdo, encarada como instrumento politico, econémico e social, do
capitalismo contemporaneo, também tem seu carater ideolégico, uma vez que, certo estilo de
vida, baseado no consumo € disseminado como modelo a ser seguido (PORTO-
GONCALVES, 2006). Sobre este aspecto, Silva (2016) compreende que a educacao popular
assume o papel de paradigma alternativo a Idgica mercadoldgica de consumo. Ao questiona-
la, a partir do ponto de vista das populacfes que vém sendo excluidas socialmente e que tém
sua educacdo cada vez mais precarizada, a educacdo popular mantém um ponto de resisténcia
a ordem social hegeménica (Ibid.).

Sobre outros aspectos, como ja comentamos no inicio dessa sessdo, a educacdo
popular também se aproxima das discussdes ambientais. “O  direito a0
meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a sadia
qualidade de vida...” (BRASIL, 1988) garantido pelo artigo 225 da Constituicdo brasileira,
passa a fazer parte (explicita ou implicitamente) do itinerario de muitos movimentos
populares e comunitarios. Isso porque, dentro dos conflitos ambientais, que se acirram nos
paises em desenvolvimento, no inicio do século XXI, as injusticas sociais se encontram
entrelacadas as injusticas ambientais. Diante deste desafio, que poderia ser encarado sob a
perspectiva freiriana como uma das principais “situagdes-limite” de nosso tempo, enfrentamos
a tarefa de pensar: Que educacdo (ou educacdes) poderia abarcar estas contradigdes? Da
mesma forma, qual a importancia de compreender de que jeito o povo vem enfrentando,

solucionando, aprendendo e reinventando suas relagdes ambientais?

3.5 - Educacao ambiental de base comunitaria: uma proposta pedagdgica ambiental
popular

Seguindo o exercicio que fizemos até aqui, para compreender o encontro entre a
educacdo popular emancipatéria e a educacdo ambiental em nosso tempo, apresentamos
algumas condicOes historicas, sociais e ambientais concretas que nos cercam e que vém
influenciando diretamente as resisténcias e lutas populares e comunitarias na América Latina.

Através deste caminho, buscamos tracar um panorama da atualidade do modelo capitalista
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neoliberal e a crise ambiental/civilizatoria que o acompanha e, nesse sentido, localizar a
perspectiva da Educacdo Ambiental de Base Comunitaria.

De acordo com o Gltimo Panorama Ambiental da ONU (GEO-6)*° a alteragdo dos
padrdes climaticos provocada pelo aumento da temperatura continua desencadeando graves
alteragdes nos ecossistemas, como por exemplo, o derretimento do gelo no oceano Artico. Foi
constatada, segundo estes dados, uma diminuicdo significativa do indice global de vida no
planeta, o que significa a diminuicdo da biodiversidade, impulsionada principalmente pelo
desmatamento, pela caca e pela deterioracdo dos ecossistemas. O relatdrio apresenta também
a elevacgdo da frequéncia de ocorréncia de fenémenos climaticos destrutivos como tornados,
tempestades tropicais e deslizamentos, causando graves prejuizos sociais e econdmicos em
todo (YAMASAKI, 2019).

O crescente desequilibrio ambiental, de acordo com pesquisadores de diversas areas,
estd na base do surgimento de doencas (zoonoses) que vém se tornando cada vez mais
frequentes e afetado cada vez mais as populacbes humanas (LAYRARGUES, 2020). As
causas da recente pandemia provocada pelo Covid-19, apesar de terem sido envoltas por
especulacdes sobre uma possivel arma bioldgica criada no &mbito da disputa geopolitica entre
EUA e China, na verdade, expde uma condi¢cdo muito mais complexa e dificil de encarar: a
exploragdo destrutiva e descontrolada da natureza tem provocado a quebra das redes e
servicos ambientais, responsaveis pela manutencdo da satde de todos os seres vivos, inclusive
os seres humanos (Ibid.). Estudos ja vém mostrando que a destruicdo das florestas e a
fragmentacdo dos habitas, provenientes da expansdo dos assentamentos humanos em direcdo
a novas areas (ANDRADE, 2020; VIDAL, 2020), assim como a adocdo de um modelo
produtivo de alimentos baseado no agronegécio (desmatamento, monocultivo, uso de
agrotoxicos, criacdo intensiva de animais para abate) (BREDA, 2020) representam fatores
potencializadores para o surgimento de doencgas virais transmitidas de animais selvagens para
0s seres humanos.

Por outro lado, como nos traz Maristela Svampa (2012), desde o inicio do século XXI,
as mudancas nas formas de acumulagéo capitalista e a valorizagdo do preco das comodities
afetaram diretamente muitos territérios, dentre eles os latino-americanos, a partir da
intensificacdo das atividades extrativistas e da reprimarizacdo das economias. Esta tendéncia
foi assumida néo apenas pelos governos neoliberais conservadores, mas também por governos

progressistas, sob a perspectiva do desenvolvimento nacional. Como consequéncia, observou-

% Consiste na principal avaliagio sobre a questdo ambiental realizada pela ONU periodicamente.
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se a intensificacdo da exploracdo das riquezas naturais, principalmente nos paises tropicais,
alterando a qualidade ambiental e climatica ndo sé destas regides, mas de todo 0 mundo.

Dados de 2018 da CEPAL™ (2019) mostraram que a pobreza extrema na América
Latina atingiu o nivel mais alto, desde 2008. A porcentagem de pessoas vivendo sob
condigdes de pobreza foi de 30,2% (185 milhdes) e de extrema pobreza 10,2% (66 milhdes).
No Brasil, os indices mostram um aumento recorde da desigualdade, em que o rendimento
dos mais ricos subiu 8,4% em 2018, sendo assim, 0s 1% mais ricos receberam 33,8 vezes
mais do que os 50% mais pobres. De acordo com o registro das séries histéricas produzidas, o
IBGE ponta 0 aumento da desigualdade coincidindo com a diminui¢cdo dos domicilios que
contavam com o Bolsa Familia’*, que passaram de 15,9% em 2012 para 13,7% em 2018. A
crise do mercado de trabalho, refletida no aumento do trabalho ndo formal também aparece
como fator relevante.

Como salienta Yaio Herrero (2020), a desaceleracdo econémica obrigatéria provocada
pela pandemia trouxe a tona uma questdo crucial para se pensar a crise civilizatria em que

vivemos:

[...] a economia convencional esta em guerra contra a vida. Quando a
economia vai bem, a vida corre perigo; quando entra em crise, recrudescem
0s processos de expropriacdo, mas é também neste momento que temos que
aproveitar para respirar. Ou, dito de outra forma: para ela, quanto pior,
melhor. Quanto mais rapido sdo destruidas e colocadas em risco as bases
materiais que sustentam a vida, mais saudaveis estdo as economias
(HERRERO, 2020, p. 11).

No Brasil, mesmo diante da calamidade sanitaria, muitos setores do neoextrativismo e
do agronegdcio, aliados a governos autoritarios e entreguistas, expandiram suas atividades em

direcdo aos territrios dos povos tradicionais.

70 Comissdo Econdmica para América Latina e o Caribe

™ Programa federal de transferéncia de renda, sob condicionalidades, implementado no governo Lula através da
Medida Provisdria 132, de 20 de outubro de 2003, convertida em lei em 9 de janeiro de 2004, pela Lei Federal n.
10.836

2 Em pleno periodo e isolamento social, em 2020, a Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB)
denunciou 0 aumento nas invasGes dos territorios por madeireiros, garimpeiros, missionarios e grileiros, além do
aumento do assassinato de suas liderancas. http://apib.info/2020/05/01/durante-a-pandemia-funai-emite-norma-
gue-incentiva-invasao-de-terras-indigenas/. Em 14 de dezembro de 2020 o tribunal de Haia, que julga crimes
contra a humanidade, de forma inédita, aceitou as dendncias contra o presidente brasileiro em exercicio, Jair
Bolsonaro, com respeito as acusacfes de violéncia contra populag¢fes indigenas e tradicionais, enfraquecimento
da fiscalizagdo ambiental e omissdo na resposta a crimes ambientais na Amaz6nia.
https://www.cartacapital.com.br/mundo/em-situacao-inedita-tribunal-de-haia-analisa-denuncia-contra-
bolsonaro/.

A divulgacéo de declaraces filmadas, do atual ministro do meio ambiente, expés a intengdo de aproveitamento
do momento da pandemia como oportunidade para a desregulacdo da prote¢do ambiental, para, nas palavras do



http://apib.info/2020/05/01/durante-a-pandemia-funai-emite-norma-que-incentiva-invasao-de-terras-indigenas/
http://apib.info/2020/05/01/durante-a-pandemia-funai-emite-norma-que-incentiva-invasao-de-terras-indigenas/
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Todas estas condic¢des sdo propulsoras do acirramento de conflitos ambientais, diante
da ocupacdo progressiva dos territorios por atividades extrativistas e o impacto direto destas,
nas atividades de subsisténcia locais (SVAMPA, 2012). Assim, os conflitos ambientais
traduzem as disparidades entre visdes de mundo distintas e incompativeis. Ou seja, a chegada
dos empreendimentos, das atividades extrativistas e da monocultura aos territdrios (expansao
das fronteiras do capital) atendem as exigéncias desenvolvimentistas das elites locais e do
mercado global, no entanto, desconsideram e impossibilitam as formas de vida e subsisténcia
das comunidades que ja viviam nestas areas had geracdes (LOUREIRO, 2004,
LAYRARGUES, 2009).

Como j& mencionamos, os conflitos ambientais ndo sdo inéditos, nem na América
Latina nem em outras regides do Sul global (LEFF, 2009; MARTINEZ ALIER, 2015), mas
eles ganham forca e novo significado na atualidade, na medida em que os grupos populares e
alguns movimentos sociais passam a assumir as discussdes ambientais em suas reivindicagoes
e estratégias de luta. Como argumentam Loureiro e Layrargues (2013), por mais que muitos
destes movimentos ndo se identifiguem como ambientais, suas resisténcias contra o
agroneg0cio, a mineracdo, a privatizacdo das aguas e a pecudria extensiva refletem sua
insercdo nestes conflitos de origem ambiental.

A concepcdo das relagbes ambientais dentro da Idgica dos conflitos, ou seja, da
disputa entre interesses distintos e também das crescentes desigualdades diante do acesso as
riquezas naturais é a base da chamada educacdo ambiental critica (LOUREIRO, 2004). Esta
vertente, dentro do campo da educacdao ambiental, foi fortemente influenciada pela educacéo
popular freiriana, desde sua origem (LOUREIRO, 2009). Em meio ao periodo de
redemocratizacdo no Brasil, o didlogo entre ambientalistas, educadores populares e
movimentos sociais trouxeram a necessidade se tratar a questdo ambiental de forma
politizada. Da mesma forma as contribuices das teorias criticas da educacdo e das
experiéncias das organizacGes populares reforcaram os ideais emancipatérios almejados
(Ibid.). Loureiro (2004) sintetiza as concepgdes sobre a educagdo ambiental critica desta

forma:

Esta também se define pela valorizacdo da democracia e do dialogo na
explicitagdo dos conflitos ambientais, em busca de alternativas que
considerem o conhecimento cientifico, as manifestagdes culturais populares

ministro; “deixar passar a boiada. Atitude que reforca o alinhamento do governo com o0s interesses do
agronegdcio sobre os territorios protegidos. https://brasil.elpais.com/brasil/2020-05-22/salles-ve-oportunidade-
com-coronavirus-para-passar-de-boiada-desregulacao-da-protecao-ao-meio-ambiente.html



https://brasil.elpais.com/brasil/2020-05-22/salles-ve-oportunidade-com-coronavirus-para-passar-de-boiada-desregulacao-da-protecao-ao-meio-ambiente.html
https://brasil.elpais.com/brasil/2020-05-22/salles-ve-oportunidade-com-coronavirus-para-passar-de-boiada-desregulacao-da-protecao-ao-meio-ambiente.html
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e uma nova ética nas relaces sociedade-natureza pautada e construida em
processos coletivos de transformacdo social, enquanto condi¢do basica para
se estabelecer patamares societarios que requalifiguem nossa inser¢do na
natureza. Pensa a relagdo cultura-natureza sem estabelecer dualismos ou
diluicBes da natureza humana na natureza (enquanto totalidade). E um bloco
normalmente inspirado na pedagogia freiriana ou histérico-critica, na
dialética marxista, na Teoria da Complexidade, na Ecologia Politica e no
ambientalismo radical (LOUREIRO, 2004, p. 3).

Sob esta perspectiva pedagogica, além dos conflitos ambientais, existem alguns
fatores-chave. Sdo eles a “territorialidade”, a “cotidianidade” e o0s ‘“grupos sobre
vulnerabilidade ambiental” (LOUREIRO, 2004). Os grupos populares atuam junto aos
territorios onde vivem, nas disputas pelo acesso, gestdo e o uso dos bens naturais,
organizando-se das mais diversas formas e se deparando ora com conflitos, ora com a
possibilidade de negociacéo e didlogo. Através destes processos ha o aprendizado inerente ao
exercicio da gestdo democratica dos bens naturais. O cotidiano é o terreno da praxis destes
grupos, a partir da qual realizam suas relagdes socioambientais, de forma contextualizada a
sua realidade. J& os grupos mais vulnerabilizados, sdo aqueles mais impactados pela
degradacdo ambiental (Ibid.). Estes grupos, segundo a perspectiva da justica ambiental,
enfrentam uma sobreposicdo de opressfes (social, econdmica, racial, ambiental, de género)
(ACSELRAD et. al., 2009). Voltar a atencdo para a situacdo destes grupos se torna necessario
como forma de “redefinir as relagdes sociais, que estabelecem os padrdes de inclusdo e
exclusdo, democratizando, intervindo e entendendo a sociedade em suas contradi¢des”
(LOUREIRO, 2004, p. 6.).

A educacdo ambiental critica se contrapde, consequentemente, a educacdo ambiental
conservadora ou comportamentalista, que ao longo do tempo, apresentou-se como 0 modelo
hegeménico disseminado pelas diretrizes das organizacBGes e conferéncias internacionais e
pelas midias globais. Esta vertente, fortemente influenciada pelo ambientalismo dos paises do
Norte, sustenta a concepcdo dicotdbmica ser humano natureza, priorizando uma Visdo
conservacionista dos espagos naturais e dando pouca énfase aos aspectos politicos das
relacGes ambientais (LOUREIRO, 2004). As criticas destinadas a esta vertente se concentram
em seu cardter comportamentalista e individualista em prol de mudancas superficiais nas
relagdes sociais; e também na hipervalorizacdo das solugdes tecnologicas em detrimento de
outros tipos de saberes (experimental, subjetivos, ancestrais) (Ibid.).

Na atualidade, segundo Layrargues e Lima (2014), além da “critica” e da
“conservadora”, ha ainda mais uma ‘“macrotendéncia” politico- pedagogica dentro da

educacdo ambiental brasileira — “a pragmatica”. A partir da reconfiguracdo da perspectiva da
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educacdo ambiental conservadora, a vertente pragmética se adequa mais fortemente as
demandas atuais do desenvolvimento, sendo a principal partidaria do desenvolvimento
sustentavel. Para Layrargues e Lima (2014), essa tendéncia assume uma postura
paradigmatica, sendo hoje a mais disseminada nos meios de comunicacdo, na educacao
formal e ndo formal e nas propostas empresariais. Ainda pautada nas ac¢des individuais, no
cientificismo e na despolitizacdo das questdes ambientais, traz consigo as alternativas para um
desenvolvimento mais limpo e sustentavel, através de iniciativas como a certificacdo das
empresas através dos selos verdes e a monetarizacdo dos impactos climaticos (créditos de
carbono). Sua formulacdo, portanto, se alinha fortemente aos interesses do mercado, nédo
trazendo transformagdes mais profundas no sistema (Ibid.).

A Educacdo Ambiental de base Comunitaria (EABC), que buscamos apresentar, se
insere dentro da macrotendéncia critica, pois compartilha dos pressupostos de que, para o
enfrentamento da crise ambiental, sdo necessarias transformacfes profundas nas relaces
socioambientais e no modelo societério capitalista (SARRIA et. al., 2018). Sua énfase,
entretanto, se volta para os processos comunitarios de resisténcia ambiental, que hoje sédo
evidenciados como alternativas coletivas de sobrevivéncia diante dos impactos ambientais.

Esta dimensdo comunitaria da educagdo ambiental vem sendo observada de forma
crescente em diversas experiéncias, produzindo metodologias e praticas. A praxis dos mais
diversos grupos (comunidades rurais, grupos indigenas, comunidades extrativistas,
comunidades periurbanas, grupos de mulheres, comunidades quilombolas, favelas) na relacdo
de luta, gestdo e acesso aos bens naturais, nos mais diversos territdrios, evidenciam relacdes
ambientais contextualizadas e adaptadas tanto as modificacBes territoriais e ambientais,
quanto aos conflitos distributivos (SARRIA et. al., 2018).

A ecologia politica, desde seu surgimento, trouxe a luz diversas experiéncias
comunitarias protagonizadas por grupos como estes, evidenciando as injusticas ambientais e a
situacdo de vulnerabilidade a que estdo submetidas. (LOUREIRO; LAYRARGUES, 2013).
O movimento por justica ambiental, por sua vez, evidenciou as formas pelas quais 0S
interesses do capital nos territorios buscam desarticular as organizagcdes comunitarias; uma
vez que, populagdes desorganizadas, com pouca expressdo politica e baixo poder aquisitivo,
sdo mais facilmente submetidas a condigdes ambientalmente degradantes (ACSELRAD et.
al., 2009). Em didlogo com estes dois campos, a EABC se volta para 0s processos
pedagdgicos decorrente da praxis das comunidades.

A inclusdo da dimensdo comunitaria & educacdo ambiental também vem de um

aprendizado, experienciado de forma muito particular na América Latina. Nestes territorios,
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as experiéncias de permanéncia dos povos tradicionais nos ensinam que a coletividade e a
organizacdo comunitaria ainda representam importantes formas resisténcia contra 0s avangos
do capital e também de preservacdo da socio biodiversidade (SARRIA et. al., 2018). As
periferias empobrecidas ensinam, por sua vez, que a organizacdo comunitaria pode ser a Unica
alternativa possivel para a gestdao coletiva de recursos indispensaveis, como a agua (SILVA,
2016). As comunidades camponesas mostram que a preservacdo de recursos naturais
comunitarios, como as sementes crioulas, € indispensavel para a manutencdo da qualidade e
diversidade dos alimentos (SILIPRANDI, 2015).

Esta perspectiva, onde as comunidades tradicionais e 0s grupos populares séo
incluidos como atores fundamentais, tanto das resisténcias, quanto de processos pedagogicos
socioambientais, abre caminho para uma outra forma de compreensdo sobre o que S0 0s
“saberes ambientais” e, consequentemente, sobre o papel da Educacdo Ambiental. Por muito
tempo, e até hoje, os saberes considerados necessarios ao enfrentamento da crise ambiental
estiveram restritos ao campo das ciéncias da natureza (ou das ciéncias ambientais) e as
inovacOes tecnoldgicas. No entanto, na pratica, por mais que estes tenham atingido o auge de
seu desenvolvimento e disseminacdo dentro do paradigma ambiental de nosso tempo,
mostraram-se insuficientes no refreamento dos processos destrutivos que atingem todas as
formas de vida do planeta.

Poderiamos pensar que, talvez, a abordagem a partir de um outro campo do
conhecimento, ou mesmo da interdisciplinaridade entre diferentes campos poderiam resolver
tal impasse. Este foi um caminho bastante acolhido pela Educacdo Ambiental, a partir do
momento em que se percebeu que a degradacdo ambiental ndo estava restrita a falta de
informacdo, mas, principalmente, a processos sociais, culturais e politicos engendrados na
sociedade capitalista, que perpetuam a exploracdo da natureza e o empobrecimento dos
grupos humanos.

E nesse ponto que Enrique Leff (2012) interpreta a atual crise como uma crise
civilizatoria sim, mas também como uma crise do conhecimento. A racionalidade econdémica
aliada a racionalidade instrumental cientifica é para este autor o pano fundo que fundamenta o
desmembramento entre as disciplinas do conhecimento e que permite que estes sejam
compartimentalizados, de forma a inviabilizar a tomada de consciéncia do todo, ou seja, das
relagGes ambientais dentro de sua complexidade. Esta mesma racionalidade justifica também
a manutencdo de uma hegemonia no campo do conhecimento, onde as ciéncias assumem 0
papel de Unico saber valido e todas as outras formas de conhecer sdo deslegitimadas. As

criticas desse autor a este modelo de racionalidade, que floresce e se intensifica no
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capitalismo e nega a natureza, sdo bastante proximas das propostas por Vandana Shiva (1995,
2003). No pensamento de Leff (2012), o caminho possivel € a elaboracdo constante de uma

nova racionalidade, uma “racionalidade ambiental’:

Esse processo de “racionalizagdo ambiental” ndo é a aplicagdo de um
modelo ao campo ambiental. Pelo contrario, desloca a hegemonia
hegemonizante da racionalidade moderna (econdmica, tedrica, instrumental),
fazendo valer a categoria de racionalidade substantiva que se realiza ao
conecta-la com a categoria de racionalidade cultural que, sob o principio do
valor intrinseco da diversidade cultural e de uma impossivel hierarquia de
valores e de significagcdes culturais, se estabelece em um campo de sentidos
em disputa. A ética se funde na racionalidade ambiental como um principio
de diversidade e uma politica da diferenca. A construcdo de uma
racionalidade ambiental aberta para diferentes estratégias cognitivas,
matrizes de racionalidade, processos de significacdo, modos de producéo e
formas de apropriacdo da natureza ndo serd guiada por uma norma ou por
um saber de fundo impostos sobre a cultura e sim por sua diversidade e por
formas singulares de significagdo da natureza. (LEFF, 2012, p. 48).

E neste escopo que o “saber ambiental” é concebido como um saber externo as
ciéncias naturais estabelecidas, mas que, a0 mesmo tempo, as questiona quanto ao seu
distanciamento do real e das relagdes com a diversidade, com a diferenca, com as diversas

formas de conhecer. Por conseguinte, este saber:

[...] ndo se integra as ciéncias, mas as impele a se reconstruir a partir do
questionamento de uma racionalidade ambiental, e a se abrir para novas
relacOes entre ciéncias e saberes, a estabelecer novas relagdes entre saberes e
natureza e a gerar um dialogo de saberes, no contexto de uma ecologia
politica em que 0 que estd em jogo é a apropriacdo social da natureza de um
futuro sustentavel (LEFF, 2012, p. 31).

Fica clara também a concepcdo do saber ambiental como um saber relacional, entre os
grupos humanos, em sua pluralidade sociocultural e suas diversas formas de significacdo e
apropriacdo da natureza, onde o dialogo e o encontro com o outro se tornam fundamentais e
onde a relacdo entre teoria e pratica funciona como balizadora de sua coeréncia. E
especialmente interessante a ideia de inacabamento deste saber, como algo que esta sempre se
constituindo atraves de processos e de relagdes, o que rompe com a ideia de um saber fechado

e restrito as caracteristicas de um certo objeto de estudo:

O saber ambiental ndo é o conhecimento da biologia e da ecologia; ndo trata
apenas do saber a respeito do ambiente, sobre as externalidades das
formagdes tedricas centradas em seus objetos de conhecimento, mas na
construcdo de sentidos coletivos e identidades compartilhadas que formam
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significagbes culturais diversas na perspectiva de uma complexidade
emergente e de um futuro sustentavel (LEFF, 2009, p. 21).

Por outro lado, o saber ambiental ndo desconsidera a dimensdo do poder no saber e
representa também uma forma de enfrentamento de posicionamentos teoricos e ideoldgicos
que legitimam processos de apropriacdo e uso da natureza dentro do pensamento dominante
(LEFF, 2009).

Neste sentido, as dinamicas pedagogicas que se inserem na perspectiva de construcdo
deste saber ambiental se constituem principalmente na reapropriacdo do conhecimento e da

condig&o de sujeito dentro dos processos de relagdo com o outro ambiental.

Além de uma pedagogia do ambiente, que volta seu olhar ao entorno, ao
entorno, a histdria e a cultura do sujeito, a fim de reapropriar seu mundo
desde suas realidades empiricas, a pedagogia ambiental reconhece o
conhecimento, observa o mundo como poténcia e possibilidade; entende a
realidade como construcdo social, mobilizada por valores, interesses e
utopias (LEFF, 2009, p. 20).

Assim, aproxima-se da perspectiva freiriana de uma educacdo libertadora, a medida
gue entende que a educacdo ambiental deve se comprometer com a preparacdo das novas
geragdes para lidar com as incertezas de um possivel desastre ecoldgico, ndo de uma forma
pessimista e fatalista, mas sim potencializando sua busca por saidas inéditas e pelo cultivo da
esperanca e da coletividade. Da mesma forma, formando novas mentalidade que possam, a
partir de seu lugar no mundo, desenvolver outras racionalidades que permitam compreender
as relagdes complexas que nos cercam e da qual fazemos parte (LEFF, 2009).

O diélogo de saberes aparece entdo como principal desafio para uma pedagogia
ambiental, a0 mesmo tempo comprometida com a construcdo de racionalidades alternativas,
mas também interpelada pela hegemonia dos conhecimentos cientificos como fonte da
verdade absoluta. Nessa concepgdo prevalece a visdo de que ndo ha um saber Unico, assim
como também ndo hd um ser humano Unico. A possibilidade do encontro de olhares que
partem de referenciais multiplos, de diferentes racionalidades como, por exemplo, a sabedoria
dos povos indigenas, os conhecimentos populares, os conhecimentos produzidos pelas
mulheres destes grupos, a ciéncia proveniente das universidades, os aprendizados politicos de
grupos feministas, os saberes docentes dos professores, 0os conhecimentos juridicos dos
consultores constituem uma base para se pensar outras epistemologias (LEFF, 2012). Nao se
detém a interdisciplinariedade, mas sim um dialogo de saberes no encontro ndo apenas das

disciplinas, mas também de identidades, dos sujeitos que carregam diferentes modos de estar
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no mundo, muitas vezes conflitantes, mas que aprendem a se relacionar no ambito da
pluralidade, da diferenca e do respeito (LEFF, 2012).

Dentro da perspectiva da EABC nos aproximamos do pensamento Leff (2009, 2012),
ndo por uma questdo apenas tedrica, mas por considerar sua visdo bastante pertinente aos
processos comunitarios e as experiéncias dentro da EABC, como j& observado por Silva
(2016). No entanto, ainda temos reticéncias aos assumir o status de “uma” “racionalidade
ambiental”, uma vez que compreendemos que muitas destas experiéncias populares latino-
americanas evidenciam exatamente a retomada de aspectos negligenciados pela ideia
tradicional de racionalidade, como é o caso da emogdo, do afeto, da intuicdo e das conexdes
ontoldgicas e cosmogodnicas das diversas culturas com a natureza. Por mais que Leff nos fale
destes aspectos, pode ser que sua centralidade n&o esteja tdo explicita em suas ideias. E assim
que dialogamos com este autor, fazendo pontuac¢fes também sobre nossa perspectiva.

O Grupo de Estudos em Educacdo Ambiental desde el Sur (GEASur), da qual fazemos
parte, vem se debrucado sobre a EABC a partir de diversas pesquisas (CAMARGO, 2017,
OLIVEIRA; SANCHEZ, 2018; SILVA, 2016; PELACANI, 2018) que tem encontrando no
campo, junto as comunidades, experiéncias e alternativas inovadoras de resisténcias
ambientais. Dentre os acumulos produzidos, cabe destacar: a importancia do dialogo da
Educacdo Ambiental com a Educacdo Popular, principalmente no que diz respeito as trocas de
saberes (cientificos, populares, ancestrais); a importancia da memdria oral, das histérias de
vida, da cultura popular e saberes locais como bases férteis para estruturacdo de propostas
educativas e para protecdo do patriménio imaterial comunitario; a necessidade de dialogo com
a dimensdo imaterial das relagdes ser humano-natureza, no que diz respeito a espiritualidade e
a transcendéncia; e o legado das lutas e resisténcias populares latino-americanas
(CAMARGO, 2017).
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Capitulo 4 — Educadoras ambientais comunitarias e o projeto da ONG Agua Doce

Como forma de compreender melhor a experiéncia pedagdgica que investigamos neste
capitulo, apresentamos uma contextualizacdo sobre o territorio em que estamos para, em
seguida, adentrar a historia do trabalho da ONG Agua Doce — servicos populares e finalmente
apresentar as educadoras populares com as quais desenvolvemos este estudo. Para isso,
primeiro buscamos compreender as transformacdes que ao longo do tempo delinearam a
paisagem bio-sécio-cultural que encontramos hoje dos fundos desta baia, cujo passado e o
presente, pode-se dizer, trazem as marcas de nossa colonizacdo. Nosso enfoque aqui ndo é o
estudo detalhado da histdria desse municipio, mas sim uma busca, a partir de pesquisas
historicas, geogréaficas e sociais de pistas sobre a origem e o desenvolvimento dos grupos
populares gue se constituiram nessa regido. Da mesma forma, buscaremos contextualizar, ao
longo do tempo, a relacBes destes grupos com as riquezas ambientais no entorno baia da
Guanabara até os dias de hoje, onde os conflitos socioambientais sdo reconhecidos como parte
desta dindmica.

Depois de conhecer melhor esta regido, sua historia e algumas de suas memadrias,
apresentaremos o trabalho desenvolvido pela ONG Agua Doce — servicos populares, da qual
fazem parte as educadoras que acompanhamos nesta pesquisa. Neste levantamento, trazemos
um pouco d perspectivas do trabalho desta entidade, dentro de uma trajetéria na Educacéo
Popular. Dessa forma chegamos as educadoras, que contam um pouco de sua historia, sua
chegada ao projeto e sua atuacdo na comunidade.

Na ultima sessdo deste capitulo apresentamos a proposta metodoldgica que
desenvolvemos a partir dos referenciais tedricos que nos guiaram e da praxis vivida junto a

este grupo de educadoras.
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4.1 - Contextualizacao do territorio

Uma visdo histérica

A ocupacdo dos fundos da baia de Guanabara pelos colonizadores se deu logo apés o
estabelecimento da cidade do Rio de Janeiro e da derrota dos franceses, que aconteceu depois
de anos de confrontos violentos pelo dominio desse territério (LAMEGO, 1964). Sendo a
cidade estabelecida proxima a entrada da baia, a ocupacdo das terras mais interiores, no
chamado reconcavo da Guanabara, aconteceu como forma de garantir a ocupacgéo e a protecao
destas terras. A partir do ano de 1565 foram distribuidas as primeiras sesmarias’® nesta regido

aos chamados “homens bons”"*

, que tinham como missdo a ocupagédo e o cultivo das terras
recebidas (Ibid.). Assim, a invasao dos chamados sertdes (fundos da baia) caracterizados pela
paisagem pantanosa e circundados por grandes extensdes de mata virgem, aconteceu a partir
da exploracdo da mao de obra indigena e, posteriormente, dos escravos que chegaram como
mao de obra para 0s primeiros engenhos de aglcar. Uma das primeiras sesmarias da regiao foi
concedida a Alexandre Dias, no sertdo do rio Surui, em 1566 e até o final dos anos quinhentos
a ocupacao desta regido do reconcavo estava finalizada (LAMEGO, 1964).

A partir dai, foram surgindo os primeiros engenhos de aclcar, sendo o primeiro deles
localizado proximo ao rio Magé, pertencente ao sesmeiro Cristovado de Barros. A atividade
acucareira se espalhou por estas terras, representando a principal iniciativa dos fazendeiros
nesta regido. Os nucleos populacionais, por sua vez, formaram-se a medida que as familias
cresciam e que pequenas porcdes de terras eram doadas para construcdo de capelas. Estas

3

funcionavam como “células embrionarias” das freguesias que se desenvolviam em seu
entorno (Ibid.). A origem do ndcleo populacional de Mageé aconteceu nas terras do Morro da
Piedade, com a chegada do primeiro sesmeiro da regido, Siméo da Mota, que se estabeleceu
ali trazendo consigo sua familia, amigos, além de escravos (CARVALHO, 2016). A
transformacdo do povoado de Nossa Senhora da Piedade em freguesia aconteceu em 1696 e

sua elevacgéo a vila ocorreu em 1789 (SAMPAIQ, 1994).

" As sesmarias, entendidas como grandes extensdes de terras agricultaveis, foram instituicBes coloniais
portuguesas antigas (vestigio do periodo feudal) utilizadas em toda extenséo da colonia. Tal forma de concessdo
de terras e configuracdo dos territdrios estd na origem dos latifindios, tdo comuns em todo o Brasil até hoje.
(TAULOUIS, 2004 p. 3)

" Geralmente portugueses, com status social e poder aquisitivo mais elevados, que tinham direito de manifestar
sua opinido e exercer cargos politicos. Eram escolhidos por terem as condigdes de investir um capital minimo em
escravos, sementes, mudas e ferramentas para o cultivo das terras (ibid.).
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As caracteristicas ambientais dos fundos da baia tornavam a passagem por terra
bastante complicada, devido a diversas areas alagadas caracteristicas do que hoje chamamos
de manguezais. No entanto, esta questdo era compensada pela existéncia de uma rede
hidroviaria, formada pelos diversos rios de oOtima profundidade que compunham esta
paisagem tropical (LAMEGO, 1964). Ao longo dos rios Meriti, Sarapui, Iguagu, Saracuruna,
Inhomirim, Surui, Magé, Guapimirim foram construidos engenhos e fazendas e através deles
toda esta producdo (tanto a de agucar para a exportacdo, quanto de mantimentos para a corte)
era transportada até o Rio de Janeiro (Ibid.). Os portos fluviais, como o Porto Estrela e o Porto
das Caixas tiveram uma grande importancia no transporte de mercadorias para o Rio de
Janeiro e posterior exportacdo, ndo apenas do agtcar na época dos engenhos, mas também do

escoamento das Minas Gerais e do café nos periodos subsequentes. (SANGLARD, 1995).

S
T A LA

Figura 5. Mapa do fundo da baia (1:50.00) com seis mangues e
seus rios, pelos quais foi feita a ocupacdo da regiao (Fonte:
Informativo Agua Doce, Ano 3, n° 16, setembro de 2004).

Além do desenvolvimento dos engenhos, as freguesias, ou pelo menos algumas delas,
se dedicaram também a producdo de alimentos destinados ao abastecimento da cidade de do
Rio de Janeiro, que teve um grande crescimento populacional desde sua fundagéo. Esse foi o
caso da regido onde hoje se encontra o municipio de Magé. Apesar desta distin¢do, é
importante ressaltar que o sistema que se instituia de quase nada se diferenciava daquele
encontrado nos engenhos, ou seja, a produgdo de alimentos foi uma atividade baseada na
exploracdo do trabalho escravo e na grande mercantilizacdo dos itens de consumo (lbid.)
Assim, as altas taxas de concentracdo de terras nas méos de uma pequena elite, a

mercantilizacdo de sua producdo e a insercdo numa sociedade escravista apontava para uma
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realidade extremamente excludente, onde os senhores de terras e escravos controlavam a
reproducdo da sociedade e uma massa de homens e mulheres pobres sobreviviam
principalmente do arrendamento da terra, como acontecia em outras regides canavieiras do
pais, com a diferenca de que a regido sempre manteve uma estreita relacdo de troca com a
metropole, assumindo assim um papel peculiar entre o rural e o urbano (SAMPAIO, 1994).
Dessa forma, cada vez mais a producdo voltada para o mercado, sem nenhuma tendéncia de
autoconsumo, foi se especializando, tendo a farinha de mandioca como o principal produto no
periodo de 1850 a 1888 (lbid.).

A partir da instalacdo da malha ferroviaria, da estrada de Maud, em 1854, as freguesias
do reconcavo enfrentaram mudangas bruscas. Enquanto as regifes atendidas pelos trilhos
experimentaram grande desenvolvimento, as outras, mais distantes, perderam seu vigor
econémico (TAULOIS, 2004). Quando quase todo o escoamento da producdo da baia de
Guanabara passou a ser transportada por meio ferroviario, o transporte que acontecia pelos
rios foi muito reduzido e os caminhos hidroviarios foram descuidados. Como resultado, houve
0 assoreamento de muitos destes rios, formando pantanos, que transbordavam na época das
chuvas, sem escoamento. Esta situacao trouxe problemas de saude para a regido. O mais sério
deles foi a epidemia de malaria que atingiu a populacdo da baixada nos anos finais do século
XIX. Esta situacdo provocou a morte de um grande nimero de pessoas e fez com que muitas
outras partissem desta regido para fugir da doenca e das condigdes precarias. O saneamento da
regido sé foi iniciado na década de 1930 (lbid.).

O periodo a partir de 1870 caracterizou-se, por sua vez, por um grande
empobrecimento da regido mageense. Segundo Sampaio (1994), foram varios os motivos,
mas um deles esteve ligado a perda de fertilidade do solo, cultivado de forma inapropriada
com a tendéncia a monocultura, ao longo dos trés séculos de ocupacdo! As regides mais
antigas, como a freguesia de Surui, foram as primeiras a apresentar tais sintomas e perder a
vitalidade e produtividade das terras, que aos poucos foram se desvalorizando.

Outro motivo determinante foi a crise do sistema escravista entre 1850 e 1870. Com o
fim do trafico negreiro ndo havia entrada constante de escravos e o trafico interno tornou-se o
unico. A crise de abastecimento de escravos, acentuada pela promulgagdo da Lei do Ventre
Livre de 1871, fez com que muitos senhores da regido de Magé passassem a vender escravos
para outras regides necessitadas, ao mesmo tempo em que buscavam preservar grupos
minimos, como forma de manter seu status e poder local (SAMPAIO, 1994). Assim, neste
periodo, a venda dos “melhores escravos” homens garantia as financas das elites e o trabalho

de producéo de alimentos, que ndo exigia o dispéndio de muita forga, foi facilmente adaptado
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ao trabalho das mulheres escravizadas, sendo comum (pelo menos nos registros sobre Mage)
a existéncia de familias escravas formadas pela mée solteira e seus filhos. Neste processo a
transicdo do trabalho escravo para o trabalho livre a partir dos proximos anos, segundo este
autor, ndo se baseou no trabalho assalariado, mas sim no arrendamento, que absorveu homens
livres pobres e escravos libertos, ainda bastante dependentes das familias detentoras de terras
(SAMPAIO, 1994).

A historia de resisténcia das populacdes escravizadas nos fundos da baia permanece
ainda bastante obscura até hoje. Os registros sobre esta questdo sdo raros, uma vez que nos
documentos oficiais das fazendas os negros escravizados apareciam apenas na contagem da
mercadoria. Sampaio (1994) observa que com o fim do trafico externo de escravos a
reproducdo local de escravos se tornou mais comum, fato que trazia, provavelmente, uma
maior unido dos grupos de escravos e maior dificuldade de contencdo de fugas e revoltas
pelos senhores, mas muito pouco se pode atestar.

Algumas historias a esse respeito, entretanto, acabaram sendo passadas adiante através
da memoria popular. Este é o caso da historia do quilombo Maria Conga, localizado no centro
do municipio de Magé, que abriga a primeira populacdo quilombola reconhecida pela
Fundacdo Cultural Palmares na regido da baixada fluminense e registrada pelo Inventario dos
Lugares de Memoéria do Trafico Atlantico de Escravos e da Histéria dos Africanos
Escravizados no Brasil (CARVALHO, 2016). Em sua pesquisa sobre este quilombo, esta

autora resgata as memorias desta historia:

Segundo as memérias dos quilombolas, Maria Conga, ou Maria do
Congo nasceu na Africa em 1792 e veio para o Brasil junto com a
familia no inicio do século XIX, por volta do ano de 1804, separada
dos pais e dos irmdos foi vendida para um senhor de engenho em
Salvador e batizada com 0 nome de Maria da Conceicdo. Aos 18 anos,
foi vendida e chegou a Magé pelo porto de Piedade no ano de 1810.
Com 24 anos, foi vendida novamente, desta vez, para o conde aleméo
Ferndy Von Scoilder. Maria Conga ganhou liberdade 11 anos depois,
a partir de sua alforria, aos 35 anos, Maria iniciou sua trajetéria como
lideranca do quilombo recebendo escravos fugidos de diversas
comunidades... Maria Conga morreu no final do século XIX e teria
sido sepultada na Igreja Nossa Senhora de Inhomirim em Bongaba,
Magé (CARVALHO, 2016, p. 28).

A autora chama a atencdo para a importancia da lideranca de Maria Conga, como um
simbolo que relembra a forte participacdo das mulheres negras nos movimentos de resisténcia
a escraviddo e também nas revoltas populares por todo Brasil. O aquilombamento dos negros

fugidos da escravidao nas regides de mata de Magé, mesmo que pouco registrados, sdo uma
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parte importante da historia que deu origem as comunidades que se formaram nessa e outras
regides dos fundos da baia.

Por muitos momentos, 0 que percebemos sobre a historia da regido onde hoje se
encontra 0 municipio de Mage € a auséncia de um planejamento ou gestdo deste territério. O
mesmo sendo verdadeiro para outros municipios que surgiram em meio a dindmica imposta
pela colonizacédo para os fundos da baia de Guanabara. Muito disso, provavelmente se deve a
mentalidade puramente extrativista colonial. Como comenta LAMEGO (1964), ndo era
intencdo da metropole portuguesa ordenar e planejar suas conquistas territoriais. Na verdade,
pouquissimo planejamento era feito nos fundos da baia, quando, por exemplo, as casas, em
sua maioria, eram construidas na beira dos rios, para que os dejetos fossem levados por ele. E
ndo se tinha nenhuma manutencéo dos rios, que perdiam sua profundidade e navegabilidade.
Percebe-se, portanto o extremo desleixo e auséncia de rigor na gestdo deste territorio, ao
longo da histdria (Ibid.).

Algumas melhorias foram sentidas com o chamado Plano Pombal, desenvolvido pelo
marqués de mesmo nome, que trouxe engenheiros portugueses para auxiliar nas edificacdes
dos primeiros centros urbanos. Mas o saneamento inicial desta regido s6 chegou em 1930
(Ibid.). Mesmo assim, a disseminacdo da imagem de local insalubre tomado pelas
enfermidades, acompanhou a baixada fluminense por muito tempo, como se constutuisse uma
condicgéo natural destas terras (SILVA, 2013).

Acompanhando o movimento nacional, agora de industrializacdo, do inicio do século
XX, principalmente na década de 30, as primeiras fabricas chegam a Magé (MELLO e
RIBEIRO, 2013). Este foi concebido como um tempo &ureo, onde o estabelecimento das
fabricas téxteis, como a de Santo Aleixo atrairam trabalhadores de outros estados atrds de
oportunidades. De forma concomitante, houve um crescente processo de urbanizacdo dessa
regido, que tinha como intuito concentrar os trabalhadores, vindos de outras regides rurais do
Brasil, que serviriam de mdo de obra na indUstria, comércio e servigos para regido
metropolitana (NETO, 2010). O trabalho nas fabricas trouxe consigo a organizagdo sindical
que se desenvolveu de forma bastante expressiva nessa regido, corroborada pelos avancos das
legislacBes sociais que comecaram a ser realmente implementadas a partir dos anos 30,
dindmica que contou com a forte participacdo do Partido Comunista junto as organizacoes
operarias locais, no caso de Magé (RIBEIRO, 2013). Episddios de greves e repressdo dos
lideres sindicais fazem parte da memoria destes operarios, assim como o saudosismo aquele
tempo onde a fabrica abarcava ndo apenas a dimenséo do trabalho, mas também das relagdes

sociais e culturais da comunidade (MELLO, 2008). O trabalho nas fabricas era realizado por
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homens, mulheres e jovens (geralmente a partir dos 14 anos) onde a participagdo das mulheres
nas reivindicagdes de classe esteve sempre presente. As memorias das operéarias salientam que
o trabalho, as vezes, se tornava abusivo e precisava ser negociado com o patrdo, a0 mesmo
tempo, viam-no como uma oportunidade de escapar do trabalho doméstico nas casas de
familia, reservado &s mulheres pobres.

Avancando no tempo, chegamos aos anos 1950 e 1960 que marcaram um periodo
tenso na regido, onde os conflitos por terra entre grileiros, agricultores familiares
(descendentes de escravos livres e mesticos) e herdeiros da industria téxtil, se espalhavam
pelo territorio de Magé, representando uma forma de resisténcia dos agricultores ao avanco da
urbanizacdo (CORREA; MACEDO, 2007, apud NETO, 2010). No entanto, este movimento
foi desmobilizado durante a ditadura militar e suas liderancas perseguidas (SILVA, 2008,
apud NETO, 2010). Mas este ciclo ndo foi encerrado, ja na segunda metade dos anos de 1980,
apos a redemocratizacdo, os conflitos foram retomados e a baixada fluminense se tornou a
principal regido de luta pela terra no Rio de Janeiro, onde, até hoje, estdo localizados os
principais assentamentos da reforma agraria (ALLENTEJANO 2002, apud NETO, 2010).

Esta configuracdo de assentamentos rurais, aos poucos, foi se mesclando a existéncia
de posseiros (sem o titulo da terra) e colénias formadas por comunidades de pescadores
artesanais (NETO, 2010). E importante ressaltar que a origem dos grupos de pescadores dos
fundos da baia é diversa, sendo muitos deles descendentes de escravos libertos ou fugidos,
gue se tornaram marisqueiros, pescadores e lenheiros nos mangues da baia (HERCULANO,
2011). Nessas comunidades também é comum a presenca de familias de origem rural, que
vieram de outras regides (regido nordeste, Minhas Gerais, Espirito Santo) provenientes de
diversas formas de éxodo rural. Neto (2010) nos traz um panorama da atual configuracao dos

municipios da baixada fluminense:

Os municipios sdo povoados por pessoas vindas do interior do estado
do Rio de Janeiro e de diversas partes do Brasil, sobretudo do
Nordeste e dos estados de Minas Gerais e do Espirito Santo,
caracterizadas pela baixa escolaridade, m&o de obra néo especializada,
com grande parte sobrevivendo com baixos salarios em ocupagoes
informais e temporérias. Conhecidos como cidades dormitorios,
abrigam sua populagdo em habitagcBes precarias, com falta de
infraestrutura e de servigos basicos, além da auséncia de politicas
publicas eficazes em praticamente todos os setores: pavimentag&o,
saneamento e abastecimento de &gua, saude, educacgdo, cultura,
esporte e lazer [...] A Baixada aparece atualmente com muitos pontos
de ‘aglomerados urbanos subnormais’, onde resiste uma tradicdo
agricola familiar em alternativa aquela decadente, com servigos
publicos praticamente inexistentes. A agricultura persiste diante dos
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projetos de urbanizacdo sendo ainda responsavel pela composi¢do de
fracdo significativa da renda de muitas familias, além de contribuir
com o abastecimento de alimentos para a Regido Metropolitana. A
cada transformacdo histérica, sempre guiada pelos interesses
econbémicos e politicos da elite, as familias de agricultores
ressignificam a existéncia, a continuidade e o sentido da atividade
agricola. Porém, é evidente o0 avanco do processo de expansdo da
urbanizacdo subnormal sobre as areas de importancia historica, social,
agricola e ambiental. A Baixada Fluminense figura como uma das
areas mais problematicas e violentas do Brasil, sendo reconhecida por
sua ordem local prépria e por suas formas de solucdo de conflitos
segundo os codigos de uma lei prépria, fundada na violéncia e no
poder daqueles que de alguma maneira detém o dominio na regido,
caracterizando um verdadeiro sistema de justica privada (NETO,
2010, p. 10).

Hoje, Magé ainda é reconhecida por seu potencial agricola. Apesar de apenas 6% da
populacdo permanecer na area rural, esse municipio estd entre os principais abastecedores do
centro metropolitano com géneros agricolas, através da producdo familiar (NETO, 2010).
Como outras areas da baia, Magé também preserva a cultura da pesca artesanal, através das
diversas coldnias de pesca, que hoje estdo em risco devido a nova configuracdo da baia de

Guanabara em consonancia com a industria do Petréleo, como veremos na proxima sessao.

Uma viséo sociopolitica

O geografo e estudioso apaixonado da baia de Guanabara, EImo Amador (2013),
reafirma o fato de que a historia desta baia e de seus territorios esteve ligada as etapas
significativas e emblematicas da histéria do Brasil, como vimos anteriormente. Desde o
processo de colonizagdo portuguesa, com a extragdo do pau-brasil, passando pelos ciclos de
cana-de-acucar e do café, com o exterminio de povos indigenas nativos e a exploracdo da méo
de obra escravizada; seguindo com a adogdo de modelos hegemonicos agricola-exportadores e
mais tarde urbano-industriais, que impulsionaram a ocupacao urbana desenfreada na regido;
toda esta dindmica de exploragdo do trabalho e dos recursos naturais disponiveis no territério
foi responsavel pela intensa degradacdo socioambiental que enxergamos hoje (Ibid.) e que faz
da baia de Guanabara um dos ecossistemas mais degradados do pais (PDRH-BG, 2005, apud
COELHO et. al., 2015).
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Figura 6. Mapa da Baia de Guanabara com a localizagéo
da Comunidade de Surui, o centro de Magé e a APA de
Guapimirim (Fonte: Google Earth)

Apesar de todo esse histdrico de descaso e falta de planejamento é bastante comum a
divulgacdo nas midias de que as comunidades pobres e o crescimento demografico sdo 0s
principais responsaveis pela degradacdo ambiental da Baia de Guanabara (AMADOR, 2013).
Como vimos no primeiro capitulo, a relacdo entre pobreza em meio ambiente, em grande
parte das vezes, é analisada de forma superficial, ndo abarcando o histérico de degradacéo e
exploracdo a que sdo submetidos aqueles que constituem as comunidades pobres no territério.

Mesmo se tomarmos como referéncia os tempos atuais, podemos observar que a
negligéncia do poder publico continua reforcando as condicbes precarias de vida das
populacBes dos fundos da baia. O “mapa da desigualdade” produzido pela Casa Fluminense,
em 2020, demonstra que o percentual de habitantes cujo esgoto é coletado e tratado no
municipio de Magé, Duque de Caxias e Sdo Gongalo é de 4,7%, 1,1% e 3,9%,
respectivamente. Enquanto nas cidades do Rio de Janeiro e Niterdi os habitantes que contam
com esse servico chegam a 63% e 97,7%, respectivamente. Discrepancia ainda maior
acontece com a coleta seletiva de lixo, que cobre 44,7% da populacdo urbana do Rio de
Janeiro, 40,6% de Niterdi e 0% dos municipios de Magé, Duque de Caxias e Sdo Gongcalo.
Em contrapartida, estes trés Gltimos municipios contam com altas porcentagens de familias
beneficiadas pelo Bolsa Familia (Magé 21,5%, Duque de Caxias 15,5%, Sdo Gongalo 13,3%)
enguanto no Rio de Janeiro tem 9,8% e Niter6i 7,9% (CASA FLUMINENSE, 2020). Este
quadro traz a tona as condicdes precérias a que estas populagdes estdo submetidas.

Como resultado da disputa assimétrica pelos recursos ambientais da Baia de

Guanabara, nos deparamos com um conflito socioambiental. Este conflito ja acontece ha pelo
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menos 50 anos, desde a instalacdo de empreendimentos petroliferos como a Reduc’ e mais
recentemente com o Comperj’®, e envolve, por um lado a industria do petréleo e, por outro, 0s
pescadores artesanais. As dendncias dos pescadores, que compde as colbnias locais, é de que
a atividade petrolifera ja vem, ha algum tempo, alterando a produtividade da pesca na baia,
seja pela poluicdo das aguas, decorrente de derramamentos de 6leo, ou pela ocupacao privada
de éareas tradicionais de pesca pelos navios das empresas (FAUSTINO; FURTADO, 2013).
Além disso, chamam a atencao para os episodios de violéncia e violag¢do dos direitos humanos
a que estdo submetidos, por resistirem a este processo (Ibid.).

A tendéncia de instalagdo de empresas poluidoras em regides consideradas pouco
valorizadas se aplica fortemente aos fundos da baia da Guanabara. Como explicam Coelho et.
al. (2015) o municipio de Itaborai foi escolhido para a instalacio do Comperj,
empreendimento projetado para ser o maior da Ameérica, tendo como éareas de influéncia
direta os municipios de Magé e Sdo Gongalo e indireta, o0 municipio Duque de Caxias (Figura
2). Segundo estes autores, as contradig0es socioambientais envolvidas nesta escolha
possibilitam a classificacdo de toda esta regido como uma area de sacrificio. 1sso porque,
apesar da alternativa de instalacdo apresentada (municipio de Campos) onde o impacto seria
em areas de producdo de biocombustiveis, a escolha foi por Itaborai, municipio rodeado por
Unidades de Conservagdo importantes, que sofre com a insuficiéncia no abastecimento
hidrico e que compartilha com o0s municipios vizinhos uma situacdo de caréncias e

vulnerabilidade socioambiental.

Mapa 2: Instalacdes que compdem o Comperj
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Apesar da relativa visibilidade trazida com o conflito dos pescadores na regiéo,
Faustino e Furtado (2013) ressaltam a baixa preocupacdo dos atores envolvidos com o
levantamento de “especificidades” para compreensao mais profunda desta realidade. Dentre
elas, as perdas, ameacas e insegurancgas gque atingem diretamente a vida das mulheres, que
também fazem parte ativamente da cadeia produtiva da pesca artesanal e ainda se dedicam a
atividades como a educagdo dos filhos e cuidado da satde dos da familia. Tampouco sdo
conhecidas as questdes de perda de territorio e violéncia sofrida pelas mulheres em meio as
transformacdes ocorridas com a chegada do Comperj (Ibid.).

Apesar da caréncia de dados, no municipio de Duque de Caxias um estudo apontou
que o crescimento da inddstria do petréleo na regido trouxe como principal caso de violagao
de direitos das mulheres, o aumento da prostituicdo e o nascimento de muitas criancas que
ndo conheciam seus pais (RAULINO, 2009, apud STORT; COSTA, 2014). Estes impactos
sdo derivados da chegada de grande nimero de trabalhadores terceirizados e da exploracdo da
situagdo de vulnerabilidade social de mulheres e meninas, que acabam tendo suas vidas
transformadas e ainda mais fragilizadas (lbid.). Assim, se os conflitos apontados sdo os
resultados mais visiveis do processo decorrente da instalacdo de grandes empreendimentos
poluidores em regides com um histérico de vulnerabilidade socioambiental, que outras
dindmicas podem ser levantadas quando se tomam como ponto de partida a experiéncia das
mulheres? E como estas questdes levantadas podem fortalecer o cardter de combate as
desigualdades, assumido pela Educacdo Ambiental de base Comunitaria? Estas foram

algumas perguntas que nos instigaram desde o inicio deste trabalho.

4.2 - Agua Doce — servicos populares: o desafio da educacdo entre 0 meio ambiente e

pobreza

Um projeto de educagéo junto ao povo

Apesar da ONG Agua Doce — servigos populares ter iniciado seu funcionamento no
ano de 2002 em Surui, Magé, RJ, seu idealizador, o educador Waldemar Boff, ja possuia uma
longa caminhada ligada a educacdo popular. Atraveés de uma ONG chamada SEOP (Servigo

de Educacédo e Organizacdo Popular) ele e outros educadores e agentes comunitarios atuaram
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desde 1990 nas areas marginalizadas de Petropolis e da Baixada Fluminense (Magé, Caxias,
Belford Roxo, Nova lIguacu e S&o Gongalo) com recursos de doadores europeus e da
Fundacdo Novartis para o Desenvolvimento Sustentavel (Suica). A partir do trabalho do
SEOP dezenas de creches e centros comunitarios foram construidos e dinamizados pela
atuacdo de educadores populares inseridos nas comunidades.

Na comunidade de Sertdo do Carangola (Petrépolis), em parceria com uma ONG
alemd e com o OIA-O Instituto Ambiental, foi construido um Sistema de Reciclagem de
Biomassa, assim como biodigestores nas comunidades da descida da Serra Velha, como
forma de auxiliar no problema sério de saneamento destas comunidades. Na baixada
fluminense, desenvolveu-se um longo trabalho de construcéo e apoio a creches comunitérias,

em comunidades que sofriam com a intensa pobreza.

Figura 8. Criangas na creche do Parque Sdo Bento na hora do
almoco. (Fonte: Informativo - Agua Doce, Ano 1, n°9,
outubro/2002).

O trabalho muitas vezes buscava reforcar a atuacdo das mulheres, que mesmo antes da
chegada da entidade, mantinham creches comunitarias em suas casas € outros espacos. Esse
projeto contou também com o trabalho de educadores(as) e animadores(as) populares cujo
trabalho educativo com as criancas, 0s jovens e as mulheres trouxe um belo e sincero acumulo
de experiéncias pedagégicas.”” Como veremos, muitas educadoras comunitérias que vieram
fazer parte do projeto da Agua Doce ja vinham de experiéncias de trabalho comunitario como

estas

" A elaboragéo conjunta de varias edicdes da obra “Poema pedagdgico ” traz textos com experiéncias e reflexdes
destes e de outros educadores populares que atuaram em comunidades carentes nos anos 90.
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No ano de 2000, a reestruturacdo do SEOP promovida pelo seu principal financiador,
levou o entdo presidente, Waldemar Boff, a desligar-se da entidade para fundar a ONG Agua
Doce — Servicos Populares, com o intuito de trazer a dimensdo ambiental para os desafios da
educacdo popular a que ja vinha se dedicando. Tarefa que ele compartilhou com sua
companheira de vida e de sonhos, a engenheira e educadora Maria Regina Mauron, cujas
experiéncias com educagdo comunitaria também vinham de longa data. Sobre a origem dessa

ideia, o educador comenta:

A Agua Doce nasceu para expandir a consciéncia humana a um nivel tal que
a fome seja um escandalo, a violéncia uma heresia, 0 etnocentrismo um
anacronismo e o cuidado pela natureza uma evidéncia (BOFF, 2001/2002,

p.2).

Waldemar conta que seu desejo de desenvolver um trabalho na regido se intensificou
depois de realizar um passeio de barco pelo Rio Surui, onde ficou encantado com o “pantanal
fluminense” tdo pouco conhecido e, por vezes, ignorado. Outra referéncia inspiradora foi o
projeto Manuelzdo™ que conheceu no ano de 1999, quando esteve em S0 Gongalo do Rio
das Pedras, no vale do Rio Jequitinhonha, em Minas Gerais. Segundo ele aquela era “uma
tentativa grandiosa de, simplesmente, chamar de volta os peixes ao Rio das Velhas que corta

dezenas de municipios mineiros.”

Figura 9. Foto do Rio Surui com a igreja de Sdo Nicolau ao
fundo. (Fonte: Informativo Agua Doce, Ano 1, n.1, fevereiro,
2002).

"8 O Projeto Manuelzéo foi criado em janeiro de 1997 por iniciativa de professores da Faculdade de Medicina da
UFMG. Este projeto teve como foco a bacia hidrogréfica do rio das Velhas, onde foi desenvolvido um projeto
socioambiental junto a comunidade. (Fonte:http://www.manuelzao.ufmg.br/sobre_o_projeto/historia)
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Assim, no editorial da primeira edi¢io do “Informativo Agua Doce” ja eram
apresentados 0s objetivos sonhados pelo pequeno grupo de educadores que se reunia em torno

deste projeto:

Além de continuar com a educacdo espiritual e a consolacdo dos aflitos,
sobretudo dos Ultimos sociais, sonhamos:

-Resgatar, preservar e potencializar os recursos naturais e culturais dos
fundos da Baia, a comegar com o Vale do Rio Surui;

- Inspirar a pequena producdo rural, a pesca artesanal e 0s empreendimentos
locais, para que priorizem a sua subsisténcia e se organizem para
comercializar o excedente;

- Apoiar os movimentos de mulheres da Baixada, em sua luta para garantir
qualidade de vida para todos e para preservar a comunidade de toda vida;

- Criar uma cultura do dialogo local e global, do cuidado com os fracos e da
responsabilidade com as geragdes futuras. (BOFF, 2002. Jornal da Agua
Doce. Ano 1, n1, fevereiro de 2002, p.2).

Apesar das belezas naturais e da tranquilidade encontradas nessa regido, ha também
uma realidade de muita pobreza e miséria semelhante ao que acontece em outras regides da
baixada fluminense, circunstancias com as quais estes educadores ja se depararam em
experiéncias anteriores. Como comenta Maroun (2002), esta regido poderia ser observada
apenas a partir de suas areas naturais de rios e manguezais ainda preservados como um local
potencialmente promissor para as reservas ambientais e o turismo ecoldgico, mas esta seria
uma visao incompleta. Por tras de rios e ruas pacatas se escondem também barracos e familias
sob condicdes de extrema pobreza e falta de dignidade. Ja em 2002, a busca destes educadores
atestou o fato de que Surui possuia bolsGes criticos de miséria dentre os piores encontrados no

pais, fato ja noticiados pela midia. Assim Maroun (2002) ilustra essa realidade:

De acordo com depoimento emocionado de um morador da regido,
contratado para recente senso do IBGE, velhos passam fome em seus
barracos, criancas catam latas e garrafas para trocar por um pouco de fubg;
ou procuram o mercado de peixe na Praia de Maud, para pedir as sobras — e
assim podem trazer algum alimento pra casa... Em toda regido, ha sempre
pessoas chegando de algum lugar pior, construindo seu barraquinho sobre
areas de mangue e ali se escondendo em trapos, sobrevivendo sabe-se la
como, até que algum sol brilhe para elas e suas familias (MAROUN, 2002.
Jornal da Agua Doce. Ano 1, n.4, maio de 2002, p.7).

Com isso, as relagdes entre um meio ambiente ja bastante transformado, mas que
ainda preserva riquezas importantes; e uma populacdo pobre, em alguns casos miseravel, que
lutava pela sobrevivéncia em meio a exclusdo faziam e ainda fazem parte do cotidiano dessa

comunidade. Dai o desafio encontrado de trabalhar as questbes ambientais em meio a
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pobreza. Como o0s proprios educadores comentam, desde sua chegada, observaram iniciativas
do poder publico municipal para melhorias nas condi¢cGes de saneamento e outros servicos
basicos, mas nem sempre estas chegam aquelas pessoas mais necessitadas que, além da
pobreza, ndo tém participacdo nas esferas de tomada de decisdo e permanecem excluidas em
grande medida.

O projeto, portanto, se molda a partir do olhar atento para esta realidade, que s6 foi
possivel através de muitas visitas, longas caminhadas pelo territorio, pesquisa sobre a histéria
local e conversas com os moradores antigos, todos registrados no informativo popular. Assim,
0s primeiros principios ideoldgicos do trabalho tiveram como intencdo a promogdo de uma
outra ordem, onde houvesse a garantia dos direitos basicos aquela comunidade, sem que
houvesse a destruicdo dos recursos naturais remanescentes. Sobre o surgimento e concepcao

do movimento da Agua Doce, Maroum (2002) comenta:

A Agua Doce nasceu em plena caminhada, trazendo defini¢des no horizonte,
guando tudo parecia miragem em terras desérticas. Como a prépria agua
doce, sem a qual o corpo e os sonhos se secam, veem-se brotar aqui e ali
novas formas e reeditam-se — reidratam-se velhas ideias, mas sempre atentos
a passos dados com harmonia, verdade e boa vontade. Afinal, estamos todos
percorrendo, como as aguas, caminhos em busca de dias melhores, para tudo
e para todos (MAROUM, 2002. Jornal da Agua Doce. Ano 1, n.1, fevereiro
de 2002, p.7).

Seguindo esta linha, o projeto que orienta as agdes da Agua Doce, intitulado “Surui
2050” teve como uma de suas bases o famoso documento produzido durante a Eco 92 — a
Agenda 21. Documento este que guiou muitos projetos socioambientais promovidos por
entidade governamentais e ndo governamentais ao longo dos anos de 1990 e 2000. O “Surui
2050” recebeu esse nome devido a convicg¢do de que as transformagdes almejadas ndo seriam
rapidas ou instantdneas, mas sim transgeracionais, uma vez que mudangas sinceras e
duradouras nas relagcdes socioambientais s6 acontecem com a participacdo comprometida da
comunidade, o que leva tempo. Assim a concepcao da importancia da Agenda 21 local nesse

percurso se da da seguinte maneira, como explica Waldemar Boff:

A agenda 21 pode ser uma oportunidade de aumentarmos nossa
sensibilidade para com toda forma de vida, aprimorarmos nossa relagdo com
o diferente, revermos nossos valores coletivos e adotarmos um estilo de vida
mais simples e mais sébrio. Essa mudancga de mentalidade pode gerar formas
mais equilibradas de organizacdo social e aumentar o bem-estar de tudo e de
todos. Fica dificil viver em paz sabendo que ha tantos iguais — vivendo no
desconsolo ou na indignidade (BOFF, 2002. Jornal da Agua Doce. Ano 1,
n.3, abril 2002, p. 2).
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E importante destacar que, para Boff (2002), a implantacio da agenda 21 de forma
eficaz ndo poderia ser feita de forma abrangente, num municipio inteiro, por exemplo,
englobando simultaneamente areas industriais, agricolas, urbanas e florestais; mas precisaria
ser desenvolvida a partir de espagos pequenos, como distritos, vilas, bacias hidrogréficas,
ecossistemas. E caberia ao poder publico a tarefa de incentivar, articular e dar condic¢Ges para

que as agendas 21 regionais se desenvolvessem dentro do territorio. Para Waldemar Boff:

Agenda 21 comega primeiro dentro de cada um. Nossa primeira casa SOmos
nos mesmos. A palavra eco-logia vem do grego “oikos” que quer dizer casa.
Ao nascer do sol, poderiamos nos perguntar: o que vou fazer para minha
subsisténcia honesta (economia), o que vou fazer para cuidar da satde do
meu corpo e da minha mente (ecologia), o que vou fazer para ser justo e
sereno comigo mesmo e com 0s outros (justica)? E ao cair da tarde,
poderiamos fazer uma autocritica para ver onde falhamos e onde precisamos
nos aprimorar. Pessoas como Tolstoi e Gandhi, por exemplo, ja praticavam
em suas proprias vidas as diretrizes da hoje chamada “agenda 21~ (...) Falar
em agenda 21 e em ecologia, sem primeiro fazer um levantamento e uma
andlise de nossa paisagem interior, € retorica de pouca eficicia e pauta de
tarefas de pouca consisténcia. Esse passo inicial é mais dificil. Mas néo
podemos também parar s6 em nds, como se fossemos ermitdes ecoldgicos.
N&o somos soliddao, mas comunhdo. Fomos feitos para viver em cendbio,
isto é, em uma comunidade de vida. Juntos, sem discriminagdes ou
exclus@es, é que podemos nos curar e curar as feridas que viemos abrindo no
corpo da Terra (BOFF, 2002. Jornal da Agua Doce. Ano 1, n.3, abril 2002,

p. 2).

O estabelecimento da ONG em Surui aconteceu através da construcdo de trés espacos
educativos principais, que seguiram a logica de dar suporte as atividades educativas ao longo
da bacia do rio Surui, territorio assumido pelo projeto “Surui, 2050”. Assim, na regido rural
de Conceicdo de Surui (mais proxima a nascente do Surui) foi construida uma biblioteca
comunitaria, junto a escola municipal que la se encontra; no centro de Surui foi construida a
cede principal, que, desde seu projeto, contou com espagos educativos, acomodacfes para
visitantes e estruturas que seriam destinadas exclusivamente para o uso da comunidade; e na

regido conhecida como Remanso (foz do rio) se construiu um espago de orientacdo ecoldgica.
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Adotando uma postura ndo invasiva, desde o inicio, a instituicdo buscou também
fortalecer iniciativas que ja existiam na comunidade. Dentre estas acfes estiveram: a
construg¢do do prédio da “Creche da Tia Mada”, buscando apoiar o trabalho realizado pelo
grupo de mulheres que tocavam o projeto com grande esforgo e poucos recursos, no Engenho
Pequeno (Sdo Gongalo); a construcdo de um centro cultural na comunidade de Parque Séo
Bento (Belford Roxo) como forma de apoiar o trabalho educativo de mais uma creche
comunitaria neste local também liderada pelas mulheres; a organizacdo de uma comissdo de
mulheres para supervisdo da constru¢do de uma creche comunitaria no bairro Caminho do
Encontro (Belford Roxo); e a participacdo, em parceria com outras ONGs italianas, no projeto
“Apoio e valorizagdo de jovens mulheres em risco”, cujos objetivos se voltavam para a
construcdo e manutencdo de um local de apoio para o recebimento de adolescentes gravidas,
centro de treinamento profissionalizante e centro de educacdo de satde da mulher.

Outro programa apoiado pela Agua Doce desde sua concepcao foi o “Nona Angelina”
que busca dar suporte aos idodos em situacdo de pobreza, buscando garantir seus direitos.
Muitos deles oriundos de familias pobres, sem a garantia ou acesso a sua prépria
aposentadoria e sujeitos as injusticas de varias naturezas, sobrevivem, em situacao indignas,
ainda hoje. Realidade que o projeto busca transformar, mesmo que em pequena escala.

Como forma de se apresentar a comunidade, desde sua chegada a Surui, em 2002, a

ONG elaborou um informativo, aos moldes dos jornais comunitarios. Como conteido
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apresentavam desde a valorizacdo da histéria local e dos patriménios naturais e historicos dos
fundos da baia, até entrevistas com moradores antigos. Muitas reportagens denunciavam a
precariedade das condicGes socioambientais das familias e traziam historias de conquistas
populares, como a organizagdo da Associacdo de pescadores, ou a instituicdo do distrito rural.
Apresentavam conhecimentos populares a partir de receitas e remédios caseiros, além de
curiosidades sobre saude e meio ambiente. A publicacdo mensal do informativo e sua
distribuicdo nas escolas, associagdes de moradores e outros espacos comunitarios além de
oferecer um material para pesquisas e informacdo da comunidade, foi também uma forma de

expor a perspectiva da ONG e suas intengdes a servigo da comunidade.
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Figura 11. Informativos mensais publicados pela Agua Doce — servigos populares.

Com o passar dos anos, muitos parceiros de dentro e de fora da comunidade se
juntaram a este movimento. A chegada das pessoas da comunidade aconteceu e ainda
acontece aos poucos. Uma das preocupacdes do projeto sempre foi a inclusdo de moradores
do préprio lugar como parte do movimento, como educadores(as), animadores(as) e agentes
locais, uma vez que ninguém teria mais comprometimento de “tocar o barco” junto as
proximas geracbes do que aqueles que vivem o cotidiano da comunidade. Professores,
estagiarios e outros agentes externos também passaram a fazer parte do projeto de forma a
trocar conhecimentos e potencializar a formacdo coletiva de todos os envolvidos, a partir dos

grupos de estudo.
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Assim, ao longo desta historia a procura e 0 encontro de pessoas que tivessem uma
relagdo importante com o territério, com a historia e com o cotidiano de sua comunidade e
que, além disso, estivessem dispostas a trabalhar com a educacdo comunitaria, resultou na
reunido de um grupo formado, principalmente, por mulheres. As razGes para a chegada e
permanéncia predominantemente feminina no trabalho educativo da ONG parecem estar
relacionadas a questdes como: a experiéncia pretérita em atividades comunitarias; a facilidade
encontrada pelas chefes de familia num trabalho onde podiam estar proximas de casa e perto
dos filhos, além do histérico social e cultural, onde as mulheres sdo a maioria nos projetos
voltados para o bem estar da comunidade. As funcbes que cada uma destas mulheres foi
ocupando no trabalho comunitério da ONG estiveram de acordo com sua experiéncia local e
formacdo, mesmo que basica, 0 que possibilitou sua atuacdo em diversas atividades, como: a
alfabetizacdo de criancas e adultos, a realizacdo de cursos e oficinas de artesanato, a
elaboracdo de cursos e producdo de remédios caseiros, a participacdo em reunides e conselhos
de meio ambiente, o apoio a atividade das escolas e a orientacdo aos turistas. A seguir, elas

nos contam um pouco de sua histdria e como se inseriram nesse projeto.

As educadoras populares

Dona Maria dos Remédios

“Quando comecou o0 movimento popular de Petrdpolis, que foi um movimento das
Comunidades Eclesiais de Base [...] a irma Dulce fazia curso de teologia, a gente lia a biblia
junto com o povo da comunidade, convidava as pessoas da comunidade que quisessem
participar do curso e a gente vinha pra escola de enfermagem estudar. E ai eu fiz o curso. Eu
fui porque eu gostava, era uma coisa minha. Nessa época eu ja trabalhava na Lima e tinha
uma crianca, meu filho. Foi essa vontade de conhecimento, eu gosto muito de conhecimento.
Eu tinha criangas de 2 e 3 anos, observe... Eu trabalhava na Lima, saia de casa de manhé e
deixava meu filho com uma senhora. Quando a minha filha chegava ela tomava conta do
garoto. Ai eu fui fazer o curso de teologia, de estudo biblico. Depois do estudo biblico que eu
passei pra fazer teologia pra leigos, pra fazer um trabalho de base. [...] Eu saia, deixava meu

filho dormindo, chegava e encontrava ele dormindo. Num final de semana ele levantou e
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falou: - Mamae, eu nunca mais vi a senhora e fechou os olhinhos... Isso me marcou! Eu
nunca esqueco disso. Ai eu disse: - Meu filho, olha eu aqui! (risos). Sdo historias. [...]

E com isso, a gente foi estudar no curso que se chama CEB. Eu fui da CEB. A Dulce
andava comigo nas costas e eu nas costas dela. A gente andava muito por ai. Eu fui a
Trindade em Goiés. Eu viajei muito! Tenho uma bagagem muito grande. S0 que eu ia porque
eu tinha patrocinio. Em Trindade de Goias tinha uma faixa assim: “O povo de Deus em
busca da terra prometida.” Eu fui ld pessoalmente! Muito mais de duas mil pessoas. No
encerramento tinha mais de cinco mil [...] Nos recebemos carta de Roma! Era um movimento
fortissimo, um dos maiores movimentos que o Brasil ja teve, por isso que o povo diz que era
comunista. Sei l& quem patrocinava, eu sei que foi lindo! A histéria foi bonita. Foi no tempo
do Betinho. E foi no tempo do Betinho que nds via tanta miséria que criamos o leite forte. Eu
que criei. Se tivesse de ter patente a patente era minha, porque eu tirei de um livro e aumentei
0 leite, pus aveia e fiz essa farinha gostosa chamada leite forte. Quando eu fui pra televisdo
com o leite forte n6s ndo botava aveia, botava o fuba torrado. Porque o leite forte ficou
famoso porque a televisdo divulgou muito, muito tempo! E os resultados nutricionais da
farinha do leite forte. De uma lata de leite vocé faz trés latas. Olha o rendimento que da pras
criancas comer! E essa farinha vocé pode fazer mingau, comer com banana, fazer com
vitamina e fui eu que criei [...]

Na época a irmd Dulce falou assim: - Eu sou descendente indigena, os meus bisavds
foram indigenas. Ai ela falou: - Maria, vocé ndo queria trabalhar com plantas medicinais?
Vamos fazer um grupo de senhoras pra falar sobre a cultura popular? Ai ela colocou uma
faixa: “A escola de enfermagem do Colégio Santa Catarina resgata a cultura popular de
Petropolis.” Ai nos caimos nas comunidades pra buscar conhecimento. A gente chegava na
casa das senhoras de idade, porque quando morre uma pessoa idosa, morre uma
enciclopédia medicinal. E isso € uma verdade. Por que? Porque uma senhora com noventa
anos, oitenta e poucos anos ela tem uma historia que a coisa mais dificil era ter médico do
lado dela e da familia, principalmente morando na roca. Entdo a gente tinha sempre essa
visdo: Onde morre um velho, morre uma enciclopédia de plantas medicinais. Ai a gente
chegava na casa deles, casa de raizeiros, casa da vovo, aquelas senhoras né... E ai elas iam
dizendo: - Olha, a gente usava esse mato pra isso, essa planta pra isso, a gente fazia isso,
fazia aquilo... E a gente ia pegando a planta e a historia daquela planta. E ai fomos criando
essa enciclopédia. Depois que ja tinha uma enciclopédia muito bonita a gente fez um grupo
de umas seis ou oito familias. Eu tenho até o histérico, eu arquivei esse historico. Ai nds

tinhamos esse grupo e fizemos o grupo das plantas medicinais. A gente se reunia uma vez por
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semana pra socializar o saber. Uma contava pra outra, outra contava pra outra e assim
criamos 0 grupo tanto de plantas medicinais, quanto de artesanato. Era o grupo “Maria
Maria” era um grupo de mulheres chamado Maria, mas nem todas se chamavam Maria. [...]
E n6s demos sorte e aquilo foi crescendo e crescendo e dali, quando eu sai do colégio eu ja
sai pra abrir uma oficina de plantas medicinais Ia na minha comunidade, que foi com o frei
Mozart. L4 eu fiz a minha primeira oficina, muito bonita! Uma coisa linda que tava l&.
Depois eu abri uma oficina ligada ao SEOP la no Alto Independéncia. O Alto Independéncia
la tinha um trabalho muito lindo. Tinha néo, tem. O prédio que foi construido foi passado pra
prefeitura. Depois abri uma oficina em Pedro do Rio, ligada ao SEOP também. E fui fazendo
essas oficinas basicas pra servir as comunidades com o bésico né... Conforme foi feito aqui

na baixada. Na baixada foi feito 14 no Luis Cabral. E foi por ai afora...

Figura 12. Dona Maria dos Remédios no
encontro de confraternizagdo das alunas do
curso de bordado. (Fonte: Informativo -
Agua Doce, Ano V, n°22, agosto/2007)

Dona Vas

“A minha histéria, minha filha, (risos) d& pra rir e chorar. Eu falo aqui com minhas
netas, quando o povo aqui diz que ta trabalhando muito... Eu trabalho desde 7 anos de idade.
Eu sou 14 de Campos dos Goytacazes né e la eu ajudava a plantar cana, plantava cana pra ir
pra usina de acgucar, pra fazer agucar, porque & em Campos faz muito acucar. Mas a gente
ndo era bem na cidade, era mais pra ca pra baixo, era a usina do Vito. Uma tal gente muito
rica né... Ai meu pai tinha cota na usina! Tinha aquela quantidade de carro de cana que
mandava pra l4. Mas o dinheiro nédo vinha assim ndo, s6 vinha acho que depois de 6 meses
que eles moessem a cana. Papai ficava esperando pra ir 14 panhar o dinheiro. No principio

nossa situacdo la em Campos era muito boa. Papai tinha muitas terras la, alids ainda tem
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pra 14 né, que acho que ja fizeram a reforma agraria. Eu nem quero saber! (risos). Mas a
terra me persegue, onde eu fico tem terra, aonde eu vejo uma terra eu fico doida.” Serd que
da pra fazer uma plantac@ozinha ali?” “Sera que vc ndo arranja um terreninho ali pra
mim?” Eu fico assim... E uma doenca, né? Que eu tenho ja, é a doenca da terra. A terra é
uma coisa maravilhosa pra mim. [...] Eu queria que voltasse no tempo quando eu era
pequena. Eu tinha tudo, I& tinha tudo! Meu pai pescava no rio Macabu pra seis meses.
Vinham os meninos fazendo jaca de peixe, eles vinham despejavam, despejavam. E as
mulheres pegando os peixes, abrindo, tirando as trias e botando numa agua de sal pra poder
secar, pra poder o povo comer [...].

Ai depois meu pai se desfez dessa fazenda e n6s viemos pra aqui. Eu vim com 14 anos.
De 5 até 14 anos eu trabalhei 14 na roca, eu fui boia-fria. A gente levava comida de manha
pra comer |4 pra nove horas, porque la o almoco era 9 horas. Mas tudo isso eu tenho
lembranca e saudade. Mas ai ele trouxe a gente pra ca. Mas aqui eu ndo me senti feliz néo,
ndo tinha aquela coisa que tem 14, que tudo era roga. Se queria comer arroz, tinha arroz,
botava no pildo e fazia aquele arroz fresquinho do pildo, milho também um lugar que moia,
fazia canjiquinha, fazia fuba. Cana... O meu avo tinha um alambique [...]

Aqui eu cheguei, nés fomos morar na casa do meu irmdo, mas eu ndo tinha uma vida
como era |4, faltava as coisas. E um dia eles disseram assim: - A gente tem que trabalhar,
tem que trabalhar pra poder ter as coisas. Ai me botaram pra trabalhar, ser baba, baba de
duas criancas de gente rica, casa toda cheia de coisa. Eu ndo conhecia aquilo! Ndo sabia
nada da cidade. Sabe quando vocé vai pra um lugar e parece até que é americano, parece
que é até inglés, que vocé ndo sabe. Eu cheguei pra trabalhar, me botaram 14. Uma amiga da
minha irm& me botou 14 pra trabalhar. Ai ela falava as coisas e ndo entendia. A Unica coisa
gue eu sabia era passar a roupa! Engomava o terninho do menino direitinho... E eu fui
aprendendo as coisas la! A moca que criou a patroa ela pegou e disse: - O Margarida, eu
vou ensinar essa menina, ela é inteligente. Nessa época eles moravam na rua Silva Rabelo,
no Méier. [...]

Ai, meu filho nasceu em 60. Nesse periodo eu ia pra la, vinha pra cd, levava as coisas
pro meu pai, levava um dinheiro que eu tinha. Eu tava gravida de 7 meses e meio e eu fui la
em Campos. Dai eu fui, montei na égua e desci. Mas quando eu cheguei na descida do morro
eu desmaiei, cai da égua. Eu cai e ela ndo saiu do lugar. Meu pai disse: - Essa aqui € muito
boa, se eu fosse na outra ela tinha me pisado. Ai quando eu voltei eu olhei pra cima e ela
estava me olhando. Ai eu disse: - Ah cocada!!! Abracei ela. Era uma égua boa! Ai, montei

outra vez, meu sapato ficou la na descida. E fui pra casa do meu irmdo. Quando eu contei
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pro meu irmdo ele me perguntou: - Vocé passou mal? Eu disse: - Eu néo sei... senti uma
agonia assim por dentro. E 0 menininho parece que comecou a pular dentro de mim. Mas eu
fui 1a levar o dinheiro pro meu irmao. Ai voltei pra casa do meu pai, mas de noite passei mal,
a noite toda! N&o sei como esse menino nasceu naguele dia. Com sete meses e meio né.... Mas
também criou um céncer aqui na perna dele 6! Quando nasceu, nasceu com cancer. No
Getulio Vargas disseram: - Ah! Teu filho td com mae-joana, tem que ser tratado no hospital
Jesus. Aqui ndo trata. A senhora tem que levar. Ai eu levei ele 1&. L4 me disseram: - N&o
trata no hospital Jesus, se trata no hospital de cancer. Aquilo chegou a me arrepiar! Eu com
0 menino na barriga com cancer. Que coisa triste! Ai nasceu, ele viveu 3 anos e 9 meses, era
um menino inteligente. Ai eu pensei: - O que eu vou fazer agora! Ai eu fiz um pacto com Deus
que se os outros filhos meus que viessem com saude, que eu ia trabalhar pras criancas, pras
maes que precisassem, pras maes necessitadas. As criangas que estivessem precisando, eu
queria trabalhar, dar tudo que eu tivesse, que eu pudesse pra ajudar as familias sem cobrar
um centavo. Ai que eu comecei a ajudar, a pedir uma coisa a um pra ajudar o outro. Eu
figquei nessa coisa depois que meu filho ficou nessa luta. Ele veio a falecer com 3 anos e nove
meses, 14 no hospital Getulio Vargas. Morreu falando! Ele disse: - Mamée segura na minha
mao. Aperta bem heim! Ai ele falou: - Ai, meu pai do céu, me d& forca, eu ndo aguento mais!
Eu disse: - S6 Deus € que pode te dar forca! Eu tive muita forca pra fazer isso, mas Deus me
deu [...].

Figura 13. Dona Vas recebe adolescentes em
Sseu espaco, para um evento que busca discutir
0 exterminio da juventude negra na Baixada
Fluminense (2018).

Mais tarde, isso aqui era creche. Eu criei aqui. Quando o Sr. Waldemar veio ja tinha,

mas assim meio baguncada... Tinha a creche aqui e fizeram um abrigo ali, pra botar meninos
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que precisavam. Era dividido no meio entre meninas e meninos. [...] Ali na Michele Carrara,
antigamente era tudo mato. Quando eles resolveram formar ali, eu levava as criangas, as
criancas que eu liderava aqui pra la pra comer, porque tinha um projeto 1a4 que dava comida
né... la la s6 comer. Era a ONG! A Déia dizia: - Traz bastante gente, dona Vasti! E eu levava
0 povo daqui, da Ponte Preta, do Paranhas, juntava aquele povo e levava. Eles davam
comida la. Eles ndo tinham creche ndo. Quem tinha creche era eu. Era um crechezinha
pobrinha, mas eu segurava a bandeira neé... Eu ajudava até 14 em Marina, aquele povo que
tem la. Ai a Déia um dia falou assim: - Dona Vasti, eu conhe¢co um moco la em Petrdpolis
que ele pode ajudar a senhora aqui. Ele tem uma ONG que pode ajudar a senhora aqui e

essas criancgas. ”

Van

“Entdo, eu cheguei através do Serginho. Na época a Agua Doce tava construindo la
no Renanso e dai a gente vivia sempre todo mundo passando, s6 que a gente ndo sabia de
nada, o que era que tava acontecendo. Ai varias pessoas comecaram a falar um monte de
coisa, que seria uma ONG de protecdo ambiental, que ninguém ia poder fazer isso, fazer
aquilo, que ia ter varias restricbes. O seu Waldemar e o Serginho tentaram fazer algumas
reunides, mas ninguém foi nessas reunides, como sempre. E dai, por conhecer o Serginho ele
sempre parava l4 em casa e ficava conversando, numa dessas vezes, ja tava pronto ja o
espaco la no Remanso, ai o0 Serginho perguntou se eu queria dar aula de reforco. Ai eu disse:
- Aula de refor¢o? Mas eu ndo sou professora. Ai ele falou: - N&o, ndo tem problema, vocé
vai ensinar o que voceé sabe.

Ai eu pensei e falei: - Tudo bem, eu vou. Ai foi onde ele me apresentou seu Waldemar.
Nessa época eu ainda morava na casa da minha avd, no Remanso. Ai eu comecei com as
outras criancas e dai o tempo foi passando, foi passando, naquela época eu era sozinha com
as meninas, solteira, ndo tinha ninguém. Ai os anos foram se passando e acho que eu comeceli
na Agua Doce em 2006, 2007. Ai depois foi que eu conheci 0 meu marido e ai a gente foi
morar la no Ipiranga. Ai nessa época, que eu conversei com seu Waldemar eu falei que eu ia
sair que ndo dava mais para mim ficar por causa da distancia. Ai ele foi e falou: - N&o, vocé
pode continuar que eu te dou o dinheiro da passagem, ai ele passava o dinheiro pro Serginho
e ele me passava. E eu td la até hoje né... A Unica coisa que mudou que agora eu nao vou

mais de Onibus, agora eu vou de bicicleta. Ja tem 13 anos [...]
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No passado as dificuldades eram, vou dizer que, as mesmas, s6 que a diferenca era
que todos os moradores eram dali. Entdo se reuniam para poder buscar melhorias sem a
ajuda do poder publico. Assim conseguiram, na época que a estrada tava ruim, se uniam
para comprar aterro e consertar a estrada, ai compravam o aterro e aquele monte de gente
ia 14 para poder espalhar. A questdo da iluminacido também. N&o tinha energia ha muitos
anos atras. A energia chegou através do meu pai. Do outro lado do Remanso tem o Goya
assim do terreno da minha vo, do sitio da minha vé era mais facil para se chegar no Goya,
era sO atravessar o Rio [...] Ai 0 que o meu pai fez, ele foi e arrumou aquele fio grosso de
arame galvanizado, ndo era nem fio encapado era o arame galvanizado mesmo. Entéo ele
conseguiu esticar aquele arame até a casa da minha vé e ali da casa da minha avo foi que ele
conseguiu puxar um bico de luz para cada casa, uma Unica lampada que cada casa tinha. A
televisdo que tinha na casa da minha vé era a bateria. Ai meu pai conseguiu colocar essa
energia la. Na época ia todo mundo pra casa da minha vé ver televisdo, assistir novela

assistir filme, mas assim, como era todo mundo conhecido, todos parentes, minha vé nao
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tinha problema com isso. Ai depois de um tempo os moradores se reuniram e compraram
fiacdo, ai 0 meu pai ja puxou uma energia melhor que conseguia sustentar uma geladeira
mais televisdo, ventilador, essas coisas assim, em cada casa. Mas ndo tinha bomba d'agua
ndo tinha nada disso. [...]

Minha avé. N&o foi minha vé ndo... Foi uma tia minha. Essa tia veio do Espirito
Santo para c& com um grupo de pessoas que vieram, ela veio junto com seu Olivio que
rezava, com seu Odilon. Todos eles vieram do Espirito Santo. Ai eles vieram e minha tia veio
nessa época. Ai a minha mae depois veio para passar as férias com a minha tia e 0 meu avo,
depois de um tempo, veio buscar a minha mée. Quando meu avd chegou, meu avé gostou

daqui e ai ele voltou e buscou a minha vo e ai eles vieram morar aqui.”

Lau

“Eu conheci a ONG através de um amigo, foi o Gilson que frequentava Petrépolis e ai
ele falava sobre o SEOP, na época. Nessa época eu trabalhava, tinha uma pensdo em casa.
S6 que como minha mde se cansava muito, nés resolvemos fechar. Nesse periodo de
desemprego, eu conversando com ele, perguntei se ndo tinha uma vaga na creche, naquela
que era aqui em Piabeta. Ele disse: - Ah tem uma menina que ta gravida e ta pra sair de
licenca. Vocé gostaria de entrar no lugar dela? Mas o trabalho é de limpeza, faxina. Ai eu
disse: - Nao, qualquer coisa eu encaro. Eu quero é sair de casa, quero é trabalhar. Ai ele
disse que iria me apresentar la. Pra minha surpresa quando eu cheguei 14, as professoras,
recreadoras eram todas amigas de colégio, da época que eu estudava. Duas delas eram.
Eram até duas irmas, que eram a Luciene e a Geneci. Ai foi uma grata surpresa, elas me
receberam muito bem. Joana também muito simpatica, que era a coordenadora da época. A
Adriana que era a cozinheira. O Miguel que era o caseiro. Entdo eles me receberam com
muito carinho. E a menina que ia se afastar era irmd da Adriana, entdo era muito familia
dentro da creche. Uma creche, que ao meu ver, desde que eu entrei até quando eu sai, nunca
deu problema, porque a gente lidava como se fosse uma familia. Ai eu fiquei durante um ano
na faxina, feliz da vida porque eu precisava mesmo. E no ano seguinte a Joana me convidou
pra ser coordenadora. E até entdo eu fui coordenadora durante 8 anos, até acabar a creche.

Quando a creche fechou, que foi passada pra prefeitura, eu fui pra Rio das Ostras
cuidar dos meus pais. Ficamos 14 por um periodo de um ano, até que minha mae teve um

derrame na vista e perdeu a visdo de um olho, dai, voltamos. Nessa volta o0 seu Waldemar me
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convidou a voltar pro grupo, sé que ai tinha uma outra menina aqui na biblioteca, s6 que ela
fez um concurso pra prefeitura e passou, entdo ela ia se ausentar. Tudo se encaixou, gragas a
Deus. Ai comecei a trabalhar, a vir pra ca pra Dinorah. A principio, a gente ia trabalhar na
parte agricola, mas houve um roubo, tiraram todas as coisas, ai 0 seu Waldemar achou
melhor que eu ficasse na biblioteca.

Ai, na biblioteca, eu comecei a trabalhar com uma dinamizadora de leitura, que fazia
um emprestimo de livros. Entdo a gente comegou a se entrosar, eu comecei a pegar 0 Servico
a lidar com crianca, porque eu ja tinha experiéncia da época da creche e comecei a trabalhar
com eles. Com contacdo de historias, ai conforme a gente foi trabalhando junto ao grupo,
ajudando nas deficiéncias que as vezes eles adquirem né? E fomos aprendendo outras coisas,
eu comecei a ter um interesse mais forte pela parte ambiental. Porque educar as criancas
elas ja faziam. Porque ndo alguma coisa paralela? Porque ndo ambiental? Porque ndo puxar
iSS0O, ja que estdvamos numa area agricola? E eu via que as criancas lidavam muito com isso,
com terra, com plantacgdes, as familias sdo produtoras...]

Ah, a minha familia era muito ligada a questio das ervas. Tudo era “toma um chd
disso, toma um cha daquilo”. Aquilo é bom, sempre voltado pras ervas. A questdo das
PANCS eu j& conhecia, ndo sabia que esse nome era dado, mas bertalha, taioba, caruru,
todas essas plantas que ndo sdo convencionais a gente j& comia. Tanto que a gente saia de
manhd de casa, eu minha méde, meus irmaos e iamos catar pra poder comer com angu em
casa, porque muitas vezes ndo tinha uma carne, uma coisa assim. Entdo a gente consumia
isso e tinha um campo que era muito vasto, ndo tinham tantas moradias, entdo sempre tinha
alguma plantinha la que se comia. Serralha, dente de ledo, tudo isso a gente comia. Entdo ja
sabia dessa questdo de que, se vocé planta, vocé tem pra comer, porque comprar ja era dificil
e tinham produtores que vendiam em casa a um preco mais acessivel. Entdo esse contato com
planta sempre teve, fazia parte um pouco da nossa sobrevivéncia. Nossa casa sempre tinha
um terreno, sempre produzia alguma coisa. Na época da minha avo, ela plantava uva,
banana, laranja entdo sempre produzia alguma coisa. Nao era uma producéo pro comércio,

mas era pra prépria familia e dos vizinhos. A gente tinha muita abundancia. [...]
Le
“A minha histdria aqui dentro do trabalho € a seguinte: quando eu trabalhava aqui no

“brizoldo” como auxiliar de limpeza, ndo me lembro o dia da semana, sempre 0 Seu

Waldemar descia e parava o carro |4 na frente porque era tanta barreira aqui na



169

comunidade que ele tinha que parar 14 na frente. Nesses dias eu ficava com minhas colegas
do trabalho e falava pra elas: - Ainda vou trabalhar com aquele homem la. Ai as meninas me
perguntavam: - Mas quem ¢ ele? e eu respondia: - Meu primeiro patrdo. Eu tinha trabalhado
com ele quando eu tinha 14 anos. Dai eu dizia: - Vou trabalhar com ele, vou trabalhar com
ele. E acabou acontecendo mesmo.

Eu sai do “brizolao”, parece até mentira, mas eu tive um sonho com a Dona Maria
dos remédios. Ai eu procurei 0 Tomas, que eu sabia que tinha contato com o seu Waldemar e
perguntei pra ele: - Como eu faco pra falar coma dona Maria? Ai o Thomas falou assim: -
Tem que ir la em Surui. Ai eu fiquei meio desanimada porque eu ndo sabia chegar I4.... Mas
ele me explicou como chegar. E s6 perguntar onde é a Agua Doce. Todo mundo sabe. E olha,
foi uma luta pra achar, porque ninguém sabia. Sabe como é... Nosso trabalho ndo é muito
reconhecido. Ai uma moca no sacoldo me perguntou: - A Agua Doce é onde trabalha a Dona
Maria? Ai eu disse: - E! E ela respondeu: - T6 indo pra la. Ai ela me levou. Ai eu cheguei 14,
conversei com a Dona Maria [...] Ai seu Waldemar me viu 14, dai comegamos a conversar. Ai
a noite a Dona Maria me ligou e disse o seguinte: - Le, o Waldemar me falou que a Dona
Ritinha esta pra sair da Casa das Farinhas, entdo ajeita seus documentos, porque ele vai te
chamar. Ai eu fiquei toda feliz, toda boba! Ai eu vim aqui fazer a entrevista com a professora
Antdnia. Fiz eu e mais trés meninas. E talvez por eu ja ter conhecimento do trbalho, eu entrei
pra trabalhar. Poxa foi um presente isso aqui, meu Deus! [...]

E também com o conhecimento que eu tenho hoje. Meu conhecimento hoje, meu
Deus... Vai além! Aprendi a gostar de ler (risos) e esquecer um pouco do passado [...] Pra
mim também foi muito bom, porque no comeco do trabalho eu trabalhei na creche como
joven aprendiz eu e a filha da Ine fichvamos a noite, dormiamos com as criancas, de manha
cedo eu ia pro colégio. Eu ia pra escola e quando eu voltava eu tinha os afazeres dos cursos,
das coisas. Entdo eu trabalhei muito, ndo tive muita diversdo nem nada na adolescéncia. Ai
quando eu casei, de novo fui trabalhar com as criancas ai eu fiquei trabalhando na creche.
Quando eu sai da creche, minha filhinha mais nova estava com trés anos. Fiquei 6 anos
trabalhando com criangas. Dai eu falei: - Ndo quero mais. Mas ai a gente ndo sabe nosso
destino né [...]

Quando eu vim pra casa das farinhas eu ndo sabia nada, nada, nada. Eu fiz o curso
na faculdade do colégio de Santa Catarina em Petrdpolis, eu fiz seis meses. Mas, tipo assim...
Era muito... Eu ndo cheguei a pegar tudo, peguei algumas coisas. E sabe como que eu fui me
aprimorando? Foi assim: a esposa do seu Pelegrini tinha trabalhado na Casa da farinha e

como eu era aqui sozinha e eu ndo tinha muito conhecimento e a dona Ritinha tinha deixado
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um balcdo bem cheio, tudo pronto. Ela me disse: - Le, eu deixei tudo pronto. Agora é sé vocé
manter. Entdo deu pra eu manter por bastante tempo. Ai eu preparava o xarope e mandava
num potinho pelo seu Pelegrini pra ele perguntar pra dona Margarida se tava certo. Ai ela
me mandava uma carta, dizendo como eu tinha que fazer pra aprimorar. Dali foram trés
tentativas. Ai na terceira tentativa ela disse: - Perfeito! (risos) Porque assim, eu sabia a
quantidade, mas como no Santa Catarina eram muitas meninas e eu sempre fui muito timida
pra chegar e falar, entdo tinha que ficar anotando. Mas até chegar no ponto certo eu fui
aprendendo mesmo com ela, a quantidade de planta, essas coisas. Porque a gente sabe na
escrita, mas na prética € outra coisa. Por isso que hoje, quando eu dou 0s cursos eu explico

de um jeito que eu gostaria que alguém me explicasse. Pra vocé poder, na primeira, ja

’

pegar.’

Ine

“Minha mée veio pra cd com meu irmao pequeno, meu irmao morreu e eu nasci ai.
Pelo que eu me lembre, quando eu comecei a fazer alguma coisa assim, eu tinha meus doze
ou treze anos. Ai eu comecei a fazer o trabalho com as criangas né. Nessa época minha mée
tinha um grupo espirita da linha do Alan Kardeck, ai eu comecei a dar aulas de
evangelizacdo pras criancas. Esse grupo, onde eu dava evangelizacdo era aqui em Parada
Angélica. E ai aquelas criancas todas da comunidade eu levava pra la e 14 eu contava
historias, dava a evangelizacdo pras criancas, dava o lanche e depois levava aquela
criancada todinha de volta pra comunidade. Ai o tempo foi passando... e onde € a creche 14,
antes era esse grupo espirita. As vezes a gente criava as pecas e era muito bom, porque a
gente ensinava as criancas a rezar, tinha crianca que tinha dificuldade em matematica ai a
gente tirava a dificuldade deles, até escrever o nome. Dai, minha m&e conheceu seu
Waldemar, quando nés fomos até Petrépolis e ele comegou a calcar a gente. Porque era
muita crianga mesmo! [...]

Mas nesse meio periodo eu sempre gostei de plantar. E essas criangas que eu
ensinava, eu ensinava também a plantar. Sempre tive planta em casa, minha mae também,
meu pai. Quando meu pai era vivo a gente plantava muito. E criava, minha mae criava
galinha, varios tipos de animais, porcos, cabra. Tinha sempre muito pé de fruta, as criangas
sempre procuravam muita fruta... Eu sei que era bom mesmo [...] Desde crianga que eu

sempre perguntava pras pessoas de mais idade, eu via uma planta e perguntava: - Que planta
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é essa? Pra que que serve? Ficava assim. Minha m&e também me ensinava, ela me ensinou
muitas coisas. Antigamente a gente quase nao ia no medico ne, como eu, hoje em dia, quase
também néo vou ao médico, porque eu ja tenho conhecimento de muitas ervas medicinais e se
aparece alguma coisa eu procuro uma delas [...]

Eu comecei na ONG através da Odete. Ela ficou um periodo Ia na minha mée né,
fazendo um trabalho com os idosos. Ai eu ficava junto dela, ela conversando comigo. Ai ela
me contava: - Eu tenho que ir num lugar assim. Ai eu falei assim: - Odete, vocé ndo quer que
eu te ajude, ndo? Porque eu posso ir onde esta essas pessoas e ajudo vocé. Ai chegou um dia
que eu vim pra cé, nem pra receber nada. Ai eu fiquei um tempinho sem receber nada e fiquei
ajudando, porque nao foi s6 pelo trabalho, que vai ganhar isso ou aquilo, mas pelo grande
carinho que eu tive pela Odete. Eu abracei ela como uma grande amiga, sabe. Parece que é
até de outras vidas. Eu me apeguei muito a ela. Ai nos ficamos 14 trabalhando com as
pessoas idosas que vinham pedir ajuda pra conseguir se aposentar. E nesse periodo, eu
sempre conversando com seu Waldemar, dizendo que eu gostava muito de plantas. Eu acho
que ele deve ter ouvido aquilo que eu falei e dai ele disse pra eu comecar a plantar.
Continuando com o auxilio a Odete, que até hoje a Odete me pede pra ir no INSS pra fazer
algum trabalho que ela ndo pode ir. Ai eu vou, levo a pessoa, ou pede pra chamar alguém
aqui das comunidades e eu chamo. Entdo hoje eu to assim, ligada com ela, ligada com as

plantas.

Lean

Em 2000 eu vim conhecer o saldo comunitario né. Fazer um curso. Como eu gostava
de trabalhar com a area da beleza, eu vim fazer um curso de automaquiagem aqui com a
professora Neli, que agora ndo ta mais com a gente. Eu vim em 2000 fiz o curso, participei
da formatura, recebi o certificado, tenho até hoje o certificado. Quando terminou o curso era
uma época muito dificil aqui, era uma época que tinha uma violéncia maior do que hoje. Eu
me lembro que na época a maioria dos meninos da comunidade (que a gente fala assim né, os
meninos da comunidade) ficavam na escada, com aquelas armas enormes! Lembro que foi
uma coisa gue me assustou um pouco, porque apesar de eu morar em Parada Angeélica, ndo
muito longe, eu morava, vamos dizer, trés quadras daqui 14 para fora, perto da praca. Mas
eu ndo conhecia a realidade da comunidade e eu me deparei com ela. Quando eu entrei que

eu me deparei com isso, eu me assustei um pouco, porque antes de me casar eu trabalhava la
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no Rio no hospital geral de Bonsucesso, numa creche que foi criada dentro do hospital né. O
nome da creche era Presidente Itamar Franco inaugurou nessa época, foi uma histéria legal.
Quando eu casei eu parei de trabalhar la. Eu queria fazer alguma coisa que eu pudesse
trabalhar e criar meus filhos em casa. Entdo eu fiz o0 curso aqui e quando terminou 0 curso
eu nunca mais voltei para a comunidade. Ai eu fiz um outro curso de cabeleireira fora,
comecei a trabalhar com cabelo, comecei a trabalhar na area da beleza.

Com o tempo, eu passava e via muitas meninas a toa na rua sem fazer nada, sem
nada, aquilo me incomodava. Eu comecei a trabalhar muito cedo, com 12 anos eu aprendi a
fazer unha, porque a minha méae me ensinou. Ela trabalhava, era manicure e ai eu comecei a
trabalhar fazendo unha. Ai me fez lembrar né, quando eu via aquelas meninas de bagunca
sem se cuidar, indo pra prostituicdo eu me incomodava muito. Ficava olhando e pensando: -
Gente, 0 que eu posso fazer para ajudar essas meninas? Ficava pensando que eu poderia dar
um curso né, de cabelo, de corte, de escova, de manicure. Mas aonde eu poderia fazer isso?
Tinha que ser dentro da comunidade. Eu ndo tinha medo de entrar dentro da comunidade,
depois de ja ter frequentado, s6 que eu tinha esquecido da Michele Carrara. E ai, eu
conversando com uma irma da igreja, dona Maria das trancinhas, que é a costureira daqui
da comunidade, eu falei: - Eu queria dar, sei 14, uma aula um curso pra essas meninas, mas
como é que eu faco? Boto um cartaz ali meio daquela pracinha? E se as pessoas vém me dar
uma coca? Ai sei 14, sabe como é... Nao sei como eles vao entender isso. Vao dizer: - Quem é
essa mulher ai? Ai ela disse: - E 1& em creche? Tem 14 o saldo comunitario na Casa da
Farinha. Ai eu falei pra ela me levar 14. Eu nem me lembrava, Carol. Nao lembrava! Isso ja
tinha passado 11 anos porque foi em 2011 que eu vim com a Dona Maria € eu ja tinha feito o
cursinho em 2000. Quando eu fui calhou do seu Valdemar estar la com a Dona Maria dos
Remédios. Ai ela falou pra eu trazer um curriculo: - Traz ai para gente ver o que a gente faz.
Ai eu falei para ela o que eu queria fazer né e ela gostou. E foi assim que eu ja cheguei aqui
de novo neé, minha reaparicdo na Michele Carrara. Na outra semana ela mandou recado
para mim vir, ai eu comecei dando aula de trancas né, que agora eu t6 dando novamente.
Inclusive a aula tad bombando e daquela época muita gente veio. Vieram muitas meninas da
comunidade né. E ai ndo ficou s6 um discurso, a gente fez seis meses, depois de trancas e
implantes de cabelo, o seu Waldemar fez uma apostila maravilhosa com todas as informacoes
e foi um curso muito bom. Tinham pessoas de Niterdi, tem uma aluna que até hoje a gente se
comunica de Niterdi. Veio gente de Vila da Penha para fazer o curso [...]

Ai a gente deu aquela parada, ai seu Waldemar me convidou para ficar como

presidente. E eu falei: - Mas eu néo sei ser presidente ndo. O que eu tenho que fazer? Ai ele
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disse: - N&o, Lean € vocé ficar aqui! Eu disse: - Eu posso fazer, mas me fala o que fazer, que
eu ndo entendo nada disso, entendeu? Eu quero ensinar eu quero ajudar as pessoas, a

comunidade, mas ai vocé ser presidente? (risos)

4.3 - A caminhada: referencial tedrico- metodoldgico

Desde o inicio da pesquisa, busquei encontrar uma abordagem metodoldgica que se
encaixasse nas condicOes reais da experiéncia que investigamos e a0 mesmo tempo, da qual
faco parte. Esta busca, portanto, assume um carater de processo, a medida que se constitui em
guestionamentos, idas e vindas, acertos e erros. Desde o inicio, o fato de fazer parte do
processo pedagdgico que eu buscava pesquisar, me trouxe algumas inquietaces. Por outro
lado, o esforco de insercdo no campo, tido como um desafio no inicio da maioria das
pesquisas, era algo que ja havia sido feito ha muito tempo, no meu caso.

Com o tempo, percebemos que a pesquisa assumia um carater coletivo, ja que o
trabalho pedagdgico, as questdes da pesquisa, 0s processos de desvelamento e descoberta ndo
faziam sentido se ndo fossem elaborados pelo grupo. Assim que, fomos descobrindo nosso
lugar como educadoras/educandas, pesquisadoras/pesquisadas, e a minha atuacdo, mais
especificamente como animadora, articuladora, sistematizadora e pesquisadora ndo de
resultados e sim de processos.

Nesse percurso de descobertas, a epistemologia freireana de uma educacdo popular
emancipatoria foi muito importante sob varios aspectos. Mesmo antes de iniciar a pesquisa de
doutorado, a influéncia de Paulo Freire sempre esteve presente em nossa forma de estudar e
de discutir as questdes do cotidiano, no trabalho na ONG. Posso dizer que fomos formadas,
em grande medida, pelas reunides de estudo em roda, desde o inicio, consideradas pelo
Waldemar, como momentos fundamentais de formacdo dos educadores e de quem mais
quisesse participar na comunidade.

Quando li pela primeira vez a definicao de circulo de culturas (BRANDAO, 2008) me
lembro da sensacdo de familiaridade. Da mesma forma, a partir das instigacfes de Freire
(1996) sobre o papel da/o educadora/or, compreendi ainda mais a importancia do despertar da
curiosidade e a intrinseca relacdo deste despertar com a possibilidade de cada uma poder falar
sobre sua vivéncia. E assim que, desde a chegada na universidade, a pesquisa ja trazia sua

vocacao embrionéria freiriana.
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Mesmo com essa certeza, ainda faltava definir mais claramente o carater da
metodologia de pesquisa. Importante dizer, que neste momento, ainda ndo compreendia o
sistema de Paulo Freire como possibilidade epistemoldgica e metodologica de pesquisa, 0 que
fui descobrir mais adiante, quando entrei em contato com trabalhos que vinham adaptando e
reinventando esta metodologia no campo da pesquisa em educacéo ambiental, como Camargo
(2017), por exemplo. Neste caminho de buscas, organizei os elementos que constituiam nosso
ponto de partida e que estruturavam as condi¢fes da pesquisa que buscavamos fazer, dentre
eles:

- O fato de acompanhar uma experiéncia que tinha como base estruturante a educacao
popular.

- Minha insercdo neste projeto como educadora externa, numa trajetéria de mais de 10
anos, periodo com a qual estive num processo de formacéo coletiva com estas educadoras.

- O fato dessa experiéncia ser protagonizada por um grupo de mulheres que também
séo educadoras populares num processo de formagéo coletiva.

- A demanda levantada pelo grupo de fazer uma autorreflexdo sobre nosso trabalho,
como forma de refletirmos sobre nossas metodologias e préaticas pedagdgicas.

- O recorte da pesquisa que foca na importancia da participacdo e resisténcia das
mulheres das classes populares no processo de transformacéo das relacbes socioambientais,
sob uma perspectiva outra.

Todas estas dimensbes, em certa medida, contribuiram para minha aproximacdo da
modalidade da Pesquisa Participante (BRADAO; STRECK, 2006). Longe de se constituir
como modelo Unico, a pesquisa participante pode assumir diferentes nomenclaturas, como,
“pesquisa agdo”, “autodiagnostico”, “investigagdo-acdo participativa”. Como explicam
Branddo e Borges (2007), estas iniciativas surgem, principalmente entre os anos 60 e 80 em
diversos lugares da América Latina, e podem ser consideradas como um momento da
educacao popular, ja que sua origem se da em esferas diversas da a¢do social junto aos grupos

populares. Para estes autores estas modalidades de pesquisa:

[...] aspiravam e seguem aspirando a diferentes dimensdes de transformacoes
de agdes sociais de vocacdo comunitdria e popular, a partir de uma
elaboracdo sistematica de conhecimentos, de saberes e de valores
construidos solidariamente, gerados através de pesquisas sociais colocadas a
servico de experiéncias coparticipadas de criagdo coletiva de saberes, a partir
do enlace entre profissionais e/ou militantes agenciados e as pessoas, grupos
e comunidades populares (BRANDAO; BORGES, 2007, p. 55).
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Apesar de serem provenientes das ciéncias sociais, estas abordagens vém sendo cada
vez mais utilizadas por estudos de varias naturezas, inclusive em projetos ambientalistas, onde
muitas experiéncias acontecem de forma participativa em agdes comunitarias territorializadas.

Como estes autores sintetizam:

Na pesquisa participante sempre importa conhecer para formar pessoas
populares motivadas a transformar os cenarios sociais de suas proprias vidas
e destinos, e ndo apenas para resolverem alguns problemas locais restritos e
isolados, ainda que o propdsito mais imediato da acdo social associada a
pesquisa participante seja local e especifico (BRANDAO; BORGES, 2007,
p. 56).

Encontramos, portanto, na pesquisa participante varias convergéncias com nossa
proposta. Em nosso caso, o trindmio investigacao-educagdo-acao se materializa num processo
de educacdo ambiental popular, em que a pesquisa se encontra intrinsecamente relacionada a
dindmica de formacdo das educadoras e também as acGes pedagdgicas comunitarias que
surgem deste processo, que buscam exatamente estratégias para transformacao das relacdes
socioambientais. Apesar de, em nosso caso, ndo se tratar exatamente de um movimento social,
local em que a pesquisa participante se desenvolveu amplamente na segunda metade do
século XX, sua conexdo com a educacdo popular possibilita uma gama de possibilidades de
diferentes experiéncias populares emancipatorias.

Dentre as diferentes abordagens propostas, nos aproximamos da Investigacdo Acdo
Participante (IAP), cujo embasamento esteve ligado a experiéncias de educacdo popular
(incluido as de Paulo Freire) entre os anos 60 e 80, nos mais remotos cantos da América
Latina. Sendo encarada por seus praticantes como “um instrumento cientifico, politico e
pedagdgico de produgdo compartilnada de conhecimento social” (BRANDAO; STRECK,
2006, p.31), também representou uma reagdo as abordagens tradicionais da pesquisa social
que se distanciavam imensamente da realidade e dos problemas enfrentados pelos setores
populares (Ibid.).

A IAP tem o socidlogo Orlando Fals Borda como um de seus principais fundadores.
Seu trabalho de investigacdo e militancia junto as comunidades camponesas colombianas e
sua busca por paradigmas alternativos que desafiavam os educadores a atuar como
pesquisadores em sua propria realidade fizeram dele e de sua metodologia fontes importantes
na formacéo da pedagogia latino-americana (STRECK, 2010; COLARES, 2018).

Como nos apresenta Fals Borda (2008), o desenvolvimento da IAP se configura em

um momento de forte critica as condi¢des de excluséo e exploracdo vivenciadas pelos grupos
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populares e a necessidade de uma ciéncia que se comprometesse com a transformacao destas

condigdes:

El primero de una serie de puntos de inflexion afectados por las invivibles
situaciones que observabamos, ocurri6 en 1970. Entendiamos que las crisis
se producian por la expansion del capitalismo y por la modernizacion
globalizante, fendbmenos que estaban acabando con la textura cultural y
biofisica de las ricas y diversificadas comunidades que conociamos. Guardar
silencio y hacernos los ciegos ante el colapso de valores y actitudes sobre la
naturaleza y los seres humanos que creiamos positivas, era una tragedia que
sufriamos como en carne propia (FALS BORDA, 2008, p. 1).

Assim, a IAP volta seu olhar ndo apenas para resolucao de problemas coletivos através
da participacdo conjunta, mas para uma dimensdo mais ampla da transformacéo social (FALS
BORDA, 2011). A necessidade de aproximacdo da universidade das lutas dos grupos
populares passou a ser entendida por alguns grupos de pesquisadores como uma forma de
articular a produgdo de conhecimento & luta contra as injusticas sociais. Assim, as
preocupacfes de manutencdo do rigor cientifico se aliaram a necessidade ouvir as pessoas
simples do povo, entendendo seus conhecimentos como parte de uma ciéncia popular. Ciéncia
esta altamente ligada a praxis e herdeira da vasta diversidade sociocultural latino-americana
(FALS BORDA, 1992).

Este autor levanta pontos especialmente importantes, quando aborda a producéo de
conhecimentos pelos grupos populares, nem sempre considerados como conhecimentos
validos pelo pensamento hegemdnico, cuja potencialidade transformadora e desalienante esta
principalmente na inseparabilidade entre teoria e pratica. A convicgdo de que a ciéncia €
socialmente produzida e que, portando, deve assumir uma postura ética diante dos fatos
concretos da vida, e que esta nova postura implica transformacdes na propria maneira como
enxergamos a ciéncia (vista ainda hoje sob a dtica da imparcialidade e do racionalismo
instrumental) fazem parte das reflexdes trazidas pela I1AP.

Aqui advertimos una linea de estidio y accion que puede hacer aflorar
conocimientos subyacentes y articular una voz respetable que ha sido
reprimida em areas de la ciencia instrumental, cuyos avances hoy nos
aturden y hipnotizan. Una voz y un conocimiento seculares que, en su
aparente simplicidad, puedan oferecernos algunas de las respuestas
vivenciales que mas necessitamos para continuar la lucha y los esfuerzos.
(FALS BORDA, 1992, p. 4).

O compromisso e o respeito aos conhecimentos populares, a postura critica diante de

uma ciéncia positivista burguesa e eurocentrada e a concep¢do da pesquisa e da educacao
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como instrumentos de transformacdo social sdo alguns dos pontos que aproximam a
perspectiva da AP deste trabalho de pesquisa. Ainda mais quando nos voltamos para algumas
das vozes e dos saberes mais silenciados ao longo dos processos de colonizagéo,
“desenvolvimento” e neoextrativismo — a das mulheres.

Como ja& vimos em sessdes anteriores, quando o0 assunto sdo as relacGes
socioambientais, ou mesmo a educagdo ambiental, muito pouco se fala dos conhecimentos,
tecnologias e modos de vida sustentados por diversas comunidades, e menos ainda daqueles
desenvolvidos pelas mulheres. O saber ambiental monocultural (SHIVA, 2003) provém dos
centros de pesquisa e empresariais, dos bidlogos e técnicos e de uma série de regras e
protocolos definidos por Orgdos internacionais, baseados no conceito abstrato de
sustentabilidade. Por mais que as evidéncias, ha muito tempo, ja apontem para a necessidade
de aprender com os povos ligados a terra, globalmente, continuamos seguindo cada vez mais
o0 caminho contrério.

Assumindo a IAP também como uma filosofia de vida, como nos apresenta Fals Borda
(2008), somos capazes de enxergar a riqueza ¢ a poténcia do “que fazer” das mulheres dos
grupos populares, como herdeiras de conhecimentos ambientais e comunitarios legitimos e
como parte de uma ciéncia popular. Valorizar e fortalecer a autoestima e a producdo de
conhecimentos pelas mulheres em seus grupos, dentro de processos de educacdo e pesquisa
popular, segundo esta perspectiva, sdo caminhos possiveis para ampliar a possibilidade de
transformacdes socioambientais significativas ao longo do tempo.

Outra questdo que nos aproxima da IAP e sua intima relacdo com a Educacao Popular
freiriana (CAMARGO, 2017; COLARES, 2018). Muitas experiéncias de IAP tiveram como
base processos de organizacgdo e educacgdo popular que ja ocorriam ha algum tempo. O proprio
Fals Borda reconhece Paulo Freire como antecessor e pioneiro desse movimento. Segundo
Colares (2018), tanto a educacao popular de Paulo Freire quanto a IAP de Fals Borda podem
ser consideradas parte da genealogia do pensamento pedagdgico decolonial latino-americano,

por seu carater original e libertério:

[...] Ndo sdo apenas um recurso de “descoberta” da realidade, mas uma
estratégia de leitura critica do mundo e conscientizacdo dos grupos
oprimidos para a mudanca social. Em segundo lugar, tanto a IAP quanto a
pesquisa do universo tematico (ou investigacdo dos temas geradores)
superam a dicotomia sujeito e objeto tipica das pesquisas tradicionais. Em
terceiro lugar, consequentemente, a investigagdo assume um carater
dialégico e participativo, sendo as classes populares protagonistas da
investigacdo/educacdo/mudanca social (COLARES, 2018, p. 11).
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A 1AP consiste, a0 mesmo tempo, numa metodologia de pesquisa, num processo
educativo e também numa estratégia de acdo politica. Dai que, nela estejam inseridos
momentos de educacdo popular, de diagnostico participativo, de avaliacéo critica da situacéo
vivida e de mobilizacdo e organizacdo de acgdes coletivas (FALS BORDA 1985, apud
COLARES, 2018).

Nesta perspectiva, assim como para a Educagdo Popular, torna-se imprescindivel o
envolvimento e o compromisso do educador(a)/ pesquisador(a) com a comunidade, a partir da
convivéncia e do conhecimento de seu cotidiano (Ibid.). A postura deste agente é uma das
condicBes necessarias para elaboracdo de um processo educativo emancipatério que, para Fals
Borda (1992), se potencializa a medida que se faz a ponte entre a universidade e 0s grupos
populares. Assim, podemos compreender algumas das contribuicdes da IAP a educacédo

popular:

A énfase na participacdo, segundo o entendimento de Fals Borda (2004),
constituiu um dos principais aportes da IAP a educagdo popular, o que
reforgaria a sua busca originaria de superar a relagdo verticalizada entre
sujeito (professor) e objeto (aluno). Para o socidlogo, a essa dimensdo
dialdgica interpessoal somam-se outras contribuicdes: epistemolégica, pela
afirmacdo do didlogo de saberes; institucional, pela necessidade de
construcgdo de universidades ou escolas participativas; e paradigmatica, pelo
estimulo & constituicdo de novos modos de conceber a realidade e produzir
conhecimento (COLARES, 2018, p. 8).

Como salienta Pilar Marin (2013), tanto a Educacdo Popular de Paulo Freire, quanto a
IAP de Fals Borda deram importancia central ao método dialético, utilizando-o como
ferramenta para producdo de conhecimento, o que serviu de inspiracdo para diversos
movimentos sociais e académicos. O distanciamento e posterior teorizacdo e abstracdo, junto
ao povo, possibilitaram a elaboracdo de novas ferramentas para interpretacdo da realidade
concreta. O movimento de “recuperacdo coletiva da histéria”, segundo a autora, representa
um exemplo dessa integracdo. No caso deste campo tedrico e metodolégico o objetivo era
fazer emergir narrativas historicas “outras”, que possibilitaram, por um lado, o
guestionamento da histéria como campo de protagonismo hegeménico das elites, e por outro,
“gerar processos de apropriagdo coletiva do conhecimento histérico.” (Ibid. p. 75).

As possibilidades desta articulacdo se renovam, atualmente, em VAarios campos,
inclusive na Educacdo Ambiental. Dentro da Educacdo Ambiental de base Comunitaria,
Camargo et. al. (2017) reforcam as potencialidades do dialogo entre a IAP e a Educacéao

Popular, através da investigacdo tematica de Freire (1987). A partir da experiéncia com
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comunidades do Vale do Jequitinhonha, em Minas Gerais, 0s autores constataram a existéncia
uma série de saberes comunitarios (sobre o clima, as dindmicas ambientais, o plantio)
imbricados nas préaticas do cotidiano. Observaram também sua sistematica invisibilizacao,
tanto do ambiente escolar, quanto das esferas de tomada de decisdes locais, condicdo que
afastava as comunidades da possibilidade de atuarem de forma mais significativa nas decisoes
ambientais que os afetavam diretamente. Nessa experiéncia, a articulacdo entre a IAP e da
investigacdo tematica freiriana se apresentou como potencializadora da contextualizacdo das
praticas educativas ambientais a realidade da comunidade e também contribuiu para o maior
engajamento da comunidade num projeto de transformacdo da realidade socioambiental
(CAMARGO; SACHEZ, 2015).

A utilizacdo da abordagem tedrico-metodoldgica freiriana nas pesquisas e praticas
educativas na Educacdo Ambiental Critica tem alcancado lugar de destaque. Da mesma
forma, a opcdo por metodologias de pesquisa participativas vem se tornando um dos
principais referenciais na pesquisa em EA, no geral (TORRES et. al., 2014). No que se refere
a educacdo ambiental nos ambientes formais de educacdo, entende-se que a orientacdo das
praticas pedagdgicas a partir dos temas geradores representa uma importante estratégia para a
discussdo critica da realidade socioambiental e de sua transformacéo (Ibid.).

Em ambientes ndo formais de educagdo, como em nosso caso, junto aos grupos
comunitarios, torna-se suleadora a perspectiva de Layrangues (2001) de que os temas
ambientais, mesmo agueles emergentes de uma investigacdo tematica freriana, ndo devem ser
encarados como o ponto final da atividade pedagdgica ou investigativa, mas ao contrario
disso, devem servir de base para novas reflexdes e para o desenvolvimento continuo do
pensamento critico. Quando, em nossa pesquisa, buscamos compreender a inser¢do destas
mulheres num projeto ambiental popular, os temas insurgentes tém exatamente este papel, o
de instigar suas reflexdes sobre seu papel como agente dentro das dindmicas socioambientais
da qual fazem parte.

E nesse sentido, que nos voltamos com um novo olhar sobre as possibilidades tedrico-
metodoldgicas que a metodologia de Paulo Freire nos oferece. Dessa forma, compreendo que
nesta pesquisa existem dois eixos complementares (partes de um mesmo processo) que
merecem destaque. S30 eles o “circulo de cultura” e a “investigagio tematica” (BRANDAO,
2008; FREIRE, 1987). Percebemos que o embasamento tedrico e pratico destes dois
elementos, constituintes do método de Freire, possuem grande forca e significado dentro

desse processo de pesquisa, de forma que aprofundaremos suas contribuicdes a seguir.
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Circulo de Cultura

A proposta politico-pedagogica de Paulo Freire sempre esteve embasada na elaboracao
de processos que rompessem com a tradicdo, em que a educagdo assumia o papel de
reprodutora dos valores das classes dominantes e mantenedora do status quo. A compreensao
da opressdo das classes populares a partir do olhar da educacédo, possibilitou o desvelamento
do que Freire (1987) chamou de “educagdo bancaria”. Nela a énfase no depdsito de conteddos
e a concepcao da relacdo professor/aluno de forma hierarquizada sdo algumas das facetas que
negam sua poténcia transformadora.

Entendendo a estreita relacdo entre educacédo e transformacéo social, Freire propds a
elaboracdo de uma metodologia pedagdgica que rompesse as determinac6es deste modelo. Da
mesma forma que a organizagdo popular se apresenta como um caminho alternativo de
resisténcia a opressdo para 0s grupos marginalizados, novas estratégias pedagodgicas séo
necessarias nessa empreitada, sendo uma delas os “circulos de culturas” (LOUEIRO;
FRANCO, 2014).

Como explica Branddo (2008), a elaboragao da ideia de “circulo de cultura” fez parte
de um momento historico (década de 60) onde, dentro dos movimentos populares, houve
grande aprendizado sobre os processos de acdo social a partir dos grupos, das equipes, do
coletivo. Assim, que o estimulo a metodologias grupais de educacdo, planejamento e acdo se
concretizava também com o intuito de superar modelos hierarquizantes anteriores, por outros
que estimulassem a democratizacdo da palavra e da acdo. Apesar de ndo terem sido
exatamente criados por Freire, ou pelos movimentos de cultura populares da época, foi a
partir destas experiéncias que os circulos de cultura passaram a ser amplamente utilizados
dentro de propostas educativas libertadoras. Na descricdo de Vera Lucia Dantas e Angela
Maria Linhares (2014):

Concebidos na década de 1960, como grupos compostos por trabalhadores
populares, gque se reuniam sob a coordenacdo de um educador, com o
objetivo de debater assuntos tematicos, do interesse dos proprios
trabalhadores, cabendo ao educador-coordenador tratar a tematica trazida
pelo grupo. Surgem no ambito das experiéncias de alfabetizagdo de adultos
no Rio Grande do Norte e Pernambuco e do Movimento de Cultura Popular.
N&o tinham a alfabetizacdo como objetivo central, mas a perspectiva de
contribuir para que as pessoas assumissem sua dignidade como seres
humanos e se percebessem detentores de sua historia e de sua cultura,
promovendo a ampliagdo do olhar sobre a realidade. Nesse contexto,
propdem uma praxis pedagdgica que se compromete com a emancipacao de
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homens e mulheres ressaltando a importancia do aspecto metodoldgico no
fazer pedagdgico, sem desvalorizar, no entanto, o contetdo especifico que
mediatiza esta a¢do, possibilitando a tomada de consciéncia do educando,
mediante o didlogo e o desvelamento da realidade com suas interligagdes,
culturais, sociais e politico-econdmicas (DANTAS; LINHARES, 2014, p.
73).

A espinha dorsal destes espacos sempre esteve no dialogo, ndo apenas como
metodologia, mas como principal forma de comunicacdo entre aqueles que os compdem.
Dessa forma, a diversidade entre os participantes, os diferentes lugares de enunciacdo, ndo séo
encarados como diferencas a serem equalizadas, mas sim como qualidades que potencializam
a producao de saberes (LOUREIRO; FRANCO, 2014).

Nessa dinamica, Freire (1987) entendeu o educador ndo como aquele que sabe e
ensina aos que ndo sabem, mas sim como mediador ou coordenador do dialogo, concepgao
que embasa a famosa afirmativa: “ninguém educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, 0s
homens (e as mulheres) se educam entre si, mediatizados pelo mundo.” (FREIRE, 1987, p.
68). O “dizer a sua palavra”, portanto, se torna condi¢do fundamental para a constituicdo
desse dialogo.

Outro pressuposto assumido nos circulos de cultura é de que: cada sujeito, assim como
cada cultura produzem saberes e todos estes saberes dentro de sua diversidade epistemoldgica
possuem valor, sdo parte da producdo epistemoldgica e cultural individual e coletiva
(BRANDAO, 2008). Isso implica a concepcao do educador e dos educandos como detentores
de diferentes saberes e a pratica educativa como veiculo para que os participantes se tornem,
cada vez mais, sujeitos de suas proprias trajetorias educativas (lbid.).

No sistema desenvolvido por Freire, os circulos de cultura consistiam na estrutura
pedagdgica onde se dava o processo de alfabetizacdo de adultos, ou seja, onde as etapas de
seu método de alfabetizacdo eram postas em pratica. Como parte dessa metodologia, a
elaboracdo do contetdo programético assumia o carater de trabalho coletivo, desde a busca
pelo universo tematico (temas geradores), a escolha das palavras geradores, até o processo
aprofundamento critico nos temas, de forma concomitante ao letramento (FREIRE, 1987). De
certa forma, portanto, os educandos eram inseridos no processo de escolha e elaboragdo do
conteddo que iriam aprender, onde o aprendizado das palavras caminhava junto com ao
aumento da criticidade (LOUREIRO; FRANCO, 2014).

O circulo de cultura prop6e uma pratica pedagdgica revolucionaria, em que a
diversidade do processo converge para o desvelamento das intencionalidades
atribuidas ao saber na problematizacdo de suas finalidades (onde, quando e
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como sdo utilizados e satisfazendo a que interesses) por intermédio da acdo
dialogica permanente (LOUREIRO; FRANCO, 2014, p. 174).

Os circulos de cultura vém até hoje servindo de inspiracdo e sendo reinventados e
adaptados aos mais diversos projetos educativos, em ambientes formais e ndo formais de
educacdo (BRANDAO, 2008). O que, para alguns autores, deve ser observado com resalvas,
para que tal metodologia ndo seja empregada sob o carater meramente instrumental e sua
reinvencdo tenha o compromisso de preservacdo da radicalidade politico-epistemologica
concebida por Freire (LOUREIRO; FRANCO, 2014).

Cheron Moretti et. al. (2017) analisando a experiéncia de “roda de dialogos” dentro do
escopo da pedagogia da alternancia, em Santa Cruz do Sul (RS) apresentam as
potencialidades ndo apenas de reinvencdo dos circulos de cultura frierianos, mas também da
existéncia de um legado desta metodologia que, dentro da educacdo no campo, oferece
maltiplas possibilidade de articulagdo de saberes dos educandos e suas familias, na direcéo de
uma educagdo humanizadora. Como descreve a autora, “a roda” por seu carater democrético,
ndo excludente e radical na dialogicidade, mais que uma metodologia é uma experiéncia
didatica, assim como o sdo os circulos de cultura.

Na area de educacdo em satde, Monteiro e Vieira (2010) apresentaram a possibilidade
da aplicacdo dos circulos de cultura, junto as enfermeiras do Programa de Salde da Familia
em Recife, como abordagem metodoldgica para a “(re)construgdo de agdes de educagdo em
salde, tornando-as reflexivas e criticas.” (Ibid. p. 398). Como resultado desta experiéncia, as
enfermeiras/ pesquisadoras/ animadoras puderam promover, junto as comunidades, a
transformacdo da educacdo em salde, a medida que as pessoas se apropriavam, cada vez
mais, de conhecimentos construidos de forma conjunta nesses espacos.

Ferraz et. al. (2014), por sua vez, nos mostram como o dialogo nos circulos de cultura
aumentou a percepgdo das trabalhadoras do campo, em Santa Catarina, sobre os riscos
ocupacionais a que estavam expostas, a necessidade de cuidados e do autocuidado. E como
esta reflexdo chegou a universidade, a partir da importancia de disseminacdo de metodologias
de dialogo com as comunidades, como forma de melhor preparar e conscientizar 0s
profissionais que atuardo no SUS.

Muitas séo as possibilidades de reinvencdo dos circulos de cultura em espacgos onde a
educacdo assume 0 compromisso emancipatorio junto ao povo. Em nosso trabalho, nossos
encontros de formagéo — as rodas de estudo e conversa — seguem um caminho muito parecido.

Além de ter a inspiracdo da praxis da educagdo popular, onde o circulo acolhe, convida,
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estimula o “compartilhar” e a palavra livre; em nosso caso, ele também abre as portas para a
troca ou o didlogo de saberes. Por mais que um didlogo verdadeiramente igualitario entre os
saberes seja um desafio, dentro do modelo de racionalidade com a qual vivemos, entendemos
estes espacos como possibilidades de exercicio desta pratica: dindmica que exige constante
vigilancia sobre a possibilidade de dominio da vis&o cientifica sobre todas as outras.

As “rodas de mulheres” entorno de seus saberes e do compartilhamento de
experiéncias fazem parte das dinamicas populares de educacdo e organizacdo, ha muito
tempo. Tanto que varios movimentos resgatam a potencialidade destes encontros como base
de atuacdo politica e organizagdo comunitaria (MILITVA, 2016). No grupo, o resgate da
palavra e o consequente rompimento do siléncio trazem consigo um novo olhar para si
mesmas. Na roda, o contato com a ancestralidade, preservado pelas mais velhas, traz essa
sabedoria para o didlogo com as novas geracGes — a roda gira. Além disso, dentro do
ambiente acolhedor e ndo excludente que esta proporciona, se torna cada vez mais comum a
conscientizacdo sobre as injusticas sociais e ambientais e a busca de possibilidades para
enfrenta-las (OLIVEIRA; SANCHEZ, 2018).

Por todas estas razdes o momento de nossas rodas foi acolhido como terreno onde o
processo pedagogico/ investigativo se desencadeou. Foi a partir dele que iniciamos o processo
de estudo sobre o prdprio grupo, sua histdria, seus saberes, duas potencias e limitacdes, dentro
de um caminho de reflex@es, trocas, risadas e lagrimas. A partir do circulo, iniciamos a
investigacdo tematica, dos temas que davam vida a essa experiéncia, que davam sentido ao
nosso processo de formacdo, que justificavam nossos encontros e nossas convicgdes com

relacdo a vida...

Investigacdo tematica

Como define Freire “investigar o tema gerador é investigar [...] o pensar dos homens’
referido a realidade, € investigar seu atuar sobre a realidade, que é sua praxis.” (FREIRE,

1987, p. 98). Como nosso intuito foi olhar mais de perto para a praxis das educadoras dentro

® Aqui “homens” poderia ser substituido por “homens e mulheres”. Em seu livro Pedagogia da Esperanca,
Paulo Freire faz uma analise sobre a repercussao de Pedagogia do Oprimido, apds 10 anos de sua publicacao.
Ao ser questionado por pensadoras e professoras quanto a linguagem androcéntrica utilizada naquele texto, ele
concorda com as criticas e reforga que é na linguagem que se inicia a luta contra a opressdo, assim em
Pedagogia da Esperanca (1992), para se referir aos sujeitos do povo ele utiliza a denominagdo “homens e
mulheres”.
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de uma dindmica socioambiental popular, aos poucos, encontramos na investigacdo tematica
uma possibilidade metodoldgica para o levantamento de temas que poderiam guiar a pesquisa
e promover um processo de autorreflexdo.

A investigacdo tematica, segundo Freire (1987), se baseia na organizacdo concéntrica
das ideias, ou seja, se parte do geral, de situacOes generalizadas, para o particular, para as
situagcbes mais proximas. Seu objetivo final é levantar os elementos significativos do
cotidiano, da cultura, da histéria local e muitos outros, para, a partir deles, planejar os

conteudos programaticos da acdo pedagdgica ou da acdo politica:

Seré a partir da situacéo presente, existencial, concreta, refletindo o conjunto
de aspiracGes do povo, que poderemos organizar o contetido programatico da
educacéo ou da agéo politica. O que temos que fazer, na verdade, é propor ao
povo, através de certas contradi¢des basicas, sua situacdo existencial,
concreta, presente, como problema que, por sua vez, o desafia e, assim, lhe
exige resposta, ndo so no nivel intelectual, mas no nivel da agdo (FREIRE,
1987, p. 86).

Assim, a medida que os grupos populares levantam temas, que representam dimensoes
significativas de sua realidade, através desta pratica investigativo/pedagdgica, tornam-se
aptos, a reconhecer a interacdo das partes na formacéo do todo, a partir da analise critica. Este
processo se da a partir de alguns passos cuidadosamente construidos por educadores e
educandos, durante a investigacao tematica. Como salienta Freire “A investigacdo tematica se
faz assim, um esforco comum de consciéncia da realidade e de autoconsciéncia, que a
inscreve como ponto de partida do processo educativo, ou da acdo cultural de carater
libertador.” (FREIRE, 1987, p. 100).

Em nossa pesquisa, por um lado, a investigacdo tematica foi adaptada aos objetivos,
como forma de fazer emergir reflexdes, pensamentos, memdarias e experiéncias deste grupo de
educadoras. Por outro, aproveitamos a poténcia criativa deste método para, a partir dos temas
surgidos, elaborar atividades pedagdgicas de formacéo para este grupo de educadoras e para a
comunidade. E, a partir destas atividades, e da reflexdo coletiva sobre elas, aprofundar o
entendimento e o pensamento critico sobre o trabalho comunitario realizado por estas
educadoras. Sendo assim, guiadas por Paulo Freire, propomos um caminho em forma de

espiral, onde os temas geradores geram novas possibilidades:

Estes temas se chamam geradores porque, qualquer que seja a natureza de
sua compreensdo, como a acdo por eles provocada, conttm em si a
possibilidade de desdobrar-se em outros tantos temas que, por sua vez,
provocam novas tarefas que devem ser cumpridas (FREIRE, 1987, p. 93).
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A potencialidade do método de investigagdo tematica e sua possibilidade de
adequacao a diferentes projetos educativos problematizadores da realidade estd em sua
estreita relacdo com a praxis. Como Freire (1992, 1993) tanto descreveu em sua obra, as
mulheres e homens do povo tem uma forma muito particular de expressar o que realmente
acreditam e sentem. Além disso, sua confiangca com quem chega se constréi nas palavras que
acompanham os atos, numa certa coeréncia entre aquilo que se fala e o que se faz. Perguntas
secas e objetivas (por parte dos pesquisadores) atraem respostas moldadas aquilo que os
entrevistados acham que o entrevistador quer ouvir.

O povo aprendeu, com razéo, a ser cuidadoso (pra ndo dizer desconfiado) com aqueles
qgue chegam logo perguntando algo e vdo embora. O proprio Freire (1987) nos oferece um
Otimo exemplo sobre uma pesquisa da area da psiquiatria, onde o pesquisador pretendia
investigar a visdo popular sobre o alcoolismo através da metodologia freiriana. As reflexdes
levantadas expuseram o quanto esta metodologia, dentro de suas fases de codificagédo e
decodificacdo, pdde expor facetas intimas do pensamento popular, que de outra forma néo
emergiriam, por conta do preconceito e discriminacdo entranhados na sociedade.

Apesar da investigacdo tematica ndo ser uma “receita de bolo” (postura exatamente
contréria aquela defendida por este autor™) ela se constitui em etapas, que segundo o préprio
Freire (1987), sdo importantes para conferir rigorosidade metodoldgica ao processo. Assim, 0
ponto de partida de qualquer projeto que acolha a investigacdo tematica € apropria realidade
dos educandos: o levantamento de dados sobre as caracteristicas da regido, a cultura, a
historia, as relacdes sociais e pessoais, as relacbes religiosas e de trabalho, a linguagem.
Contato que aproxima o educador do mundo daqueles com quem ird atuar, tarefa que exige
compromisso ético e engajamento (FREIRE, 1996)

A etapa seguinte consiste no processo definido por Freire (1987) como “codificagdo” e
“decodificagdo” A partir da analise de todo este material levantado pelo educador ou grupo de
educadores, inicia-se uma busca pelas contradi¢gdes percebidas. A escolha de algumas destas
contradicbes sera feita com o objetivo de elaborar codificacbes, ou seja, formas de
representacdo destas contradiches para serem apresentadas para 0 grupo de educandos,
geralmente na forma de fotos, videos, figuras, pinturas etc. Em seguida, acontece 0 momento

de decodificacdo: a apresentacdo do material codificado é feita para o grupo, com o intuito de

8 Em vérias de suas obras e conferéncias Paulo Freire reforca a ideia de que o processo educativo esta sempre
em construcdo, nunca terminado, definitivo. Dai que os educadores que se engajam em projetos de uma
educagdo libertadora e buscam referéncia em seu método devem também buscar reinventa-lo de acordo com as
necessidades dos grupos que acompanham e do periodo histdrico em que vivem (FREIRE, 2006).
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incentivar a participagéo, as reflexdes e o levantamento de questdes a partir do material

analisado coletivamente:

A codificacdo de uma situacdo existencial é a representacdo desta, com
alguns de seus elementos constitutivos, em interacdo. A descodificacdo é a
analise critica da situacéo codificada (FREIRE, 1987, p. 97).

Geralmente, este processo se desenrola com a aproximagao entre a situagao exposta no
material codificado (foto, video) e a realidade cotidiana dos alunos, € quando expde sua
perspectiva baseada em sua experiéncia de vida. A medida que realizam este exercicio, 0s
grupos populares expdem em que nivel enxergam e compreendem a realidade em que estdo
inseridos, qual é seu nivel de criticidade com relacdo a esta realidade e também qual é seu

nivel de conformismo e paralisacéo:

Em todas as etapas da decodificacdo, estardo os homens exteriorizando sua
visdo de mundo, sua forma de penséa-lo, sua percepcdo fatalista das
“situacdes limites”, sua percepcao estatica ou dindmica da realidade. E nessa
forma expressada de pensar o0 mundo fatalisticamente, de pensa-lo dindmica
ou estaticamente, na maneira como realizam seu enfrentamento com o
mundo, se encontram envolvidos seus “temas geradores”. (FREIRE, 1987, p.

98).

E deparando-se com as contradigdes apresentadas, estas pessoas se deparam também
com as chamadas situacGes-limite. Este termo refere-se as situacGes que expressam as
limitacGes de sua condicdo, na realidade em que vivem, muitas vezes, o primeiro encontro
com estas situacdes tém um efeito paralisador, uma posicao fatalista de que “as coisas sempre
foram assim”. Mas, a0 mesmo tempo, Freire (1987) salienta que as situagdes limite, a medida
que sdo analisadas sob uma perspectiva cada vez mais critica, podem abrir espaco para a
imaginacdo de novas possibilidades, de superacdo da situacéo paralisadora — é o que chama de
inédito viavel. E a partir deste processo de cultivo de condigdes favoraveis a reflexo critica e
ao surgimento dos inéditos viaveis que este educador compreende que 0s grupos oprimidos
caminham na dire¢do da esperanga e do “ser mais”. As relacdes entre as situagdes-limites e 0s

temas geradores séo explicadas por Freire:

Os temas se encontram, em ultima analise, de um lado, envolvidos, de outro
envolvendo as “situagdes-limites”, enquanto as tarefas que eles implicam,
guando cumpridas, constituem os “atos-limites” aos quais nos referimos.
Enquanto os temas ndo sdo percebidos como tais, envolvidos e envolvendo
as “situagdes-limites”, as tarefas referidas a eles, que sdo as respostas dos
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homens através de sua acdo historica, ndo se ddo em termos auténticos e
criticos (FREIRE, 1987, p. 93).

Assim, a identificacdo de temas geradores € realizada a partir das decodificacbes
trazidas pelos educandos, com as quais um grupo interdisciplinar de educadores discute 0s
temas significativos, que dialogam com as situacdes-limite (FREIRE, 1987). Depois de
definidos, estes temas sdo novamente apresentados ao grupo de educandos, para serem
validados. Depois desse processo de idas e vindas com o povo, inicia-se a elaboracdo dos
conteddos que seguirdo o processo educativo, seja ele alfabetizador ou de outra natureza.
Assim, além de ter a realidade e o cotidiano dos educandos como matéria-prima, esse
processo pedagdgico possui um carater inovador, uma forma de aprender a aprender
criticamente. A respeito do processo alfabetizador freiriano, Gebara (2016) traz uma reflexdo

interessante:

[...] a alfabetizacdo se dava a partir desse mundo a partir de palavras geradas
da prépria experiéncia dos alfabetizados. Através desse método se podia
crescer na apreensdo de seu mundo em que deveriam ou estavam vivendo. O
pensar a vida ndo era pensar apenas a partir do pensamento de outros, mas
era, sobretudo, o desafio de tomar a sua prépria vida, seus habitos, seus
conhecimentos, suas crengas como fonte primeira de pensamento. Descobrir-
se como fonte de pensamento ou de saber e fonte de cultura era o primeiro
passo para se reconhecer como cidaddos e sujeitos de direitos e deveres
(GEBARA, 2016, p. 192).

E importante salientar que, apesar da investigacdo tematica ter sido desenvolvida por
Freire no contexto especifico da alfabetizacdo de adultos, suas potencialidades, aos poucos,
foram extrapoladas para outras areas do ensino e da pesquisa. Uma série de educadores e
pesquisadores vém utilizando e reinventando esta metodologia, inclusive dentro da Educacéo
Ambiental (CAMARGO, 2017).

Como j& foi levantado, o distanciamento dos saberes ambientais (considerados
legitimos) das classes populares e seu confinamento nas méaos dos especialistas e da ciéncia
hegeménica, hd muito tempo trazem a sensacdo de ndo pertencimento. Fato que, muitas vezes,
distancia os grupos populares das possibilidades de intervencdo no &mbito das decisbes
socioambientais. Por isso, a utilizacdo da metodologia freiriana como base para o estudo
ambiental comunitario € uma aposta levantada por esta pesquisa, pois pode representar uma
importante ferramenta de reaproximacdo entre o conhecimento popular e as praticas
ambientais a partir do didlogo de saberes, que parte também da realidade ambiental e do

cotidiano dos educandos e da comunidade.
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4.4 - Construindo nossa metodologia

Nessa sessdo, me concentro na descricdo dos passos metodoldgicos que seguimos.
Como ja mencionado, partimos dos direcionamentos oferecidos pela investigacdo tematica
freireana, pelos circulos de cultura e pela IAP para, a partir delas, experimentar uma nova
metodologia, cujo objetivo ndo é exatamente levantar dados, mas sim gera-los junto ao grupo.
Nesse percurso, salientamos que tal metodologia néo foi definida totalmente a priori, mas sua
elaboracdo completa contou com adequacgdes, no decorrer de sua pratica, a partir dos
designios apresentados pelo campo e pelas préprias participantes da pesquisa, que tiveram um

papel ativo na definicdo dos caminhos a serem percorridos.

Apresentacdo da proposta para o grupo

O primeiro passo foi a realizagdo de uma conversa inicial com o grupo em um de
nossos encontros de formacdo. O objetivo foi propor a ideia da pesquisa, na qual fariamos
uma reflexdo sobre nosso grupo, o trabalho que desenvolviamos, buscando refletir sobre o que
ja fizemos e quais seriam nossos desejos para o futuro, além de entender melhor o papel das
mulheres num trabalho ambiental e popular como este. As educadoras ficaram animadas com
a proposta e j& neste momento ocorreu uma “tempestade de ideias”, onde muitas delas
expuseram seu ponto de vista sobre estas e outras questdes. Algumas narraram a forma como
chegaram ao trabalho comunitario e também o momento em que se deram conta da
importancia desse trabalho, do que realmente estavam fazendo para ajudar a comunidade e de
quais caminhos seguir. Falaram também sobre os desafios e as dificuldades do
reconhecimento desse trabalho.

Percebendo a riqueza desse momento, pedi para que gravassemos nossas ideias no
gravador e elas concordaram. A potencialidade do dialogo na roda ja se mostrava presente,

uma vez que a fala de uma incentivava a participacéo da outra e assim por diante.
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Iniciando a investigacdo tematica

Depois desse primeiro encontro, ja com alguns elementos registrados, me preparei
para iniciar a investigacdo temética. Baseando-me na trilha percorrida por Freire, parti para
um intenso levantamento de informacgOes. Este levantamento, no entanto, teve um
direcionamento especifico: o trabalho comunitario da qual estas educadoras fazem parte.

Como nessa pesquisa o olhar se volta para a formacdo, os saberes, as praticas e 0s
aprendizados destas educadoras ao longo de um trabalho comunitario socioambiental, o
levantamento se concentrou na histdria deste trabalho, suas origens e desdobramentos. Para
direcionar melhor nosso foco de pesquisa, ao invés de um amplo levantamento sobre as
caracteristicas da comunidade (temas com as quais ja trabalhamos ha algum tempo dentro do
grupo de estudos) busquei o recorte do trabalho comunitario, uma vez que a organizacdo onde
atuam estas educadoras j& possui um longo histérico de trabalho social junto ao povo.

Para isso, busquei materiais que contassem a historia desse trabalho e também das
comunidades. Muitos materiais produzidos pela prépria ONG, como o jornal comunitario (de
2002 a 2009), videos sobre a trajetéria das organizacBes e das comunidades, artigos
produzidos por educadores populares que vieram antes de nds, entrevistas e reportagens
antigas, serviram de base para este levantamento. Muitos destes materiais estavam dispersos e
muitas vezes esquecidos, por isso, foi necessario certo esforco na busca. Esta pesquisa foi
feita através da analise documental e os materiais foram analisados e catalogados.

Importante ressaltar que as educadoras tiveram pouco ou nenhum contato anterior com
estes materiais, muitos deles produzidos antes de sua chegada & ONG. Motivo pela qual o
estudo a partir deles representou uma oportunidade de conhecer melhor a realidade do
trabalho comunitéario ao longo do tempo, das comunidades assistidas, e da experiéncia de
outras educadoras populares. Além disso, estes materiais forneceram elementos que foram
utilizados para a contextualizacdo do campo de pesquisa e da prépria histéria do trabalho da
ONG.

Produzindo as codificacbes

A partir dos materiais descobertos, seguiu-se a etapa de producédo de codificagdes para

a discussdo posterior com o grupo. O critério utilizado para escolha dos materiais foi
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selecionar assuntos que se aproximassem das atividades e das comunidades onde cada uma
das educadoras trabalha, no entanto, apresentando as situa¢6es de forma geral, como fatos do
cotidiano destas comunidades e desse trabalho.

Nesta fase busquei levantar a maior variedade possivel de assuntos, como forma de
abarcar o maximo de esferas envolvidas nessas experiéncias comunitarias. Concentrei-me
também em alguns elementos levantados pelas educadoras em nosso primeiro encontro
(tempestade de ideias) como orientacdo para estas escolhas. Foram selecionados materiais em
linguagens distintas para a elaboracdo das codificacGes, desde a escrita (reportagens,
depoimentos, artigos, entrevistas), imagética (fotos) até a audiovisual (videos). A partir dos
itens selecionados, foi feito um planejamento da sequéncia daqueles que seriam analisados

pelo grupo.

Decodificagéo em roda

Nessa fase foram realizados quatro encontros, sendo estes divididos nos periodos de
manha e tarde, totalizando oito momentos de estudo e discusséo. Nestes encontros, apresentei
0 material codificado para nosso estudo. Assumimos uma metodologia de estudos, onde,
primeiro, liamos o texto (reportagem, entrevista, video) em roda e cada participante
sublinhava (ou anotava) as palavras que ndo conhecia ou que tinha davidas e também as
partes que mais lhes chamavam atencdo. Na sequéncia, buscdvamos o significado das
palavras desconhecidas e depois passavamos para a exposi¢ao do que mais afetou cada uma.
No caso da andlise de fotos e videos, a dindmica foi mais livre e as educadoras expressaram
suas impressdes ao observa-las.

O momento de levantamento dos pontos principais do material codificado foi também
aquele onde surgiram reflexdes, transposicdes para as experiéncias de cada uma, para a
realidade vivida; foi, portanto, um momento de decodificagdo. Nessas ocasides, suas falas
foram gravadas e observagdes foram anotadas no caderno de campo. Nesta dinamica, minha
atuacdo foi como animadora, incentivando a participacdo, porém, sem interferir em suas
colocagdes.

Em nossa dindmica surgiam ndo apenas falas individuais, mas também os dialogos
sobre cada assunto, onde as educadoras se complementavam, ou mesmo discordavam e

traziam seus argumentos. Uma delas (Van) levantou a ideia de que muitos de seus
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conhecimentos foram transmitidos pelos mais velhos, através da escuta das histdrias das mais
velhas. Se antes todos prestavam atencéo a elas, hoje isso ndo acontecia mais. Essa colocagéo,
confirmada pelo resto do grupo, chamou nossa atencdo para essa dimensdo, das historias de
vida em nosso processo educativo. Essa reflexdo levantada pelas educadoras apontava para a
importdncia de cada uma poder contar também sua historia, suas experiéncias.
Particularmente, comecei a perceber que algumas delas néo tinham tanta facilidade de contar
suas histérias em grupo, mesmo com a familiaridade e amizade que cultivavam. A
importancia de encontros individuais comegava a surgir, portanto, como caminho para uma
escuta mais completa.

Depois de nossos encontros em grupo, 0 passo seguinte consistiu na transcricdo dos
audios, leitura e releitura de suas falas. Este momento foi bastante importante, pois, uma das
caracteristicas da forma de expressdo das educadoras é a oralidade. Esta forma de
comunicagdo, com a qual o povo se sente a vontade para expressar suas opinides, aquilo que
aprenderam e no que acreditam, esta também envolta por longas narrativas, cujo significado,

ou a mensagem que buscam passar, muitas vezes ndo é 6bvia (FREIRE e NOGUEIRA, 1993).

Busca dos primeiros temas

A partir das decodificacbes realizadas pelo grupo, iniciei o processo de investigacao
do universo tematico e dos temas geradores. Analisando as falas separadamente e também de
forma conjunta, busquei extrair as questdes que surgiram a partir da interacdo com o material
codificado e o didlogo em grupo. Analisei 0s depoimentos pessoais das educadoras, o dialogo
entre diferentes pontos de vista, as questdes recorrentes em suas falas, as reflexdes levantadas
e também as propostas sugeridas.

A partir destes elementos fiz o exercicio de identificar e organizar as contradi¢cdes que
apareciam em suas falas, salientando tanto os desafios vividos, quanto os caminhos propostos
para sua superacdo, tanto no presente quanto no passado. Para isso, classifiquei as
contradigdes levantadas pelas educadoras como “situagdes-limite” e as propostas e
alternativas sugeridas, como “inéditos vidveis” e a temadtica inerente a cada um destes pares
dialogicos, como eixos tematicos. Desse processo fui “lapidando” ou sintetizando certos

temas, ou eixos tematicos, que considerei geradores.
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Validacéo dos temas

A devolucdo dos temas geradores ao grupo aconteceu como passo Seguinte,
novamente, em nossa roda de estudos. Analisamos os temas levantados, de forma que
alteracdes e inclusdes foram feitas pelas educadoras e assim os temas foram validados.

Dentro desta dindmica, o eixo “aprender com quem veio antes de n6s” foi confirmado
como importante. Dessa ideia surgiu a sugestdo de realizar entrevistas com mais algumas
atrizes, que ndo faziam parte daquele grupo, mas que, de alguma forma, estavam presentes ali.
Explicando melhor: duas senhoras foram consideradas pelo grupo como mestras dentro do
trabalho comunitario, verdadeiras professoras para algumas delas. Sao elas a Dona Maria dos
Remédios e a Dona Vas. Estas duas mulheres, educadoras populares de longa data,
pertencentes a geracOes anteriores, foram pioneiras no trabalho popular comunitario e, por
muitos anos, participaram dos projetos do SEOP e da Agua Doce. Essa colocagio feita pelo
grupo provocou a insercdo de entrevistas individuais com estas outras educadoras, dentro de
nossa metodologia. Sendo que uma das entrevistas foi feita por todo o grupo (com a Dona
Maria dos Remédios) onde todas elaboraram perguntas e ela nos respondeu durante uma de
nossas rodas. Nossa intencdo era fazer o mesmo com dons Vas, mas por questdes de logistica
ndo conseguimos. Acabei realizando uma entrevista individual com ela.

Nessa fase, € importante salientar que a metodologia pensada inicialmente sofreu
modificacdes, mais especificamente um acréscimo. Dentro dos temas geradores e nas falas
recorrentes das educadoras, a “histéria de vida” surgiu como elemento de grande importancia.
Se no inicio, a pesquisa havia sido pensada a partir de dindmicas sempre coletivas de geracao
de dados e reflexdes, neste momento percebemos a necessidade e a importancia de realizar
entrevistas individuais. Isso porque, muitas narrativas que apareciam de forma velada ou
pouco clara no grupo, em momentos mais pessoais encontravam maior espago para emergir, 0
que de fato aconteceu durante as entrevistas e deixou 0 processo bem mais rico.

Outro ponto decisivo para estimular esta decisdo foi também meu aprofundamento nos
estudos a respeito da experiéncia das mulheres das classes populares na América Latina e no
Brasil e a constatacdo da sistematica invisibilizacdo e silenciamento de suas experiéncias,
historias de vida e formas de resisténcia. A negacdo de sua participacdo e atuacdo como
sujeitas historicas se configurou de forma especialmente violenta em nosso territorio. Assim,

ndo faria sentido para um trabalho que busca uma postura critica diante de tais exclusdes
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ignorar estas historias. Diante desta constatagdo, percebi a necessidade de exercitar ainda mais

o sentido da escuta, mais especificamente a escuta sensivel.

Elaboracéo de atividades pedagdgicas

A partir do acordo sobre 0s temas, propus que pensassemos em atividades
pedagoOgicas que pudéssemos criar a partir de alguns destes temas como atividade de
formagdo para nosso grupo e também como atividade destinada & comunidade. Seguindo as
ideias de Freire de que os temas geradores orientam a elaboracdo do conteddo programatico;
em nosso caso, experienciamos trazer os temas para elaboracdo de atividades pedagogicas
ambientais. Essa proposta foi aceita com entusiasmo, j& que muitos dos temas giravam
entorno de desejos das educadoras, de saber mais, conhecer mais, inventar mais. Assim, no
final do ano de 2018 algumas ideias surgiram, ideias estas que iriam amadurecer e tomar
forma no ano seguinte, como veremos nos resultados. Uma destas propostas pedagdgicas a
“oficina de remédios caseiros com ervas medicinais” teve Uma repercussao muito positiva no
grupo e também na comunidade. Além disso, acabou funcionando como um canal importante
para a continuidade do processo de geracdo de dados para a pesquisa e aprofundamento dos
temas levantados, uma vez que as rodas de estudos ganharam um lugar especial logo apos a

sessdo pratica das oficinas.

Entrevistas individuais e rodas de estudos

Depois de todo este processo iniciei a realizacdo das entrevistas individuais. Busquei
realizar os encontros em cada um dos locais onde as educadoras desempenham suas
atividades, ou em suas casas, como forma de deixa-las mais a vontade. Foram realizadas
entrevistas semiestruturadas, muito inspiradas pela metodologia de “historia de vida”, ou seja,
dando-se a maior liberdade possivel para as educadoras se expressarem a partir de sua

perspectiva, de suas vivéncias.
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Abro aqui um pequeno paréntese sobre esta metodologia e suas implica¢Oes para a
pesquisa. Proveniente das abordagens autobiograficas®!, a histéria de vida se destaca pelo
interesse central nas formas como os individuos se enxergam e como significam os fatos
sociais vividos a partir de sua experiéncia (SILVA et. al., 2007). Assim, as dimensdes
subjetivas (individual) e sociais (coletivas) se encontram através das narrativas que ndo tém o
compromisso de trazer a veracidade dos fatos, mas sim as impressdes e interpretacfes sobre
eles. Dessa forma, a partir dos relatos de vida pode-se caracterizar as praticas sociais de um
grupo. Neste processo, o vinculo de confianca e respeito entre 0s sujeitos da pesquisa s@o
tomados como pontos fundamentais para a qualidade do trabalho de pesquisa, que assume um
forte carater de interlocucdo, havendo producdo de sentidos para ambos (MASCALI et. al.,
2013). No que diz respeito a pesquisa com mulheres das classes populares, a historia de vida
assume um papel reivindicatério, uma vez que por muito tempo suas histérias foram
silenciadas.

Durante as entrevistas, como forma de iniciar a conversa e convidar as mulheres a nos
contar suas historias, alguns temas geradores levantados pelo grupo foram utilizados como
dispositivos (histdria pessoal, historia local, saberes tradicionais, cuidado das criancgas etc.).
Dessa forma, iniciavamos nosso encontro com perguntas abertas como: “A senhora poderia
me contar como chegou aqui?” “Como foi que iniciou o trabalho com as criangas?” Dessa
forma, eu seguia ouvindo atentamente e perguntando, eventualmente, sobre aquilo que elas
me contavam, ou seja, buscando segui-las em seus trajetos e, por vezes, pedindo para que se
detivesssem um pouco mais em alguma vivéncia ou reflexao.

Todas as entrevistas foram gravadas, com o consentimento das participantes, de
acordo com o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)® e duraram entre 20
minutos e 1 hora. Foram realizadas 7 entrevistas individuais, sendo 5 delas com as educadoras
que fazem parte do grupo que trabalha atualmente na ONG e 2 referentes as educadoras mais
antigas.

J& as entrevistas coletivas aconteceram com o grupo no mesmo modelo de “roda de
estudos” que ja apresentamos. Como comentamos, 0s momentos selecionados para esta etapa
foram os estudos que aconteciam depois das “oficinas sobre as ervas medicinais”, que
conseguimos por em pratica no ano de 2019. Essa escolha aconteceu por este ser um
momento de encontro de todas as educadoras e também por podermos refletir sobre a

atividade pedagdgica que estdvamos pondo em préatica na comunidade. Assim, depois da parte

81 Que, segundo Silva et. al. (2007) abrigam também a histéria oral, a biografia e a autobiografia.
82 0 Modelo do TCLE encontra-se no Anexo.
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prética (durante a manhd), nos reuniamos a tarde em torno do estudo para aprofundar os temas
que haviamos definido a partir materiais pedagdgicos semelhantes, como reportagens de
jornal, artigos, fotos etc.

Ao longo de 2019, foram no total 7 encontros de uma hora e meia, onde os dialogos
foram gravados, com a autorizagdo das educadoras. Por serem momentos coletivos, muitas
vezes outras mulheres, que ndo as educadoras, também participavam. Além da gravacdo das
falas, contei também com as anotacGes no meu caderno de campo, ao longo das entrevistas

individuais, coletivas e da elaboracéo das atividades pedagdgicas.

Analises

Os dados referentes as entrevistas individuais e coletivas, as anotagdes no caderno de
campo e ao processo de elaboracao das atividades pedagdgicas pelo grupo foram analisados a
partir da analise de conteddo (BARDIN, 2011). A partir desta analise foram levantados temas
e subtemas postos em didlogo com os objetivos e o referencial tedrico adotado pela pesquisa.
E importante ressaltar que poderiamos continuar com o processo de investigagdo tematica
para chegar a novos temas e recomecar todo um processo pedagogico e investigativo. No
entanto, o fechamento, mesmo que provisério, nos aparece como necessidade de finalizacdo
deste trabalho, no &mbito de uma pesquisa de doutorado.

Assim, recapitulando, nosso percurso se iniciou com a investigacdo tematica. Os temas
levantados nos serviram de base como temas a serem explorados mais profundamente nas
entrevistas individuais, nas rodas de estudo e também como temas instigadores para a
proposicdo de atividades pedagogicas pelo grupo de educadoras. Dessa forma, propomos o
método de Pesquisa Ac¢do Pedagdgica que possibilita a geracdo de dados de forma coletiva,
vinculada a elaboracdo de atividades pedagdgicas desenvolvidas pelo grupo. Nesse sentido,
apostamos numa metodologia na qual a pesquisa serve de combustivel e matéria-prima para a
autorreflexdo e formacgdo das educadoras, mas também para elaboracdo de propostas
pedagbgicas ambientais contextualizadas a realidade da comunidade. Trazemos, portanto,
uma reelaboragédo do dialogo entre a IAP e a Investigagdo Temaética freiriana direcionada ao

desenvolvimento de préaticas educativas ambientais engajadas, pensadas pela comunidade.
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Capitulo 5. Resultados e analises

5.1 - Primeiros temas

Ao adentrar o universo da investigagdo temética sobre o trabalho pedagdgico
comunitario das mulheres, pudemos, aos poucos, descascar as camadas que compunham suas
experiéncias e provocar autorreflexdes. Foi importante perceber o carater processual desta
experiéncia onde, por mais que os temas ja aparecessem de forma reconhecivel logo nos
primeiros encontros e nas tempestades de ideias iniciais, caminhos novos eram abertos a cada
etapa, fato que tentamos aproveitar ao maximo em nossas analises, como forma de abarcar a
riqueza de todos 0s momentos do processo.

A primeira analise tematica foi organizada de forma a evidenciar possiveis “situagdes-
limite”, “inéditos viaveis” e eixos tematicos, a partir das contradigdes e sugestoes proferidas

pelas educadoras.

Situagdes-limite Inéditos viaveis Eixos tematicos

- Transformac0es e
aprendizados depois de

- Historias de dificuldades e iniciarem o trabalho na ONG

falta de oportunidades o
o - Historia pessoal
- Aumento da curiosidade

- Imobilidade na vida pessoal
com o grupo de estudo

] - Troca de saberes
- O desafio de trabalhar fora e

: . - Vontade de conhecer o
criar os filhos

trabalho das outras
companheiras

- A vantagem de conhecer a
perspectiva da comunidade,
para falar sobre meio

- Reconhecimento de ambiente.
multiplas caréncias no x .
. . x . - Educacdo ambiental que
trabalho comunitario nas - Dimensao ambiental como T
. - parte da experiéncia
creches. alternativa criativa para o

. comunitaria
trabalho com as criancas.

- Metodologias
contextualizadas a realidade
das comunidades




- Falta de integracdo entre as
comunidades onde atuam.

- Falta de conhecimento da
comunidade sobre sua
histéria.

- Falta de conhecimento das
educadoras sobre 0s
territérios onde as
companheiras atuam.

- Busca pela histéria local - a
histéria ndo contada.

- Desejo de conhecer as
riquezas naturais de seu
territorio através de saidas de
campo.

- Desejo de conhecer melhor
0 local onde atuam as
companheiras.

- Historia local

- Relagdes ambientais locais

- Condic0es de
vulnerabilidade, violéncia e
exclusdo vividas pelas
mulheres e criangas nas
comunidades mais pobres.

- O trabalho de cuidado da
autoestima das mulheres.

- A educacdo e o cuidado com
as criangas.

- Busca por formas de
combate a fome.

- Trabalho com as mulheres

- Cuidado das criangas

- Caréncia ou falta de acesso
aos servigos basicos de saude
e saneamento

- Injusticas ambientais

- O resgate e valorizacdo dos
saberes tradicionais sobre as
ervas medicinais e a
alimentagdo alternativa.

- O uso das ervas medicinais e
dos alimentos nutritivos como
alternativa para a
comunidade.

- Conhecimentos populares
sobre ervas medicinais e
PANCS

Tabela 1. Resultados da investigacdo tematica, organizados em: situagfes-limite, inéditos viaveis

e eixos tematicos.
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Esta primeira exploragdo, como mencionamos, nos guiou pelo resto da pesquisa, onde

estes eixos tematicos foram utilizados como “suleadores” tanto para se pensar algumas

atividades pedagdgicas desenvolvidas pelo grupo, como também como dispositivos para

instigar as narrativas, durante as entrevistas individuais. Dessa forma contamos com falas e

narrativas produzidas de formas diversas, desde aquelas provenientes dos momentos de

decodificacdo em grupo (investigacdo tematica), até aquelas originadas dos encontros

individuais nas entrevistas e ainda com os momentos de elaboracdo e realizagdo das

atividades pedagogicas. E assim, que depois de todas estas etapas de construgdo, parada,

reflexdo e retomada apresentamos 0s temas que encontramos como trama interconectora nao

definitiva, mas que nos foi apresentada pelo grupo no tempo desta pesquisa. E assim que, a

seguir, apresentamos 5 eixos tematicos principais, desmembrados em subtemas, com 0s quais

nos aprofundamos em nossa analise.
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5.2 - Aprendendo com a histdria de vida das mulheres

Entrar no mundo das mulheres, ainda mais das mulheres das classes populares é, antes
de tudo, ouvir suas histdrias. Para além dos interesses académicos, entendemos que a escuta
sensivel e atenta representa também um compromisso politico e um exercicio pedagogico.
Nesta dindmica, ndo apenas a pesquisa se alinha, mas também sdo tecidas, a varias maos, as
tramas que compde um processo que também é de autorreflexdo e busca por novos lugares no
mundo. O ato de contar a prdpria histéria nem sempre é facil, mas compreendemos que ele
carrega consigo uma infinidade de possibilidades, que vao desde a organizacdo das memarias
e a construcdo da propria imagem, até a valorizacdo da histéria de vida nos processos de
formacao e na pratica pedagdgica.

A proposta da EABC esté centrada na vida das comunidades, em seus aprendizados
em meio aos conflitos, nos desafios do cotidiano, nas condi¢bes especificas de vida de cada
grupo, nas estratégias de superacdo das dificuldades, nas relacbes ambientais que constroem e
nas pedagogias que emergem destas experiéncias. Por outro lado, também estd atenta a
relacdo entre as dinamicas locais e sua insercdo num panorama mais amplo — o do sistema
capitalista, neoliberal, excludente, racista e patriarcal. E nesse dialogo constante entre o local
e o global, como nos ensina Paulo Freire (1987) — nas constantes idas e vindas entre as
condi¢cdes materiais e subjetivas dos grupos populares e sua relacdo com processos sociais
mais amplos, que se constroi o caminho da tomada de consciéncia, necessaria a educagdo
libertadora.

Nessa pesquisa, as entrevistas com as mulheres foram realizadas a partir de alguns
elementos da metodologia de historia de vida, conforme apresentamos no capitulo 4. No
entanto, a perspectiva puramente metodoldgica foi revisitada, uma vez que a histéria de vida
nos foi apresentada pelo grupo, também como um tema importante a ser analisado quando
pensamos na EABC.

Através da escuta de suas narrativas, baseadas em suas experiéncias de vida,
aprendemos a partir do olhar da outra e nos questionamos, refletimos sobre a sociedade em
que vivemos e sobre o papel da educacdo ambiental nesta realidade. Com as narrativas de
vida, € como se entrassemos em contato com ouras formas de aprender e ensinar, onde a
historia, o “causo”, o olho no olho e a memdria dos mais velhos compusessem um rico

caminho de saberes e praticas.
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Histéria das vidas

Seguindo as pistas que nos dao as proprias educadoras preparamos nossa escuta para

ouvir o que nos conta Dona Vas sobre sua vida.

Eu falo aqui com minhas netas, quando o povo aqui que diz que
ta trabalhando muito... Eu trabalho desde 7 anos de idade. Eu sou la
de Campos dos Goytacazes né, e la eu ajudava a plantar cana,
plantava cana pra ir pra usina de acUcar, pra fazer acucar, porque la
em Campos faz muito aglcar. Mas néo era bem na cidade, era mais
pra ca pra baixo, era a usina do Vito. Uma tal gente muito rica né.. Ai
meu pai tinha cota na usina! Tinha aquela quantidade de carro de
cana gque mandava pra l4. Mas o dinheiro ndo vinha assim néo, s
vinha acho que depois de 6 meses que eles moessem a cana. Papai
ficava esperando pra ir la panhar o dinheiro. No principio, nossa
situacdo la em Campos era muito boa. Papai tinha muitas terras Ia,
alias, ainda tem pra la né, que acho que ja fizeram a reforma agréria.
Eu nem quero saber! (risos)

Mas a terra me persegue, onde eu fico tem terra, aonde eu vejo
uma terra eu fico doida.” Serd que da pra fazer uma plantac¢dozinha
ali?” “Serd que VOC& ndo arranja um terreninho ali pra mim?” Eu
fico assim.. E uma doenca, né? Que eu tenho ja. E a doenca da terra.
A terra é uma coisa maravilhosa pra mim. Meu pai tinha aquele
monte de terra. Tinha uma terra 14 até que diziam que tinha ouro la.
Mas acho que era s6 brincadeira. [...]

Ai eu fui criada 14. Meu pai ndo era assim muito mal de vida
nao, tinha tudo. Meu pai dava tudo pra mim. Porque eu sou filha do
segundo casamento da minha mae porque as outras o pai ja tinha
morrido e mamae ficou com meu pai. Meu pai criou seis filhos da
minha m&e. Mas era muito bom trabalhar, cedo cedo comecei a
trabalhar, com 5 anos fazia os pelotinhos de cana assim.. (mostra) era
assim, bota o pé, depois do pé bota o toletinho, pra medir. Quando
era pra plantar, arroz e feijao, arroz era ruim de plantar porque tinha
que plantar na 4gua né... E ali eu plantava. Eu plantava feijao, trés de
feijdo, quatro de milho, tudo junto né... Eu nem sabia contar direito,
mas eu contava aqui na mao, botava o milho, botava o feijédo e
plantava.

Ai depois meu pai se desfez dessa fazenda e nds viemos pra
aqui. Eu vim com 14 anos. De 5 até 14 anos eu trabalhei Ia na roca,
eu fui boia-fria. A gente levava comida de manha pra comer la pra
nove horas, porque 14 o almogo era 9 horas. Mas tudo isso eu tenho
lembranca e saudade. Mas ai ele trouxe a gente pra ca. Mas aqui eu
nao me senti feliz ndo, ndo tinha aquela coisa que tem 14, que tudo era
roga. Se queria comer arroz, tinha arroz, botava no pildo e fazia
aquele arroz fresquinho do pildo, milho também um lugar que moia,
fazia canjiquinha, fazia fuba. [...] Eu vim por causa da minha mée. Os
seis irmdos homens que eu tinha ndo eram do meu pai, eram s6 da
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minha mae. Eles vieram pra cé e acharam que aqui era melhor do que
14, mas néo era. Porque se fosse eu com essa idade que eu tenho hoje,
eu ndo vinha. Minha mée veio por causa dos filhos, muitos filhos
homens de outro pai. Esse negdcio de familia né. Vocé sabe como é.
Eles se separaram, teve que separar né. Porque teve uma moca que
tomou meu pai, tomou de minha mée. [...] Se fosse hoje eu estava l&
bem. Que pena né... que eu ndo posso voltar. (Dona Vas).

A vida no campo junto & terra e a plantagdo seguem vivas nas memdrias da Dona Vas
até hoje, mesmo que tenha precisado vir para cidade. Sua “doenca por terra” se traduz na
imagem que preserva da terra como fonte de trabalho e producdo de alimento,
consequentemente, como fonte de liberdade, autonomia. A vinda pra cidade traz a tona a
sensacdo de escassez, que de certa forma ela busca remediar na busca por pequenos pedagos
de terra. Ela traz também algumas questdes de familia, descrevendo a situacdo dificil de sua
mée em seu segundo casamento com filhos de outro homem e de um certo consenso
preconceituoso a respeito da quest&o. E dessa forma que a Dona Vas se apresenta para seguir
contando sua trajetdria até o momento atual, dentro das idas e vindas da sua narrativa.

Uma das possibilidades trazidas pela historia de vida € a de compreender o universo da
qual o narrador faz parte, uma vez que a construcdo da propria histéria conjuga tanto
elementos psicoldgicos e subjetivos, quanto os fatos sociais vividos (MACALI et. al., 2013).
Mais do que comprovar fatos historicos, esta abordagem se preocupa com a perspectiva dos
sujeitos, suas impressdes e reflexdes sobre os fatos e sobre a vida. Este ponto de vista nos é
bastante importante, quando nosso objetivo é exatamente compreender a perspectiva das
mulheres das classes populares: conhecer sua origem, a cultura da qual fazem parte e as
formas de significacdo com que enxergam o mundo.

Outra possibilidade apresentada, principalmente quando se trata dos mais velhos, sdo
0s ensinamentos — aqueles que séo passados a partir da propria experiéncia de vida, em outro
tempo, e que trazem valores e elementos éticos, cuja importancia se mantém viva até hoje.
Como nos traz Gizélda do Nascimento (2006) a memoria dos velhos tém um papel

fundamental na construcédo da resisténcia das mulheres negras:

Os velhos sdo sempre mais astuciosos. Resisténcia bem mais competente
porque deitam suas raizes no amadurecimento do tempo, num exercicio de
viver constante; por isso mais profundamente inscrita na memoria.
Representam testemunhos sobrevividos dos adversos vendavais enfrentados
nas longuissimas noites americanas; mulheres que, mesmo acumulando
infindaveis subtragcdes — mesmo colocados do lado em que a corda arrebenta
— conseguem manter serenidade e leveza na conducdo de suas vidas;
conseguem também exprimir jovialidade e desenvoltura ao desfiar seus
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“causos”. Sabias fiandeiras na arte de temperar o tempo por mais
destemperado que este lhe chegue; habeis artesds da vida na forma como
entretecem cotidianamente os fios de suas existéncias diante das
emaranhadas malhas que a realidade lhes impde (NASCIMENTO, 2006, p.
124).

Em comunidades tradicionais, como as indigenas e quilombolas e também nas
comunidades formadas por povos de terreiro a sabedoria dos mais velhos é muito valorizada
como uma espécie de guia para a vida comunitaria. A maior proximidade das histdrias e
ensinamentos dos antepassados faz com que estes personagens carreguem consigo a missdo
de transmissores desta sabedoria para as geragdes mais jovens. Fungdo que desempenham a
partir da oralidade (SANTQOS, 2015).

Em sua extensa pratica com grupos populares rurais, Freire e suas equipes de
educadores compreenderam a importancia da oralidade dentro também da comunicagdo

popular. Como nos traz Nogueira (1993):

[...] Ora, o povo ndo procede assim. O povo procede diferente. Objetos,
situacbes e acontecimentos sdo oralmente assumidos por ele, assumidos
como narrativa. Nossa tradi¢do da cultura popular € mais oral do que escrita.
As pessoas fazem narragdes orais. E 0 que € narrado exige troca de olhares e
gestos. O que € narrado ndo reline nem guarda os objetos e as situagdes. A
narrativa € um exercicio da memdria, atenta no presente, desafiando pessoas
a se apoderarem do que é oralmente narrado. As pessoas desenvolvem a sua
maneira uma posicdo diante do que é narrado. Saber narrar é ndo apenas
exercicio de memoria, mas é também estimular a tomada de posicdo. Penso
gue essa € uma das caracteristicas da oralidade. [...] (FREIRE; NOGUEIRA,
1993, p. 28).

As longas historias contadas, muitas vezes de suas proprias vidas, trazem no final, ou
nos entremeados da narrativa uma “moral da histéria”, uma mensagem, que s6 aprende quem
permanece com a escuta atenta até o final.

Neste sentido, a histéria de vida, como metodologia de pesquisa, ao enfatizar a
importancia das relacdes de confianca entre pesquisadores e entrevistados, facilita o acesso a
oralidade, forma com a qual o povo simples se sente a vontade para falar. O encontro com a
Dona Vas trouxe muitos momentos como este. As longas histdrias tracavam os caminhos das
lembrancas e de seu raciocinio astuto. Caminhos que iam e vinham do passado para o
presente, num piscar de olhos, para que, em algum momento, ela apresentasse sua mensagem,
suas conclusdes. Método pelo qual ela transmitiu suas experiéncias as muitas criangas e

adultos que passaram por sua vida e a ouviram como uma voz de sabedoria.
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Nesta outra narrativa sobre a infancia, Dona Maria dos Remédios também nos traz as
memorias sobre a vida rural, sobre as dificuldades, a luta e a admiracdo pela mée e sobre sua

relacdo com o trabalho desde cedo:

[..] E tanto que eu ensino o que eu aprendi desde crianca com a
minha mé&e, porque a minha mée sempre foi uma pessoa carente e
minha mée sobrevivia muito das coisas que ela fazia para ajudar. Ela
teve sorte nasceu aonde? Em Alagoas. E ai eu passava muito essa
experiéncia. Pra vocé ter uma ideia eu me formei de costureira com
17 anos [...] t6 com 78. E mole? Eu sempre fui curiosa. N&o sei se é
porque eu sempre trabalhei muito. Eu crianca, meu pai me chamava
de Jodo porque os meus irmaos, eles ndo trabalhavam e eu
trabalhava, eu trabalhava nas olarias. O meu primeiro emprego foi de
“espantalho” (risos). E! Porque eu tinha um bodoc [..] uma
mochilinha com pedrinhas aqui e eu ficava em cima de uma arvore,
eu devia ter uns 7 anos 8 anos, por ai. Ja ganhava dinheiro vigiando
passarinho. Perto da fazenda eles faziam sementeira, ndo é? E tinha
que ter alguém para vigiar o passarinho e eu botava assim um pau,
depois o bracinho e um lencol velho em cima e um chapéu na ponta
do pau, aquilo era o espantalho. Esse foi 0 meu primeiro trabalho e
dai eu comecei, eu fui a filha que mais trabalhou para o meu pai. Ele
me chamava de Jodo. (Dona Maria dos Remédios)

E importante perceber que, ao contar a propria histdria, os sujeitos tém a oportunidade
de revisita-la conferindo outros significados para os fatos vividos, num exercicio de
autorreflexdo. Percurso que possibilita a construcdo de sua prépria identidade, inserindo,
portanto, a historia de sua vida na historia mais ampla, no processo historico (SILVA et. al.,
2007). O ato de contar a prépria histéria é apontado por Paulo Freire (FREIRE;
GUIMARAES, 1987) como caminho para que 0s sujeitos se compreendam como parte do
processo historico, que ndo é estatico ou determinado, mas estd em constante movimento e
transformacdo. O inacabamento, que faz parte do humano, sob esta perspectiva, nos confere a
possibilidade de estar constantemente escrevendo e narrando nossa histéria, que também esta
em constante modificacéo.

E através da revisitacdo das experiéncias de vida das mulheres das classes populares
que também temos contato com suas condi¢Ges de vida no passado e no presente e com 0S
desafios que precisaram enfrentar. Neste caminho percebemos histérias comuns, caminhos
que se encontram em certas encruzilhadas formadas pelo fato de serem mulheres, negras e
trabalhadoras. Nesta narrativa trazida por Dona Maria dos Remédios sobre 0 momento em

que iniciou os estudos dentro do trabalho comunitario de base, podemos reconhecer questdes
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que afetam grande parte das mulheres, chefes de familia, que precisam encontrar estratégias

para conciliar o trabalho com o cuidado com os filhos:

Eu fui porque eu gostava, era uma coisa minha. Nessa época eu ja
trabalhava na Lima (fbrica) e tinha uma crianca, meu filho. Foi essa
vontade de conhecimento, eu gosto muito de conhecimento. Eu tinha
uma crianca de 2 ou 3 anos, observe... Eu trabalhava na Lima, saia
de casa de manha e deixava meu filho com uma senhora. Quando a
minha filha chegava, ela tomava conta do garoto. Ai eu fui fazer o
curso de teologia, de estudo biblico. Depois do estudo biblico que eu
passei pra fazer teologia pra leigos pra fazer um trabalho de base. Ai
eu estudava, saia da malharia Lima e ia estudar, depois do estudo eu
ia pra casa. Eu saia, deixava meu filho dormindo, chegava e
encontrava ele dormindo. Num final de semana ele levantou e falou: -
Mamée, eu nunca mais vi a senhora. E fechou os olhinhos... Isso me
marcou! Eu nunca esqueco disso. Ai eu disse: - Meu filho, olha eu
aqui'(risos). Sdo historias... (Dona Maria dos Remédios)

A condicéo solitaria de cuidado e sustento dos filhos aliado ao trabalho fora € uma
marca registrada na trajetoria das mulheres negras das classes populares (GONZALES, 2008).
Essa é uma das condi¢Bes que restringem suas possibilidades de crescimento profissional e
maior escolarizacdo. Acrescenta-se a isso a insuficiéncia (no tempo da Dona Maria, completa
auséncia) da participacdo do Estado no oferecimento de creches publicas e outros servigos e
direitos as trabalhadoras.

Neste outro relato, esta outra educadora nos conta um pouco a experiéncia dolorosa

que enfrentou no trabalho doméstico durante sua infancia e juventude:

Eu quando crianca, no periodo de férias da escola, minha mae me
colocava pra trabalhar em casa de familia. Tem casa que eu
trabalhei, que me trataram razoavelmente bem. Mas teve uma casa
em que eu trabalhei que me colocaram pra dormir numa varanda. E
eu com 10 anos tinha que lavar aqueles lencoéis pesados, passar lengol
pesado. Me mandavam preparar cabrito, sem eu nunca ter preparado,
muita coisa mesmo. E nessa mesma casa que eu me senti muito mal, a
senhora ndo encostava em mim, por causa da minha cor. N&o
encostava em mim por causa da minha cor! Ficava distante de mim
por causa disso. Foi até uma prima do meu pai que me colocou nessa
casa. Minha mée quando foi me ver, minha m&e me pegou na mesma
hora e trouxe pra casa. Eu tinha 10 anos, eu fiz agora 03 de setembro,
57 anos.[...] Ai quando eu tava com uns 18 anos, eu fui trabalhar em
casa de familia como baba. Até essa senhora que eu trabalhava pra
ela ja faleceu, mas ela gostava muito de mim. Porque ela botou uma
camera pra ver como eu lidava com a menina dela, que era recém-
nascida. E a crianga ndo comia, ndo se alimentava direito, ai eu dava
a alimentacgdo direitinha pra crianca, eu tinha aquela paciéncia né...
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Ai ela ficava falando pra todo mundo bem de mim, que eu tinha uma
paciéncia de JO. Ai depois dessa casa, & ndo podia estudar e eu
queria continuar meus estudos né. Ai eu fui pra uma prima dela.
Fiquei um bom tempo la que 14 eu estudava a noite e trabalhava de
dia. L& eu gostei. Eles me tratavam bem, gostavam muito da minha
comida. Ai depois que eu sai dessa casa eu vim me casar. (Ine)

Nesta outra narrativa, somos transportadas no tempo novamente, uma geracao atras,

através de outra experiéncia traumatica:

A minha m&e, ontem mesmo eu tava conversando sobre isso. Ela
mesmo se pergunta: - Por que a mamae mandou eu vir pro Rio com 9
anos? Né? E uma pergunta que ndo tem resposta. E se vai perguntar
pra minha avo, minha av6 vai pro canto, chora, ndo sabe o que
responder. Tinha uma moga na cidade que passava olhando aquelas
meninas da idade e dizia: - Olha, tem uma casa |4 no Rio que quer
pegar fulana pra trabalhar. Ai minha mée diz que trabalhava e meu
avd passava e recebia o salario delas. Olha! [...] Imagina a minha
made. A mocga falava assim: - Entra la naquela cisterna la. Ela disse
que entrava num buraquinho pra poder limpar a cisterna. Ela nunca
contou de que aquela cisterna era, talvez pra ndo se constranger. Al,
menina, uma vez eu falei: - Ai m@e para! Que d& a maior vontade de
chorar, sabe? (Le)

O testemunho das educadoras nos leva novamente a pesquisa de Gonzales (1983, apud
GONZALES, 2008) em que, ao entrevistar mulheres negras de baixa renda, constatou que a
maioria delas comecou a trabalhar ainda durante a infancia, principalmente nas casas de
familia. As meninas vindas em sua maioria de regides rurais do Nordeste, de Minas Gerais ou
do interior do Rio de Janeiro, iniciavam o trabalho por volta dos 8 ou 9 anos! O que
dificultava sua insercéo na escola, assim que pouquissimas conseguiam completar o primario.
Por mais que hoje, o trabalho infantil seja mais fiscalizado, as desigualdades sociais e de
distribuicdo de renda ainda fazem com que jovens negras e negros comecem a trabalhar muito
mais cedo, como forma de auxiliar no sustento da familia, o que os distancia das
possibilidades de progressdo nos estudos.

As falas das educadoras nos mostram que, apesar de terem acontecido no passado,
estes fatos continuam vivos na memdria das mulheres. Trazem os fantasmas de um passado
recente que ainda magoa e que, inevitavelmente, influencia suas vidas até hoje.

Por muito tempo as historias de vida das mulheres foram totalmente desconsideradas,
ainda mais quando se tratava das mulheres negras e periféricas (NEPOMUCENO, 2012). Um

marco do desvelamento dessa realidade na literatura brasileira estd na obra de Carolina Maria
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de Jesus (1960), que a partir de sua autobiografia em “Quarto de despejo” trouxe a tona
historias cotidianas, memorias e realidades vividas por ela e também por milhares de
mulheres negras nas favelas em crescente expansdo. Uma realidade totalmente ignorada pela
sociedade da época, e que até hoje, infelizmente, encontra paralelos. O livro de Carolina,
langado no ano de 1960, foi um grande sucesso, tendo alcancado grande quantidade de clpias
vendidas, traducdo para 14 idiomas e propiciado entrevistas para revistas internacionais
importantes da época. A autora, uma mulher negra, descendente de escravos, solteira, mae de
trés filhos, moradora da favela do Canindé, em S&o Paulo, estudou apenas até o curso
primario. Proveniente de uma cidade do interior de Minas Gerais, trabalhou como lavadeira,
foi empregada domeéstica e passou muito tempo de sua vida sobrevivendo da coleta de papel e
outros materiais que conseguia vender para ferros-velhos (MACHADO, 2006). A descoberta
e publicacdo de seus escritos representou uma mudanca no imaginario popular sobre as
favelas, inclusive ajudando a desconstruir a imagem romantizada que se tinha. Também
instigou e deu base para diferentes movimentos e discussGes na época, como 0 processo de
desfavelizacdo, a importancia da literatura produzida por mulheres e a possibilidade da escrita
critica sobre a realidade social, a partir do cotidiano (Ibid.).

Também no campo da literatura, Conceicdo Evaristo (2005) salienta a importancia da
autorrepresentacao das mulheres negras em contraposicdo as representacfes produzidas sobre
elas, ao longo dos séculos. A partir das escre(vivéncias) esta autora reafirma a presenca de
uma literatura negra e feminina que nédo se desagrega da historia pessoal, do contexto social e
dos desafios do cotidiano. E que, por sua vez, denuncia e (re)inventa a realidade.

Tal qual Carolina de Jesus e Conceicdo Evaristo, a medida que expe suas narrativas,
envoltas pelo silenciamento, as mulheres instigam a autorreflexdo, a construcdo de uma visao
critica e a reapropriacdo da prépria historia. Como argumenta Gizélda Nascimento, por mais
que a representacdo da mulher negra, ao longo da histéria, tenha sido feita de forma a reforcar

sua imagem de inferioridade.

H4, entretanto, vozes na contracorrente formando, subterraneamente, um
contradiscurso. Vozes tecidas nao nos palcos dos discursos brilhantes, mas
sussurradas nos bastidores do cenério brasileiro — espago em que, mesmo
encurralada socialmente, essa mulher consegue manifestar-se e inscrever-se
individualmente como figura capaz de interferir na formagdo de
pensamentos e habitos e determinar condutas. Mulheres tecendo-se na
contra-historia ou na histéria dos desvios; momento em que seu corpo sai da
petrificacdo imposta e ganha movimento; momento em que a voz se
descongela e abre vias alternativas para veicular sua palavra, destoando do
mando do mestre; recuperando sua identidade e sua inteireza
(NASCIMENTO, 2008, p. 52).
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Na perspectiva da Educacdo Ambiental de Base Comunitéaria (EABC), conhecer a
realidade, o cotidiano e a historia das mulheres negras se torna uma questdo central, na
medida em que estas mulheres sdo protagonistas do trabalho, dos cuidados e da organizacéo
da vida comunitéaria, na maioria dos casos. A materialidade das condi¢bes de vida e das
relagbes sociais, culturais, religiosas e ambientais encontra-se arraigada as suas narrativas,
que moldam suas concepg¢des sobre 0 mundo e, consequentemente, influenciam sua praxis.
Por isso, suas narrativas dizem respeito a sua territorialidade e a forma como ela se expressa
por meio de sua vivéncia social e de seus corpos de mulher. Compreender esse local de fala se
torna essencial, sob o ponto de vista da EABC, principalmente quando nos voltamos para a
insercdo das mulheres das classes populares.

Podemos dizer que outra questdo que nos é apresentada, a partir de suas narrativas de
vida, é o desmantelamento de uma possivel visdo romantizada, construida sobre a imagem das
mulheres negras das classes populares. Apesar de seu papel fundamental como eixo
estruturante da vida das familias e comunidades pobres e periféricas, percebemos que tal
condicdo é frequentemente permeada por situacGes de exploracdo, ndo garantia de direitos e
pela discriminagdo de raca e género. Este é um ponto fundamental para as reflexdes dentro da
EABC, que busca na participacdo e praxis das mulheres do povo, os aprendizados e caminhos
para construcdo de alternativas.

Percebemos que ndo podemos cair no equivoco de transferir toda responsabilidade das
transformacdes socioambientais necessarias para estas atrizes sociais, ja tdo sobrecarregadas
de injusticas. Pelo contrario, imaginamos que o0 movimento deve ser exatamente direcionado
ao seu fortalecimento, a garantia de direitos, a valorizacdo dos saberes e do trabalho, a sua

inclusdo nas esferas educativas formais e ndo formais de educacao.

Mulheres em movimento

As narrativas pessoais, em varios momentos, se mesclavam as narrativas coletivas, até
mesmo como forma de contextualizar as circunstancias de tempo e espago em que se
inseriam. O contato com os materiais codificados, nesse sentido, funcionou também como
canal facilitador para a emersdo de muitas dessas historias. Em muitos casos, os relatos se

confundem com importantes momentos da historia dos grupos populares — suas lutas,
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resisténcias e seus aprendizados, sob uma perspectiva nem sempre considerada: a das
mulheres. A falta de referéncias sobre a participagdo e as experiéncias das mulheres nos
movimentos populares do passado € uma realidade. Por isso, a nosso ver, a possibilidade de
conhecer mais sobre estas historias assume um precioso papel pedagdgico dentro de uma
concepgdo emancipatdria, buscada tanto pela Educagéo Popular, quanto pela EABC.

O exercicio de falar sobre suas trajetdrias trouxe consigo a historia de suas familias,
das organizac6es populares das quais fizeram parte, das formas de organizacdo comunitarias
com as quais tiveram contato na infancia, memorias de perseguicdo dos grupos populares,
dentre outras. Vejamos este relato da Dona Vas, sobre a experiéncia que presenciou nos

primeiros anos da ditadura militar:

Quando deu o golpe militar aqui, tudo era mata virgem. Ai o pessoal
fez uma reforma agraria dessa valinha pra la. E eles ndo tinham o
que comer, ai eles pediam as coisas pra gente aqui, porque a gente ja
tinha coisas né... Meu marido dava cana pra eles plantarem, dava
comida. No dia que deu o golpe mesmo, que mataram muita gente por
ai. Meu marido nédo foi trabalhar ndo, tava aqui. Foi o dia que 0s
militares entraram matando né... Uma coisa horrivel! O pessoal
corria... Porque dali pra la era do governo, aqui era particular. Aqui
tinha casa de farinha, tinha muita coisa plantada, que meu marido
plantava muita coisa. Foi triste isso. Eu fazia um paneldo de comida
no fogéo de lenha ali fora e a mulher chegava pedindo um pouquinho
de comida e eu dizia: - Tem! Tem aqui, traz o prato. O golpe foi em
64, ela ja tinha dois anos (filha). O assentamento aconteceu antes do
golpe, porque era um terreno quase igual Petropolis, aqueles terrenos
fechados e ai botavam aqueles guardas pra tomar conta. E o pessoal
veio de fora e invadiu. Eles fizeram as casas la pra dentro. E aqui na
frente deixou mato, pra ninguém perceber que tinha morador. E tinha
muita coisa plantada! Quando deu o golpe tinha muita mudinha
plantada. Porque eu via aquela mulher que vinha pedir as coisas, que
era da reforma agréria, ndo chegou a acontecer aqui né, porque deu
0 golpe e mataram muita gente por ai, jogaram na vala. Eu sentia
aquilo na pele sabe... Pensava: Eu tenho que ajudar o povo! Eu
olhava aquilo e ficava triste. Porque aqui estava pior que l& na
fazenda. L& eu nunca tinha visto isso (Dona Vas)

Na comunidade em que vive a Dona Vas, em Parada Angélica, Duque de Caxias, hoje,
numa simples caminhada, é possivel perceber o alto grau de caréncia, descaso do poder
plblico e a forte presenca do poder paralelo, representado pelo trafico. A primeira vista, seria
inimaginavel pensar que este territério ja foi o palco da construgdo de assentamentos da

reforma agréaria e da luta pela terra. Apesar de algumas areas preservarem a cobertura vegetal

e algumas familias manterem habitos rurais, hoje a comunidade € primordialmente urbana. No
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entanto, paradoxalmente, ndo conta com a maioria dos servigos basicos urbanos que deveriam
ser oferecidos pelo Estado. Se a historia popular deste territorio é quase desconhecida, a
violéncia da perseguicdo aos assentados, no periodo de estabelecimento do golpe militar, é
ainda mais obscura, “enterrada a sete palmos”. Dona Vas chama atencdo para a fome e a
pobreza que se instalaram entre as mulheres e criancas que permaneceram naquelas terras,
mesmo depois do exterminio.

Como nos traz Maria Isaura Queiroz (1998), a historia de vida possui uma grande
importancia para a pesquisa social, pois as narrativas dos sujeitos estdo em constante didlogo
com sua realidade social, a partir das interacfes nos grupos de que fazem parte na vida
familiar, publica, comunitaria e no trabalho. Este método, portanto, permite compreender
estes fendmenos a partir de um olhar “de dentro”. O fato do relato ser contado por aquela que
0 vivencia, dentro de um contexto social e cultural especifico, possibilita a caracterizacdo das
préticas sociais destes grupos (GLAT, 1989, apud SPINDOLA; SANTOS, 2003). De forma
semelhante, as histdrias locais trazidas pelos moradores mais antigos, dentro de um certo
territério ou comunidade, trazem consigo as relacfes ambientais que se conformaram ali, ao
longo das geracdes (CAMARGO, 2017).

Como nos traz Pilar Marin (2013), o levantamento da histdria sob a perspectiva dos
grupos populares, representou uma importante iniciativa no ja mencionado movimento de
“recuperagdo coletiva da historia” (capitulo 3). Segundo este movimento, 0 processo de
levantamento e sistematizacdo da propria historia, sob a 6tica das pessoas do povo, significou
um passo importante para a desconstrucdo de visGes hegeménicas sobre a historia,
exclusivamente contada a partir da perspectiva das elites. O ato de contar sua historia e
descobrir-se como sujeito histérico fez parte desse processo de fortalecimento da educacéao
popular, dentro de movimentos sociais e de educacdo comunitaria, principalmente nos anos
80.

Essa experiéncia nos traz um pouco do potencial pedagdgico do aprender a partir da
propria historia, que é também uma histdria coletiva, cujo processo de descobrimento e
valorizag@o € também um caminho para o “ser mais”, de abandonar o lugar de estagnacdo e
assumir uma postura em direcdo a autonomia. As lacunas existentes a respeito das resisténcias
e revoltas populares na historia oficial latino-americana, por exemplo, trazem consigo
apagamentos de momentos fundamentais para se entender os processos sociais e politicos que
se desdobram até hoje. Por outro lado, a reconstrucéo e valorizacéo dessa historia representou

uma estratégia importante para a elaboracéo de ferramentas analiticas alternativas da realidade
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para as classes populares, fomentando a elaboragdo de pedagogias decoloniais (MARIN,
2013).

Paulo Freire em sua obra “Aprendendo com a propria historia” (FREIRE;
GUMARAES, 1987) faz este mesmo caminho. Ao tracar sua narrativa mediada pelas lentes
do Paulo educador, percorre o caminho desde a inféncia, até seus anos em Angicos, para mais
tarde retratar a atmosfera gerada pelos movimentos de organizagdo popular dos anos 60; a
inseguranca e mesmo previsibilidade do golpe militar em 64; os sonhos interrompidos dos
projetos de alfabetizacdo junto ao governo de Jodo Goulart; e os aprendizados provenientes do
exilio. Freire traz a importancia da prdpria historia como forma de registrar e aprender com as
experiéncias vivenciadas por homens e mulheres de uma mesma geragdo, de um mesmo
tempo historico e, neste caso, de uma mesma luta, a luta popular.

Na educacdo ambiental alguns autores (CARVALHO, 2012; LOUREIRO, 2020) ja
discutiram a importancia para os educadores ambientais de “aprender com a prépria historia”,
ja que muitas de suas trajetdrias se mesclam a trajetoria do movimento ambientalista e dos
caminhos tracados pelas diferentes vertentes da educacdo ambiental, em meio aos anseios
antagbnicos dos grupos sociais, em momentos historicos distintos.

Quando pensamos em figuras como Berta Céceres, uma das mais importantes ativistas
e defensora dos direitos humanos e ambientais na América Latina aprendemos imensamente
com sua historia de vida: o passado revolucionario de sua familia, a condi¢cdo ameacadora do
neoextrativismo em sua comunidade, a resisténcia construida junto aos povos campesinos de
origem indigena, as dificuldades de mobilizacdo das pessoas na cidade, o enfrentamento as
empresas mineiras e até mesmo seu assassinato covarde (KOROL, 2018). Dessa mesma
forma, podemos conhecer muitas mulheres, liderangas e grupos que nos ensinam a partir de
sua histdria de resisténcia. Ensinamentos nem sempre publicados nos textos académicos, mas
vividos na préatica e contados a partir da oralidade.

Outra reflexdo que podemos colher do contato com estas historias é o fato de que elas
provém dos grupos oprimidos ou, sob a concepcdo de Benjamin (1987), daqueles
considerados vencidos (vencidas, em nosso caso). Para este autor, a histéria, guiada pelo
historicismo, esta encharcada de certa empatia pelos vencedores, € por isso, por seu declinio a
universalizacdo, ndo deixa transparecer uma realidade de barbaries, sem a qual a vitdria ndo
seria possivel. Assim que, a medida que 0s bens culturais e a nocéo historica oficial produzida
parecem caminhar no sentido do progresso de uma humanidade homogénea, camuflam o fato
de que “[...] Nunca houve um monumento da cultura que ndo fosse também um monumento

da barbérie (BENJAMIN, 1987, p. 225). E nesse sentido que as narrativas de mulheres negras
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e periféricas latino-americanas nos apresentam este outro lado da moeda, onde a violéncia e a
barbarie fazem parte exatamente de processos de exploracdo velados pela historia oficial,
necessarios ao estabelecimento de uma historia Gnica, que as mulheres insistem em contestar.
Seguindo o caminho desse aprendizado a partir da histéria dos grupos populares, nos
atentamos para o relato da Dona Maria dos Remédios, que nos conta como iniciou seu
engajamento junto as CEBS, trazendo um pouco da histdria da organizacdo dos setores

populares neste momento:

Quando comegou o movimento popular de Petropolis, que foi um
movimento das Comunidades Eclesiais de Base, que até hoje tem
nesses cantdes de Caxias, mas Petropolis ndo tem, porque o bispo de
Ia nunca aceitou que Petropolis tivesse as CEBS. Porque as CEBS
faziam parte da Teologia da libertacdo. [...] A irma Dulce fazia curso
de teologia, a gente lia a biblia junto, com o povo da comunidade.
Convidava as pessoas da comunidade que quisessem participar do
curso e a gente vinha pra escola de enfermagem estudar. E ai eu fiz o
curso. Ai eu fiz 0 estudo com o Ludovico e uma porc¢ao de frei. Depois
eu fiz curso de teologia pra leigos exatamente pra trabalhar... o que
eu fazia nas comunidades. [...] E com isso, a gente foi estudar nos
cursos que se chama CEB. Eu fui do CEB. A Dulce andava comigo
nas costas e eu nas costas dela. A gente andava muito por ai. Eu fui a
Trindade em Goias. Eu viajei muito! Tenho uma bagagem muito
grande. SO que eu ia porque eu tinha patrocinio. Em Trindade de
Goias tinha uma faixa assim: “O povo de Deus em busca da terra
prometida.” Eu fui la pessoalmente! Muito mais de 2000 mil pessoas.
No encerramento tinha mais de 5.000. O encerramento foi na igreja
do pai eterno, em trindade, fica num monte assim. Vocé precisa ver
que coisa linda aquela baixada, com aquele povo todo ali, 0 povo sem
terra, sem teto, era carro, era caminhdo, era cavalo, era muita gente.
Nesse dia, nessa época ficamos la uma semana, nesse seminario: O
povo de Deus em busca da terra prometida discutindo sobre o
problema da América Latina, sobre a fome, miséria... Essa coisa toda.
(Maria dos Remédios)

Dona Maria salienta a urgéncia da questdo da fome como tema mobilizador das acdes
comunitarias populares junto as CEBS. Ao descrever sua experiéncia no movimento, nos fala
da grande mobilizacdo popular que se tinha nesse momento e de uma postura ativa das
mulheres no combate a pobreza e a fome, cuja origem se localizava, segundo ela, nas medidas
tomadas pelo regime militar.

Tanto Dona Maria quanto Dona Vas como contemporaneas de um momento de
extrema opressdo sobre 0s grupos populares, cada uma num territorio diferente, trazem vivas

na memoria as injusticas sofridas principalmente pelas mulheres e criangas, assim como as
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mazelas desse momento sombrio. Salientam, portanto, o advento do empobrecimento, da
intensificacdo da miséria, da existéncia de um Estado violento e alheio as desigualdades
sociais, da despossessdo sofrida pelas familias, que precisavam migrar do campo pras cidades
e da fome como causa da morte de milhares de criancas. Por outro lado, citam também a
resisténcia das organizacfes populares e dos pequenos grupos comunitarios, organizados por
mulheres, para enfrentar essas condi¢Oes, dar suporte aos necessitados, mesmo diante da
repressao.

Suas narrativas acabam por estabelecer uma nocao de continuidade e permanéncia, ja
que as duas permaneceram ligadas ao territorio e a0 movimento popular, presenciando suas
transformacoes. Por muitas vezes, o proprio relato historico se detém aos fatos culminantes e
pontuais, restritos a ordem do publico, do oficial (MARTIN, 2013). No entanto, 0s processos,
a continuidade e a cotidianidade, por vezes essenciais para as determinacfes futuras das
transformacfes ambientais, sociais e culturais num territério nem sempre sdo consideradas,
permanecendo apenas nas memarias coletivas do povo, nas historias dos mais velhos (Ibid.).
E mais frequentemente, das mais velhas (NASCIMENTO, 2008). Dai a importancia de
conhecé-las. Assim, que ouvir suas historias é uma forma de aprender um passado nao dito e
néo ensinado, mas que ajuda a nutrir as esperancas de tempos melhores e mais justos.

Quando nos deparamos com as narrativas provenientes de grupos subalternizados, e
mais especialmente quando nos referimos as mulheres das classes populares estamos diante
de uma perspectiva, na maioria das vezes invisibilizada. Neste caso, duplamente
invisibilizada, j& que além de fazerem parte do povo, cuja histéria de luta é sistematicamente
apagada da historia oficial, sdo também mulheres, enfrentando as dindmicas patriarcais de
apagamento.

Catalina Revollo Pardo (2015), em sua pesquisa sobre o testemunho de mulheres
desplazadas na Colémbia, argumentou que a escuta do testemunho das mulheres representou
uma fonte contra-hegemonica de narrativas e vivéncias a respeito dos conflitos sociais,
politicos e econdmicos que assolaram a pais. Estes relatos, na maioria das vezes, ndo
condiziam com a versdo do discurso oficial sobre os fatos e, por isso, sua escuta atenta
representou uma possibilidade de questionamento da propria histéria como algo fixo e
universal e dos entraves da colonialidade presentes nos eventos narrados. Seus testemunhos
fizeram emergir condicOes de violéncia, violagdo de direitos e muitas outras questdes, com as
quais foi possivel refletir sobre o conflito armado sob uma perspectiva critica, distinta da

versao oficial apresentada.
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Tomando como base a escuta das histdrias de vida das mulheres como possibilidade
de construgdo de um pensamento contra-hegemoénico, podemos refletir sobre algumas
questdes que problematizamos no primeiro capitulo desta pesquisa. Como vimos, o historico
de concepcdo da pobreza como problema ambiental, se desenrolou nas discussdes dos 6rgaos
internacionais € mesmo na opinido publica, de forma a colocar o crescimento populacional
como foco principal a ser controlado. Por mais que, com o tempo, esta perspectiva tenha sido
revista, até hoje os contingentes populacionais mais pobres sdo responsabilizados (dentro do
senso comum) como principais causadores da poluicdo, principalmente nos centros urbanos
em expansdo descontrolada.®® Até hoje, pouca atencdo é dada para as fontes e causas da
pobreza e violéncia, que também sdo fontes e causas da intensificacdo da pressdo humana
sobre 0s ecossistemas.

As falas das educadoras trazem um discurso contra-hegemonico na medida em que
visitam as raizes deste processo a partir das historias coletivas, para nos lembrar de que sem
transformacéo social as melhorias ndo acontecem em uma, duas nem trés geracfes. Para nos
darmos conta de que os processos de desapropriacdo dos camponeses, de desterritorializacao
das populagdes tradicionais, do impedimento do trabalho na terra e producdo do proprio
alimento, do surgimento de zonas de sacrificio que abrigam a maioria da populacéo
empobrecida nas periferias dos centros urbanos; geraram problemas estruturais profundos que
impactaram e continuam a impactar a sociedade brasileira até hoje, provocando o aumento da
desigualdade e da pobreza.

Se quisermos ir mais a fundo, é possivel correlacionar estes processos as politicas
econdmicas adotadas pelos paises em desenvolvimento: privatistas e repressoras durante 0s
governos militares e de forte carater neoliberal a partir dos anos 1990, em que as
determinag¢bes impostas por Orgdos internacionais como o Banco Mundial e o FMI
contribuiram para 0 aumento da dependéncia destas economias das economias financeiras
centrais (MIES; SHIVA, 1993). A adocdo do modelo industrial e do monocultivo
agroexportador foi responsavel pelo deslocamento de milhares de familias camponesas e da
diminuicdo da biodiversidade: a perda do acesso ao alimento, acontece a partir da perda do
acesso a terra. As mudangas estruturais na economia e a alta dos pregos dos alimentos
contribuiram para o agravamento das condi¢fes de vida dos grupos populares. Como
resultado, entre as décadas de 70 e 80 do século XX, foram contabilizados niveis alarmantes

de mortalidade infantil e desnutricdo em toda Ameérica Latina, como parte de uma crise

8 Rever discussao sobre a Baixada Fluminense e a histéria da Baia de Guanabara, p. 152.
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alimentar sem precedentes, que atingiu também a Africa e outras regibes do Sul global
(MIES; SHIVA, 1993).

Dessa forma, podemos articular a complexidade dos processos envolvidos no aumento
da pobreza e degradacdo ambiental, inserindo-a no panorama geopolitico global. Para assim
descartar a afirmacdo de que os pobres séo a causa; de que as mulheres e criangas das classes
populares sdo responsaveis pela degradacdo do planeta; e de que as medidas tomadas pelos
paises desenvolvidos — com vista nos interesses financeiros de suas classes dominantes — nao
possuem responsabilidade sobre a pobreza e a destruicdo da natureza, a milhares de
quilémetros de distancia. A culpabilizacdo ambiental dos mais vulneraveis ndo faz nenhum
sentido, sob esta perspectiva.

Por todas estas razdes, marcadas na experiéncia dos grupos populares e das mulheres,
especialmente, compreendemos a importancia do alerta promovido pelos movimentos sociais
atuais, de luta pela terra e pela agua e contra a privatizacdo das riquezas naturais
(MERLINSK, 2017). Suas bandeiras trazem a necessidade do acesso e gestdo das riquezas
naturais de forma coletiva e democréatica, pois jA compreenderam, a partir das lutas do
passado, que a privatizacdo e o cercamento vém acompanhados de fome e morte, atingindo
principalmente as mulheres e as criangas. A ambientalizacdo destes movimentos torna esta
perspectiva ainda mais complexa, a medida que a sobrevivéncia dos grupos humanos se
entrelaca a necessidade de manutengéo da biodiversidade (ACSELRAD, 2010).

Na narrativa abaixo, a educadora Van nos conta a historia de como sua familia chegou

ao territorio em que vive hoje:

Minha avd. N&o foi minha avo ndo... Foi uma tia minha. Essa tia veio
do Espirito Santo para cd com um grupo de pessoas que vieram, ela
veio junto com seu Olivio que rezava, com seu Odilon. Todos eles
vieram do Espirito Santo. Ai eles vieram e minha tia veio nessa época.
Ai a minha mée depois veio para passar as férias com a minha tia e o
meu avo, depois de um tempo, veio buscar a minha mae. Quando meu
avd chegou, meu avé gostou daqui e ai ele voltou e buscou a minha
avo e ai eles vieram morar aqui. [...] Na época, meu avo trabalhava
ali no Remanso era uma fazenda, uma parte do Remanso era uma
plantacéo de arroz naquela parte mais alagada, que era alagada, mas
nao era agua salgada, ndo era agua do mar. Entédo eles plantavam
arroz em tudo aquilo ali, era roca e la na beira do Remanso que é a
parte que era a parte mais alta, tinha coqueiro muito coqueiro,
banana, tinha plantagdo de verias coisas. Minha mée fala que era
uma rog¢a muito grande. (Van)
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A histéria dos moradores e das familias mais antigas, assim como suas relacoes
ambientais com o territério sdo importantes fontes de informagdo, quando se tem em vista 0
desenvolvimento de propostas contextualizadas de EABC (CAMARGO, 2017). A propria
articulacdo destes atores como guardides da histdria local comunitaria e transmissores das
sabedorias aprendidas, ao longo das geracdes, apresenta-se como possibilidade metodolégica
para levar os conhecimentos ambientais de hoje e do passado para o ambiente escolar e
também para outros centros ndo formais de educacao (Ibid.).

Da mesma forma que na Educacdo Popular Freiriana se torna imprescindivel o
mergulho na realidade laboral, social, cultural e espiritual dos educandos, para a EABC €
fundamental compreender também as relacbes ambientais que as comunidades foram
desenvolvendo ao longo das geracBes, em meio as disputas entre diferentes interesses dos
grupos sociais (SARRIA et. al., 2018). Neste outro relato, a mesma educadora fala sobre as
modificacfes ambientais percebidas, que sdo também aquelas apontadas pela maioria dos
pescadores da baia de Guanabara: a escassez do pescado.

Meu pai pescava muito e ndo era pouca coisa, era muita coisa,
porque ele cercava a boca dos trés rios: o rio do Goia o rio Surui e a
boca do Rio Iriri entdo ele cercava aquilo ali e ele pegava muito
peixe, era corvina dessas grandonas de 2,3 kg ele conseguia pegar e
isso foi por muito tempo. Entdo meu pai sempre pescou. Os meus
irméos pegavam caranguejo para poder vender na feira, durante
muito tempo na adolescéncia deles toda. Eles pegavam caranguejo e
ia vender na feira para poder ajudar minha mae com algumas coisas.
E 0 meu pai também, até que meu pai faleceu. Ele também trabalhou
em empresas e outras coisas e depois ele desistiu de trabalhar, ndo
quis mais trabalhar e acabou falecendo [...]

[...] Por um lado é legal porque a gente vé gque a historia ndo morreu,
que continua. Porque ainda vejo 0s meninos la, tem alguns meninos
que vai pegar caranguejo para fazer o que os meus irmaos faziam. As
vezes, para ter um dinheiro a mais, por causa da falta de emprego.
Entéo, assim, isso € legal. Ver que aquilo ali ndo acabou, mas ver que
ao mesmo tempo 0s recursos estdo acabando, ta cada vez mais
escasso. Ver que as vezes eles vao colocar armadilha e ndo pega
caranguejo nenhum, ou que as vezes pegam 0 barco vai e nao pescam
nada. Assim, ainda mais para mim, que vi a quantidade de peixe que
meu pai chegava em casa e tirava dali, € bem ruim vocé vé que néo
tem mais, porque infelizmente ndo tem mais. (Van)

A busca da percepcdo da inser¢do dos sujeitos nas relagbes com o ambiente e nos
processos de apropriacdo da natureza € muito mais eficiente quando feita a partir de suas

proprias experiéncias vividas. Ndo de algum tipo de modelo ou cartilha que indica formas
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ideais de se relacionar com o ambiente natural, mas que se desvincula dos desafios cotidianos
enfrentados (LOUREIRO, 2004).

Isso ndo quer dizer que a perspectiva dos grupos populares sobre as relacbes com o
ambiente sejam sempre as mais adequadas. O exemplo trazido pela educadora ilustra um
pouco esta questdo: por mais que a diminuigdo da pesca com o tempo tenha como fator
influenciador a diminuicdo das areas de pesca permitidas, por conta atuagcdo da Petrobras e
pela criacdo das areas de preservacao (argumento sempre presente no discurso dos pescadores
artesanais), ha também o problema da sobrepesca, provocada pelo aumento de pessoas que
passaram a pescar como fonte primaria ou secundaria de renda.

Aqui, ndo buscamos julgar a questdo como certa ou errada, mas sim apontar as
diversas possibilidades de abordar as discussfes ambientais a partir da experiéncia de cada
comunidade, sendo necessario para isso ouvir as narrativas dos que chegaram ha mais tempo.
O proprio engajamento dos sujeitos nas dindmicas pode se tornar maior, @ medida que sua
experiéncia e seus conhecimentos sdo considerados como elementos validos para se
compreender a complexidade das disputas em que estdo inseridos. Esta perspectiva dialdgica,
gue tem na Educacdo Ambiental Critica o pioneirismo, permanece presente na EABC que, por
sua vez, acrescenta a importancia de atentar para a realidade dos diversos sujeitos e seu papel
dentro das comunidades.

Um aspecto importante, cultivado pela EABC é seu compromisso com 0S processos
desenvolvidos pelos grupos populares comunitarios, dentro de suas condi¢des de vida e da sua
trajetéria. Dindmica que estd em constante elaboracdo, conforme esses grupos se deparam
com as circunstancias ambientais desafiadoras, com as quais precisam lidar. E nesse sentido
que, mais do que dar respostas ou apontar caminhos, a EABC busca auxiliar nos processos de

sistematizacdo, formacdo, articulacdo e fortalecimento destas experiéncias.

O Trabalho Comunitério

O trabalho e a organizacdo comunitarios sempre contaram com a participacéo
predominante feminina (PEREYRA, 2013). Este engajamento, por sua vez, tem sua origem
bastante relacionada a transposi¢cdo de praticas e atividades socialmente atribuidas as

mulheres para 0 ambito da comunidade, como uma espécie de extensdo da familia. Assim,
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que as preocupacdes com a alimentacdo, a salde, a higiene e as condi¢fes de vida coletivas

sdo assumidas por aquelas que também lidam com tais questdes no &mbito do privado (Ibid.).
Nas historias narradas pelas educadoras, a experiéncia com o trabalho comunitario

assumiu destaque. A fala da Dona Maria dos Remédios® nos transporta para essa realidade,

através de sua experiéncia no trabalho como Agente Comunitaria se Saude.

Em 87 nds comecamos este trabalho na comunidade, atraves da
escola de enfermagem. Porque Petropolis, no estado do Rio de
janeiro, foi pioneiro no projeto do agente comunitario de saude. [...]
E esse projeto do agente comunitario de saude foi baseado na Alma
Ata®. Vocé ja ouviu falar de um documento que o Brasil tem, teve?
Uma reunido que teve na Alma Ata. Foi ndo sei quantos paises e 0
Brasil ndo foi nessa reunido, porque nés estavamos sem presidente da
republica, porque estdvamos naquele golpe que se diz — golpe militar.
Mas o agente comunitério de salde no Brasil foi baseado dentro da
reunido da Alma ata. Aonde o conceito de saude ndo era auséncia de
doenca, mas era moradia, transporte, terra pra plantar, uma série de
coisas... Tem oito pontos dentro do plano de saude. O conceito de
salde era assim: lixo... Uma coisa muito séria... E ai o que
aconteceu... Nos fomos fazer um trabalho de agentes comunitarios nas
comunidades: visita. E a gente encontrou muitas criancas com fome!
E como diz o estrangeiro: no estrangeiro tem pobre, no Brasil tem
miseravel. Isso doi na gente!!! E nds comecamos a desenvolver esse
trabalho como visitadora, como agente comunitario de saude. Hoje
nao existe o agente comunitario de saude. Existe o agente de salde
comunitaria. Tem diferenca? Tem. Porque o agente comunitario de
salde é uma pessoa que mora na sua comunidade, tem um bom
relacionamento, participa, gosta de participar das reunifes da
comunidade, da associacdo de mulheres, porque naquela época
também tinha associacGes de mulheres, associagdo de moradores,
associacdo de pais. Enfim, os grupos se organizavam pra buscar
solucdes pra sua comunidade. Entdo ele era um agente de mudanca,
porque eles iam 1& nos conselhos discutir o melhoramento pra onde
eles moravam. Ento vocé morava na sua comunidade e queria fazer
uma melhora, por isso que vocé era um agente de mudanca. Hoje néo
existe isso mais. O agente de salde comunitaria é a pessoa que
trabalha ligada ao posto de saude, mas pode ser de outra
comunidade, pode ser um técnico de alguma coisa. Desde que faca a
prova e passe e teve apoio, ele pode ser um agente de salde
comunitaria. Uma pequena mudanca faz uma diferenca enorme.
(Dona Maria dos Remédios)

8 Titulo que a educadora recebeu dos moradores exatamente pelo reconhecimento de seu trabalho comunitario.
% No dia 12 de setembro de 1978 aconteceu, em Alma Ata, URSS, a Conferéncia Internacional sobre Cuidados
Primarios de Saude onde foi formulada a "Declaracdo de Alma Ata sobre Cuidados Primarios
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Semelhante ao que aconteceu em outras regides do Brasil, neste mesmo periodo, onde
as agentes comunitérias de sadde tiveram um papel crucial no combate a desnutrigdo infantil,
Dona Maria nos explica a importancia da existéncia destes agentes sob a perspectiva de sua
atuacdo social e politica na comunidade. Dessa forma, faz a distin¢do entre um engajamento
fincado nos movimentos populares do passado e o desmantelamento dessa concepgdo no
presente. Ela chama a atencéo enfaticamente para a questdo da pobreza como mazela que se
arrasta e corroi a dignidade do povo, a pobreza que se vé na fome das criancas. Fome que nos
lembra dos escritos de Carolina Maria de Jesus (1968), que descreve seu cotidiano de mulher
pobre e favelada, em que a busca solitaria pelo alimento, por um alimento um pouco melhor,
de fazer render o alimento, de escapar dos olhos famintos das criangas mais parece uma
historia sem fim.

Segundo Pereyra (2013), é nesta relacdo entre a feminizacdo da pobreza e o trabalho
socialmente destinado as mulheres das classes populares que se abrem os caminhos para sua
atuacdo no trabalho comunitério. Ela chama a atencéo para o fato de que, no mundo todo, as
mulheres representam a maioria dentro dos setores mais pobres da sociedade, o que deve ser
encarado, portanto, através de um olhar critico sobre a pobreza, cujas raizes se encontram nao
apenas em termos econémicos, mas também na esfera do poder. Assim que a chegada destas
mulheres nas organizacdes e grupos de apoio comunitarios, muitas vezes se da pela sua
propria necessidade de assisténcia, que com o tempo se transforma em seu envolvimento no
trabalho. Ou, ainda como possibilidade de mobilidade das funcdes domésticas e do ambiente
privado para atividades onde possam ampliar seu contato com outras pessoas € grupos e
obterem certo tipo de reconhecimento na comunidade (PEREYRA, 2013).

Podemos observar tracos dessa condi¢cdo no depoimento da educadora Le, cuja mée
trabalhou numa creche comunitaria, onde ela foi aprendiz aos 14 anos. Ela nos conta como,

posteriormente, assumiu a responsabilidade sobre a “Casa das Farinhas”:

A minha historia aqui dentro do trabalho é a seguinte: quando eu
trabalhava aqui no brizoldo, como auxiliar de limpeza, ndo me
lembro o dia da semana, sempre o seu Waldemar descia e parava o
carro la na frente porque era tanta barreira aqui na comunidade que
ele tinha que parar 14 na frente. Nesses dias eu ficava com minhas
colegas do trabalho e falava pra elas: - Ainda vou trabalhar com
aquele homem l4. Ai as meninas me perguntavam: - Mas quem é ele?
e eu respondia: - Meu primeiro patrdo. Quando eu tinha trabalhado
com ele quando eu tinha 14 anos. Dai eu dizia: - Vou trabalhar com
ele, vou trabalhar com ele. E acabou acontecendo mesmo. Eu sai do
brizoldo, parece até mentira, mas eu tive um sonho com a Dona
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Maria dos Remédios. Ai eu procurei o Tomas, que eu sabia que tinha
contato com o seu Waldemar e perguntei pra ele: - Como eu fago pra
falar coma dona Maria? Ai o Thomas falou assim: - Tem que ir la em
Surui. Ai eu fiquei meio desanimada porque eu ndo sabia chegar Ia....
Mas ele me explicou como chegar. E s6 perguntar onde é a Agua
Doce. Todo mundo sabe. E olha... foi uma luta pra achar, porque
ninguém sabia. Sabe como é... nosso trabalho ndo é muito
reconhecido. Ai uma moga no sacol&o me perguntou: - A Agua Doce é
onde trabalha a Dona Maria? Ai eu disse: - E! E ela respondeu: - T6
indo pra l&. Ai ela me levou. Ai eu cheguei 14, conversei coma Dona
Maria ela me dava umas toalhinhas pra bordar pra vender, porque
naquela época estava acabando meu auxilio desemprego ne... Ai seu
Waldemar me viu la, dai comegcamos a conversar. Ai a noite a Dona
Maria me ligou e disse o seguinte: - Le, o Waldemar me falou que a
Dona Ritinha estd pra sair da “Casa das Farinhas”, entdo ajeita seus
documentos, porque ele vai te chamar. Ai eu fiquei toda feliz, toda
boba! Ai eu vim aqui fazer a entrevista com a professora Anténia. Fiz
eu e mais trés meninas. E talvez por eu ja ter conhecimento do
trabalho, eu entrei pra trabalhar. Poxa foi um presente isso aqui, meu
Deus! (Le)

A participacdo no trabalho comunitario, segundo Pereyra (2013), possui diferentes
dimensdes, que precisam ser consideradas. Por um lado, a transposigédo deste trabalho como
funcdo majoritaria das mulheres (sem considerar a necessidade do engajamento de todos)
pode intensificar a sobreposicdo de responsabilidades sobre estas, que ja ocupam uma posi¢ao
social de severa exploracdo e abandono®®.

Como o trabalho comunitario muitas vezes se desenvolve de forma precéria, sem o
suporte adequado e com baixa remuneracdo, sua sustentacéo e continuidade, muitas vezes sdo
justificadas pelo comportamento altruista, pela compaixdo, ou pelo espirito de caridade,
conferido também a mulher. Postura que, mais uma vez, abafa a necessidade de se pensar uma
sociedade onde valores como estes devem ser cultivados por homens e mulheres. Por outro
lado, a participacdo das mulheres no trabalho comunitéario pode representar uma possibilidade
de quebra do isolamento ao ambiente privado, a que muitas estdo submetidas e ampliacdo de
seus estudos, seus contatos sociais e sua participacdo na sociedade (Ibid.)

Um dos exemplos mais recorrentes de acdo de liderancas femininas é a organizagao
das creches comunitarias. Muitas vezes algumas mulheres, ou grupos de mulheres se
organizam para cuidar das criangas em seus proprios quintais. Uma atividade que parece

simples, mas que representa um importante recurso para que outras mulheres possam

8 Podemos considerar o abandono do Estado, que ao diminuir a oferta de politicas publicas da satde,
saneamento, educacdo, sobrecarregam as mulheres das classes populares e também o abandono dos parceiros,
gue por uma série de questdes deixam as mulheres sem o apoio tanto financeiro quanto afetivo.
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trabalhar e garantir o sustento das familias. O cuidado com as criangas pequenas, por muitas
vezes € compartilhado. H& o costume de deixar a crianga com alguma vizinha, ou mesmo
pedir para os vizinhos “darem uma olhada”. Muitas vezes, estes espacos, mesmo que
precarios, sdo também a possibilidade de oferta de alimento para as criangas, que passam por

necessidades. O exemplo da Dona Vas traz a realidade de muitas comunidades da periferia:

Ali na Michele Carrara, antigamente era tudo mato. Quando eles
resolveram formar ali, eu levava as criancas, as criangas que eu
liderava aqui pra ir la pra comer, porque tinha um projeto 14 que
dava comida né... la 1& s6 comer. Era a ONG! A Déia dizia: - Traz
bastante gente, dona Vas! E eu levava o povo daqui, da Ponte Preta,
do Paranhas, juntava aquele povo e levava. Eles davam comida la.
Eles ndo tinham creche ndo. Quem tinha creche era eu. Era um
crechezinha pobrinha, mas eu segurava a bandeira né... Eu ajudava
até 14 em Marina, aquele povo que tem la. Ai a Déia um dia falou
assim: - Dona Vas, eu conhe¢co um moco la em Petrépolis que ele
pode ajudar a senhora aqui. Ele tem uma ONG que pode ajudar a
senhora aqui e essas criancas. E la na minha casa, minha casa tinha
um cémodo sé e as criancas que eu tratava vinham e de noite eu dava
comida pra eles. Mas a comida que eu dava era a comida que eu
trazia de 14 pronta. Mas nessa época eu ja tinha meu trabalho aqui e
tinha as criancinhas que iam jantar 1a. Ai a Déa me apresentou ele: -
Essa aqui é a Dona Vas que trabalha com aquela criancada la. Mas
ndo era s6 com crianca ndo, era com adulto também. Os adultos
também tem fome! Ai ele me perguntou: - A senhora faz o0 que? E eu
disse: - Eu fago uma comidinha |4 e atendo as criancas la. Mas ai seu
Waldemar falou: - Olha, eu vou ajudar a senhora. Vou te calcando,
vou te ajudando. E vou la ver seu espaco la. Ai a Déia veio, trouxe ele
aqui, mas 14 mesmo em Petropolis ele disse: - Eu vou ajudar a
senhora com 100 reais todo més, pra comprar a comida dessas
criancas. Quem fazia a conta era Inés. A senhora faz a conta, faz as
compras, traz tudo direitinho pra prestar contas. De acordo com o
movimento 14, se for aumentando, a gente vai trazer mais uma pessoa
la pra ajudar a senhora. Ai comecou a aumentar de gente. Veio gente
de tudo quanto era lugar ajudar aqui sabe... (Dona Vas)

Muitas creches comunitarias, iniciadas pelas mulheres, com o tempo, passaram a ser
assistidas por ONGs, ou mesmo pelo poder publico, 0 que muito tem a ver com o movimento
de luta por creches, que em todo Brasil influenciou diretamente a construcdo de politicas
plblicas voltadas para a educacdo infantil (VEIGA, 2005). E importante ressaltar, que ainda
hoje, as creches comunitarias sdo espacos de atendimento a multiplas caréncias.

Como nos explica FILGUEIRAS (1994), o movimento por creches teve sua origem

em momentos de extrema pobreza e dificuldade para as comunidades de trabalhadores
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urbanos e posteriormente assumiu um papel importante no reconhecimento da necessidade de
um projeto educativo para as criangas pequenas. Mesmo assim, estes espagos, ainda hoje,
possuem uma mescla de atendimento as questdes educativas e sociais, referente as criancas,
mas também a toda comunidade. E o0 que nos mostra a fala da educadora Lau, que traz um

panorama mais atual de sua experiéncia como coordenadora de uma creche comunitaria.

Periodicamente, més sim, més ndo a gente fazia reunido com os pais
entdo a gente trazia pra eles a responsabilidade de que? As criancas
estdo ali, tdo cuidadinhas, tdo guardadinhas pra que? Pra elas, ou
fazer um curso, ou trabalhar, fazer alguma coisa. Elas sempre
contavam, elas traziam as questdes, ndo queriam nem saber: - Tia,
fulana assim assim assado, entendeu? Uma chegou 14 e disse: - Eu
agradeco a Deus por existir isso aqui, porque eu criei minha filha,
criei meu neto aqui e hoje eu sou uma cabeleireira porque eu tive
isso. Toda vez que ela encontra uma de nds ela abraca, ela agradece.
Entdo se a gente puder ajudar uma, ja ta de bom tamanho. Hoje em
dia ela tem o salé@ozinho dela, ela trabalha por conta prépria. Ela ja
ia pra terceira geracdo, foi ai que fechou a creche, ela tava
inscrevendo o bisneto dela. Falei: - Gente, ja?![...] A gente dava uma
instrucdo também, sempre mantinha uma agente social. No caso era a
Russa comigo l4. Quando uma mdae precisava: - Ah ndo sei se eu
tenho direito a isso ou aquilo outro. Ela orientava, ela ia na
comunidade. Com os velhinhos, fazia 0 mesmo trabalho da Inés.
Entdo sempre tinha esse trabalho junto. Aquela que n&o tinha o
ensino, a gente procurava saber onde tinha aula pra adultos,
alfabetizagdo. A gente indicava, a gente levava se fosse 0 caso. A
gente tentava ajudar as mdes ao maximo nisso de melhorar a
autoestima (Lau).

E nesse ponto que podemos perceber as multiplas tarefas e aprendizados elaborados
por estas educadoras, num ambiente tdo complexo. Veiga (2005) chama a atencdo para a
costumeira sobrecarga destas profissionais, que muitas vezes ndo sdo reconhecidas pela
experiéncia que adquirem nesse trabalho. Por outro lado, é possivel perceber na experiéncia
narrada, o entendimento de um trabalho integrado, que engloba as criancas, as maes, a
familia, a comunidade. O que de certa forma, busca fortalecer a comunidade como um todo, a
partir da creche, que funciona como um ponto de apoio multidimensional.

Sob este aspecto, até como parte da filosofia instituida pela ONG Agua Doce, a
experiéncia de integracdo e organizacdo da comunidade, vai além da existéncia mesmo da
creche, mas se apoia neste aparelho social comunitario, onde as mulheres possuem papel
fundamental, para provocar possibilidades de reunido, organizacdo e busca por alternativas

coletivas.
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Neste caminho, em meio as praticas de constante integracdo comunitéria, Filgueiras
(1994) ressalta a possibilidade de construgdo de uma “experiéncia social e politica” (Ibid. p.
85) que potencializa a formacdo de liderancas comunitarias. Analisando a formacdo das
primeiras liderancas das creches, nos Movimento de Luta por Creches de Minas Gerais, a
autora identificou uma significante mudanca que se iniciava nas praticas e passava para o
discurso: a postura pessoal de atendimento das préprias demandas, aos poucos era substituida
pelo discurso mais engajado e coletivo, em nome das demandas da comunidade. O trabalho
comunitario, portanto, inseriu estas mulheres em praticas simbodlicas que provocaram a
ampliacdo de sua visdo sobre si mesmas e sobre as questdes sociais em que se inseriam, de
forma que outros significados foram elaborados para sua histéria e sua atuacdo na
comunidade.

Podemos identificar um processo semelhante, nestes fragmentos da fala da Dona
Maria dos Remédios, em que ela nos conta como foi sua formacdo para o trabalho
comunitario com as plantas medicinais, onde € possivel perceber certa mudanca de uma

perspectiva mais individual para outra comunitaria, ao longo de sua trajetéria.

Ai ela me mandou fazer estagio em Recife, tem um laboratorio na
Casa Amarela do Dr. Selerino Cariconi. E ele ja trabalhava com isso,
foi um pioneiro no Nordeste. Que ele foi daquele povo gque naquela
época foi exilado e tudo sabe? Ai j& viu... Ele veio revoltado pra
trabalhar em favor dos pobres. Uma histdria interessante, doutor
Selerino tem uma historia linda. Ai eu fui pra 1 fazer um estagio, pra
poder melhorar os conhecimentos dentro do laboratorio de plantas
medicinais. Mas naquela época ndo era laboratério, era o trabalho
basico. Ai eu fui me aprofundando, tendo mais conhecimento por
causa do meu pouco estudo, cada dia mais eu queria aprender mais,
com seguranca.[...] E nds demos sorte e aquilo foi crescendo e
crescendo e dali, quando eu sai do colégio eu ja sai pra abrir uma
oficina de plantas medicinais 14 na minha comunidade, que foi com o
frei Mozart. L& eu fiz a minha primeira oficina, muito bonita! Uma
coisa linda que tava la. Depois eu abri uma oficina ligada ao SEOP 1&
no Alto independéncia. O alto independéncia 14 tinha um trabalho
muito lindo. Tinha ndo, tem. O prédio que foi construido foi passado
pra prefeitura. Depois abri uma oficina em Pedro do Rio, ligada ao
SEOP também. E fui fazendo essas oficinas basicas pra servir as
comunidades com o basico né... Conforme foi feito aqui na baixada.”
(Maria dos Remédios)

Muitas vezes, a atuacdo como liderancas comunitarias pode representar uma ponte
importante para a participacdo politica mais ampla (PEREYRA, 2013). Ja para outras

pesquisadoras, a ocupacdo das liderancas comunitarias pelas mulheres esta relacionada
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exatamente as menores possibilidades encontradas para participar ativamente de espagos
como partidos politicos, sindicatos, ou outras organizacdes populares mais tradicionais
(FILGUEIRAS, 1994). Além da profunda disparidade entre homens e mulheres nestes
campos de disputa, muitas liderancas comunitarias ndo acreditam nestes como espacos
efetivos de mudancas e transformacgGes, ja que repetidas vezes as demandas comunitérias sao
utilizadas como moedas de troca dos interesses politicos de terceiros e o comprometimento
real com a comunidade fica apenas no discurso.

Mesmo diante de tais contradi¢bes, entendemos que as liderangas comunitarias,
assim como o trabalho de constru¢do de um “espirito comunitario” trazido pelas mulheres

pode ser um fator determinante para processos de resisténcia nos territérios:

“la participacién en organizaciones comunitarias puede trasformarse en una
forma de construccion de poder a nivel territorial, es decir en una estrategia
para fortalecer el liderazgo feminino tambiém en la esfera politica...”
(SAMPSON et. al., 2005, apud PEREYRA, 2013, p. 40).

O trabalho comunitario, assim como 0S movimentos sociais, SA0 espacos que
permitem também uma outra perspectiva sobre as mulheres como vitimas de injusticas, como
discutimos no final do capitulol. Sua atuacdo coletiva na revindicacdo de direitos para a
comunidade, a partir de sua prépria condicdo de vulnerabilidade, reforca seu papel como
agente de transformacdes, que sente na pele as dificuldades vividas por muitas mulheres, mas
ndo se deixa paralisar e busca alternativas viaveis. A intencdo de evitar que outras mulheres
passassem pela experiéncia de falta de apoio, por exemplo, incenticou muitas liderangas na
formacé&o das creches populares.

Além disso, a organizacdo e construcdo de redes de apoio no territério sdo bastante
preciosas sob o ponto de vista da EABC. Primeiro porque mantém, ou mesmo tentam
restabelecer as redes comunitarias de solidariedade. Segundo, porque fortalecem uma espécie
de identidade da comunidade a partir daquelas que atuam diretamente em seu cotidiano.
Como apresentam as educadoras, as creches, 0s centros comunitarios, a casa das farinhas, 0s
centros educativos da ONG acabam por se tornar pontos de referéncia e as mulheres que
atuam nestas instituicdes atuam também como pontes para o didlogo com as pessoas da

comunidade.

Tem pessoas aqui da comunidade que j& me conhecem ha muitos
anos. Porque iam la na minha mae né. Os filhos foram criados la na
creche da minha mae. E tem outras pessoas que ja me conhecem pelo
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trabalho aqui mesmo agora. Por qual trabalho eu néo sei né... SO sei
que as criancas j& me encontram pela rua e me chamam: - Tia, tial
(Ine)

As vezes acontece alguma coisa que ndo da pra mim vir, ai as
meninas me mandam um watsapp (o pessoal da comunidade): Porque
vocé ndo veio hoje? O que aconteceu? NdOs vamos ai na sua casa
saber o que aconteceu com vocé. Ai eu explico... Mas elas sempre vem
com: - Tenho um negdcio pra te contar! (risos). As vezes as pessoas
me perguntam na rua: - O que € bom pra isso, Le? Me ajuda, t6 com
picada de inseto! Ai eu sempre recomendo: - O, gente, tem uma
pomadinha muito boa. As vezes também tem pessoas que chegam aqui
que olham, perguntam... As vezes ndo tem condi¢des de pagar. Nao
custa nada tirar um pra dar, né. Estamos aqui pra ajudar! (Le)

O reconhecimento destas educadoras e do trabalho que realizam, por si s6, abriga um
potencial mobilizador, uma vez que sdo construidas relacbes de confianga a partir da presenca
cotidiana. O que se deve também ao fato delas mesmas fazerem parte da comunidade, o que
diminui a possibilidade de hierarquias e desrespeito no tratamento das pessoas mais humildes.
Além disso, este tipo de presenca pode ser recebida ndo tanto pelo discurso, mas através da
prética cotidiana, da lida com as dificuldades das pessoas em seu dia a dia. Tanto que, quando
ha algum evento oferecido em parceria com a ONG, como foi o caso das “reunides de
mulheres” ou do projeto de assisténcia e capacitagio “Olha ela, poderosa!” ', a mobilizacio
feita pelas educadoras no “boca a boca” foi bastante eficiente.

Freire e Nogueira (1993) acentuam a capacidade de discernimento dos grupos
populares a respeito de educadores, instituicbes ou pesquisadores, que chegam a comunidade
prometendo melhorias e propondo projetos. A articulacdo do que se diz com o que se faz é
crucial para o estabelecimento da confianca. A permanéncia no dia a dia, por sua vez, ao invés
de uma atuagdo pontual, também constitui um fator fortemente valorizado pelo povo, que
muitas vezes esta cansado de ser usado.

Apesar da mobilizacdo realizada pelo trabalho comunitario da ONG ha bastante
tempo, através da creche comunitaria e da casa das farinhas, este processo nao resultou na
formacéo de organizagdes sociais mais estruturadas e combatentes. As méaes ndo assumiram a
participacdo mais engajada na creche e, ao longo destes anos, ndo houve a formacédo de
nenhuma outra organiza¢do mais combativa como associa¢des de moradores, ou movimentos

sociais.

8 Projeto parceiro desenvolvido junto a ONG com o objetivo de oferecer alternativas de renda e
empreendedorismo para mulheres chefes de familia.
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Acredita-se que muito desta realidade esta relacionada as condicfes de extrema
pobreza e vulnerabilidade que se encontram estas comunidades; pelo controle constante de
grupos armados (policiais e traficantes) em alguns casos e pelo histdrico de violenta repressao
a que protestos dos grupos mais excluidos sdo encarados pela sociedade. Esta é uma realidade
que precisa ser levada em conta quando se aborda a questdo dos conflitos socioambientais.
Muitas vezes, podemos cair na armadilha de pensar que tais grupos séo menos capazes, ou
que os problemas socioambientais ndo sdo tdo graves a ponto de mobiliza-los para o
enfrentamento. Esta perspectiva também pode ser excludente, & medida que nao considera
outras formas de resisténcia, as formas de resisténcia possiveis.

E nesse sentido que Freire e Nogueira (1993), mais uma vez, nos relembram que a
caminhada popular ndo € sempre a mesma e as situacfes-limite e inéditos viaveis sdo aqueles
possiveis para as condi¢cdes daquele grupo, naquele momento histérico. Esta é uma licdo ao
educador popular externo — acompanhar a caminhada do povo, animando e motivando os
processos e respeitando sua trajetoria. E claro que a proposicdo do pensamento cada vez mais
critico faz parte desta atuacdo, mas que este ndo ultrapasse o ritmo do coletivo.

Na zona oeste do Rio de Janeiro, o grupo de mulheres que compBe o0 grupo de
militancia investigativa (Militiva) mesmo com o apoio de parceiros e a base de organizacéo
das mulheres negras da zona oeste e da rede de agroecologia, encontram-se constantemente
intimidadas em sua atuacdo pelas dindmicas de militarizacdo do territério, de forma que
desenvolveram estratégias de encontro e formacéo politica associada aos encontros em seus
quintais produtivos (MILITIVA, 2016). Esta foi uma forma criativa e inovadora que
encontraram de se posicionar, de resistir em um territorio onde o conflito direto pode ser letal.
Estas e muitas outras experiéncias nos ensinam que para enxergar as resisténcias
comunitarias, principalmente a das mulheres, é preciso apurar o olhar e desconstruir 0s
modelos instituidos.

E assim que as palavras de Lélia Gonzales (2008) nos calcam quando tentamos
traduzir muitas resisténcias produzidas pelas mulheres negras, que ndo sdo nunca passivas,
mas pacificas. Por uma série de aprendizados e artimanhas que desenvolveram com o tempo,
produzem um movimento de enraizamento constante, submerso, ndo aparente, mas que segura
as estruturas, dando a sustentabilidade necesséaria para o agora e também para o futuro.

Outra questéo interessante dentro do trabalho com a comunidade é que, mesmo fora
das instituicdes, onde tradicionalmente as mulheres atuam no trabalho comunitario, ha

também movimentos, muitas vezes impulsionados pelas matriarcas como forma de
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fortalecimento desse “comunitario” no cotidiano. Esta narrativa da educadora Van traz a

lembranca de sua avé como uma destas figuras:

Porque, por exemplo, a gente tinha a pontezinha que a gente saia do
Remanso para chegar em S&o Francisco mais rapido tinha acesso a
escola, vocé foi 14 ndo foi? Entdo, acesso a escola era por ali, entdo
juntava os moradores arrancava madeira (madeira do Mangue
mesmo que eles arrancavam) e construiram a ponte. Sempre quem
puxava todo mundo era minha avé ou um tio que eu tinha que faleceu,
eram os dois que puxava as pessoas para poder fazer as coisas. E
muito interessante porque se deixasse ndo existiria mais. lgual aquela
estrada ali, quando aquela estrada acabar, acabou 0 Remanso. (Van)

Silva (2017), ao investigar as “sociedades das aguas” existentes na comunidade do
Morro da Formiga, na cidade do Rio de Janeiro, demonstrou como a atuagdo coletiva dos
moradores para garantir 0 acesso e a gestdo da agua (ndo oferecidos pelo poder publico)
esteve diretamente ligada a uma dimensdo comunitaria tanto na preservacdo, quanto na
manutencdo dos aparatos construidos a partir do saber transmitido pelos mais velhos. De
forma que sua pesquisa evidenciou a potencialidade da unido comunitaria como caminho para
gestdo democratica da Aagua, integrando-se totalmente as perspectivas da EABC. As
preocupacOes da educadora sdo as mesmas que os integrantes das sociedades das aguas
possuem — de que com a falta de interesse dos mais jovens e caréncia de uma articulacdo mais
coletiva, essa possibilidade de acesso possa acabar no futuro.

Loureiro (2019), ao abordar as possibilidades da Educacdo Ambiental Critica junto as
comunidades tradicionais, ressalta que a ideia central neste dialogo ndo é voltar a um passado
ideal, ou mesmo tornar-se indigena ou quilombola. Mas sim compreender que a crise na qual
nos encontramos se baseia fortemente nos padrdes dominantes de individualismo,
desenrraizamento e imobilidade diante dos desafios impostos. Por isso, 0 posicionamento ao
lado destas comunidades tradicionais “[...] pode servir como aprendizagens e exemplo de que
a acao coletiva encontra 0 novo sem perder o respeito a histéria de um povo e sua
ancestralidade (1bid. p. 86)”.

Estes tracos mantidos vivos nas populacGes tradicionais, também se manifestam de
forma mais rarefeita nas comunidades periféricas, de forma que muitas praticas ainda
congregam a ideia do coletivo como forga que possibilita a acdo, a saida da estagnagdo. A
reinvencdo destas possibilidades aparece como proposta aceita pela EABC.  Assim,
compreendemos que € neste caminho que podemos perceber a atuacdo comunitaria das

educadoras que acompanhamos. Através da convivéncia com as situagfes enfrentadas pelo
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povo, aliada a uma formacdo dentro de trabalhos comunitérios, elas se adaptam, inventam
estratégias para driblar o siléncio e para incentivar ouras companheiras a levantar a cabeca e
sequir, a partir do coletivo. Movimento que, mais do que produzir rupturas extremas pela luta
contra as injusticas, assume a consisténcia do cotidiano, da melhoria do dia seguinte, da
convivéncia e da sobrevivéncia, ou seja, da manutencdo de espacos seguros de encontro com

dignidade.

5.3 - Mulheres e criancas primeiro! Da excluséo a (re)existéncia

A vida das criangas

O cuidado das criancas é considerado uma atribuicdo majoritariamente feminina em
nossa sociedade, mesmo nas diferentes classes sociais. A prépria participacdo das mulheres
no trabalho comunitério esteve, em grande parte, ligada a sua “experiéncia doméstica” de
cuidados, como vimos. A concepcao de uma “esséncia maternal” ¢ bastante comum dentro
das justificativas do porque cabe as mulheres a responsabilidade sobre as criancas. No
entanto, quando nos dispomos a olhar mais a fundo, reconhecendo os enlaces patriarcais que
desconsideram a importancia do cuidado e que destinam esta tarefa tdo importante (que
deveria ser coletiva) exclusivamente as mulheres, enxergamos algumas destas disparidades.

Por outro lado, apesar de naturalizado, o cuidado exige dedicagdo, tempo, paciéncia,
afeto, imposicdo de limites, ou seja, uma série de acdes que destinam energia e tempo para o
outro, no caso, para as criancas. Ao mesmo tempo, o ato de “cuidar” implica uma
dialogicidade entre quem cuida e quem ¢ cuidado, um tipo de relacdo baseada, entre outras
coisas, no afeto, no bem querer, no reconhecimento do outro como ser de valor. Mesmo diante
da riqueza inerente as relacdes de cuidado, esta funcéo € totalmente desconsiderada dentro do
trabalho das mulheres, ja que no sistema capitalista a producdo de mercadorias e a
acumulacao de capital séo majoritarias e a reproducdo da vida, secundaria (BATACHARYA,
2013).

Quando nos referimos as mulheres das classes populares, que desde cedo precisam
trabalhar para o sustento da casa, o cuidado com os filhos muitas vezes se torna precario. A

insuficiéncia de creches oferecidas pelo poder publico, a impossibilidade de contar com o
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compartilhamento do cuidado dos filhos com o companheiro e a inseguranga em deixar as
criangas pequenas em casa (mais velhos cuidando dos mais novos) fazem parte das
preocupac0es diarias de milhares de mulheres.

Nesta narrativa a educadora Ine conta um pouco sobre sua experiéncia com as criangas

em sua comunidade, mesmo antes da chegada da ONG:

Minha mée veio pra ca com meu irmdo pequeno, meu irmao morreu e
eu nasci ai. Pelo que eu me lembre, quando eu comecei a fazer
alguma coisa assim, eu tinha meus doze ou treze anos. Ai eu comecei
a fazer o trabalho com as criancgas né. Nessa época minha mée tinha
um grupo espirita da linha do Alan Kardec ai eu comecei a dar aulas
de evangelizacdo pras criancas. Esse grupo, onde eu dava
evangelizacdo era aqui em Parada angélica. E ai aquelas criancas
todas da comunidade eu levava pra la e la eu contava histérias dava a
evangelizagdo pras criangas, dava o lanche e depois levava aquela
criancada todinha de volta pra comunidade. Ai o tempo foi
passando... E onde é a creche 14 antes era esse grupo espirita, nessa
época eu passei a fazer o trabalho com as criancas ali mesmo e dai eu
dava aula de alfabetizacdo pras criancas, fazia peca de teatro,
religioso ou ndo. As vezes a gente criava as pecas e era muito bom,
porque a gente ensinava as criangas a rezar, tinha crianca que tinha
dificuldade em matematica ai a gente tirava a dificuldade deles, até
escrever o nome. (Ine)

A experiéncia pretérita da maioria das educadoras do grupo com quem dialogamos
aconteceu dentro das creches comunitarias, ou em alguma outra experiéncia coletiva de
cuidado das criancas, principalmente nos anos iniciais. A maioria delas € mde e muitas
criaram seus filhos sozinhas, como chefes de familia. Nesse percurso, o auxilio de outras
mulheres e vizinhos no cuidado com suas criangas sempre foi importante, segundo seus
relatos.

No trecho acima, Ine descreve um pouco do trabalho multidisciplinar que realizava
com as criancas, desde o ensino religioso e a alfabetizacdo, até a alimentacdo e o
acompanhamento escolar. Poderiamos dizer que, em meio aos grupos populares, estes sao
ensinamentos oferecidos as criangas principalmente pelas maes. Assim que a pequena
escolinha/ creche/ local de acolhimento, movimentada pela Dona Vas e por sua filha Ine
ofereciam um pouco dessa perspectiva “materna” de cuidados para as criangas da
comunidade.

A configuracdo das familias das classes populares, principalmente quando
consideramos as familias negras, muitas vezes nao se inserem no modelo nucelar hegemdnico

(pai, mée e filhos,). Isso se deve tanto aos resquicios de um passado escravista, quanto a
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discriminagdo dos dias atuais. A familia por “extensdo” assume contornos outros,
ramificacdes que fogem ao padrdo instituido. Ali, ao contrario do dominio do pai, é a mée que
aparece como figura de orientacdo e formacdo dos filhos (GLISSANT, 1981, apud
NASCIMENTO, 2008). Além disso, em muitos casos, essa figura ndo é assumida apenas por
uma pessoa, mas por varias mulheres (tias, avds, sobrinhas, irmas) que vdo compartilhar o
cuidado e a educacdo das criancas da comunidade. Assim que, como afirma Nascimento
(2008):

A crianca nascida receberd principios e educagdo de varias mulheres, suas
iniciadoras. Essa é a formacdo natural da crianca negra quando a familia vai
além da fronteira da consanguinidade e a imagem da mulher se fixa
representando a orientadora e a responsavel pela formacdo da familia
(NASCIMENTO, 2008, p. 53).

Os espacos de cuidados das criangas liderados por Dona Vas e Ine trazem consigo
algumas dessas caracteristicas. A propria organizacdo das creches comunitarias pelas
mulheres também carrega um pouco dessa heranca: das criancas como responsabilidade
coletiva. No entanto, estes lagos comunitarios, assim como a prépria organizacdo comunitaria,
vém se enfraquecendo nos Gltimos anos, a medida que os ideais neoliberais incentivam o
individualismo e proporcionam uma maior sobrecarregam sobre as mulheres (GOHN, 2007).
A auséncia do Estado no oferecimento de creches e locais de acolhimento impede, muitas
vezes, que as maes trabalhem fora para o sustento dos filhos, o que aumenta o grau de pobreza
destas familias e, consequentemente, 0s riscos para a vida das criancas.

As dificuldades econdmicas das familias, grande parte das vezes, sdo acompanhadas
pela violéncia doméstica, onde as mulheres e as crian¢as sdo as principais vitimas. Segundo as

educadoras essa condicdo afeta bastante o desenvolvimento das criangas nas creches:

Conforme vai passando, quando a crianca entra na creche, vamos
dizer, com seis meses e sai com seis anos, vocé acaba fazendo parte
daquela familia ali. D4 vontade de vocé falar, mas sobre aquele
assunto ta riscado os pais tirarem a crianga da creche. [...] Dia de
segunda-feira é certo. Crianca ja ndo sabe mais fazer xixi e pede pra
ir no banheiro, ai quando chega quarta-feira comeca tudo de novo,
guando é na segunda-feira proxima ja é a mesma coisa. [...] Com
certeza. Tem crianca, que a mae bota um copo de cerveja na boca, ja
sabe que vai ter briga em casa, ai ja fica amoado num canto, ai ja ndo
conversa mais com os colegas. Na mente, s6 Deus sabe o que ta
passando ali dentro e assim vai. (Le)
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Muitas outras historias vém a tona sobre as dificuldades de aprendizagem,
sociabilidade e desenvolvimento das criancas em meio ao ambiente violento e a falta da
alimentacdo adequada, saneamento béasico, acesso a agua potavel. A pobreza e a falta de
condi¢cdes ambientais adequadas ndo prejudicam apenas a nutricdo e a saude, mas também o
desenvolvimento das criancas. Por mais que o trabalho comunitério represente certo alento
para as familias, fica clara a complexidade da questdo e a necessidade de atendimento por
parte do poder publico. Os dados levantados pela pesquisa da CEPAL (2013) sobre a pobreza

infantil de indigenas e afrodescendentes na América Latina mostram que:

[...] 84,2% das criangas indigenas apresentam caréncias (moderadas e
severas) com respeito ao acesso a uma moradia digna. Pelo menos oito
milhdes de criancas indigenas e quase quatro milhdes de criangas
afrodescendentes vivem em moradias com privagdes materiais graves e com
alto grau de aglomeracéo, diz o estudo.

Da mesma forma, trés em cada 10 criancas indigenas e afrodescendentes ndo
tém acesso a agua potavel nem a fontes seguras de &gua. Em termos
absolutos, este problema afeta 3,8 milhGes de criancas indigenas e 7,7
milhdes de afrodescendentes.

Isto se soma ao fato de que mais de 6,5 milhdes de criancas indigenas e mais
de 10 milhdes de criancas afrodescendentes ndo contam com instalacGes de
saneamento (CEPAL, 2013, p.1).

Mais recentemente, o relatério que avaliou o periodo de 2014 a 2018, constatou um
aumento de 2,3 pontos percentuais na pobreza na América Latina®, em que os grupos mais
afetados foram: criancas, mulheres, povos indigenas, afrodescendentes e populacfes rurais
(CEPAL, 2019).

Este cenario de extrema precariedade, apesar de invisibilizado, é latente nas
comunidades periféricas, em todo Brasil. A falta de acesso a moradias adequadas, a dgua
potavel e ao saneamento basico estdo na base do que Shiva (2006) denomina como “guerras
por agua”, responsaveis pela morte de 34% das criancas dos paises subdesenvolvidos, nos
anos 90. As doencas derivadas da falta de condi¢cdes de sanitarias atingem principalmente as
criangas. A falta de agua potavel, derivada do desmatamento e dos processos de desertificacdo
tornam este bem comum inacessivel aos grupos que ndo podem pagar por ele. Enquanto isso,
grandes quantidades de agua sdo desviadas para o setor agroindustrial, que permanece no topo

do ranking dos gastos de agua em todo planeta (SHIVA, 2006).

8 Este aumento, segundo o Panorama, se deveu principalmente aos dados registrados no Brasil e na Venezuela.
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Estes fatos nos ddo base, por exemplo, para questionar criticamente algumas posturas
da Educacdo Ambiental Pragmatica® que ddo grande énfase ao comportamento individual de
economia da agua (fechar a torneira, ndo demorar no banho) mas, simplesmente, néo
discutem a falta de acesso a agua de milhares de familias empobrecidas, nem a morte das
criangas por esta causa. Processo que vem se intensificando a partir da privatizacdo da agua
(SHIVA, 2006).

As condicbes de vida das criancas do Sul global, portanto, podem ser encaradas como
um termdmetro das desigualdades e injusticas ambientais que ocorrem em todo mundo, uma
vez que seus efeitos atingem aqueles que estdo mais desprotegidos, que estdo mais
vulneraveis e que sdo mais invisibilizados. Tanto a vida das criangas quanto a das mulheres
do Sul global vém sendo descartadas por ndo produzirem lucro ao sistema capitalista. Esta
visdo se contrapBe fortemente a perspectiva ecofeminista, que salienta que a exclusdo dos elos
mais frageis é produzida artificialmente pelo sistema capitalista. Na natureza, nos modos de
vida das populagdes tradicionais e no trabalho de subsisténcia das mulheres estes elos sdo
protegidos, essencialmente, pela biodiversidade e pelo cuidado.*

Dentre os perigos da auséncia de espacos seguros de cuidados e educagdo para as
criancas, um desafio que mées e educadoras precisam enfrentar constantemente € a ameaca de
cooptacdo de seus filhos pelo poder do trafico, realidade que ronda as comunidades
periféricas, comprometendo o futuro de meninos e meninas. As péssimas condicdes de vida, a
falta de oportunidade e a discriminacdo sdo algumas das questdes apontadas pelas educadoras

como estopins para esta condicao:

Colégio pra todos! Igual vocé perguntou... Ah a creche fechou! E ai?
O que vai ser dessas criancas? Boa pergunta. Joana teve essa
experiéncia que essas aqui também tiveram. Joana trabalhou muito
antes de mim na creche e chegou a ver crianga que ela viu pequena
morrendo no trafico, ou roubando. Uma vez um chegou pra roubar
ela e reconheceu: - Tia! Ele ficou assustado. E ela: - Filho, vocé ta
fazendo isso?! Ela ficou decepcionada. Ela cuidou dele dos 2 até os 6
anos. Viu bem, conhecia e ver roubando na praca de Piabetd!
Quando ela passou isso pra gente... Ah a gente tem que mudar essa

% Esta tendéncia é bastante pautada também pelo cientificismo e por uma despolitizacdo das questdes
ambientais. Traz consigo o discurso do desenvolvimento sustentavel e preconiza iniciativas alinhadas ao
mercado, como a certificacdo das empresas através dos selos verdes e a monetarizagdo dos impactos climaticos
(LAYRARGUES e LIMA, 2014).

% Os ecossistemas biodiversos se restabelecem mesmo depois de fortes perturbacdes (uma espécie que
desaparece pode ser substituida por outra que se encaixa num nicho semelhante). A producéo de alimento
comunitaria compartilha com quem ndo conseguiu colher o suficiente e distribui os excedentes. As mulheres
cuidam das criangas (em formacao) e dos velhos, que ja ndo podem trabalhar e que também cuidam e educam as
criangas (SHIVA, 1995).
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realidade. Eles tém que sair da creche e ndo se tornar um qualquer,
eles tém que colocar no coracdo que eles podem ser alguma coisa,
podem ser alguém (Lau).

Diante dos fatos expostos e do contexto local e global que proporcionam a
vulnerabilizacdo e ndo garantia de direitos das mulheres e criangas das classes populares,
acabamos por refletir sobre a materialidade das injusticas sociais e ambientais. No Brasil o
cuidado das criancas, de sua saude, seu desenvolvimento psiquico e afetivo e de sua nutricdo
sdo direitos garantidos por lei, através do Estatuto da Crianca e do Adolescente (LEI N°8.069/
1990) como dever das familias, do Estado e da sociedade. Por mais que esta lei seja avangada,
no sentido de abarcar as multiplas necessidades e direitos das criancas e jovens, esta longe de
ser respeitada. As criancas ainda sdo o grupo mais vulneravel a fome e a violéncia e as acoes
para mudanca dessa condicdo ainda sdo insuficientes (TIRIBA, 2005). Basta dizer que hoje o
Brasil possui 70 mil criancas vivendo em situacio de rua e 85% delas é negra. ** Se tomarmos
como base uma perspectiva holistica da existéncia humana na terra, o cuidado das criangas
representa a garantia de sobrevivéncia da espécie no planeta. Mesmo assim, diariamente
milhares de jovens vidas sdo descartadas, em sua maioria criangas negras e indigenas, que
parecem ndo contar (Ibid.).

Colocando as criangas como prioridade, as mulheres das classes populares invertem a
l6gica imposta pelo sistema dominante (do lucro acima da vida) e insistem na sobrevivéncia e
na esperanca. Dessa forma, entram em consonancia com 0s movimentos sociais de mulheres
do campo que lutam pela terra e revindicam a soberania alimentar, como Unica possibilidade
de manter a subsisténcia digna de suas familias e de seus filhos de forma digna
(SILIPRANDI, 2012). Dialogam com as lutas pelo acesso a &gua, que denunciam a
mortalidade infantil pela falta de saneamento e pelas doencas decorrentes destas (SHIVA,
2006). Além disso, reiteram a perspectiva de interdependéncia dos ecofeminismos do Sul, de
que a intima relacdo das mulheres com o abastecimento e o sustento das familias e seu
empobrecimento diante da destruicdo ambiental, afetam da mesma forma as criangas, que
também se tornam pobres e desprovidas das condi¢fes bésicas para sua sobrevivéncia e

desenvolvimento (MIES; SHIVA, 1993). A garantia da vida das criancas, de seu direito de

%'Para saber mais: https://observatorio3setor.org.br/noticias/pequenos-invisiveis-70-mil-criancas-vivem-nas-
ruas-do-
brasil/#:~:text=0s%20dados%20apontam%20que%2051,5%C3%A30%20v%C3%ADtimas%20de%20viol%C3
%AANCcia%20dom%C3%A9stica.
https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2020-06/fragilidade-de-criancas-e-adolescentes-em-
situacao-de-rua-cresce-na
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https://observatorio3setor.org.br/noticias/pequenos-invisiveis-70-mil-criancas-vivem-nas-ruas-do-brasil/#:~:text=Os%20dados%20apontam%20que%2051,s%C3%A3o%20v%C3%ADtimas%20de%20viol%C3%AAncia%20dom%C3%A9stica
https://observatorio3setor.org.br/noticias/pequenos-invisiveis-70-mil-criancas-vivem-nas-ruas-do-brasil/#:~:text=Os%20dados%20apontam%20que%2051,s%C3%A3o%20v%C3%ADtimas%20de%20viol%C3%AAncia%20dom%C3%A9stica
https://observatorio3setor.org.br/noticias/pequenos-invisiveis-70-mil-criancas-vivem-nas-ruas-do-brasil/#:~:text=Os%20dados%20apontam%20que%2051,s%C3%A3o%20v%C3%ADtimas%20de%20viol%C3%AAncia%20dom%C3%A9stica
https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2020-06/fragilidade-de-criancas-e-adolescentes-em-situacao-de-rua-cresce-na
https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2020-06/fragilidade-de-criancas-e-adolescentes-em-situacao-de-rua-cresce-na
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crescer e se desenvolver com salide em sua comunidade, representa condi¢do fundamental
para a continuidade de qualquer movimento de EABC, ja que sdo as criangas que, no futuro,
enfrentardo os novos desafios e poderdo seguir defendendo seus territorios, assim como 0s

modos de vida de suas comunidades.

O fantasma da fome

Desde os primeiros relatos de dona Vas e dona Maria dos Remédios (pag. 206, 215)
podemos identificar um elemento que se expressa como pano de fundo de sua acdo nas
comunidades — a fome. Ela aparece como realidade de quem chega na cidade e ndo tem terras
para plantar, nas palavras de dona Vas, mas também como realidade das familias periféricas,
das favelas, onde as criancas morrem por desnutricdo. Apesar de narrarem fatos de outras
épocas, estes se encontram as narrativas das educadoras mais jovens, em suas experiéncias
nas creches. Neste depoimento, a educadora Lau nos conta essa triste historia vivida por ela

enquanto educadora numa creche comunitaria:

Pra mim eu me lembro de um caso do berc¢ario, que eu sofri muito de
ver uma crianga morrer por desnutricdo. A mae deixava o filho
pequeno com a gente e o bebé. Quando ela vinha pegar os filhos a
gente pegava o bebe dava banho, dava comida e ela ia embora e a
gente ndo podia acolher aquela crianca, isso me deixava muito triste.
E era linda a crianca! Quando ela disse que a crianc¢a tinha morrido
ahh... A gente falava: - Vocé néo tem vontade de doar essas criangas?
A gente via o estado de miséria que eles passavam, passavam mesmo.
Foi um custo ensinar pras criangas a usar o vazo, eles faziam atras da
porta, iam pro mato, comiam debaixo da mesa, igual bicho. Ai eu
pedia pra ela deixar com a gente sé num periodo e ela ndo deixava,
tinha o maior medo... E a crianca morreu. E ai eu perguntei: - Mas
morreu de qué? Deu alguma doenga? E falaram: - N&o, foi comida
mesmo. Que ela magrinha, ndo tinha como amamentar. (Lau)

O inconformismo diante desta condi¢cdo expressado pela educadora € como uma
“sacudida” que nos joga pra fora da nossa zona de conforto das percepgdes ambientais
classicas da classe média e nos faz pensar: Como criancas podem morrer de fome num dos
paises que mais produz alimento e que detém uma das maiores diversidades bioldgicas do

mundo?! Como mulheres e criangas podem vivenciar situagdes de vida tdo degradantes e
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desprovidas de dignidade? Como podemos esquecer que a preservacdo ambiental ndo faz
sentido sem a preservacgédo da vida das criancas e das mulheres, que constituem a maioria da
populacdo humana?

Se a fome ronda a realidade das comunidades, como situacao-limite urgente, a busca
por inéditos viaveis também acontece e é, geralmente, impulsionada pelas mulheres que
buscam alternativas, dentro de suas possibilidades e dos conhecimentos populares para
enfrentar essa situacdo. Dona Maria dos Remédios, por exemplo, nos conta como foi
importante a criacdo do “leite forte” (uma invencao dela) dentro do trabalho nas CEBS na
baixada fluminense, como alternativa para as maes que ndo conseguiam prover uma

alimentacdo adequada aos filhos.

NOs recebemos até carta de Roma! Era um movimento fortissimo, um
dos maiores movimentos que o Brasil ja teve, por isso que o povo diz
que era comunista. Sei l& quem patrocinava, eu sei que foi lindo! A
histéria foi bonita. Foi no tempo do Betinho. E foi no tempo do
Betinho que nds via tanta miséria que criamos o leite forte. Eu que
criei. Se tivesse de ter patente a patente era minha, porque eu tirei de
um livro e aumentei o leite e fiz essa farinha gostosa chamada leite
forte. Quando eu fui pra televisédo com o leite forte, ndés ndo botava
aveia, botava o fuba torrado. Porque o leite forte ficou famoso porque
a televisdo divulgou muito! Muito tempo e os resultados nutricionais
da farinha do leite forte. De uma lata de leite vocé faz trés latas...
Olha o rendimento que da pras criangcas comer... E essa farinha vocé
pode fazer mingau, comer com banana, fazer com vitamina e fui eu
que criei. (Maria dos Remédios)

De forma semelhante, dona Vas, como forma de matar a fome das criancas de que
cuidava, encontrou também uma alternativa barata e nutritiva, além de arrecadar doacdes de

alimentos para preparar a sopa para criancas e também para adultos necessitados que vinham

Ihe pedir ajuda.

[...]Jsabe o que as criangas falam la na minha mde? Que minha mée
preparava um lelé. E esse lelé, até hoje, marmanjdo velho encontra
com a gente: - E o lelé, o lelé? Foi muito lelé que minha mée fez. Pra
tirar aquelas criangas da fome. A alimentacdo mais forte que minha
mae achou, além do sopéo, foi esse lelé. Depois veio dona Maria com
o leite forte, ai acrescentou mais o lelé, que ndo era tao forte. (Ine)

E impactante perceber que a condicdo da desnutricdo infantil, que mobilizou as
mulheres nos movimentos populares de base dos anos 80, de forma urgente permanece

presente até hoje, por mais que algumas melhoras tenham sido alcancadas. O problema central
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é que, em muitos casos, como constataram (REGO; PINZANI, 2014) a fome é silenciosa.
Ninguém quer afirmar que passa fome, por uma questdo de dignidade, mas se buscarmos as
criancas e as mulheres das regiGes mais desprovidas de condicdes, 14 estara a fome.

Como mencionamos, a partir do levantamento organizado por MIES; SHIVA (1993)
sobre a condigdo das mulheres e das criangas no Sul global entre as décadas de 70 e 80, pode-
se relacionar o estabelecimento das politicas neoliberais aliadas ao modelo de
desenvolvimento econdmico hegemoénico ao aumento dos indices de pobreza, desnutricédo e
mortalidade infantil. Aliado a isso, a diminuicdo do oferecimento de programas sociais de
atendimento as familias e a propria precarizacdo dos servicos publicos basicos, destinados as
classes populares séo fatores que intensificaram a precarizacdo da vida, a sobrecarga de
trabalho das mulheres e, consequentemente, a fome das criancas (GONZALES, 2008).

Quando a EABC assume a perspectiva das mulheres e das criangas, a fome, como
consequéncia Ultima dos processos de exploracdo da terra e das pessoas, aparece como
catdstrofe ambiental, pois ameaca a vida humana mais fragil. Percep¢do quase nunca
considerada pela perspectiva ambientalista urbana de classe média. O acimulo trazido pelas
mulheres em suas comunidades ndo apenas pressiona a transformacéo dessa realidade (buscas
de alternativas para acabar com a fome) como também apresentam um outro paradigma a
educacdo ambiental. Por mais que a fome e a pobreza tenham entrado nas discussoes
ambientais globais, nem sempre elas foram consideradas como os impactos ambientais que
sdo, mas sim como consequéncia destes. Assim a extincdo da fome se transforma em
prerrogativa também para a EABC.

Como nos mostra 0 movimento por justica ambiental, os impactos ambientais — e
dentro deles podemos incluir a fome — ndo incidem de forma igualitaria sobre todos os grupos
sociais (ACSELRAD, et. al., 2009). O que nos leva a pensar que dentro deste modelo
civilizatorio, que revindica direitos ambientais s6 para alguns, em prol da manutencdo de um
estilo de vida e consumo insustentaveis, vem sacrificando vidas de criangas racializadas no
Sul global, que sofrem com a fome. O que reitera o carater de Colonialidade deste mesmo
modelo. Poderiamos nos perguntar: por que o pensamento ambientalista hegeménico é téo
enfatico em garantir um planeta equilibrado para as proximas geracfes, mas desconsidera, no
presente, as geracOes de criancas negras e indigenas que tém seu futuro roubado
paulatinamente? Seriam estas populagdes de sacrificio do modelo capitalista ocidental?

Mesmo que a educacdo ambiental oficial, dentro de suas metas confira tanta
importancia as condicdes de vida das futuras geracGes, encontramos diante de nds um cenario

de assimetrias. Por mais que os relatorios, assim como as agendas produzidas pelos 6rgaos
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internacionais, como € o caso da agenda 2030, apresentem 0 combate & pobreza como ponto
fundamental, estes ndo adentram a questdo da fome de forma a relaciona-la aos processos
complexos de privatizacdo das riquezas ambientais comuns, nem as politicas neoliberais que
enfraqguecem a autonomia dos paises em desenvolvimento de combater efetivamente tal
mazela. Dai seu enfrentamento ser expresso de forma retdrica, sem que sejam aprofundadas as
questBes estratégicas para sua realizagdo. Como comentam Mies e Shiva (1993) a concepgéo
conservadora sobre a crise ambiental, mediada pelo pensamento dominante do Norte Global,
faz parecer que o controle da poluicdo € uma questdo que deve ser tomada como prioridade,
mas “esquece” de mencionar os “quadros vulgarizados das hordas famintas do mundo.”
(MIES; SHIVA, 1993, p. 115). Assim, concordamos com Layragues (2009) quando
argumenta que a visdo ambientalista que se descola da luta contra as injusticas sociais, se
torna sem sentido e ineficaz na busca de transformacdes efetivas das relagcbes ambientais e de
um futuro socioambientalmente mais justo.

A crise alimentar que afetou e volta a afetar® principalmente as criancas, em pleno
século XXI, estabelece intima relacdo com a destruicdo da biodiversidade, geralmente
mantida pelas mulheres.®® Assim que as caréncias nutricionais infantis fazem parte de um
processo complexo e podem ser relacionadas as caréncias dos solos, impostas pelos
monocultivos e uso de agrotdxicos, que alastrou este modo de producdo para todos os paises
produtores de alimentos do Sul global (MIES; SHIVA, 1993). Dessa forma, a fome ndo pode
ser encarada de outra forma, sendo como um problema socioambiental e suas causas devem
ser enfrentadas como imposicbes do sistema capitalista, intrinsecamente excludente e
patriarcal (OLIVEIRA et. al., 2020).

Nesta narrativa, a educadora Lau comenta como, em sua propria familia, o
conhecimento de alimentos alternativos servia como ferramenta na busca por alternativas

nutricionais:

[...JA questdo das PANCS eu j& conhecia, ndo sabia que esse nome
era dado, mas bertalha, taioba, caruru, todas essas plantas que nao

% 0O aumento da pobreza extrema no Brasil, nos Ultimos anos, teve como principais causas: a recessio

econdmica; a auséncia de ajustes a inflacdo do programa Bolsa Familia nos anos de 2015 e 2017 e o
desligamento de milhGes de familias beneficiarias, em maio de 2019 e janeiro de 2020, 0 que provocou 0
surgimento de uma fila de 500 mil familias que deveriam ser atendidas e continuam a espera (FGV, 2020).
Disponiveis em: https://cps.fgv.br/destaques/fgv-social-comenta-os-cortes-no-bolsa-familia-e-0-aumento-da-
extrema-pobreza-no-brasil

% Como comentamos no capitulo 1, a destruicio da biodiversidade, do potencial produtivo dos solos e a
utilizag8o do trabalho escravo nos monocultivos agroexportadores coloniais, foram fatores determinantes para a
formacéo de bolsGes de pobreza e fome em muitas regifes do Nordeste brasileiro (CASTRO, 2010).
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sao convencionais a gente ja comia. Tanto que a gente saia de manha
de casa, eu minha mae, meus irmaos e iamos catar pra poder comer
com angu em casa, porque muitas vezes ndo tinha uma carne, uma
coisa assim. Entdo a gente consumia isso e tinha um campo que era
muito vasto, ndo tinham tantas moradias entdo sempre tinha alguma
plantinha la que se comia. Serralha, dente-de-ledo, tudo isso a gente
comia. Entdo ja sabia dessa questao de que se vocé planta, vocé tem
pra comer, porque comprar ja era dificil e tinham produtores que
vendiam em casa a um preco mais acessivel (Lau).

Em nossa experiéncia pudemos perceber que as educadoras ambientais comunitarias
sao também aquelas que, plantam, colhem, cozinham, preparam e “dao de comer”, nao
qualquer comida, mas uma comida que nutre, buscam os alimentos mais baratos e nutritivos e
formulam alternativas para driblar a fome e os altos precos dos preparados industrializados.
Apropriam-se dos conhecimentos sobre alimentos alternativos ricos em vitaminas (mantidos
pelas mulheres) que podem colher no préprio quintal, ou no quintal dos vizinhos, para
oferecer alternativas a comunidade. Ddo de comer e ajudam outras mulheres a darem de
comer. Sentem prazer em preparar um paneldo de comida, ou um lanche bem farto e dar as
criancas. Da mesma forma que as mulheres do campo no Brasil, ou que as agricultoras
indianas, evidenciam a importancia da diversidade de alimentos como fonte de alternativas
contra a fome e de garantia de uma alimentacdo saudavel. Dessa forma, cultivam uma
educacdo ambiental que se insere no ambito dos conselhos de meio ambiente e da Agenda 21,
mas que também habita as cozinhas, 0s quintais, as hortas caseiras e que ensina as criangas
sobre o plantar pra comer. Fazendo reviver a tradi¢cdo dos movimentos e festas populares dos

almocos coletivos, sopdes, momentos de partilha e solidariedade.

O trabalho com as mulheres

A mulher negra contorce conspiragdes de sobrevivéncia. “O lado oculto da
lua” fermentando nos becos, vielas, favelas, nas portas dos fundos, nos
ventres/ quintais a sorver ensinamentos como seiva generosa e nutridora da
Terra-mde. Esta raca sobrevivera (NASCIMENTO, 2008, p. 58).
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A melhoria das condicGes de vida das mulheres, tanto no campo quanto nas cidades,
tem sido observada como promotora da melhoria de vida de toda comunidade.** Programas
internacionais da ONU de combate a pobreza e a desigualdade priorizam a adocao de critérios
de género que possibilitem o fortalecimento das mulheres, como forma melhoramento das
condigdes econdmicas locais (ALVES, 2016). No entanto, na contramédo deste movimento,
desde o final do século XX, as politicas neoliberais destinadas & América Latina tém
prejudicado as mulheres mais intensamente, na medida em que este modelo econémico exclui
cada vez mais as mulheres das classes populares do mercado de trabalho. Dessa forma, elas
acabam por entrar no mercado informal e a desenvolver atividades ainda mais precarias
(GOHN, 2007).

O trabalho de inclusdo e desenvolvimento comunitario a partir das mulheres faz parte
da perspectiva politico- pedagogica da ONG da qual fazem parte as educadoras que
acompanhamos. Por isso, grande parte das atividades educativas e de fortalecimento dos lacos
comunitarios é destinada as mulheres e as criangas, atividades com as quais as educadoras ja
lidam h& muito tempo. Sobre essa questdo, Dona Maria dos Remédios nos expde sua opinido
baseada em uma longa trajetéria de trabalho com grupo de mulheres, desde sua experiéncia
nas CEBs:

Na comunidade, o trabalho com as mulheres, quando vocé encontra
mulheres dispostas a aprender, vocé é possivel dar um testemunho
muito grande da comunidade, porque da& uma transformacdo de
familia. Por que uma mulher que tem interesse de aprender ela
aprende para ajudar a sua casa, entendeu? E ai fica um exemplo da
outra que ndo sai da televiséo e ai diz assim: - Olha filha, ndo olha o
que eu tenho olha o quanto eu trabalho para ter. Tem essa visdo
ndo? (Dona Maria dos Remédios)

A pesquisa de Rego e Pinzani (2014) sobre o impacto do Programa do Bolsa Familia
na vida das mulheres das regides mais pobres do Brasil demonstrou dados que véao de
encontro a fala da Dona Maria, uma vez que a transferéncia de renda vinculada as mulheres e
a permanéncia das criangas na escola promoveram transformac6es importantes na melhoria de
vida das familias, na movimentacdo da economia local e na emancipacdo das mulheres (que

muitas vezes conseguiam sair de relacionamentos abusivos com a autonomia da renda). Na

% 0 relatério El Progresso de las Mujeres em el Mundo 2015-2016: Transformar las Economias para Realizar
los Derechos aponta para o fato de que desde a criacdo da Declaragdo dos Direitos Humanos, passando por todas
as conferéncias da ONU sobre a condicdo das mulheres no mundo, os diversos governos assumiram o
compromisso de garantir e respeitar os direitos das mulheres e promover a equidade entre 0s géneros, como
forma de melhorar o desenvolvimento econdmico dos paises (ALVES, 2016).
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percepcdo da educadora Le, em sua comunidade, o programa foi importante para 0 aumento

da autoestima das mulheres.

Mudou muito também quando o governo entrou. Quando entrou o
bolsa familia, o salério escola ai elas melhoraram mais ainda. Porque
assim, aquela mae que néo tinha um creme de cabelo ja ia com o
cabelinho penteado, talvez porque a colega que tava sentada do lado
também tava (Le).

Segundo Gonh (2007), a partir do ano de 1990, no Brasil, houve uma mudanca nas
politicas estatais no sentido de incluir a temética das mulheres em suas agendas. O enfoque,
no entanto, deixou de ser 0s movimentos sociais e passou para 0S grupos considerados mais
vulneraveis, seguindo uma classificacdo comum ao assistencialismo: mulheres, criangas e
idosos. Dessa forma, as mulheres passaram a ser beneficiarias de algumas politicas pablicas
como o Bolsa Familia. Para a autora, essa incorporacao, se por um lado atendia a demanda
urgente de auxilio, diante da calamidade social em que viviam as mulheres e as criancas, por
outro, assumiu a roupagem consensual neoliberal de atuacdo nas comunidades, onde as
mulheres eram encaradas como grupo vulnerabilizado a ser assistido, mas ndo como atrizes
sociais capazes de protagonizar transformacbes sociais. Assim, estes programas néo
promoveram verdadeiras transformagdes estruturais nas comunidades, na economia, ou no
crescimento das mulheres, pois representaram uma “pseudo- inclusdo, de cima pra baixo”
(Ibid. p. 61).

As diferentes posicGes sobre os programas de assisténcia social as mulheres nos
permitem compreender a situacdo contraditoria que existe hoje nas comunidades. Com o
enfraquecimento dos movimentos sociais, produzido pelos mecanismos neoliberais de
individualizacdo, distribuicdo de recursos financeiros e transformacdo de grupos coletivos
cidaddos em consumidores; grande parte do trabalho com as mulheres passou a ser assumido
pelas ONGs. Fato que, para alguns pesquisadores e ativistas, restringiu o potencial
emancipatorio destes movimentos (GONH, 2007; PAREDES; GUZMAN 2014). Por outro
lado, a velocidade e agressividade com que 0s processos socioecondmicos de exclusdo vieram
afetando as mulheres, colocando-as em situagdes de extrema pobreza e sem muitas opcoes de
superacdo dessa situacdo, fez dos programas assistenciais e das ONGs sua tabua de salvacao
(GONH, 2007; PEREYRA, 2013). Esta fala da educadora Le nos mostra um pouco de sua

percepcéo sobre o trabalho da ONG com mulheres em sua comunidade:
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Eu acho assim, o trabalho nosso muito bonito. Mas lendo esse jornal,
seu Waldemar vem assim, como que eu vou dizer, buscando a
resisténcia das mulheres ja ha muitos anos né? Sabe por qué? Porque
por onde ele passou, pelo menos na minha comunidade, geralmente as
mulheres praticamente andavam com a cabeca baixa, em alguns
lugares elas ainda andam né... E ali foi praticamente o primeiro
emprego pra todo mundo. Uma porta que se abriu. Tanto pras méaes
quanto pros filhos. Pode ver, geralmente, no jornalzinho sempre fala
muito das mulheres, mulheres, mulheres e criancgas. Porque se néo
tiver um lugar pra uma mae deixar o seu filho como é que ela vai
trabalhar? (Le).

Diante de uma existéncia exclusivamente doméstica, sem acesso aos estudos, nem a
profissionalizagdo, que faz parte da vida imposta a muitas mulheres das classes populares,
certas virtudes ligadas a vida privada sdo muito valorizadas, enquanto principios referentes a
autonomia ou cidadania Ihes sdo destituidos. Por isso, ha, muitas vezes, segundo Rego e
Pinzani (2014) uma sujeicdo muito grande destas pessoas a dominacdo e ao servilismo.
Quando tem a oportunidade de trabalhar e se relacionar em outros ambientes, desvinculando-
se, muitas vezes da dominagdo econémica masculina e do trabalho estritamente doméstico,
passam a ter acesso a outras possibilidades.

A busca por uma qualificacdo profissional minima é entendida pela educadora como
caminho para a melhoria da vida das mulheres de sua comunidade. Neste depoimento ela nos

conta como tenta mobilizar o grupo de mulheres com quem trabalha para este caminho.

A gente tem estudo toda quarta né? Quando seu Waldemar tinha
creche tinha o estudo dia de sabado, La no Maurimarcia, na Casa da
Paz. Ai a professora ensinou pra gente fazer a “roda da novidade”
toda segunda-feira. E a gente comecou a fazer com as criangas toda
segunda-feira e agora, trabalhando na “Casa da farinha” eu fago
iSSO com as meninas. Sao 5, 6 mais ou menos. Porque quando eu
entrei, elas ficavam meio assim... Ai dia de segunda-feira, menina,
aquilo enchia de mulher: - Menina, Le, perdeu! Fulano bateu na
cicrana... A roda da novidade. Ai foi diminuindo o grupo, sobrou
umas trés. Ai quando foi agora esse ano eu botei todo mundo pra
fazer curso. Tem um projeto que chama “projeto triunfar” que ele
roda a baixada fluminense toda e ndo pede grau de escolaridade, s6
basta saber ler e escrever. Ai quando eu vi na internet comecei a
mandar watsapp pra elas assim 0: - Vocé vai fazer “cuidador de
idoso”, vocé vai 1ss0, vocé vai fazer aquilo. E elas: - A Le pensa que
manda na gente!! — Mas vocés vao! Sdo trés dias... Ai uma amiga
minha toma conta de um garotinho, ai a propria filha dela falou: -
Pode deixar, mae, eu vou tomar conta do Murilo pra vocé poder fazer
0 curso. Tem que ver como é que elas tdo, gente. Nao falam em outra
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coisa, so falam do curso!... P9, fiquei toda boba. E por aqui é facil
porque o trem é de graga. (Le)

O que a educadora nos traz é sua percepcdo sobre a necessidade de trabalhar a
autoestima das mulheres. Ela nos conta que muitas vezes, para movimentar o trabalho, ja
tentou iniciar cursos sobre ervas medicinais e producdo de remédios caseiros em sua
comunidade, mas ndo teve sucesso, devido ao baixo interesse. No entanto, comenta que no dia
a dia muitas mulheres chegam a Casa das Farinhas pra conversar, chorar, desabafar, pedir um

conselho. Assim que a educadora nos afirma:

Como eu me vejo? Me vejo uma mae, as vezes. Uma farmacéutica.
Muito psicologa! Olha, muito! (Le)

Nesta outra narrativa, a educadora Lean, que iniciou sua trajetéria na ONG com o
trabalhno com mulheres, reafirma as necessidades multiplas que encontrou, onde o suporte
financeiro e profissional era necessario, mas outras esferas de caréncias surgiam ainda com

mais forca.

Eu entrei como? Pra dar aula de maquiagem, de penteado, de corte.
Eu entrei assim. S6 que dando aula, eu vi que ndo era sé isso. Eu
pensei que era o lado financeiro pras meninas terem como se
sustentar sem se prostituir, sem entrar no mundo das drogas, s6 que
eu vi que elas precisavam de mais do que isso, foi ai que eu me (estalo
de dedos). Tanto é que as vezes eles falam: - Leandra, porque vocé
ndo volta a dar aula de implante? Ai eu falo: - Ah posso até voltar.
Mas eu sei que ndo é isso que elas querem, entendeu? Eu aprendi, eu
Vi iss0, eu despertei nisso. Elas até querem alguma coisa dali, mas s
pra ter uma porta aberta, pra elas entrarem, conversarem, se
abrirem. Nao chorar, porque sdo muito duras, sabe? A gente chora
mais do que elas. E esse foi 0 meu despertar. E eu ndo consigo sair,
entendeu? (Lean)

Por mais que o trabalho seja enxergado tanto pelas educadoras, quanto pela maioria
dos programas sociais, como caminho promissor para transformacao da vida das mulheres, a
pratica demonstra que os efeitos da exclusdo e da pobreza atingem muitas outras areas além
da econdmica. A dimensdo psicoldgica, a imagem de si mesmas e mesmo seu corpo fisico
também séo afetados. Dai que as educadoras enxergam seu papel, que passa a ser multiplo,
tambem como estimuladoras da autoestima. Dessas dinamicas, poderiamos interpretar

também um processo de cura, onde 0s momentos de desabafo e conversa sdo também
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oportunidade para recarregar as forgcas. Nesta outra passagem, Dona Maria dos Remédios

acentua a necessidade de um suporte em diversas areas, no trabalho com as mulheres:

E complicado, Carolina, mas tem que trabalhar a sociedade.
Trabalho com mulher € assim: a gente tem que mostrar o antes, o
durante e o depois e 0 agora né... A gente tem que respeitar, ndo é? E
muito interessante, eu gosto, eu gosto de fazer isso, trabalhar com
comunidade, eu gosto muito! E outra coisa, pra vocé trabalhar com
grupo de mulheres em comunidade, eu costumo dizer, vocé tem que
ter nogdo de tudo, vocé tem que ter no¢éo do trabalho popular, do
trabalho juridico, do psicoldgico, de tudo. Porque vem pergunta de
todo jeito e vocé precisa ter uma explicagdo mais ou menos dentro
daquela base, entendeu? Mostrar as consequéncias que vém depois
daquilo, para elas observar muito. E uma série de coisa, é por isso
que eu gosto. (Dona Maria dos Remédios)

As multiplas questbes que afetam as mulheres empobrecidas sdo delimitadas por
Rego e Pizzani (2014):

As “situagdes lesantes” possuem multiplas faces, por exemplo: ser mulher,
pobre, negra. Concretamente, nessas coletividades estd presente certa
atmosfera, certos mecanismos de relacionamento social que redobram o
sofrimento psiquico e civico dos seus membros. Exatamente nessas situagdes
é que se fazem necessarias politicas de justica distributiva no ambito
econdmico e social e, simultaneamente, politicas culturais e educacionais
voltada a mudanca dos paradigmas valorativos da saciedade em relagdo a
elas (REGO; PIZZANI, 2014, p. 61).

Assim que as palavras da Dona Maria fazem todo sentido, quando diz que para
trabalhar com as mulheres, temos que trabalhar as questbes da sociedade. As mdultiplas
caréncias que as afetam possuem sua raiz em nossa sociedade e a superacao destas depende
das transformacdes destas mesmas relagdes sociais. Da mesma forma, é preciso respeitar o
movimento e a caminhada das mulheres, sem atropelar seus processos, que muitas vezes
dependem primeiro de seu fortalecimento, de sua humanizacdo, para depois adentrar as
esferas da autonomia. A prépria historia do grupo de mulheres liderado por Dona Maria em
Petropolis, comecou devagar, como um grupo de mulheres estudando as ervas medicinais e
fazendo artesanato, mas desencadeou na melhoria de sua profissionalizacdo e atuacgdo
profissional junto a entidades de auxilio ao empreendedorismo feminino.

Em muitos momentos, as educadoras chamam atencéo para necessidade de um olhar

sensivel, respeitoso e multidisciplinar no trabalhno com mulheres. Sob essa perspectiva, as
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préticas educativas assumem também um carater de processo, do desenvolvimento humano,
de cura do ser, de recolhimento dos “cacos” e possibilidade de reconstru¢do de si. O corpo
fisico e psiquico é também nosso ambiente mais intimo e o zelo por este ambiente se torna o
inicio do zelo pela vida. Nesse sentido, se 0 ambiente, as formas de sustento e as rela¢cbes com
a natureza das mulheres sdo quebrados, ao longo das geracfes, seu corpo e sua mente também
sdo fragmentados.

Os encontros de mulheres podem funcionar de muitas formas como: espacos seguros
de dialogo, momentos de reconexdo e cura, encontros de expressdo da fé, espacos de
desenvolvimento do seu potencial criativo. Assim que, em nossa pesquisa, entendemos estes
como ricos momentos dentro da EABC. As rodas de mulheres, seja para trocar saberes sobre
as ervas, realizar estudos coletivos, aprender o artesanato, fazer algum tipo de curso, sédo
também possibilidades para os aprendizados em circulo, em roda.

Tal qual nos recomenda Freire (1987), os processos de aprendizado que acontecem
nestes espagos partem da propria realidade das mulheres, de seus temas e praticas, para dali
perpassarem outras esferas de sua vida e da vida em nossa sociedade. Neste processo, as
educadoras populares sao fundamentais, ndo apenas por também pertencerem a comunidade e
trazerem toda uma atmosfera de confianca para os encontros, como também para estimular
outras possibilidades de aprendizado e descoberta de si, como senhoras de sua propria vida.

Na passagem trazida por Freire e Nogueira (1993), no livro “Que fazer: Teoria e
Pratica em Educacdo Popular”, Freire nos conta o exemplo de um grupo de estudos de
mulheres em uma favela junto a uma educadora popular de sua equipe. Sua interpretacdo do
processo que ali se desenvolvia nos traz muitas aproximagdes com os grupos liderados pelas

educadoras:

[...] Pensemos nos grupos de mulheres com que a Débora esta atuando. Nos
sabados ha reunido desses grupos de mulheres; hd um sonho de mudar a
vida, existem propostas de fazer isso. E possivel que nesse grupo de
mulheres ndo haja relacdo entre sonhos de mudanca (proposta pelo grupo) e
modos de mudar a sociedade me geral. Quero dizer: ha niveis de educacéo
popular. Eu pude ouvir algumas lideres daqueles grupos: elas compreendem
a vida como luta pela vida. E uma compreensdo experimentada, de peleja.
Essa compreensédo pos a luta no centro: lutou pra crescer, lutou pra ter o café
de hoje, lutar pra botar filho crescido... e essas lutas geram sonhos, geram
esperancas de um amanhd diferente. Ou seja: a concepcdo entre essas
mulheres sobre o futuro é uma concepgdo esperancosa, concebem que o
futuro ndo pode repetir o ontem: as coisas devem se modificar (FREIRE;
NOGUEIRA, 1993, p. 21).
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Podemos identificar diferentes niveis deste processo, apresentado por Freire, tanto com as
educadoras, quanto nos grupos de mulheres com que atuam. Assim que a possibilidade de
instigar o pensamento esperangoso ndo fatalista, de que as coisas mudam, que acontece,
muitas vezes, a partir da propria historia e da vida cotidiana, sdo o primeiro passo: a
preparacéo e cuidado do solo para o plantio da semente de mudanca. Abordagem que pode
fortalecer as experiéncias de EABC.

Nesse sentido, por mais que a situacdo imposta as mulheres negras periféricas seja, a
primeira vista, paralisadora, ndo se pode perder de vista sua atuacdo em uma espécie de
resisténcia silenciosa e, poderiamos dizer, esperangosa. Por mais que as situagdes sejam
adversas, as mulheres continuam sua existéncia, provendo o sustento dos seus filhos e
enfrentando as dificuldades — sobrevivendo e gerando a vida. A resisténcia se faz na prépria
existéncia, na permanéncia e na transmissao dos ensinamentos de suas avés. Assim como suas
ancestrais, que sobreviveram, garantiram a sobrevivéncia de seus filhos e transmitiram seus
conhecimentos as futuras geracdes, hoje as novas geracfes continuam nesse caminho,
enfrentando novas dificuldades, mas também novas possibilidades.

Nesta fala, a educadora Van argumenta sobre o porqué das mulheres serem maioria

no trabalho comunitario da qual fazemos parte.

Acho que por conta da forca e da resisténcia né... Pela forca, pela
resisténcia, pela delicadeza. Talvez por uma forma, como eu vou
dizer... assim, mais flexivel. Porque a gente tem um olhar diferente, a
gente tem uma sensibilidade maior de percepcéo de ver as coisas, de
sentir, do apoio. Porque eu acho que, queira ou ndo, mesmo sem ter
filho eu acho que toda mulher tem um lado “m&ezona” acolhedora,
um lado de apoiar, que os homens ndo tém. Talvez eu esteja sendo
injusta porque tem até alguns homens com essa sensibilidade, mas
talvez por vergonha né, ou preconceito, tenha vergonha de se expor.
Eu acho que as mulheres sdo mais fortes, por isso que a maioria Sao
mulheres. Mulher é forte, mulher tem a forca da vida, traz vida ne...
Eu acho que é isso: sustenta, segura. Porque as vezes a gente vé: a
gente faz coisas que o0 homem tem possibilidade de fazer, mas néo tem
coragem de fazer. E, as vezes, a gente ta la disposta a fazer e mudar e
um homem nd&o. Talvez pelo machismo que eles ndo consigam. E
também porque a mulher sofre mais né... Porque a mulher se prende
muito. A gente vé ai quantas mulheres sozinhas, que as vezes o marido
abandona, que o marido sai, que o marido vai embora. Quantas
mulheres que engravidam e ficam sozinhas para lutar pelo filho pra
sustentar o filho. Entdo essa for¢a que a mulher tem que talvez os
homens ndo tem, acho que € por isso que a maior parte mulher. (Van)
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As concepcdes arraigadas aos papéis de género aparecem vivas em sua fala. Mas, ao
mesmo tempo em que justifica a atuacdo das mulheres definida a partir de sua identidade
como mées, entende que, esta mesma posi¢do, as fazem mais aptas, corajosas, Ihes ddo mais
forca e Ihes fazem mais insistentes diante da necessidade das mudancas. A questdo da geragédo
e manutencgdo da vida aparece como algo muito proximo da experiéncia das mulheres, postura
muitas vezes ndo identificada nos homens. Acrescenta também a existéncia de injusticas que
recaem mais fortemente sobre as mulheres, mas também sobre os homens, a partir do
machismo.

Como discutimos na sessdo sobre os ecofeminismos do Sul, no capitulo 2, a
identificacdo das mulheres do Sul global com a natureza e sua insisténcia na luta pela
manutencdo da vida estd muito relacionada com sua experiéncia pratica e seu trabalho, onde o
cuidado das formas mais vulnerdveis de vida (criancas, idosos, animais domésticos) e a
garantia do sustento séo suas incumbéncias (MIES; SHIVA, 1993; SVAMPA, 2015).

De forma paradoxal, a0 mesmo tempo em que enfrentam a responsabilidade solitaria
sobre as dinamicas de manutencdo da vida e ndo tem este trabalho reconhecido como

essencial®

, € a partir de sua experiéncia, que desenvolvem capacidades e aprendizados outros.
Como argumentam algumas autoras (SHIVA, 1995; PULEO, 2008), o desenvolvimento de
outras racionalidades, provenientes da pratica do cuidado, da atencdo com o outro, das
relagdes de interdependéncia com os bens naturais comuns, de relagdes que valorizam o bem-
estar da coletividade; fazem das mulheres do Sul global detentora de saberes e praticas que
devem ser ensinados a toda sociedade. 1sso sem abandonar a necessidade de transformacdes
sociais, econdmicas e culturais profundas, no sentido de que as sociedades deixem de
fomentar as dinamicas “masculinizadas” de destruicdo da vida (dominagdo da natureza,
militarizacdo, privatizacdo, diminuicdo da biodiversidade, manipulacdo irresponsavel da vida)
e passem a valorizar e fortalecer os processos de geracdo de vida (cuidado com a vida humana
e ndo humana, criagdo de biodiversidade, garantia de subsisténcia, democratiza¢cdo do acesso
aos bens naturais, gestdo comunitéria dos recursos, direito a vida) (MIES; SHIVA, 1993).

A vinculagdo das mulheres ao cuidado da familia como condicdo naturalizada pode
representar a restricdo de suas possibilidades de uma atuagdo no ambito mais coletivo e
publico. No entanto, ndo podemos esquecer, que diante de um passado escravocrata de intensa
exploragdo do trabalho e dos corpos das mulheres negras, comum a toda América Latina, a

familia se constituiu como importante lugar de resisténcia.

% Estas atividades sdo naturalizadas como deveres da mulher
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A familia representou para a mulher negra uma das maiores formas de
resisténcia e de sobrevivéncia. Como heroinas do cotidiano desenvolvem
suas batalhas longe de qualquer clamor de glérias. Maes reais e/ou
simbolicas, como as das Casas de Axé, foram e sdo elas, muitas vezes
sozinhas, as grandes responsaveis ndo s pela subsisténcia do grupo, assim
como pela manutencdo da memoria cultural no interior do mesmo
(EVARISTO, 2005, p. 54).

Por mais que a visdo dominante ndo aborde essa questdo, como argumenta Susan
Okin (1987, apud. REGO; PINZANI, 2015) a familia também é uma instituicdo politica, a
medida que ela cria papéis e funcBes para seus componentes. Apesar de, na maioria das vezes,
estes papéis serem definidos autoritariamente, ligados a tradi¢do e aos costumes (patriarcais)
ndo se pode negar sua natureza politica. Assim que, as familias também podem se tornar
fontes de transformacdes.

Durante uma roda de conversa de avaliacdo sobre a Marcha das Margaridas,
organizada pelas alunas da pés-graduacdo da UFRRJ®, no Rio de Janeiro, uma militante do
Movimento de Mulheres do Campo nos contou que no inicio de sua participacdo nas
manifestacdes seu marido e filhas ndo gostavam do fato dela sair por tantos dias. Mas, aos
poucos, ele passou a aceitar e cuidar das meninas com mais tranquilidade e compreensédo. As
lagrimas rolaram de seus olhos quando nos contou que uma das filhas queria levar uma
lembranca das Marcha presa a sua mochila para escola, para mostrar aos colegas o orgulho
que tinha da mée. Sao essas as histdrias que ndo tem sentido se ndo forem vividas.

Nesta outra colocacdo, Dona Maria dos Remédios, cuja experiéncia ja observa as
diferentes geracOes de mulheres, expde sua opinido sobre a participacdo de homens e
mulheres na sociedade e revindica momentos de dialogo também entre os homens sobre seu

papel na sociedade.

O homem também tem aquele homem-bengala, que s6 fica no bar.
Porque, interessante, a sociedade €& uma sociedade muito
discriminatéria pra mulher. Eu sempre bati nisso, desde as reunides
guando nés comecamos a fazer reunido com as meninas da Fiocruz.
Tinha uma residente la da Fiocruz que ela ia para Petropolis ficar
com a gente para ensinar, eu tenho os livros dela até hoje, muito
bacana. Aquelas meninas subiam para ensinar a gente, elas
trabalhando a mulher, sobre a cultura da mulher a dependéncia da
mulher, sempre em cima da mulher. Ai eu falei para o centro de
defesa: - Porque que vocés também, assim como organiza as mulheres
para dar esse conhecimento, ndo organiza os homens néo é verdade?

% Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
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Porque é muito dificil vocé vem falar que existe uma organizacéo
educativa para homem, ainda mais de comunidade. Concorda? N&o é
possivel! (Dona Maria dos Remédios)

Muitos movimentos das mulheres, principalmente do campo, mesmo diante de
revindicacbes politicas extremamente importantes que partem de seu papel social na
subsisténcia e no cuidado com a vida, enfrentam os entraves do patriarcado nos proprios
movimentos, em suas casas e familias 0 que nos mostra que certas rupturas necessitam de
mais tempo para acontecer. E neste caminho que os diferentes grupos de mulheres vdo se
articulando e tracando possibilidades de emancipacao.

Por mais que os essencialismos, muitas vezes, fagam parte da concepcao das mulheres
das classes populares sobre si mesmas, suas experiéncias comunitérias parecem abrir
caminhos para outras reflexdes e potencialidades. N&o se pode desconsiderar que 0s entraves
patriarcais de dominacdo sdo também bastante profundos dentro dos grupos populares,
principalmente com um passado rural. O proprio surgimento destes temas dentro de nosso
grupo de estudos e a oportunidade de discutir tais questdes no cotidiano das educadoras ja
pode representar um avango e uma possibilidade, trazidos por elas mesmas, de abordar o tema

das desigualdades de género e das formas de enfrenta-las.

Exclusdo e violéncia

As comunidades periféricas dos centros urbanos, como as da baixada fluminense, sdo
fortemente afetadas pela exclusdo social, auséncia dos servicos basicos e também pela
violéncia. Esta configuracdo territorial que produz areas mais pobres e vulnerabilizadas em
contraposicdo a outras mais ricas e estruturadas faz parte da realidade urbana brasileira (e
também mundial) onde o aprofundamento das desigualdades sociais se traduz em uma espécie
na segregacao nos espacos (CAMPOS et. al., 2020).

Na cidade do Rio de Janeiro, esse processo se deu ao longo do tempo. As
transformagoes trazidas pelo desejo de “progresso” e “modernizagdo”, principalmente depois
da instituicdo da republica, fomentaram os projetos de urbanizagdo e higienizagdo. O que
pouco se discute é o encobrimento das reais intencGes destes projetos: uma cidade destinada

primordialmente as classes dominantes (NASCIMENTO, 2006). Estas mudangas tiveram em
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sua base a retirada de “corpos indesejaveis” dos centros urbanos cada vez mais europeizados,
encobrindo por sua vez, o racismo estrutural que compunha o pensamento destas mesmas
elites. Assim que os deslocamentos, demolicdes e expulsdes das familias, em sua maioria
negra, pra as favelas, ou para areas periféricas (baixada fluminense) fazem parte dessa
historia. E sob esta perspectiva que Barbara Campos et. al. (2020) argumentam que as cidades
brasileiras, em sua maioria, seguem contornos nem sempre visiveis, que trazem de forma
subjacente projetos de dominacdo e expropriacdo inseridos na dinamica da colonialidade.
Estes contornos que se tornam mais evidentes quando voltamos o olhar para as periferias e
percebemos uma serie de injusticas e de dindmicas discriminatdrias e racistas.

Em um dos momentos de codificacdo junto ao grupo, ao falarmos sobre as familias
deslocadas de forma forcada, uma das educadoras nos revelou gque a vinda de sua familia para

o local que ocupa hoje, em Magg, se deu dessa forma:

Minha familia, minha avo, morava numa favela do Rio, uma das
primeiras a serem removidas. Dai conseguimos um terreno em conta
em Piabeta. (Lau)

As comunidades em que as educadoras vivem e atuam localizam-se nos municipios de
Magé e Duque de Caxias, fazendo parte do que se conhece como baixada fluminense. Se nos
anos 1950 a baixada fluminense consistia num territorio majoritariamente rural de
abastecimento de alimentos para a cidade do Rio, hoje ela é uma das zonas industriais mais
importantes da regido metropolitana do Rio de Janeiro. Transformacdo que provocou
profundos impactos nesse territério e na vida destas comunidades. Atualmente a regido é
caracterizada, em grande parte, por abrigar cidades-dormitorio para trabalhadores que se
deslocam como mé&o de obra, principalmente para a area metropolitana. E marcada também
pelo adensamento populacional, pela grande quantidade de pessoas pobres provenientes de
migracGes internas e também por loteamentos clandestinos e moradias inadequadas
(HERCULANO, 2012).

Faustino e Furtado (2013), em seu relatério sobre os conflitos ambientais no entorno
da baia de Guanabara, apresentam um panorama bastante claro das disparidades
socioambientais existentes, tomando como parametro as distintas regides desse territorio.
Dados que sustentam a tese de que a baixada fluminense continua sendo um territério sujeito
a injusticas socioambientais.

A educadora Le nos traz, a partir de um material codificado, suas impressoes sobre a

realidade vivida pelas pessoas nas periferias. Ela levanta uma reflexdo importante ao
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relacionar a exploracdo do trabalho, a falta de condi¢des sanitarias e a herancga das injusticas

provenientes da escravidao.

Eu n&o sei... Acho que a escraviddo continua até hoje. S6 que néo s6
pro negro, pro branco também. O RJ ta fazendo uma reportagem, ndo
sei se vocés estdo acompanhando, das familias, né, que ndo tem nem
um vaso sanitario em casa. Ai ontem deu uma repostagem de uma
menina que tem dois filhos e tal. Ai a reporter perguntou como ela
consegue viver. Ai ela falou que faz uma faxina aqui, uma faxina ali e
consegue 20 reais, 15 reais. N&o existe uma pessoa que paga pro
outro fazer uma faxina por 40 reais! Se existe, pra mim € escravidao.
Porque vocé vé a situacdo daquela pessoa ali, a pessoa pega o que
vier. Dois filhos pra sustentar... Ai falando mais sobre o desemprego e
a miseria, porque hoje tem muita miséria!l A outra tinha que usar o
banheiro do vizinho. Eu falei: — Gente como pode que uma pessoa
pode escravizar outra assim? (Le).

A reflexdo que Le faz sobre uma situacdo concreta apresentada nas reportagens de
jornal, traz consigo uma critica — a critica a exploracdo e a exclusdo imposta as classes
populares. Nesse pequeno fragmento, ela relaciona as diversas esferas que, em sua opiniao,
compde a situacdo de exclusdo, chamando atencdo para o componente da escravidao como
resquicio ainda presente. Mais uma vez, o posicionamento de indignacdo aparece como
consequéncia da reflexao.

Na maioria das vezes, sob a perspectiva de uma Educacdo Ambiental mais pragmatica
ou conservadora, as desigualdades sociais e a exclusdo ndo sdo articuladas as questdes
ambientais. S8o0 tratadas como questdes separadas, cujas responsabilidades remetem a
diferentes setores da sociedade. No entanto, como argumenta Layrargues (2009), esta é uma
postura que favorece a atuacdo da educacdo ambiental como reprodutora social e a distancia
de sua potencialidade transformadora. Segundo o autor, a aproximacgdo entre as questdes
ambiental e social foi dificultada pela ideia de que a educagdo ambiental seria puramente uma
educacdo ecoldgica, ou seja, que abordaria os objetos de estudo da ecologia. Até hoje essa
postura é adotada por muitos educadores e projetos de educacdo ambiental.

Entretanto, um dos objetivos fundamentais da educacdo ambiental, desde sua origem,
em meio a “descoberta” de uma crise ambiental, ¢ a transformagao das relagdes entre seres
humanos e natureza. A busca e criacdo de formas mais harmonicas, menos instrumentalizadas
e mais sustentdveis de vida, fazem parte desse esfor¢co. No entanto, nesta dinamica nao se
pode pensar os seres humanos como individuos descolados de sua realidade. Somos seres

imprescindivelmente sociais e complexos, que vivem em sociedade, por isso se torna
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importante para a educagao ambiental, ndo apenas desvendar o funcionamento dos sistemas
ecoldgicos, mas também conhecer o funcionamento dos sistemas sociais, de forma a articula-
los material e simbolicamente (LAYRARGUES, 2009). Este € um compromisso assumido
pela Educacdo Ambiental Critica e também pela EABC.

A partir desta leitura que enxerga a questdo ambiental a partir das lentes da
complexidade (LAYRARGUES, 2009; LEFF, 2009), as desigualdades sociais e a exclusdo
podem ser enxergadas como parte das injusticas ambientais. Quando observamos 0s grupos
que sofrem com as injusticas ou desigualdades ambientais, como a maior proximidade de
empreendimentos poluidores e lix0es, a auséncia de condi¢Oes sanitarias minimas e a
ocupacdo de areas perigosas nas encostas e beira dos rios, por exemplo; deparamos-nos com
grupos que ja se encontram em uma situacéo grave de vulnerabilidades econdmicas e sociais
(HERCULANO, 2012). Assim gque ha uma sobreposicdo de injusticas.

Uma condicdo que afeta bruscamente as comunidades e os territérios onde vivem as
comunidades mais pobres é a violéncia. As diversas formas de desigualdade e privacdo
podem ser consideras também formas de violéncia, mas a violéncia infligida pelo trafico e
pelas forcas policiais adquire um sentido ainda mais opressor sobre estas pessoas. Como
exp0be a educadora Le, a convivéncia com a violéncia diaria e a inseguranca em meio ao fogo

cruzado traz ainda mais desafios para as comunidades.

Antigamente toda semana morria uma pessoa, toda semana. Eu
chegava aqui pra trabalhar e escutava: - Mataram fulano. E o velorio
sempre era aqui na creche. Sempre eram as pessoas do trafico. J&
aconteceram poucos casos de pessoas da comunidade levarem tiro no
brago, uma menina voltando do colégio ja foi atingida, mas aqui, pelo
que eu sei, morrer sO aqueles que sdo do trafico mesmo. Agora
melhorou, mas antigamente era brabo. Como eles ficavam muito aqui
na varanda, vocé ficava sabendo quem era fulano, quem era ciclano...
Quando tinhamos vel6rios chegavam aqueles énibus... e o vel6rio era
sempre 14 em cima. Porgue o seu Waldemar buscava sempre também
dar conforto pra comunidade né... Porque eles ndo podem sair pra
fora. (Le)

Em um trabalho recente, realizado pelo Centro de Direitos Humanos de Nova lguagu
(CDH — NOVA IGUAGU, 2018) em parceria com a Rede de Mé&es e Familiares vitimas de
violéncia de Estado na Baixada Fluminense, buscou-se, a partir da metodologia de cartografia
social, levantar os principais impactos da militarizacdo na vida das mulheres da Baixada
Fluminense. Dentre os principais resultados, foi possivel observar que, apesar de fazerem

parte de municipios diferentes, estas mulheres vivenciam circunstancias muito parecidas de
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violéncia letal, violéncia de género, racismo e negacdo de direitos. Os dados levantados
mostram que a maioria das vitimas letais da violéncia (por grupos policiais e outros grupos
armados) séo jovens do sexo masculino, negros, moradores de favelas e periferias. Mostram
também que apesar dos municipios da Baixada Fluminense apresentarem metade da
populacdo da cidade do Rio de Janeiro e serem responsaveis por 14% do PIB do Estado, ainda
sim, apresentam as maiores taxas de homicidios comparativamente®’.

Esta realidade social marca a vida destas mulheres periféricas, que a0 mesmo tempo
em que se ddo conta do aumento da militarizacdo onde vivem (grupos de exterminio, milicias,
policia) convivem com o medo que esta violéncia atinja seus filhos e companheiros. Além
disso, percebem o quanto a disseminacdo de praticas machistas aliadas a militarizacdo acaba
por cercear seus direitos e sua seguranca.

Sobre esta situacdo que atinge diretamente 0s meninos e homens, mas que repercute

em toda comunidade, a educadora expressa sua opinido:

Antes, o analfabetismo era por falta de oportunidade, hoje eu acho
que néo € por falta de oportunidade. E o abandono, o descaso mesmo.
Eu que trabalho em comunidade e vivo em comunidade, eu vejo
assim: As pessoas que passam pelo mundo do crime sé@o aquelas que
sdo menos assistidas pela sociedade (Le).

A medida que observamos a situagdo dos sujeitos, no contexto de exclusdo em que
vivem, com as diferentes modalidades de desigualdades sobrepostas (sociais, raciais,
ambientais, de género) podemos relaciona-las e entender melhor como as dindmicas
socioambientais funcionam realmente. E ndo admitir uma realidade abstrata, ou mesmo
ficticia, onde todos teriam as mesmas condi¢des diante da crise ambiental.

O fato de os grupos que concentram as maiores sobreposicGes de vulnerabilidades
serem formados majoritariamente por pessoas negras, nas periferias urbanas, ndo € por acaso.
O passado escravista brasileiro teve fortes impactos na formacéo de nossa sociedade, onde o
racismo se apresenta de forma estrutural. Assim que a visdo sobre as desigualdades sociais e a
exclusdo, ndo raramente, séo acompanhadas de certa naturalizagdo. A perspectiva trazida pela
luta contra o racismo ambiental, entretanto, traz estas questdes a tona. Quando discutem as
desigualdades e diferentes niveis de exposi¢cdo aos impactos ambientais das comunidades

mais pobres, fazem esta discusséo ndo apenas articulando o ambiental e o social, mas também

% 0 documento produzido chama a atencéo para o fato de que, se tomarmos como base a densidade populacional
e as condigBes econdmicas registradas para esse territorio, ndo haveria justificativas plausiveis para a miséria e
pobreza da regido, levando a entender que injusticas sociais estdo na base desta condicdo.
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evidenciando dindmicas de opressdo que permanecem invisibilizadas em nossa sociedade,
como € o caso do racismo (PACHECO, 2007).

Em muitos casos, as comunidades impactadas, formadas por populacdes ja bastante
empobrecidas e excluidas possuem baixo poder de organizacédo e potencial para revindicarem
seus direitos e interesses. Por isso, por mais que enfrentem injusticas, nem sempre se
articulam para seu enfrentamento. Na maioria das vezes, os conflitos ndo se configuram da
forma originalmente compreendida. Até porque, vivendo em meio ao controle e a violéncia
derivados da militarizacdo, as possibilidades de enfrentamento sdo muito reduzidas. E
importante perceber que muitas destas comunidades sofrem um processo de desumanizagdo
constante.

Mesmo assim, isso ndo quer dizer que ndo existam formas de resisténcia e de
(re)existéncia, que fazem das vitimas produtoras de estratégias para driblar as opressdes
impostas. Neste outro relato, a educadora nos d& um exemplo impressionante, quando nos

conta como seus xaropes caseiros ultrapassaram os muros dos presidios.

Muita gente vem procurar e quem chega é sempre alguém por
indicacdo de alguém. Tem um senhor, por exemplo, aqui na
comunidade que ele vem buscar pro filho dele que esta no sistema
penitenciario. Ai ele pede uma quantidade e ele divide nos saquinhos
de sacolé, porque na prisdo nao pode entrar vidro né. Entdo cada
vidro desse ele transforma em dois. Ele s6 levava o xarope agora
também ta levando a pomada de aroeira. Ai ele me pediu pra fazer a
pomada de aroeira de um jeito diferente, porque 14 ndo pode entrar
com embalagem, ai eu boto tudo pra ele no saquinho de sacolé. Mas
nao pode ir sem rotulo né? Ai eu expliquei que ele até pode ver se tira
Ia, mas tem que sair daqui com o ré6tulo. E o filho dele vende 14
dentro. O nosso xarope aqui é 7 reais, um saquinho de sacolé ele
vende a 10 reais. E sai bastante, de 15 em 15 dias ele vem buscar.
(Le)

Estes, assim como 0s outros exemplos, materializam experiéncias que contradizem a
I6gica determinista de morte e discriminacgdo e incluem aqueles que normalmente sdo 0s mais
excluidos na sociedade capitalista. O jovem negro da periferia é visto como o marginal, a
mulher negra miseravel como incapaz, a crianca faminta como resultado da falta de
planejamento familiar. Todas visGes preconceituosas, racistas, e sexistas disseminadas por um
ideal capitalista que mostra sua face perversa — pessoas podem ser descartadas, tal qual

mercadorias.
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Shiva (2003) nos lembra de que nos sistemas naturais, ecologicamente equilibrados, 0s
elos mais frageis sdo protegidos pela biodiversidade. Assim como nas comunidades
tradicionais, em que as criancgas sdo festejadas e cuidadas coletivamente como bencdo para a
continuacédo da vida e os idosos respeitados e reconhecidos pela transmissdo da sabedoria. Em
contraposi¢do, 0 modelo capitalista descarta aquele que ndo é produtivo ou que ndo se encaixa
nas determinagdes do mercado, cada vez mais voraz e competitivo.

Esta narrativa, trazida por outra educadora ilustra um pouco deste posicionamento,
onde, em vez do descarte ou da exclusao de alguém que poderia ser considerada “um caso
perdido”, ha a torcida, a ora¢do e a comemoragdo por sua “volta por cima”, pela conquista de
sua dignidade, sua autonomia. Fato que, segundo as palavras da educadora, dao forgas para

acreditar e continuar no trabalho comunitario.

E depois de tantos anos aqui, més passado uma mdae trouxe uma
nenenzinha aqui para ficar com a gente. Eu me emocionei muito e
ninguém entendeu nada. Quando eu olhei para ver quem era... Porque
logo assim que eu comecei aqui, eu ficava sozinha né, porque eu nédo
ia para casa, eu tinha um saldo de beleza, mas eu queria ficar aqui
entendeu... Ai eu ligava pro pessoal e falava: - Gente, ndo vou
trabalhar hoje de tarde ndo. Toma conta ai do saldo, eu vou ficar
aqui na comunidade. E essa mulher, Carol, ela ficava ali na frente da
creche vendendo droga com a barriga enorme! Ela falava no radinho.
Sabe aquilo... (pausa) Eu chegava da janela assim olhava ela e eu
chorava muito. Pensava: como uma mulher faz isso? Porque tudo
passa pro neném ¢é tudo interligado. Eu ndo conhecia ela, ndo sabia
quem era, mas me incomodava. E ai eu ficava da janela orando
sabe... Ficava orando eu pedia a Deus para curar ela, para tirar ela
dali, pedia pra aquela crianga ndo absorver nada daquilo que ela
tava usando. Tem um tempo ela saiu da comunidade, nunca mais vi e
ai quando ela entrou aqui més passado com o nenenzinho que ela
queria deixar... E 0 bebé que ela estava esperando ja tava um rapaz!
Ai eu olhei aquilo ai quando ela foi embora eu falei: - Ah nossa! T6
muito feliz, de ver ela fora da droga, uma nova histéria para ela. Eu
fiquei muito feliz e essas coisas que vamos vendo que ndo me deixa
desistir desse projeto (Lean).

Cada vez mais as mulheres das zonas perifericas se encontram e se descobrem em suas
maltiplas identidades e possibilidades de existéncia: mulher, mae, trabalhadora, lider
comunitaria, empreendedora, componente de movimentos sociais, universitaria (CDH-NOVA
IGUACU, 2018). Assim como na &rea ambiental se descobrem como militantes,

investigadoras (MILITIVAS, 2017) e mesmo como educadoras ambientais populares, como
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apresentamos nesta pesquisa. Mesmo diante de desafios tdo dificeis, levam suas vidas, se
reinventam e reinventam suas comunidades.

Nesta outra fala, Lean nos fala sobre a vida de uma das mulheres da comunidade e seu
exemplo de superacédo, conhecido a partir de reunides de grupos de mulheres que comegaram

a acontecer em sua comunidade:

O depoimento da Bia também foi muito legal, ela falou que ela desde
muito pequena comecou trabalhar né. Ela coloca os filhos dela pra
trabalhar, pra vender desinfetante desde cedo. Ela é muito guerreira.
Ai ela falou no grupo: - Pra mim foi bom participar, porque eu parei
pra olhar pra mim, pra pensar em mim né. - Quem diria que a Simone
ia vir aqui fazer um curso na oficina né, Lean? Uma oficina de
atendimento ao cliente com exceléncia. Porque a Roberta trouxe o
curso e ela veio fazer, foram mais de 30 alunas né. Surgiu esse
despertar. E aqui a gente ndo precisa fazer propaganda, colando um
cartaz em cada poste. E o boca-boca, um vai falando como outro e vai
chamando a atencdo, quando a gente vé ta todo mundo aqui. E ai
esses relatos que vao nos dando mais forga. Ai eu vejo, nem todas vao
conseguir seguir aquele caminho que foi apontado para ela, mas pelo
menos 2, 3 conseguirem a gente ja ta realizado (Lean).

A busca por alternativas a “situagdes-limite” da exclusdo e da violéncia abarcam certo
toque de criatividade, negociacdo, persisténcia e fé. Condi¢cdes que acompanham as mulheres
das classes populares, de forma semelhante, quando levam suas revindicacdes aos
movimentos sociais. O que, de certa forma, demonstra o quanto a condicdo de ser mulher,
negra, indigena, periférica, favelada, trabalhadora rural, trabalhadora doméstica, lideranca
comunitaria, nos mais diversos territérios do pais, ainda assim trazem muitos pontos em
comum, no que diz respeito a luta contra a exclusao e a invencdo de resisténcias silenciosas.
Mais uma vez, podemos perceber, quando observamos a pratica das educadoras, grandes
aproximagdes com as revindicacbes dos movimentos populares de mulheres e com o0s
Ecofeminismos do Sul.

Além disso, esta mesma pratica nos leva a refletir sobre os caminhos que podem ser
tracados pela educacdo ambiental. Muitas vezes, a concep¢éo fragmentada entre o ambiental e
o social produzem discursos do tipo: “Nao ha possibilidade de um projeto de educagdo
ambiental em uma comunidade muito pobre”. “Se as questdes sociais ndo forem resolvidas,
ndo hd como conscientizar a populagdo sobre o compromisso com o meio ambiente”. Ou
mesmo: “O Brasil precisa resolver a parte econdmica para comegar a se comprometer com a

questdo ambiental.” Estes discursos fazem parte de uma concepcdo das relagdes humanas
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ainda fragmentadas, sob a logica cartesiana, que ndo apenas impede a articulagdo entre as
diversas esferas, como tambem hierarquiza prioridades.

A realidade enfrentada pelas educadoras, ao contrario, tende o tempo todo, a entrelacar
estas esferas. Por mais que muitas vezes o “ambiental” parega submerso, quase escondido, nas
dindmicas de desigualdade e exclusdo tdo latentes, onde nem mesmo elas ou suas
comunidades conseguem enxerga-lo; ele continua l4, simplesmente porque, o tempo todo
estdo lidando com a vida. A vida das crian¢as, das mulheres, das familias: suas condi¢bes
materiais e subjetivas de vida, que manifestam a intercessdo entre ambiental e social. O
discurso dicotomizado que separa estas duas esferas ndo é facil de romper, pois faz parte do
paradigma de nosso tempo. Mas experiéncias de EABC, constantemente, nos desafiam na
construcdo deste novo pensamento, de um novo paradigma (SARRIA et. al., 2018).

A impossibilidade de entrada da educacdo ambiental em comunidades pobres e
excluidas, talvez seja referente a certa forma de educacdo ambiental. Forma que insiste nos
programas ja caquéticos de reciclagem, na noc¢do individualista sobre poupar a agua, na
preservacdo florestal que desconsidera a necessidade social de moradias, na cegueira diante da
fome como calamidade socioambiental, ou seja, numa perspectiva classista, sexista e
racializada sobre o papel da educacdo ambiental. Por outro lado, percebemos, sob a
perspectiva da EABC, a partir da atuagdo de atrizes sociais que vivem nestas comunidades, a
urgéncia de outros temas e dindmicas, principalmente relacionados a manutencdo das

condicdes de vida, de subsisténcia, de satide ambiental e, principalmente, de justica ambiental.

5.4 - Saberes deste e de outros mundos

Os segredos das ervas

[...] Recorrer ao saber das ervas para salvar a familia ndo resolvia tudo; mais
importante era a distribui¢do da esperanca configurada no gesto solidario da
entreajuda. (NASCIMENTO, 2006, p. 51).

O uso das ervas medicinais para a cura de doencas esta profundamente arraigado a
cultura popular brasileira (OLIVEIRA, 1985). O conhecimento das plantas, sua producéo nos

quintais das casas, sua coleta e reconhecimento em areas florestadas e seu uso na confeccdo
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de remédios caseiros diversos tém sido parte de uma heranca carregada principalmente pelas
mulheres.

No dialogo abaixo, transcrito de uma das rodas de estudo, a presenca das ervas
medicinais no cotidiano das educadoras aparece de forma bastante explicita, desde muito

cedo, trazendo consigo memadrias, sensacdes e afetos.

Van - Pra mim era normal de fazer, de buscar. Minhas filhas nunca
tomaram xarope de farmécia, S0 xarope caseiro e até hoje é assim.
Mari - La em casa quando eu tava gripada minha madrinha, que ja
vem da antiga, né. Vinha, que ja faleceu. Ela, de manh& cedo em
jejum, j& era um extrato de assa-peixe, no outro dia era saido. Todo
dia, durante uns trés, quatro dias tinha que tomar.

Le - No meu era domingo de manha: - Meu pai ta em casa? - Ta.
Quando escutava o liquidificador batendo... Olha parece até que eu
estou sentindo o gosto daquilo... Mastruz com leite (careta).

Mari - E xarope caseiro também. Ai era eu que ajudava a pegar as
ervas: erva-de-santa-maria, saido, assa-peixe, flor de maméao macho,
horteld mitda, folha de laranja da terra, folha de pitanga. Agrido néo
podia faltar. J& viu aquele cipozinho amarelo que da em cima da
arvore? Também bota no xarope, tudo isso entrava no xarope dela.

A chamada medicina popular, fomentada pelo conhecimento e uso das plantas e ervas
medicinais representa uma rica fonte de conhecimentos produzida pelos grupos humanos
ligados a terra e as florestas que, ao longo de geracdes, foram conservados a partir da
memoria biocultural (TOLEDO; BARRERA- BASSOLS, 2015). Essa memoria, por sua vez,
carrega consigo tracos longinquos da jornada humana pelo planeta Terra, onde a
sobrevivéncia dependeu fortemente da capacidade de aproveitar 0s recursos naturais
disponiveis na forma da biodiversidade. Estes conhecimentos, de forte carater empirico,
constituiram uma memoria individual e coletiva, que se desenvolveu e se diversificou dentro
das diferentes sociedades pelo mundo. Apesar disso, na atualidade, estes conhecimentos,
preservados pelas comunidades tradicionais e também pela cultura popular, séo
constantemente desvalorizados, na medida em que os valores trazidos pela modernidade
privilegiam as solugfes instantaneas em detrimento da memdria e da observacdo dos ciclos
naturais (Ibid.).

A utilizacdo das ervas medicinais, como comenta Elisa Nascimento (2008) sempre
representou uma possibilidade de tratamento de doencas, de forma economicamente acessivel

para muitas populacdes, que nem sempre tiveram 0 acesso aos servigos de saude, como é o
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caso dos grupos indigenas, comunidades rurais, periurbanas e mesmo urbanas, onde muitas
mulheres mantém viva a tradicdo das ervas e da cura.
Neste outro depoimento, a educadora nos conta um pouco de sua relacdo com as

plantas desde menina e assinala esta pratica como uma alternativa a falta de acesso.

Desde crianca que eu sempre perguntava pras pessoas de mais idade,
eu via uma planta e perguntava: - Que planta € essa, pra que serve?
Ficava assim. Minha mae também me ensinava, ela me ensinou
muitas coisas. Antigamente a gente quase ndo ia no medico ne...
Como eu hoje em dia quase também néo vou ao médico, porque eu ja
tenho conhecimento de muitas ervas medicinais e se aparece alguma
coisa eu procuro uma delas. (Ine)

Esta questdo é discutida por Oliveira e Sanchez (2018) em um trabalho anterior, onde
a utilizacdo das ervas e dos remédios caseiros pelas mulheres para a cura de doencas
representam sim uma forma alternativa de lidar com a saude; no entanto, ndo se pode
esquecer que a falta do acesso aos medicamentos e ao atendimento basico de satde também
fazem parte dessa realidade. De forma que, muitas vezes, para as familias mais vulneraveis
esta se torna a Unica alternativa.

Os conhecimentos sobre as plantas podem ser considerados ‘“conhecimentos
tradicionais”, pois estdo diretamente relacionados a experiéncia no espaco e no tempo de
comunidades tradicionais, como por exemplo, os camponeses (TOLEDO; BARRERA-
BASSOLS, 2015). Com vimos, apesar de viverem num espaco periurbano, as educadoras,
assim como suas comunidades, mantém ligac6es com a ruralidade no presente, no passado
(histdrias de vida), nos habitos, saberes e praticas. Por mais que ndo pertencam diretamente a
uma comunidade tradicional, ou mesmo tenham seus antepassados forcadamente deslocados
dessa condicdo, preservam em seus saberes essa memdaria biocultural, transmitida a partir das
geracOes, como vimos em Nnosso caso, especialmente pelas mulheres.

Para além disso, como nos explica Elda de Oliveira (1985), a medicina popular esta
profundamente arraigada ao cotidiano da nossa sociedade, mesmo nas cidades, onde
costumes, habitos e tradicdes permanecem vivos, convivendo com a hegemonia da medicina
erudita. Sua sobrevivéncia, inclusive, representa uma espécie de resisténcia social e politica
aos ditames impostos por um modelo de medicina altamente medicalizada e cada vez menos

humanizada.
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Os saberes que produzem a medicina popular, por sua vez, se definem nédo tanto dentro
dos padrdes dos conhecimentos ocidentais cientificos, mas sim sob a perspectiva da

sabedoria. Para Toledo e Barrera-Bassols (2015):

O conhecimento se constrdi sobre bases cientificas compartilhadas por
determinada comunidade epistémica: teorias que juntamente com postulados
observaveis e relacionais, produzem um conjunto de proposicdes
fundamentadas em um raciocinio suficientemente objetivo. A sabedoria é
menos arraigada em conceitos epistémicos, jA que se baseia em
conhecimentos diretos, empiricos e repetitivos sobre as coisas. As
cosmologias desempenham um importante papel como comunidades
epistémicas, embora sejam compartilhadas de forma restrita entre certas
comunidades eruditas (Ibid., p. 129).

Mas isso ndo quer dizer que estes conhecimentos baseados na sabedoria tenham menos
valor, ou que pertengam ao campo das superticdes, alheios a racionalidade. Pelo contrério, o
que se observa sdo sistemas cognitivos fundados dentro de outras racionalidades, onde a
experiéncia concreta adquire valor central. Assim que, entre as comunidades de agricultores,
por exemplo, estes sdo produzidos a partir de pelo menos trés esferas: a experiéncia individual
das pessoas e suas familias; a experiéncia social, comum aos componentes de uma mesma
geragdo, ou num mesmo territério e a experiéncia que foi historicamente acumulada pela
cultura popular rural. Além disso, hd também a inclusdo de novas experiéncias e praticas
decorrentes de imprevistos e novas solucGes a serem alcancadas diante das mudancas
ambientais, por exemplo (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2015).

Sob a perspectiva ambiental, pode-se dizer que as areas ocupadas por grupos humanos
produtores destes saberes tradicionais (comunidades indigenas e comunidades tradicionais
vinculadas a vida rural, ndo transformadas pela “modernizagdo agricola”) sdo também as
areas que comportam os maiores indices de diversidade bioldgica e linguistica. Estas
constatacdes ndo apenas entrelacam a diversidade bioldgica a cultural, como também indicam
a importancia desta forma de conhecimento, ao longo do tempo, para a preservacdo do
equilibrio ecologico (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2015; CAMARGO, 2017).

Dessa forma, podemos entender que os conhecimentos das mulheres sobre o uso das
plantas medicinais foram também produzidos por elas, ao longo das geragdes, mediante suas
praticas cotidianas ligadas a subsisténcia e aos cuidados. E que tais conhecimentos fazem
parte de uma ciéncia popular, cuja complexidade e a relagdo intrinseca com a prética

conferem-lhe sua originalidade (OLIVEIRA, 1985; FALS BORDA, 1992). Por isso, na
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maioria das comunidades, rurais ou ndo, provavelmente encontraremos mulheres, plantando
as ervas, indicando suas formas de uso, utilizando-as para suas familias e amigos.

E sabido que quanto mais um grupo humano estd inserido numa cultura de
subsisténcia, mais eficaz precisa ser sua capacidade de garantir a continuidade de oferta de
matéria, energia e alimentos. De forma que as praticas das comunidades indigenas e de
agricultores de subsisténcia caracterizam-se por basearem-se na biodiversidade, tanto natural
quanto dos cultivos, e pelo intenso reaproveitamento (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS,
2015).

De forma semelhante, a atuacdo das mulheres na dinamica da subsisténcia, acaba por
redimensionar praticas tambeém relacionadas a biodiversidade e ao aproveitamento maximo
dos recursos, s6 que numa outra escala — a da familia e, as vezes da comunidade. Como
acentua Shiva (2003), a lida das mulheres do Sul global com as diversas espécies de plantas,
tanto na medicina popular quanto na agricultura de subsisténcia, possui intimas rela¢cdes com
a preservacdo da biodiversidade. Quanto maior o numero de espécies, mais possibilidade de
usos em medicamentos e de selecdo das variedades mais nutritivas para a alimentacdo das
criancas e de toda familia. Quanto maior a diversidade e preservacdo das areas florestadas,
maior a possibilidade de obtengéo de servigcos ambientais indiretos para a subsisténcia, como
ar fresco, disponibilidade de &gua, combustivel, caca e forragem para as plantacfes. Os
conhecimentos tradicionais das mulheres, baseados nos saberes empiricos (manejo da terra,
leitura dos ciclos da natureza, conhecimento da biodiversidade) e em perspectivas espirituais e
cosmologicas podem ser considerados mantenedores da biodiversidade. E dessa forma “os
conhecimentos ecoldgicos profundos e sofisticados da biodiversidade originam regras
culturais para a preservacdo, que se refletem em nogdes de sacralidade e tabus” (SHIVA,
2003, p. 86).

No Brasil, segundo Nascimento (2008), as mulheres, através de muitas ONGs
aparecem como principais mobilizadoras de projetos que buscam valorizar e preservar 0s
conhecimentos tradicionais sobre as plantas e a satde. Alguns exemplos, dentre muitos, sao
0s grupos de parteiras tradicionais do Ceara, Maranhdo, Paraiba e Pernambuco (Cais do
Parto); os grupos de mulheres organizadas entorno de atividades econémicas sustentaveis
(pescadoras do Jucaral e do Cabo, PE) e das iniciativas de plantio coletivo de ervas
medicinais para uso da comunidade (M&os Mineiras, MG). Na Agua Doce, em Magé (RJ) as
oficinas comunitarias de remédios caseiros com ervas medicinais e a producdo destes e outros

suplementos alimentares, pela “Casa das farinhas” segue esta mesma linha.
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Neste depoimento a educadora, que também é técnica em fitoterapia pela escola de
enfermagem de Santa Catarina, em Petrdpolis, nos fala da importancia desse trabalho para sua

comunidade:

E também, eu acho que esse trabalho € muito rico nessa counidade.
Pelo menos na minha, quando eu tinha criangas com bronquite
cronica, bronquite asmatica, de ficar internada! Hoje ninguém tem
mais. E dificil vocé encontrar 14 uma crianca que tenha bronquite e
sempre usando o0 xarope do umbigo da banana. Tinha uma senhora la
que ficou invalida né, deu AVC, perdeu a memdria, perdeu tudo e ela
estava com ascaria e a pomada de aroeira que a curava. Entdo sao
coisas que a gente vé que sdo verdadeiras, que ndo precisa da
medicina, no caso de laboratorio, de nada né. A gente as vezes tem
um hospital dentro do nosso quintal e a gente ndo sabe (Le).

Por mais que, na maior parte do tempo, os saberes populares e tradicionais tenham
sido vistos com desconfianca pelas ciéncias médicas tradicionais, muitas coisas mudaram,
inclusive por conta da atuacdo das mulheres. A experiéncia da Dona Maria dos Remédios,
junto as CEBS e como agente comunitaria de salde, como mostramos na primeira sessao, traz
um pouco desta histéria de apropriacdo e producdo de conhecimento junto ao povo, como
forma de auxiliar os servicos de saude bésica, de forma complementar. Trazemos novamente
este trecho, onde ela nos fala da importancia dos conhecimentos preservados na comunidade

pelos mais velhos:

[...JAI nés caimos nas comunidades pra buscar conhecimento. A gente
chegava na casa das senhoras de idade. Porque quando morre uma
pessoa idosa, morre uma enciclopédia medicinal. E isso é uma
verdade. Por qué? Porque uma senhora com 90 anos, 80 e poucos
anos ela tem uma histéria que a coisa mais dificil era ter médico do
lado dela e da familia. Principalmente morando na roca. Entdo a
gente tinha sempre essa visdo: Onde morre um velho, morre uma
enciclopédia de plantas medicinais. (Dona Maria dos Remédios)

Este levantamento e sistematizacdo de conhecimentos fitoterapicos®™ populares
passou, inclusive, a fazer parte da disciplina de saide comunitaria para escola técnica de

enfermagem da cidade, como nos conta a educadora.

% Entende-se por fitoterapia a terapia que faz uso de medicamentos produzidos a partir das plantas (conhecidas
como plantas medicinais) ou derivados vegetais, tendo como base o conhecimento popular. (DE PASQUALE,
1984, apud BRASIL, 2012).



260

Atualmente, estima-se que 25% dos medicamentos modernos séo derivados, direta ou
indiretamente de plantas medicinais. Motivo pela qual as pesquisas farmacol6gicas para a
descoberta de novos principios ativos tendem a selecionar as plantas de acordo com seu uso
por sociedades tradicionais, na chamada medicina tradicional ou popular (BRASIL, 2012). No
ambito internacional, desde a criacdo do “Programa de Medicina Tradicional” pela OMS, nos
anos 70, uma série de programas e politicas publicas vém sendo criadas pelo mundo, de forma
a valorizar e incorporar praticas de medicina tradicional e medicina complementar alternativa
aos sistemas de saude. Este fato se mostrou especialmente importante para 0s paises
subdesenvolvidos e em desenvolvimento, onde as estimativas apontavam que 70 a 90% de
suas populacdes dependia do uso das plantas medicinais no atendimento priméario a saude
(WHO, 2003, apud BRASIL, 2012).

No Brasil, foi criada, em 2006, a Politica Nacional de Plantas Medicinais e
Fitoterdpicos no ambito do SUS (Decreto n° 5.813, de 22 de junho de 2006) que passou a
incentivar o uso da fitoterapia no atendimento dos pacientes. Além disso, atraveés de uma
portaria do Ministério da Saude (GM/MS n° 971/2006) inseriu a fitoterapia na Politica
Nacional de Préticas Integrativas e Complementares (PNPIC) *°, reforcando a valorizagdo do
uso das plantas medicinais nas préaticas alternativas em saide (ALMEIDA et. al., 2018). J4 em
2010, foi criada também pelo Ministério da Salde a Farmécia Viva (Portaria n° 866/2010) que
tem como objetivo ampliar o acesso aos fitoterapicos em todas as regides do pais.'®

Como concluem Rodrigues et. al. (2011) esta politica, por sua dimensao
multidisciplinar, acaba por se articular a outras politicas como: “Aten¢do Basica, Promogao
da Salde, Educacdo Permanente, Assisténcia Farmacéutica, Plantas Medicinais e
Fitoterapicos, Povos € Comunidades Tradicionais, de Biodiversidade” (lbid. p. 69). Além
disso, argumentam que tais interagdes potencializam a participacdo social e o
desenvolvimento comunitario.

O reconhecimento dos saberes tradicionais, como articuladores de tantos aspectos
importantes para as comunidades, nos faz perceber as mulheres como importantes referéncias.
E quando pensamos em uma educacdo ambiental que parte desta perspectiva, ndo é possivel
abandonar o caréater holistico destas relages. O aprendizado sobre as plantas é conhecimento

tradicional, é autocuidado, mas é também preocupacdo com a riqueza ambiental e respeito as

% Esta politica regulamenta a insercéo de praticas ligadas & Medicina Tradicional Chinesa; Homeopatia, Plantas
Medicinais e Fitoterapia; Acupuntura, entre outros.

100 £ote modelo adotado pelo SUS prevé a elaboragdo de todas as etapas, desde o plantio e cultivo até a coleta,
processamento e preparacao de fitoterapicos em oficinas de plantas medicinais.
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populagBes tradicionais. E ciéncia e é sabedoria, é teoria e pratica. Por mais que nos
acostumemos a simplicidade corriqueira das mulheres plantando, colhendo e usando suas
ervas, ha um mundo de possibilidades e uma historia de resisténcia por traz disso. No ambito
da EABC, o GEASur'® tem na valorizagdo dos saberes tradicionais populares uma de suas
linhas de investigacdo e acio (CAMARGO; SANCHEZ, 2015; CAMARGO, 2017)
entendendo que este caminho apresenta a possibilidade do real didlogo de saberes.

A relacdo do conhecimento das plantas alimenticias também é um conhecimento
tradicional ligado as mulheres, pouquissimo comentado. Nesta narrativa, a educadora traz um
pouco das préticas de sua familia, como forma de explicar sua aproximagdo com o
conhecimento das plantas. A questdo da subsisténcia aparece como ponto central, articulando
0 conhecimento sobre variedades de plantas nutritivas, a pratica do plantio diversificado para

0 autoconsumo e certa no¢do de abundéancia, proveniente desta forma de relacdo com a terra:

Ah, a minha familia era muito ligada a questdo das ervas. Tudo era
“toma um cha disso, toma um cha daquilo”. Aquilo é bom, sempre
voltado pras ervas. A questdo das PANCS eu ja conhecia, ndo sabia
que esse nome era dado, mas bertalha, taioba, caruru, todas essas
plantas que ndo sdo convencionais a gente ja comia. Tanto que a
gente saia de manhd de casa, eu minha mae, meus irmédos e iamos
catar pra poder comer com angu em casa, porque muitas vezes nao
tinha uma carne, uma coisa assim. Entdo a gente consumia isso e
tinha um campo que era muito vasto, ndo tinham tantas moradias
entdo sempre tinha alguma plantinha la que se comia. Serralha, dente
de ledo, tudo isso a gente comia. Entdo ja sabia dessa questdo de que
se vocé planta, vocé tem pra comer, porque comprar ja era dificil e
tinham produtores que vendiam em casa a um pre¢o mais acessivel.
[...] Entao esse contato com planta sempre teve, fazia parte um pouco
da nossa sobrevivéncia. Nossa casa sempre tinha um terreno, sempre
produzia alguma coisa. Na época da minha avé ela plantava uva,
banana, laranja [...] N@o era uma produgdo pro comércio, mas era
pra propria familia e dos vizinhos. A gente tinha muita abundancia
(Lau).

As PANCS'® que hoje fazem parte dos conhecimentos disseminados pela
agroecologia, como nos mostra a educadora, séo antigas conhecidas do povo (principalmente
das mées) na busca por alternativas contra a fome. O afastamento das familias da terra e a
imposicdo das culturas alimentares hegemonicas (monocultivos) acabaram por empobrecer as

possibilidades de uma alimentagdo mais nutritiva e diversificada em todo o Sul global

191 Grupo de estudos em Educacédo Ambiental desde el Sur
192 p|antas alimenticias ndo convencionais
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(SHIVA, 2003). A cultura de colheita de plantas e ervas “pelo mato” traz consigo a ideia de
abundancia oferecida pela natureza em interconexdo com as comunidades; e a possibilidade
do plantio do alimento para a propria sobrevivéncia desafia a miséria oferecida pelos centros
urbanos aos recém-chegados do campo. De certa forma, duas I6gicas ambientais diferentes
sdo confrontadas nesta reflexdo: a do alimento como mercadoria, sujeita aos caprichos do
mercado e a escassez e 0 alimento como necessidade basica, oferecido pela natureza em troca
do manejo.

A luta por soberania alimentar dos movimentos do campo traz exatamente esta
provocacao, quando expde a sociedade que a subsisténcia, ou a producdo dos alimentos que
consumimos é feita principalmente pelos agricultores familiares. Dai que a luta contra o uso
dos agrotoxicos, contra as sementes transgénicas e pela permanéncia das familias nas terras
impactam toda a sociedade, na medida em que possibilitam a garantia da alimentacdo
saudavel para o campo e a cidade e, principalmente, impedem que estes grupos sejam
arrastados para a pobreza e marginalidade oferecidas pelo desenvolvimento capitalista.

Mais uma vez podemos perceber um alinhamento entre as vivéncias e praticas das
educadoras e as questdes levantadas pelas mulheres nos movimentos sociais do campo. Fato
que aproximam estas duas perspectivas da possibilidade de desenvolvimento de acOes
educativas também neste sentido. Em nosso caso, visitas as organizacdes locais que
mobilizam a¢fes ligadas a agroecologia e a agricultura familiar, como o CEPTA — Magé,
fizeram parte de momentos de formacdo, no passado, onde as educadoras puderam trocar
experiéncias.

O conhecimento das plantas e ervas medicinais, muitas vezes, confere a algumas
mulheres certas identidades dentro da comunidade. Pelo fato das pessoas virem em busca de
ajuda e da noticia do sucesso se espalhar. Os relatos seguintes surgiram a partir da leitura de
um texto codificado a respeito das “erveiras(os)” ou “ervateiras(os)” — mulheres e homens que
conhecem as ervas e seus usos, sabem como identifica-las e colhé-las e, geralmente, as

vendem em feiras ou em barracas nos centros urbanos.

As pessoas me pedem as ervas porque eu conheco. Porque no meu
quintal eu ndo tenho, ndo da pra mim ter. Elas pedem pra eu pegar
pra dar pra elas, pra fazer xarope, fazer cha. La em casa eu s6 tenho
horteld, guapo e manjericdo. Ndo da pra ter muita coisa por causa
das galinhas que comem tudo. Mas eu tenho vontade de fazer uma
parte cercada 14 embaixo e fazer so de ervas. (Van)

La em casa eles procuram eu e minha mae. As vezes tem no meu
quintal, as vezes a gente procura pra pessoa. As vezes as pessoas me
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perguntam qual a erva boa pra tal doenca e as vezes elas vem

pedindo determinada erva. As vezes eu até preparo também pra

pessoa, dependendo, preparo o cha que a pessoa ta querendo. (Ine)
Depois da colocacdo das educadoras lhes perguntei se achavam que eram um tipo de
“erveiras” e elas concluiram que sim, com a diferenca de que ndo vendiam as ervas, mas
ajudavam os vizinhos e outras pessoas que chegavam pedindo ajuda.

Quando adentramos 0 mundo da medicina popular € interessante perceber, que apesar
da existéncia dos especialistas populares, o conhecimento das plantas ndo € restrito, ou
monopolizado, mas se encontra difuso na comunidade, onde aqueles que sabem um pouco
mais transmitem aos vizinhos e amigos técnicas para aliviar o sofrimento da doenca. Assim
que a lida com a salde assume um carater de ampliacdo das redes de solidariedade, tdo
comuns no ambiente rural e um tanto desfeitas nas cidades (OLIVEIRA, 1985). Esta
perspectiva se apresenta diametralmente oposta ao modelo da medicina ocidental, onde os
conhecimentos e o controle sobre os farmacos séo restritos ao médico ou ao farmacéutico e a
relacdo com a salde é determinada por relacdes capitalistas, ou seja, a salde € vista como
mercadoria (Ibid.).

Para Oliveira (1985), por mais que a medicina popular tenha comecado a se inserir no
plano institucional, através do reconhecimento da fitoterapia como importante pratica
complementar, por exemplo, sua relacdo com a medicina convencional continua sendo de
subalternizacdo. A préatica da medicina popular é sempre percebida em relacdo a medicina
erudita, podendo no maximo, complementa-la. Fato que nos distancia da critica sobre
concepgdo da saude e da doenca, nas sociedades urbanas capitalistas. A permanéncia das
praticas populares de cuidado com a saude e com a vida, mesmo que inconscientemente,
mantém essa resisténcia.

Neste outro relato, a educadora nos conta uma situacdo interessante em que, o pedido
de auxilio de uma vizinha carregava consigo também o preconceito religioso sobre o uso das

ervas.

La em casa tem eu e uma vizinha que usa bastante ervas assim, ai
quando o povo vai pedir eles falam: - Vocé pode catar uns matos pra
eu fazer xarope? Foi uma la anteontem pedir. Ela pediu umbigo de
banana, s6 que ela é evangélica. Ai ela foi e falou assim: -Posso te
perguntar uma coisa? Vocé ndo leva a mal ndo? Ai eu: - Fala. Ai ela
falou: - Esse xarope de umbigo de banana ele é oferecido? Ai eu: - E
oferecido a vocé. Vocé quer beber? (risos) Ai ela comegou a rir. Ai

ela: - N@o porque... sabe... tem gente que oferece e faz isso e faz
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aquilo. Ai eu falei: - Ndo a gente s6 oferece um pro outro, vocé quer?
(risos)

A questdo das ervas também tem muito preconceito. Eu independente
de se eu t6 na igreja ou ndo, eu nunca fui assim... espirita, mas tem
esse lado espirita da minha vé, da minha tia, entdo eu vi muita coisa.
Depois de muitos anos que eu fui pra igreja, mas eu nunca deixei de
fazer, meu xarope, meu banho... nunca deixei de fazer, porque a
minha visdo é diferente. SO que os evangélicos de hoje ja tém uma
visdo completamente diferente. Para mim ndo, pra mim quem criou
foi Deus e a partir do momento que Deus deu sabedoria e
oportunidade da gente usar a gente deve usar sim. Porque ndo? (Van)

Esta fala nos conduz, de forma sutil, a questdo da perseguicdo e “demonizagdo” dos
conhecimentos tradicionais sobre as plantas, muitas vezes associada aos discursos de certas
religides, neste caso, as neopentecostais. E importante salientar que os conhecimentos
tradicionais das mulheres foram amplamente perseguidos ao longo da histéria, em nosso caso,
desde a colonizacdo (KOROL, 2006). Camargo (2017) apontou que o0s saberes das parteiras,
por exemplo, estdo entre os conhecimentos populares que mais tem chances de desaparecer
com o tempo, no vale do Jequitinhonha.

O processo de criminalizacdo dos saberes das mulheres, surpreendentemente, continua
em curso em pleno século XXI, na Africa, Asia e América Latina, como uma espécie de
cortina de fumaca, para desestabilizar as comunidades tradicionais em meio a privatizacao
crescente das terras (FEDERITI, 2019). No Brasil, este assume o carater da discriminacao
racial, a medida que praticas e saberes ligados as religides de matriz africana sdo
constantemente atacados e difamados, atraves da intolerancia religiosa (SANT’ANNA,;
SILVA, 2020).

No dialogo abaixo, que aconteceu em uma das rodas, as educadoras contam um pouco

sobre sua percepcdo sobre este processo de apagamento:

Le - Eu acho que tudo mudou porque a religido evangélica ta
crescendo muito! Quando eu era crianga era muito o catolicismo.
Agora ndo, aonde vocé vai, qualquer esquina vocé tem uma igreja
evangélica. E a igreja evangélica trata a benzedeira como alguém
endemoniada

Lau - Eu ja acho que néo foi so a igreja, o acesso a saude também.
Antigamente todo lugar tinha uma rezadeira e ela era respeitada. As
pessoas nao tinham tanto acesso a médico. Quando néo era isso, era
o farmacéutico que era quase que um médico. Entao ndo tinha acesso,
entdo todo mundo tratava la. Como as mulheres tinham filhos?
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Le- Mas rezadeira, Lau, ndo tratava so a doenca interior, ela cuidava
do seu espirito.

Van - Eu acho que a religido veio bem depois. Quando as religiGes
chegaram ja existiam as benzedeiras. Entdo a farmacia chegou bem
antes que a religido.

Ine - Hoje quando vocé fala em tomar banho, alguma coisa dessas é
bruxaria.

Lau - As vezes com a propria discriminacéo elas ja ndo passam de
mae pra filha.

Van - Uma coisa é certa. Pode ir na maioria das igrejas ai,
principalmente as pentecostais. A maioria dos crentes era
macumbeiro. O povo da Batista, dessa assembleia mais conservadora
até que ndo, mas vai nas pentecostais pra vocé ver...

Por mais que certos conhecimentos e praticas ainda facam parte de seu cotidiano,
reconhecem que estdo em processo de desaparecimento e trazem a perseguicdo das novas
religides e a disseminagdo da medicina erudita como suas causas principais. Aqui, quando
falam das rezadeiras populares, salientam os cuidados tanto do corpo quanto do espirito como
parte desta visdo sobre a salde, questdo que discutiremos melhor a seguir.

A valorizacdo dos conhecimentos tradicionais e da medicina popular, assim como sua
incorporacéo as praticas ambientais, vém sendo um aspecto trabalhado constantemente pelas
mulheres nos movimentos socioambientais, perspectiva que fornece aportes importantes para
a EABC (OLIVEIRA et. al., 2020). Esse movimento ndo se restringe a incorporacdo dos
saberes populares ao discurso ambiental, mas traz a tona o carater de resisténcia em relacao a
condicdo de “ndo saber” que lhes ¢ imposta. As formas alternativas de produgdo de
conhecimento e as relagfes outras com a natureza e com a vida comum estdo na base de sua
existéncia, dai seu potencial revolucionario e conscientizador. Além disso, nos instigam a
reconhecer as atrizes sociais que produzem e mantém estes saberes nas comunidades, como
produtoras de conhecimentos contextualizados. A partir deles, é possivel questionar a
existéncia de um modelo Unico de pensar/ agir e imaginar outras possibilidades, inclusive

pensando o fortalecimento das rela¢cbes comunitarias.

As rezadeiras e seus mistérios

Durante os momentos de decodificacdo dos materiais, logo ap6s a realizagdo das

oficinas de produgdo de medicamentos caseiros com ervas medicinais, muitos relatos nos
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levaram para o caminho dos saberes tradicionais, como vimos no tema anterior. No entanto,
havia mais uma questdo. Como que permeando a objetividade dos conhecimentos préaticos
sobre as plantas, havia na fala das educadoras uma trama invisivel que os conectava a outra
dimensdo, a do mistério. Na maioria dos encontros, uma figura foi invocada como fonte de
sua curiosidade e admiragdo — a rezadeira. Neste relato, a educadora nos conta sua experiéncia

de cura junto a uma rezadeira:

Olha, a minha curiosidade veio com a rezadeira. Aquele galhinho
ali... Meu sonho era saber o que continha ali que dava aquele cheiro,
aquele aroma, que ela ia cochichando e pronto, quando acabava ali a
gente tava novinha em folha. Como, gente? Como? Me explica. Eu
falo por experiéncia propria, eu fui rezada varias vezes. Aquela coisa
da reza, e toma um ch@, e toma um banho, eu ndo sei se € s0 a fe, ou 0
que que tem ali [...]

Teve uma vez que deu uma dor aqui do lado, aqui, que até as meninas
me ajudaram a me levar... E eu indo, indo... Eu ndo tava aguentando
mais. Quando eu cheguei la ela falou assim: - Nossa, menina! Senta
aqui. Ai falou pras meninas: - Nao fica nem no portao porque ela ta
muito pesada. Dela acabar de rezar e acender a vela, aquele mal que
tava dentro de mim, eu fazia assim 6, ndo sentia mais nada. E ela
rezava falando la 0 nome e puxava a respiracao, puxava a respiracao.
Ela ficou muito cansada depois (Le).

Todas conheciam, ou tinham parentes que rezavam pessoas e cada uma contava um
caso fantéstico, onde curas milagrosas foram realizadas em pacientes desenganados. A ligacao
entre as rezas e os remédios a base de plantas, indicados pelas rezadeiras foi invocada como
uma dimensdo misteriosa destes saberes tradicionais, bastante respeitados no passado e ainda
existentes no presente. Pratica que tinha as mulheres da comunidade, principalmente as mais
velhas, como mantenedoras deste tipo de cura.

Neste outro depoimento uma das educadoras nos revela que também realizava as rezas
e que este dom Ihe foi passado por sua mée, conhecida por rezar muitas pessoas em sua

comunidade:

E importante pra mim, porque desde crianca eu rezava as outras
criangas, rezava adulto. Quando crianga, ja rezava. Minha mae
sempre rezou também. Minha méae pega os galinhos e reza, ai ela
ensinou aquilo pra mim também. E as pessoas iam muito 14 em casa
com criangas que as vezes estavam desenganadas pelo médico. Dai
minha mae rezava, pegava uma ervinha |4, dava um chazinho, ai no
outro dia a pessoa chegava la dizendo que a crianga ja tava boa. E
adulto também, que, as vezes, eu rezava e dizia que tinha melhorado
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por cona de eu ter rezado. Mas uma das coisas porque eu parei foi
por conta das pessoas... Como se diz? Ficar naquele fanatismo,
naquela procura, sabe. Eu ndo gosto disso. La, vez ou outra, aparece
uma pessoa, as vezes a pessoa vem contando o que t4 se passando e
eu mentalmente vou pedindo a Deus por eles. As vezes, nem precisa
ter um galho, vou pedindo a Deus por aquela pessoa, faco minhas
oracdes. Mas eu evito muito agora do jeito que eu fazia... Ta rezando
de galho, essas coisa. Tem pessoas que eu gasto muita energia com
iSso, porque a pessoa ta precisando muito! Mas ai eu busco de Deus
forca pra me recuperar também (Ine).

As rezadeiras, ou benzedeiras sdo figuras importantes dentro da cultura popular.
Segundo Oliveira (1985), sua origem estd associada as sociedades rurais e ao catolicismo
popular. No entanto, o oficio da cura através da reza e da media¢do magica, com a utilizacéo
das ervas, possui uma historia ainda mais antiga, cujo sincretismo entre praticas de diferentes
culturas se faz presente (BASTQOS, 2020).

Marie de Priori (2004) ressalta a importante atuacdo das rezadeiras, benzedeiras e
curandeiras no periodo colonial brasileiro, onde as péssimas condicdes sanitarias e de saude
enfrentadas pelo povo pobre, pelos escravos e alforriados; a falta de prestigio das atividades
meédicas e a auséncia de uma fiscalizagcdo mais rigida conferiram a estas mulheres um papel

fundamental na arte da cura:

Desprovidas dos recursos da medicina para combater as doencas cotidianas,
as mulheres recorriam a curas informais, perpetrando assim uma subverséo:
em vez dos médicos, eram elas que, por meio de férmulas gestuais e orais
ancestrais, resgatavam a satde. A concepc¢do da doenga como fruto da acdo
sobrenatural e a visdo magica do corpo as introduzia numa imensa
constelacdo de saberes sobre a utilizagdo de plantas, minerais e animais, com
0s quais fabricavam remédios que serviam aos cuidados terapéuticos que
administravam (PRIORI, 2004, p.17).

Por mais que estas praticas tenham sido perseguidas pela igreja, inclusive institucionalmente
(Tribunal do Santo Oficio) as benzedeiras e curandeiras continuaram atuando amplamente na
medicina popular, desde os cantos mais longinquos, até a proximidade das cidades (DE
PRIORI, 2004). Hoje, as mulheres que praticam tais curas sdo principalmente rezadeiras (ou
benzedeiras) e méaes-de-santo. Na baixada fluminense, por exemplo, a continuidade da

atuacdo destas mulheres se relaciona a algumas caracteristicas dessa regido como um espaco
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urbano que ainda preserva forte presenca da cultura popular'®® e onde as pessoas ainda tem
dificuldade de acesso aos servicos de satde (BASTOS, 2020).

Diferente das erveiras e raizeiras, as rezadeiras sdo conhecidas pela forte ligacdo a
religiosidade. E como nos conta uma das educadoras no ultimo dialogo, sdo responsaveis por
curar n3o apenas 0 corpo, mas também a alma. E neste territdrio entre o visivel e o invisivel,
entre 0 medicamento e a oracdo, entre 0 corpo e o espirito que se inserem essas mulheres, cuja
acao se desenrola através da reza, ou da benzecdo. Sobre este elemento, Oliveira (1985) nos

traz uma reflexao interessante:

Penetrar na esséncia da cultura através da benzecdo é conseguir entender
qual é a sua proposta e em que medida ela possibilita enxergar outras
dimensdes da vida social das pessoas e de seus mundos. O modo como cada
pessoa benze e recebe a bencgdo esta relacionada a percepcdo que ela faz do
seu papel social nesse espaco. Ao modo como memoriza as informacGes,
trabalha os simbolos e recria as suas praticas sociais. Vista no conjunto
diferenciado de forma de produzir desde curas até protecdo aos homens, a
béncdo continua a existir como alguma coisa que possui, ainda que possa ser
pequena, uma autonomia frente a outras formas de solugdo (OLIVEIRA,
1985, p. 15).

Neste caminho, portanto, uma das primeiras percepcfes que podemos compreender é
de integracdo: entre a mente e corpo, psicolégico e fisico, energia e matéria. As rezas, como
nos contam as educadoras, sempre sdo acompanhadas de prescricdes de banhos, unguentos,
chas. A proximidade entre as praticas das rezadeiras e aquelas dos xamas provenientes de
sociedades tribais nos transportam para uma heranca antiga de mistérios e da concepgdo do
préprio corpo e dos elementos da natureza como fontes de cura (Ibid.).

E possivel perceber, na pratica das rezadeiras e curandeiras, elementos ligados a
diferentes culturas e matrizes religiosas. Segundo Bastos (2020), para compreender essas
“misturas”, que permanecem presentes em seus rituais, é preciso reconhecer o sincretismo
que, desde o periodo colonial, acabou por dar forma a essas praticas de cura. Assim, 0s rituais
agregaram tanto os benzimentos catolicos aos santos, quanto rituais oriundos das religifes
africanas e da cultura xamanica indigena (incluindo seus conhecimentos sobre o uso das
plantas) além de concepcBes magicas medievais trazidas pelos portugueses (BASTIDE, 1974,
apud BASTQOS, 2020). Esse tipo de sincretismo pouco analisado, como 0s autores discutem,
se guiou principalmente pela eficacia, ou seja, quanto mais possibilidades de cura, melhor.

Por esse motivo, ndo € raro que uma rezadeira utilize versos populares, peca auxilio a santos

193 Grande parte dessas familias que se estabeleceram nessa regido, na segunda metade do século XX s&o
originarias do Nordeste e de regides rurais de Minas Gerais e Espirito Santo (BASTOS, 2020).
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catolicos e outras entidades e que prescreve banhos de ervas para espantar 0s maus espiritos e
a doenga.

A relacdo com o incorporeo e com os mistérios da vida e da morte fazem parte da vida
das rezadeiras, dai o fato de serem respeitas em suas comunidades e de terem outra relacédo
com as pessoas, a partir do momento em que assumem esta “missdo”. Nesta narrativa, a
educadora Ine nos conta um destes episodios, compartilhado por sua mae, que nos faz
compreender um pouco como esta tradicdo se mantém e se reinventa, mesmo na realidade

urbana de violéncia e exclusao:

Sempre gostei de sair pelos matos procurando as plantas. Sinto uma
paz, sempre que posso dou umas andadas por ai. Hoje ja ndo tem
mais tanta area assim de mato, que a gente pode andar sem rumo,
mas ainda tem alguns lugares. La perto da casa da minha mae ainda
tem um pouco. Me lembro de quando eu era mais jovem, o pessoal
matava as pessoas e jogava la perto do Maricd, todo mundo tinha
medo de passar ali. Uma vez eu tava passando la perto com minha
mae e ouvi um som muito estranho (reproduz uma espécie de uivo)
fiquei assustada e pensei que era coisa da minha cabeca, ndo contei
nada pra minha mée e continuei andando. Mesmo sem eu falar nada,
ela me olhou e perguntou: - T4 ouvindo o gemido das almas, Inés? Eu
fiquei surpresa e disse que sim com a cabeca. (Ine)

A presenga de um dom pode ser descoberta em momentos criticos da vida, mas
também pode acontecer de forma natural, sendo desenvolvido, muitas vezes a partir da base
espiritual oferecida pela religido da qual fazem parte. Atuando nestas praticas de cura
podemos encontrar rezadeiras catolicas, espiritas, umbandistas, crentes, cada, qual elaborando
suas praticas de forma bastante original e independente de algum tipo de institucionalizagdo,
ou hierarquia (OLIVEIRA, 1985). Neste outro relato a educadora nos conta como descobriu e

desenvolveu seu dom, dentro da religido espirita, da qual sempre fez parte:

Tem uma erva especifica pra fazer a reza a vassourinha. Minha méae
reza, mas eu acho que isso ja era da minha méae, porque eu acho que
tem, assim, dons que a nossa familia tem que ai passa e eu herdei
muita coisa da minha mae. Entdo aquilo ja vem espontaneo, a gente
fala as palavras espontaneo, ndo é decorado ndo. Ma isso € um dom
de familia, porque eu via minha mée fazendo, mas eu via outras
pessoas fazendo também. E bate aquela coisa: - Vai ajudar fulano!
[...] Uma coisa que eu lembro é que as pessoas morriam, ai minha
méae anotava o0 nome das pessoas com todos os dados e me dava. E
falava pra eu escrever as cartas. Até pra umas donas la do Rio.
Chegava uma hora que eu escrevia, escrevia, escrevia e tava tudo
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certinho, até a assinatura era igual. Mas ai eu fiquei com medo disso.
(Ine)

Apesar da importante presenca das benzedeiras na vida comunitaria, ao longo da
historia (OLIVEIRA 1985; DE PRIORI, 2004) sua atuacdo tem sido alvo de perseguicdo e
preconceito, fato que faz com que suas praticas estejam ameacadas. Como nos traz Bastos
(2020), as préticas de curas espirituais e utilizacdo das ervas, assim como suas agentes
(rezadeiras, curandeiras e mées-de-santo) vém sendo acusadas de feiticaria, bruxaria. A
disseminacdo desse discurso acompanha o crescimento dos setores pentecostais e
neopentecostais, nas ultimas décadas, que vém empreendendo uma verdadeira disputa pelo
espaco religioso e politico ndo s6 na baixada fluminense, mas em todo Brasil."* Como
consequéncia, observa-se a intolerancia religiosa como uma das principais formas de
violéncia sofrida por muita destas mulheres, em especial as maes-de-santo. Violéncia de
cunho racista e patriarcalista que se materializada nos ataques, cada vez mais frequentes, aos
terreiros de candomblé e centros de umbanda (BASTOS, 2020). A violéncia associada ao
preconceito atinge também as rezadeiras, que precisam se tornar anonimas para ndo “levantar
suspeita” e percebem o desinteresse das novas geracdes por este oficio. O medo do

desaparecimento destes conhecimentos € legitimo, conforme apresenta a educadora:

Igual assim, igual a Ine faz e uma tia minha fazia também, que ela
rezava. Entdo ela rezava a pessoa e ela passava um cha, um banho,
alguma coisa pra pessoa tomar pra melhorar. E ela ndo teve a
preocupacdo... a gente aprendeu muito com ela. E assim, da familia
inteira a que é mais ligada assim sou eu, gque vivia atras da minha avo
fucando as coisas, aprendendo as coisas. Mas a maioria das pessoas
da familia ndo sabem, ndo se interessou por isso. Entdo assim, se eu
ndo passar pras milhas filhas, aquilo ali vai morrer. Vai acabar,
ninguém mais vai ter aquilo ali... e 14 na frente como vai ser se a
gente ndo passar? Entdo é como se fosse uma missdo, um
compromisso de ir passando de um pra outro. Eu acho isso
importante, eu ensino as meninas la4 em casa a fazer as coisas (Van).

A ideia das benzedeiras como mulheres pobres, sem instru¢do, que seguem crencas e
superticbes ndo comprovadas cientificamente; ou que realizam préaticas ocultas maléficas que
ndo condizem com a conduta “cristd”, sdo alguns dos discursos que, por muito tempo

contribuiram para seu apagamento. No entanto, como salienta OLIVEIRA (1985), tais visdes

104 No dialogo da pagina 263 as educadoras discutem esta quest&o, onde percebem exatamente a relagéo entre a
expansao das igrejas evangélicas e o processo de apagamento da presenga das rezadeiras.
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preconceituosas e pouco aprofundadas desconsideram o conhecimento empirico
transgeracional e multicultural das relagbes entre as plantas, a salde humana e a
espiritualidade. Bem como, desvalorizam o papel social destas mulheres na sintese e traducao
de formas de ver o mundo que coincidem com as necessidades concretas dos grupos
populares.

Nos terreiros de Candomblé, mées-de-santo e pais-de-santo praticam rituais ancestrais,
onde o uso das “folhas sagradas” se entrelaga a religiosidade, mantendo vivas tradig0es que
fazem parte do nosso patriménio cultural imaterial e ainda contribuindo para preservacéo das
matas nativas (SOUZA, 2011). A atuagao de “mulheres que rezam e curam” nestes espagos,
apontam para as raizes afro-brasileiras que compdem estes saberes. E sua permanéncia nos
territorios, apesar das perseguicdes, representam a resisténcia vinculada a outras formas de
existéncia, que ndo a colonizadora (BASTOS, 2020).

Outro ponto que aparece como foco de resisténcia é a apropriacdo dos conhecimentos
sobre o corpo e a saude das mulheres, por outras mulheres. Na fala da educadora, este aspecto

aparece como um saber passado de mée pra filha:

E de familia, que minha avé deu pra minha mée e minha mae deu pra
mim. Entdo toda vez que a gente saia do parto né, a gente chegava em
casa e ja acordava de manha cedo com um prato de angu com caruru
e capicoba. Ai comia, estimulava o leite né e os 6rgdos voltavam pro
lugar. E também tem muita mulher que tem muito sangramento né e
fica com anemia, ai comem essas coisas. (Le)

A autonomia das mulheres sobre o conhecimento do seu proprio corpo e da sua saude,
associada ao conhecimento das ervas e dos rituais de cura, em varios momentos da historia,
foram consideradas pratica subversivas, por entrarem em choque exatamente como o controle
patriarcal dos corpos e da vida. A perseguicdo das mulheres por bruxaria, na Europa, foi
responsavel pelo apagamento e repressdo de praticas de cuidado com o corpo e o espirito, que
conferiam-lhes autonomia e acesso a cura. Realidade totalmente modificada com a instituicdo
da medicina moderna, de onde os saberes das mulheres foram excluidos (FEDERICI, 2017).

No periodo colonial, quando os reflexos dessa perseguicéo é transposta as col6nias, a
concepgdo do corpo da mulher aparece como uma espécie de receptaculo de disputas entre
Deus e o Diabo. Corpo caracterizado pela impureza, pela culpa, cujos ciclos e necessidades
eram completamente desconhecidos pelos médicos e cirurgides. Nesse contexto, a atuacao das

benzedeiras, parteiras e curandeiras, pode ser considerada, mesmo que inconscientemente,
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uma importante resisténcia das mulheres (DE PRIORI, 2004). Como argumenta a autora: “A
naturalidade e a intimidade com que tratavam a doenca, a cura, 0 nascimento e a morte
tornavam-nas perigosas e malditas (lbid. p.18).

Hoje, alguns aspectos ainda contribuem para a valorizacdo e resgate destes saberes
tradicionais das mulheres sobre o parto e o corpo feminino. Dentre eles podemos destacar: a
falta de autonomia das mulheres nos partos hospitalizados, a violéncia obstétrica que atinge
principalmente as jovens mulheres negras, a imposicdo das cesarianas como método mais
lucrativo para os médicos, as dificuldades enfrentadas no periodo pos-parto. Problemas que
atingem as mulheres, mas que também dizem respeito as formas como recebemos as novas
vidas em nossa sociedade, onde sua mercantilizagdo acontece antes mesmo do nascimento.

Os partos humanizados e caseiros, apesar de nem sempre serem reconhecidos como
tal, pertencem a um conhecimento complexo produzido ancestralmente pelas parteiras, que
envolve o conhecimento dos ciclos do corpo, a atencdo acolhedora a mulher e também a
espiritualidade diante dos desafios de um parto complicado, por exemplo. Todos componentes
de uma ciéncia popular desenvolvida pelas mulheres. Retomar esta questdo se torna muito
importante, quando pretendemos falar sobre a vida e a humanizacao dos sujeitos.

A sobrevivéncia das rezadeiras, erveiras, parteiras no cotidiano e também no
imaginario dos grupos populares, é um fato interessante, quando pensamos na questdo do
fortalecimento comunitario, uma vez que sua presencga e sua pratica estimulam formas de
relacdo com a salde e com a comunidade ndo necessariamente baseadas na mercantilizacéo,
mas sim na partilha, no acolhimento, no “fazer bem”. Sua atuacdo, de certa forma, mantém
viva a conexdo entre as pessoas simples do povo e o mistério da vida e da morte — caminho
percorrido por seus ancestrais e muitas vezes negado na cultura ocidental moderna.

A imagem arquetipica da grande mae, curandeira idosa, matriarca generosa mantém
viva uma cultura de respeito, ancestralidade e também de cuidado coletivo.  Muitas de suas
praticas trazem formas outras de lidar com a natureza, com as plantas, com o imaterial e com
a vida. Nesta narrativa, a educadora nos fala sobre o habito de sua avd durante a coleta das

plantas, exemplificando algumas destas relagdes, mantidas pelos mais velhos:

A minha avo, ndo sei se a Ine faz isso também, tinha um respeito pelas
plantas, pelas ervas. Quando ela ia pegar, ela pedia licenca. Ela
falava: - Vou tirar um galhinho de vocé ta? E tirava o galho e
conversava com ela, era muito interessante. E eu ainda tenho isso, eu
converso, falo com as plantas. Quando da flor: - Nossa que linda que
vocé ta, toda enfeitada! Ai as meninas: - Eu acho que minha mée ta
ficando doida (risos)[...]
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As meninas, eu acho que elas ainda tém um pouco disso porgue elas
chegaram a conviver com a minha avé. Ainda pegaram uma parte.
Entdo quando eu ia pro mato pra catar um remédio elas iam junto. E
quando a gente ia pra pegar as ervas pra fazer banho, elas viam a
minha avd com aquela questdo de pedir licenca, de conversar com a
planta. Quando era pra crianca minha vO fazia muito isso,
principalmente pra crianca, pra neném. Minha avé falava: - E que
minha crianga t& precisando. E elas viam. Entdo ainda teve bastante
isso. (Van)

Esse respeito pelas plantas, ou o “pedir licenga”, nos remete as herancas indigenas e
africanas mantidas presentes na cultura popular, cuja relacdo com os elementos da natureza
abrigam concepcdes de sacralidade e de respeito aos ancestrais (LOPES, 2008). Mas também
evoca questBes ontoldgicas outras, da relagdo com os seres ndo humanos e com o0s elementos
ndo vivos, produzindo outras epistemologias de respeito e interdependéncia: ndo apenas o
“uso para”, mas o “dialogo com”, o reconhecimento de sua existéncia como parte da teia da
vida. Na maioria das vezes, sdo as mulheres que mantém vivo o habito de conversar com as
plantas, de pedir licenca para utiliza-las, ou para entrar em lugares sagrados. Uma espécie de
encantamento que se da na relacdo com este outro natureza, que ndo € simples objeto
(mercadoria), mas sim interlocutor e fonte misteriosa de abundancia e cura.

Essa perspectiva, amplamente perseguida junto as mulheres tidas como bruxas, na
Europa medieval foi também demonizada pelo colonizador, nas Américas, diante de povos
que cultivavam uma relacdo de sacralidade com a terra e culto a deuses ligados as forcas da
natureza (FEDERICI, 2017). Esta Otica precisava ser destruida para o estabelecimento de uma
cultura capitalista, em formagdo, onde o paradigma central impunha o utilitarismo como
forma primordial de relagdo com os elementos naturais (Ibid.).

Por mais que a cultura urbana consumista arraste 0s grupos populares para dentro dela,
é possivel perceber, a partir dos elementos que nos apresentam as educadoras, pontos de
negociacdo com valores trazidos por outras cosmologias, outras formas de relagdo com a vida,
que se mantém presentes, mesmo diante da imposicao de um modelo Unico. Prova viva disso
é a sobrevivéncia das rezadeiras, com todas as dificuldades que lhes sdo impostas, em pleno
século XXI, ou a continuidade de uma cultura de cuidado e cura solidaria através das plantas,
mantida pelas mulheres. Nesse sentido, estas outras concepcdes, preservadas pelas mulheres
até os dias de hoje podem ser consideradas pontos de resisténcia e reencantamento, diante de
uma objetificacdo capitalista ambientalmente devastadora. As formas com as quais elas vém

inserindo e reinventando praticas e saberes “deste e¢ de outros mundos” em meio as
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transformac6es sociais vividas, no trabalho comunitario, nos movimentos sociais, nas ONGs e
também na educacdo ambiental; trazem outras possibilidades, que ndo o desaparecimento.
Quando localizamos a educacdo ambiental no esforco de quebra dos paradigmas que
sustentam relacdes socioambientais utilitaristas e devastadoras para a natureza, para 0S povos
do Sul global e para as mulheres, a epistemologias outras que nos trazem as rezadeiras, as
comunidades tradicionais, assim como das religides de matriz africana nos apresentam uma
riqueza de possibilidades e de alternativas. Ao passo que nos alerta para a importancia de seus
ensinamentos para todos nos, imersos numa cultura urbana de classe média, andro-

eurocéntrica e hegemonica, que ha muito tempo se perdeu do encantamento da vida.

A centralidade da fé

N&o se pode ignorar que, dentro de toda esta dindmica de saberes, rezas e curas, estas
mulheres possuem uma dimensao de grande valor em suas vidas e, consequentemente, em sua
prética, que € a da fé. Em diversos momentos, esta esteve fortemente presente no discurso das
educadoras. No depoimento da Dona Vas, ela nos fala sobre o pacto que fez com Deus diante

da morte do filho, expressando a importancia de sua fé nesse momento:

Ai, meu filho nasceu em 60. Nesse periodo eu ia pra I4, vinha pra ca,
levava as coisas pro meu pai, levava um dinheiro que eu tinha. Eu
tava gravida de 7 meses e meio e eu fui la em Campos, mas tive que ir
na casa do meu irmdo que era distante e meu pai morava ainda mais
longe [...] Dai eu fui, montei na égua e desci. Mas quando eu cheguei
na descida do morro eu desmaiei, cai da égua. Eu cai e ela ndo saiu
do lugar[...] Ai voltei pra casa do meu pai, mas de noite passei mal, a
noite toda! Nao sei como esse menino nasceu naquele dia. Com sete
meses e meio né[...]

Mas também criou um cancer aqui na perna dele 6! Quando nasceu,
nasceu com cancer. No Getalio Vargas disseram: - Ah! Teu filho ta
com mae- Joana, tem que ser tratado no hospital Jesus. Aqui nédo
trata. A senhora tem que levar. Ai eu levei ele la. La me disseram: -
N&o trata no hospital Jesus. Se trata no hospital de cancer. Aquilo
chegou a me arrepiar! Eu com o menino na barriga com cancer...
Que coisa triste! Ai nasceu, ele viveu 3 anos e 9 meses, era um menino
inteligente. Ai eu pensei: - O que eu vou fazer agora! [...] Ai eu fiz um
pacto com Deus que os outros filhos meus que viessem com salde,
que eu ia trabalhar pras criangas, pras maes que precisassem, pras
maes necessitadas. As criancas que estivessem precisando, eu queria
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trabalhar, dar tudo que eu tivesse, que eu pudesse pra ajudar as
familias sem cobrar um centavo (Vas).

A fé, nas apalavras da Dona Vas, aparece como mediadora na relagdo com a
dificuldade mais desafiadora de sua vida, onde, de certa forma, busca forgas para continuar,
mesmo diante da morte, da tristeza, da tragédia. Ela ndo cita uma religido exatamente, mas
fala de sua relacéo intima com Deus.

A fé e a religiosidade, em meio aos grupos populares possui um papel de centralidade
na forma como enxergam e enfrentam a vida (BOFF, 1996). Diante da exclusdo e da falta
respostas das instituicdes e do Estado as necessidades e injusticas vividas, o0 apego a fé e a
religiosidade se apresentam, muitas vezes, como Unico caminho de cessagdo do sofrimento
(SILVA, 2008). A religiosidade propicia o contato com experiéncias transcendentais, que vao
além da vida material e conferem sentido as formas de ser e estar no mundo dos individuos,
oferecendo a oportunidade da busca pelo equilibrio em diversos aspectos da vida, como o
espiritual, o social, o emocional. Por outro lado, o gerenciamento desta religiosidade, pelas
igrejas, tem representado uma fonte de controle do poder espiritual e politico destas
comunidades (Ibid.).

E impossivel ndo identificar a forte presenca da fé e da religiosidade na linguagem,
nas narrativas e relacfes sociais em que se inserem as educadoras. A maioria delas parte faz
parte da religido evangélica (neopentecostal), predominante em todas as comunidades onde
atuam. Sua participacdo na igreja € motivo de orgulho, na medida em que se sentem parte de
algo maior e encontram certa rede de apoio junto aos fiéis. Nesse sentido, esta influéncia
permeia toda a comunidade, onde as mulheres, as criangas, os idosos acabam por reproduzir
discursos e valores transmitidos pela igreja.

Neste depoimento, Dona Maria expressa o quanto sua fé foi importante quando
precisou encarar os desafios de sua vida pessoal e extrapola esta ideia para o ambito do

trabalho popular, onde julga que a fé também tem seu papel:

Porque quando nés comegamos o trabalho popular eu esperava meu
filho. Olha a histéria... Quando comecou o0 projeto da comunidade
eclesial de base a gente se reunia em cada casa da comunidade uma
vez, lia a Biblia, agradecia a Deus, essa coisa toda... Porque o amor
de Deus é fundamental né... Ai a gente fazia aguela novena. Nessa
época eu esperava meu filho e hoje meu filho vai fazer 40 anos.
Comecgou nessa caminhada né... E ai em 80, 82, 83 ja existia 0
trabalho na comunidade eclesial e eu nessa época eu ndo era
aposentada. Eu sempre vivi pela fé! Imagine, quem me deu esse
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emprego foi Deus! N&o é fanatismo, [...] Se vocé respeita aquele Deus
que vocé tem fé. Porque ndo precisa vocé ter o mesmo Deus, desde
que voce seja fiel a ele ndo é verdade? E o que ele fez por mim faz por
vocé. Eu trabalho por ai e é por isso que eu trabalho com esse
projeto. Eu amo, eu digo assim olha... Gente para mim eu trabalho
com projeto do semeador porque isso é um desafio, por isso que eu
digo trabalhar com povo vocé tem que ter amor. Tem que ter
psicologia, vocé tem que ser entendido em tudo (Dona Maria dos
Remédios).

O crescimento e disseminacdo das igrejas evangélicas neopentecostais nas regides
pobres e periféricas urbanas brasileiras esta ligada a uma série de fatores, tanto histéricos,
quanto sociais e politicos. As ondas migratérias do campo para a cidade, na segunda metade
do século XX'% e o estabelecimento destas pessoas em regides precarias estiveram ligadas a
uma espécie de choque entre os valores comunitarios e familiares de outrora e aqueles
embasados pelo individualismo e pela competicdo, na zona urbana (SILVA, 2008). Somado a
isso, observou-se a intensa conversdo de fi€is da igreja catdlica para as novas igrejas
evangélicas, sobretudo porque as primeiras ja ndo respondiam suas necessidades, enquanto as
segundas se adequaram exatamente para acolher as necessidades sociais e psiquicas dos
grupos excluidos, dentro de um sistema capitalista cada vez mais agressivo (SILVA, 2008).

A religido passou a ser um caminho possivel para a manutencdo dos valores
(solidariedade, ajuda ao proximo, sentido de pertencimento) e da tradicdo que existiam na
época em que as pessoas moravam em pequenos povoados. No entanto, ela foi responsavel
também pela imposicdo de regras e comportamentos rigidos e conservadores. A atuacdo da
manipulacdo das massas e direcionamento para interesses politicos também faz parte da
dindmica de atuacdo das igrejas nas comunidades (Ibid.).

Apesar de tudo isso, ndo se pode descartar a importancia da fé dentro da cultura
popular e das possibilidades mdltiplas que esta pode assumir, dentro de processos de
negociacdo, assimilacéo, sincretismo e didlogo. No depoimento abaixo, a educadora expressa
a importancia da fé em sua vida de uma forma bastante critica a imposicao feita pelas igrejas:

Eu fui criada na igreja catdlica, mas se eu tiver que visitar um local
umbandista eu vou. Mas eu tenho a minha fé, eu ndo sou ligada a
religido nenhuma. Eu sei que eu ndo vou fazer o mal pra vocé,

105 A partir dos anos 80, as regides urbanas brasileiras passaram a se desvencilhar de certos impedimentos
impostos pela ditadura militar, como a proibigdo de manifestagfes. As manifestacdes de cunho religioso s6 eram
permitidas se fossem destinadas apenas as oracoes. A flexibilizacdo dos diversos cultos e o enfraquecimento da
influéncia da igreja catélica nas cidades, nesse periodo sdo fatores que também contribuiram para essa expansdo
(SILVA, 2008).



277

porque vai voltar pra mim em dobro, entendeu? Eu sigo aquilo que eu
aprendi, aquilo que eu acredito, mas eu ndo sigo nenhuma religiéo,
porque eu acho que o que ta acabando com a gente é a religido. Eu
acredito em Deus e eu acredito que se eu pedir com fé eu vou ser
atendida. Agora néo adianta eu ta ali dentro da igreja fazendo aquilo
tudo e do lado de fora eu sou uma outra pessoa. Eu vou ta me traindo,
antes de té traindo a religido eu vou ta me traindo (Le).

Este depoimento dialoga fortemente com a narrativa das outras educadoras nas
paginas anteriores. Em todos estes momentos elas apresentam a convivéncia, ndo livre de
tensdes, entre a religido dominante e outras religibes, assim como desta com o0s
conhecimentos das plantas e a pratica das benzedeiras. H4& momentos de enfrentamento e
perseguicdo, mas também de resisténcia e incorporacao, uma vez que a convivéncia entre a fé
evangélica as raizes de religides afro brasileiras, na pratica, € muito comum em suas
comunidades, como ja comentaram. O preconceito existe e € muito forte, segundo elas.
Algumas pessoas conseguem enxerga-lo e assumir uma postura critica, outras sdo levadas
mesmo pela maré. E um pouco nesse sentido que segue a interpretacdo da educadora Le, que
coloca antes das religifes a fé e a ética pessoal de cada um.

Para além da discussdo sobre a influéncia das religides, que ndo é nosso proposito,
atentamos para a centralidade da fé na vida das mulheres das classes populares. Ligada ou ndo
a alguma religido, ela faz parte de seu cotidiano e acaba por definir suas relagdes sociais e
também com a natureza. Ndo é incomum o tema do cuidado e da preservacdo serem
permeados pela ideia da criacdo divina, da gratiddo a Deus e da execu¢do da sua vontade. As
ciéncias e mesmo a educacdo ambiental, nem sempre (ou quase nunca) levam em
consideracdo a necessidade de um dialogo que inclua também a dimensdo espiritual. 1sso
acontece, no maximo quando nos referimos aos grupos indigenas e populagdes tradicionais,
onde as praticas magicas de suas cosmologias, de tdo distantes das formas ocidentais de
pensar, sdo consideradas como conhecimentos tradicionais.

Pensar saberes ambientais produzidos e experienciados pelos grupos populares
implica acolher as diversas dimensdes pelas quais se produzem suas formas de pensar e de
estar no mundo, em meio ao material e também ao imaterial. Quer dizer, as diferentes formas
de significacdo produzidas pelas culturas, dentro de suas estruturas sociais, culturais e
religiosas, como nos indica Leff (2012) incluem, na cultura popular, a perspectiva embasada
pela fé e pela religiosidade.

Seria injusto assumir que esta dimensdo ndo nos afeta a todos. Professores,

pesquisadores e ativistas ambientais também temos nosso caminho e nossa postura ética
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lapidados por nossas crengas sobre a vida, a morte e aquilo que vem depois dela. Se
quisermos nos entender como individuos e como coletividade este € um aspecto que faz parte
de nods. Buscar novas formas de estar no mundo implica assumir concepgdes sobre nossa
existéncia nesse mundo, circunstancia que nos leva a assumir, ou nao, posturas éticas diante
de quem somos.

A presenca da religido e dos discursos religiosos dentro das préaticas educativas
comunitarias e populares pode ser, por um lado, oportunidade para o aprofundamento e
desvelamento das estruturas de poder que estdo por tras delas. Dai a necessidade do didlogo
diante das polémicas, tensfes e rupturas advindas desse campo. Por outro lado, a forte
presenca da fé e da espiritualidade na vida das mulheres nos faz lembrar que, como seres
humanos, possuimos varias ferramentas para interagir, compreender e partilhar nossa
existéncia com todas as outras formas de vida.

Todos estes apontamentos nos mostram que se quisermos dialogar verdadeiramente
com 0s grupos populares sobre projetos coletivos que tragam transformacgdes das relacoes
sociais e ambientais é necessario compreender seu mundo, sua linguagem, suas tecnologias,
assim como as dimensdes, ndo exclusivamente cognitivas, com as quais aprendem e ensinam.
Redescobrindo estas dimensdes perdidas, em ndés mesmos, entendendo nosso intenso
treinamento dentro de um modelo monocultural das mentes (SHIVA, 2003), que nos restringe
a uma visdo parcial (tida como universal) sobre a realidade. Assim, nos deslocamos de
educadores para educandos nesse processo que é continuo, aprendendo sobre o ambiente, a

natureza e a sociedade de uma forma que seria impossivel sem a presenca do outro.

5.5 - Em busca do “ser mais”: formacio coletiva e praxis pedagogica comunitaria

“Porque a diferenca de antes pra agora é uma certa
maturidade”
(Van)
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Formacéo coletiva

Esse grupo foi muito bom, muito enriquecedor, porque a gente tem
uma troca né. Eu aprendo um pouco, eu ensino um pouco, ou
aprendemos todas juntas. No grupo daqui, vamos dizer assim, uma
sustenta a outra, uma segura a outra numa dificuldade, eu sinto isso.
Porque as vezes, assim, quando ndo venho ou quando ndo déa para vir
ou quando tem alguma coisa para falar para conversar € um gas, é
um animo, € uma troca muito boa, é uma experiéncia muito boa. Cada
uma com um conhecimento numa &rea diferente né. Vocé numa mais
técnica, Dom na mais técnica, agora vocé ja ta tendo mais
experiéncia das praticas né e com a Lau, a Le, com as meninas. E
muito bom, € muito gratificante e rico, porque a gente aprende muita
coisa, € muito bom. (Van)

Os momentos de formagdo coletiva foram mencionados pelas educadoras como
importantes em sua jornada, tanto no trabalho, quanto na vida. Esta concep¢do de se formar
junto, aprender e ensinar no coletivo e em roda aparece em muitos de seus depoimentos. Por
mais que esta seja uma perspectiva bastante disseminada dentro dos movimentos populares e
mesmo nas ONGs que adotam suas metodologias, é importante salientar que, na pratica, nem
sempre isso acontece. A formacdo, ainda mais na area da educacdo ambiental, muitas vezes é
vista como algo relacionada a aquisi¢cdo do maximo de contetdos, temas e termos oferecidos
pelos especialistas. Uma vantagem neste trabalho que investigamos é que a metodologia do
estudo em roda, inspirado nas dinamicas dos movimentos de educacdo popular, é praticada ha
bastante tempo. Nosso grupo possui uma jornada de, pelo menos 12 anos, de formagdo. Em
todo esse tempo, os lagos de confiangca e cumplicidade foram se estreitando, condigdo que
permite com que todas estejam a vontade para se expressar e que 0s processos pedagogicos se
desenrolem de forma organica.

Assim como nos circulos de cultura, os momentos de formagdo tém como eixo
fundamental o dialogo’®. Na educacdo popular, diante da possibilidade do encontro entre
diferentes conhecimentos e subjetividades, o dialogo ndo é apenas uma metodologia, mas é,

principalmente, uma forma de comunicagdo, com a qual se torna possivel chegar aos inéditos

106 Aqui, concordamos com Freire (1987) e Loureiro (2019) que o didlogo s6 pode existir, quando ha o
comprometimento de ouvir verdadeiramente o outro. Na area ambiental, por exemplo, quando os diversos
interesses de empresas, poder publico, empresarios se chocam com aqueles das comunidades locais, onde as
relagdes de poder impdem enormes desvantagens aos ultimos, nem sempre ha possibilidade para o dialogo. Por
isso € tdo importante que os grupos populares, das mais diversas origens (agricultores, trabalhadores urbanos,
mulheres, indigenas etc.) se rednam entre si, junto as profissionais e professores engajados a sua luta, nestes
espacos de dialogo, para melhor compreender e se preparar para a busca de solugdes em meio aos conflitos
(LOUREIRO, 2019).
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viaveis (LOUREIRO e FRANCO, 2014). Assim, que os circulos de cultura, funcionam no
sentido da valorizacdo tanto da fala, quanto da escuta sincera dos participantes. Para além
disso, possibilitam que o grupo, dentro de seu processo, compreenda a utilidade dos
conhecimentos aprendidos e produzidos em sua vida, seu cotidiano e nas resisténcias coletivas
(Ibid.).

Figura 15. Educadoras reunidas no grupo de estudos —
Agua Doce, Surui (2013)

Para as mulheres, as oportunidades trazidas por estes espacos podem transcender a
pura formagdo para o trabalho. Muitas vezes, estes se constituem como espagos de
possibilidade de retomada de sua propria voz, diante das opressdes e silenciamentos, que, por
vezes, nem se dao conta que sofrem. Muitas encontram nas rodas de mulheres espacos
seguros, brechas para deixar fluir seus pensamentos, suas ideias, sua palavra. Através da fala
da educadora Le, que nos conta como foi sua transformacao ao participar das rodas de estudo,

podemos perceber as nuances destes caminhos.

Eu adquiri um conhecimento muito grande. Tanto no tratamento de
vocés comigo, quanto com a troca. Foi muito bom, muito rico! Eu
aprendi muita coisa. Eu nem falava... Eu ndo falava nada. E hoje eu
falo pras outras. A gente foi se formando junto! Essa & uma boa
reflexdo, nés nos formamos jutas. Porque quando eu cheguei aqui eu
era muito acoada. Eu ndo sei por qué. Eu me sentia uma pessoa muito
excluida. Mas eu sempre fui uma pessoa boa de amizade, boa mesmo.
Por onde eu passo, minha mae fala: - Ai, Le, vocé conhece todo
mundo! Nesse ambiente mais informal eu fico mais a vontade. (Le)
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Para Freire (1987), a alfabetizagdo, mais do que o letramento, tinha também o objetivo
de permitir que mulheres e homens do povo pudessem dizer sua propria palavra. Palavra esta
por tanto tempo impedida, negada, desconsiderada pelas classes dominantes. Assim que toda
educacdo baseada nesta filosofia teria como ponto chave o resgate desta palavra, destes
sujeitos como produtores de suas palavras, de seus conhecimentos, de sua cultura e de sua
historia. Dialogando com esta ideia, Grada Kilomba (2019) reflete sobre a negacdo da palavra
infligida s populaces negras escravizadas e a violéncia com que isso foi feito no passado®’.
Processo que manteve seu curso, de formas mais sutis até os dias de hoje, através do discurso
encabecado por uma cultura hegemonica branca, ocidental e eurocéntrica, que insiste em
ignorar, fingir que néo existe, desqualificar a palavra do outro n&o branco.

E neste sentido que o siléncio, como muito explorou Freire (1992), pode ser também
um tema gerador, a partir do momento em que sua superacgdo esta ligada a superacédo de outras
opressdes e que a conscientizagcdo sobre sua existéncia é uma oportunidade compreender e
problematizar suas causas.

Por muito tempo as mulheres, e mais ainda as mulheres das classes populares, foram
privadas do acesso a educacdo formal. Soma-se a isso uma vida de restricdo ao ambiente
doméstico. Estas condicdes, perpetuadas ao longo da histéria, acabaram por afasta-las dos
ambientes académicos, da participacdo politica e também da esfera do discurso formal, da
oratdria, das formas pelas quais se exercitam, na cultura hegeménica, as palavras e as ideias.
A sensac¢do de “ndo saber falar direito”, de” ndo levar jeito pra isso” faz parte da percepc¢ao de
muitas delas.

Como vimos, no entanto, as mulheres possuem saberes diversos e valiosos, muitos
deles baseados em sua experiéncia, num tipo de conhecimento, que como diria Freire
(FREIRE; NOGUEIRA, 1993), esta entranhado no corpo.’® Por isso, os momentos de
formacédo coletiva podem representar importantes espacos de articulacdo entre estes diferentes
saberes, trabalhada de forma conjunta com as mulheres, dentro de seu prdprio processo de
tomada de consciéncia. O resgate da palavra, portanto, continua sendo o ponto de partida, e

197 A autora portuguesa resgata a imagem, muito conhecida no Brasil inclusive, “a escrava Isaura”, onde uma
mulher escravizada é registrada usando um artefato sinistro feito de ferro em sua boca. A simbologia por traz da
obstrucdo da boca, para a autora, mais do que o castigo, ou o impedimento da alimentacdo € também o
impedimento da fala. Aqueles sujeitos profundamente desumanizados néo era permitida a fala sobre o assunto,
que feria os ouvidos dos senhores, diante da possivel constatacdo de sua prépria perversidade (KILOMBA,
2019).

108 Aqui ndo queremos dizer que s6 os conhecimentos das mulheres estdo baseados no corpo, evitando a
dicotomia hierarquizante entre mente e corpo e os essencialismos, que por muito tempo privaram as mulheres do
trabalho intelectual; mas sim que os conhecimentos populares de homens e mulheres tém essa dimensdo da
pratica, tendo, muitas vezes, os conhecimentos produzidos pelas mulheres suas peculiaridades, relacionadas a
praticas sociais distintas dos homens.
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através dele abrem-se as portas para o desenvolvimento de uma forma de pensar auténtica
(FREIRE, 1987). Além disso, os circulos de cultura vém sendo descobertos como
metodologias de trabalho que possibilitam o empoderamento e a tomada de consciéncia das
mulheres sobre as situacOes de opressdes que vivenciam (WINTERS et. al., 2018; DURAND;
HEIDEMANN, 2020).

Quando experienciamos circulos de cultura, ou rodas de estudos composta apenas de
mulheres, como em nossa pesquisa, podemos tracar convergéncias com o0s chamados
“circulos de mulheres”. Veronica Veloso (2020), ao analisar estas experiéncias como
propostas ecofeministas, salienta sua importancia como “espagos seguros de acolhimento e
articulacdo, possibilitando a construgdo de um movimento que ndo se pauta em regras
masculinas do jogo politico” (Ibid., p. 1). Argumenta que os circulos de mulheres tém
assumido um papel importante na retomada de dinamicas espirituais e ritualisticas'®, no
compartilhamento de experiéncias e no resgate das relagdes de cuidado do corpo e da
natureza; que desafiam o racionalismo patriarcal, uma vez que permitem romper a
fragmentacdo entre a emocdo e a razdo, entre o pessoal e o politico. Ndo obstante, a
potencialidade da formacdo destes circulos, para a autora, ndo é a de alinhar histérias
universais sobre as mulheres, mas sim, possibilitar o compartilhamento de pontos comuns,
para que as mulheres se reconhecam umas nas outras. Movimento que ndo apenas nutre e
oferece um territorio de cuidado as participantes e militantes, mas também podem constituir
demandas para os movimentos de mulheres, propiciando sua sustentabilidade. Esta
perspectiva se torna enriquecedora quando pensamos nos processos de organizacdo das
mulheres nas experiéncias de EABC.

A reunido de mulheres em rodas, para falar de suas questfes, trocar confidéncias e
conhecimentos, ao longo da historia, nem sempre foi vista com bons olhos. A proibicdo destes
encontros, na Europa feudal, se seguiu como parte de uma série de medidas que se voltava
para a desarticulacdo das mulheres e seu confinamento ao ambiente doméstico. Até mesmo na
linguagem, as conversas entre mulheres, traduzidas na lingua inglesa como gossip, que tinha
um significado proximo a ‘“conversa entre comadres”, com o tempo, passou a assumir o
sentido de “fofoca”, abrigando a insinuagdo de que todas as conversas entre mulheres se

resumiam a didlogos futeis e maldosos sobre a vida dos outros (FEDERICI, 2019).

109 A autora salienta a predilecdo pela ancestralidade europeia, a presenca predominante de mulheres brancas e
os altos custos cobrados para participacdo em muitos circulos de mulheres. Defende, portanto, a necessidade de
mais espacos as mulheres negras e indignas, assim como o reconhecimento de sua espiritualidade entre todas as
mulheres.
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Em nossas rodas de estudo, buscamos instigar ao maximo a participacdo das
educadoras, no compartilhamento de experiéncias e também na busca elo conhecimento.
Assim, dentro de uma proposta pedagogica formativa freiriana tracamos o caminho entre o “ja
sabido”, o “saber um pouco melhor o ja sabido” e o “aprender o que ainda ndo se sabe, a

partir do sabido”.

Eu gosto muito! E muito bom vocé aprender. Tem muita coisa que eu
nao sabia e agora eu estou sabendo. Eu gostava muito também das
aulas de biologia que a gente tinha la. Eu me identifiquei muito,
devido a gente lidar com as plantas. Eu tinha vontade até de me
formar em biologia, mas é muito caro os estudos né, ai ndo da.
Porque as aulas explicavam um outro lado que a gente ndo sabe. Até
hoje eu pesquiso muito, quando aparece alguma planta que eu quero
me aprofundar sobre ela, eu faco as pesquisas na internet, nos livros
tambﬁg. Procuro ver pra que serve pra explicar as pessoas né [...]
(Ine)

Como nos apresenta a educadora, o estudo auxilia no entendimento de novos temas,
novos conhecimentos, mas ndo descarta aqueles ja trazidos por elas, que se tornam, por sua
vez, aprimorados. Esta relacdo entre os conhecimentos populares e os conhecimentos formais
tem uma grande importancia tanto para educacdo popular, quanto para EABC. Assim que a
concepgdo sobre o encontro entre eles ird determinar o tipo de processo pedag6gico em curso.
Quando pensamos nos aspectos formativos dentro da EABC a articulacdo entre os diferentes
saberes e a utilizacdo de metodologias dialdgicas e inclusivas, apresentam-se como parte
fundamental do processo.

Como j& discutimos, para Freire os conhecimentos populares estdo articulados a
pratica e ao cotidiano, de forma que se quisermos desenvolver processos educativos que
sejam familiares ao povo é necessario que a articulacdo entre teoria e pratica permaneca
constante (FREIRE; NOGUEIRA, 1993). O que acreditamos ser também verdadeiro para
EABC.

H& uma questdo importante ai que se refere aos diferentes conhecimentos: aqueles

produzidos pela préatica e outros mais relacionados as ciéncias e ao saber letrado. Freire utiliza

110 Nessa fala a educadora levanta uma questdo importante - a falta de acesso aos estudos. Por mais que
estejamos nos formando juntas, ndo se pode ignorar a disparidade que existe entre nds com relagcdo a
possibilidade de formagdo universitaria e ao proprio reconhecimento como educadoras pela sociedade. Como
educadora externa branca e pertencente a clase média, percebo minhas vantagens e a necessidade de
transformagdes urgentes das estruturas sociais que mantém as dificuldades no acesso aos estudos e na
mobilidade social para as mulheres negras periféricas.
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a expressdo “saber de experiéncia feito” para classificar as concepgdes e saberes ligados ao
senso comum, produzidos pelos grupos populares (FREITAS, 2008). Para ele, estes nédo
devem ser descartados de nenhuma forma, ja que sdo o resultado das experiéncias vividas. Ja
também, que grande parte das descobertas da ciéncia partiu da investigacao de concepcdes do
senso comum, de forma que estas néo estdo totalmente desvinculadas. Sua proposta, portanto,
ndo é que o processo educativo rompa com as concepgfes do senso comum, mas sim que
aproveite estes conhecimentos e, a partir deles, caminhem no sentido da superacdo, para um
conhecimento mais elaborado (PEREIRA, 2017).

Quando trazemos esta perspectiva para o universo das educadoras, num processo de
formagao dentro da educagao ambiental, o “saber de experiéncia feito” em todo momento esta
presente, 0 que nos instiga a desenvolver caminhos para elabora-lo coletivamente. Quando
falamos sobre os saberes e experiéncias das mulheres € muito comum que estes ndo sejam
reconhecidos como tal, ja que, por muito tempo, foram encarados como fung¢@es naturais, sem
que pudessem abrigar habilidades, tecnologias, conhecimentos, dentre outros. O cuidado com
as criangas, a escolha e preparacdo dos alimentos, o cuidado com a terra, a utilizacdo das
plantas, a pratica do comunitario, trazem consigo muitos saberes. Em nossa experiéncia,
assim como na pratica dos movimentos de mulheres, temos visto 0 quanto estes saberes vém
se convertendo em instrumentos para outras racionalidades dentro da luta ambiental
(OLIVEIRA et. al., 2020). Por isso, afirmamos a importancia desta articulagdo, dentro dos
momentos formativos na EABC.

A partir deste trajeto, onde os conhecimentos das mulheres sdo considerados parte da
formagé&o, observamos maiores possibilidade do desenvolvimento da curiosidade a respeito da
questdo ambiental. Nestas duas falas, a educadora Mari expde sua experiéncia neste sentido:

Antes, quando eu queria me distrais eu sentava pra ver televiséo, via
os programas de TV, novelas, jornais, quando passava algo de meio
ambiente eu achava chato. Agora néo, eu tenho 0 maior interesse,
gosto de ver reportagens e programas que falam disso. O marido de
uma conhecida minha tinha um livro raro sobre a historia de Magé,
ele era motorista do estado. S6 que o livro sumiu. Eu ndo tinha aquela
curiosidade que eu tenho hoje, mas eu vi as fotos. Vi que tinha muito
marisco d’dgua, entendeu? O significado do Rio Surui... E era tudo
assim, rasinho o rio, parecia uma cachoeira, com a agua limpinha.
Eu vi a foto. (Mari)

As falas da educadora dialogam diretamente com as reflexdes de Freire (1987):
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Na medida em que os homens'", simultaneamente refletindo sobre si e sobre
0 mundo, vdo aumentando o campo de sua percepcdo, vdo também dirigindo
sua “mirada” a “percebidos” que, até entdo, ainda que presentes ao que
Husserl chama de “visdes de fundo”, ndo se destacavam,” ndo estavam
postos por si”. Desta forma, nas suas “visdes de fundo”, vao destacando
percebidos e voltando sua reflexdo para eles. O que antes ja existia como
objetividade, mas nédo era percebido em suas implicacdes mais profundas e,
as vezes, nem sequer era percebido, se “destaca” e assume o carater de
problema, portanto, de desafio (FREIRE, 1987, p. 71).

Jé& neste outro depoimento a educadora Lau conta como 0 aumento de sua curiosidade
Ihe fez perceber a importancia estratégica de aprender os conhecimentos técnicos e como este

processo desencadeou sua busca por uma formacgédo no ensino superior:

Minha preocupacao era aprender pra ter respaldo e saber como agir
em certas situacdes, o0 gestor ambiental tem que ter essa capacidade.
Uma coisa que me motivou também foram as aulas que nds tivemos
na ONG, aqueles conhecimentos de biologia, de como as plantas
reagem... Todas essas coisas despertam a curiosidade, entdo é
aprender. Aprender pra ensinar. Pra ndo ser ludibriado também,
porque isso muitas vezes acontece. Mas fazer o que, se nem a
prefeitura tem atitude? O plano diretor t4 ai e nada se faz. E
complicado, mas € por ai. Por isso que a gente tem essa cadeira no
conselho e a gente tenta aprender. Sobre a Mata Atlantica... Agora o
parque Municipal de Bardo de Iriri. E pra comunidade mais ali ao
redor mesmo. (Lau).

A curiosidade é fundamental nos processos educativos emancipatérios e a
transformacdo, com o tempo, da curiosidade ingénua para uma curiosidade critica e
epistemoldgica fazem parte do movimento constante de tomada de consciéncia dos sujeitos
(FREIRE, 1987). A medida que se apropriam de seus saberes, entendendo-0s como legitimos,
e tém a oportunidade de aprofunda-los ao entrar em contato com outras formas de
conhecimento e com a possibilidade de articulacdo destes a sua préatica, as educadoras se
tornam também buscadoras. Elas se ddo conta de que os processos ndo estdo “dados”, ou seja,
a todo tempo aprendemos um pouco mais e encontramos outra coisa que ainda ndo sabemaos.

E nesse sentido que a EABC com a forte presenca da educacéo popular, acolhe a ideia
do saber ambiental como produto das interacdes e de sua constante construgdo em meio a
realidade concreta (LEFF, 2012). Dessa forma, o processo pedagdgico se torna complexo,
pois a0 mesmo tempo em que instrumentaliza 0s grupos para se inserirem no debate sobre a

justica ambiental, costura dindmicas de humanizagao, de “ser mais” (FREIRE, 1987).

11 E as mulheres
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Quando as educadoras participam de reunides dos conselhos ambientais, onde entram
em contato com os interesses de atores sociais diversos, a percep¢do da disputa entre os
discursos se torna um exercicio. Questdes que tentamos aprofundar em nossos momentos de
formacéo, com o objetivo de desvelar as intencdes por traz das acdes e as consequéncias para
a comunidade. Em alguns depoimentos, daquelas educadoras que também sdo conselheiras,

esta experiéncia é comentada:

Trabalhando na ONG nos vimos a necessidade de participar dos
conselhos, até pra poder ser identificado como atuante no municipio
nessa area. Entéo isso eu entendi. Quando o seu Waldemar colocou
essa postura de participacédo foi um dos motivos pelo qual eu voltei a
estudar. Porque era tanta balela que a gente ouvia dentro dos
conselhos de meio ambiente que vocé pensava: - Nao é possivel que
isso seja assim! Ai foi o que me motivou. Até pra entender melhor,
ficar mais interada ao assunto. Porque vocé participar e ndo ter
assim, uma voz, nao saber o que vocé esta fazendo, o que vocé esté
falando é muito frustrante, eu me sentia assim e isso me provocou,
entendeu? Algumas pessoas até faziam chacota, e aquilo eu ia
engolindo, engolindo, até eu falar — Chega! Vamos entender o que é
isso. Ai eu comecei a fazer gestdo ambiental. (Lau).

Olha, as vezes, eu me sinto um pouco perdida, porque tem vezes que
parece que a proposta, a fala deles é verdadeira, s6 que € s fala, ndo
é acdo. E é tdo facil fazer ainda mais, assim, no conselho, nessas
partes que, queira ou ndo, tem um poder né... Podem atuar com mais
precisdo, mais vontade. E ndo é isso que acontece. Entdo, as vezes,
eu fico pensando: - Até onde é verdadeira e até onde, ndo €? Porque a
gente participa, sim claro, a gente aprende, € importante que a gente
aprenda, mas a gente vé que acdo, de acdo mesmo, ndo tem nada. As
vezes é bastante frustrante. As vezes é mais frustrante ainda porque a
pessoa talvez até quer fazer, mas ela ndo tem possibilidade de fazer
por Varias coisas, por varios motivos principalmente os politicos né,
que acaba impedindo. Mas ainda assim é bom, é legal porque sempre
aprende alguma coisa, fica sabendo de coisas, que so la a gente vai
saber. Se ndo for 14 a gente ndo vai saber, ninguém vai levar até nds
essas informagdes. (Van)

Embasadas por estas percepgdes, entendemos o carater critico que a formagdo
coletiva, a partir da metodologia freiriana, pode oferecer 8 EABC. A maior participacdo das
mulheres das classes populares nestas esferas de decisdo pode representar a garantia da
inclusdo dos interesses comunitarios, das mulheres e das criancas no debate ambiental mais

amplo, mesmo que estes sejam ainda, constantemente invisibilisados a partir da ldgica

patriarcal que rege muitos discursos e instituicdes. Muitas vezes, 0s grupos populares que
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participam destes espagos sdo majoritariamente masculinos, como € o caso das representacdes
de colonias de pescadores, ou trabalhadores rurais.

A necessidade da maior democratizagdo da gestdo dos recursos, do acesso as
informacdes, da melhoria das condi¢ces ambientais das comunidades e de sua real
participacdo, passa pelo reconhecimento da necessidade de incorporagdo da pluralidade, de
sujeitos e de concepgdes de mundo. Portanto, se torna necessaria a presenca das mulheres e de
suas representantes, que em suas comunidades, muitas vezes sao aquelas que lidam com os

desafios ambientais mais invisiveis e desumanizadores — os do cotidiano.

Criando praticas pedagdgicas comunitérias

Como vimos anteriormente, quando exploramos o0s conhecimentos tradicionais
populares ligados a salde, alimentacdo e cuidado com a terra, assim como a experiéncia com
o trabalho comunitario que envolve estas esferas, a atuacdo das mulheres é bastante frisada,
tanto pelas educadoras, quanto pela bibliografia a respeito. Em muitos momentos ouvimos
que a passagem ‘“de mae pra filha”, a partir da pratica, consiste numa forma importante de
aprendizado dentro da cultura popular. Vimos também que estes temas, aléem de estarem
fortemente ligados a questBes ambientais da comunidade, atraem a curiosidade das mulheres,
por fazerem parte de um universo que lhes é familiar, da qual tem muito a ensinar e aprender.

Neste relato, dona Maria dos Remédios nos conta como foi a criacdo de um projeto
pedagdgico popular comunitario a partir de sua iniciativa junto a uma irma da igreja catolica

na cidade de Petropolis:

Na época a irma Dulce falou assim: - Eu sou descendente indigena,
0s meus bisavos foram indigenas. Ai ela falou: - Maria, vocé ndo
queria trabalhar com plantas medicinais? Vamos fazer um grupo de
senhoras pra falar sobre a cultura popular. Ai ela colocou uma faixa:
“A escola de enfermagem do colégio Santa Catarina resgata a cultura
popular de Petropolis.” Al nos caimos nas comunidades pra buscar
conhecimento. A gente chegava na casa das senhoras de idade.
Porque quando morre uma pessoa idosa, morre uma enciclopédia
medicinal. E isso é uma verdade. Por que? Porque uma senhora com
90 anos, 80 e poucos anos ela tem uma historia que a coisa mais
dificil era ter médico do lado dela e da familia. Principalmente
morando na roga. Entéo a gente tinha sempre essa visdo: Onde morre
um velho, morre uma enciclopédia de plantas medicinais. Ai a gente
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chegava na casa deles, casa de raizeiros, casa da vovo, aquelas
senhoras né... E ai elas iam dizendo: - Olha, a gente usava esse mato
pra isso, essa planta pra isso, a gente fazia isso fazia aquilo... e a
gente ia pegando a planta e a historia daquela planta. E ai fomos
criando essa enciclopédia. Depois que ja tinha uma enciclopédia
muito bonita a gente fez um grupo de umas 6 ou 8 familias. Eu tenho
até o histérico, eu arquivei esse historico. Ai nos tinhamos esse grupo
e fizemos o grupo das plantas medicinais. A gente se reunia uma vez
por semana pra socializar o saber. Uma contava pra outra, outra
contava pra outra e assim criamos o0 grupo tanto de plantas
medicinais, quanto de artesanato. Era o grupo “Maria Maria”. Era
um grupo de mulheres chamado Maria, mas nem todas se chamavam
Maria. [...] E nos tivemos uma sorte, e eu digo sorte, porque tudo que
se constréis com amor da uma semente e um fruto bonito. O grupo
“Maria Maria” que fazia o artesanato, hoje é conveniado com o
SENAC pra trabalhar com mulheres, capacitando as mulheres a
trabalhar com artesanato, corte- costura, 14 em Petrdpolis, na escola
de enfermagem. E o grupo “Maria Maria” das plantas medicinais
criou esse laboratorio fitoterdpico, porque ele é um laboratorio
escola. Porque quando tem o curso técnico de enfermagem, quando
chega na matéria de salde publica, os alunos passam pelo
laboratorio, pra ter conhecimento do que pode ensinar de plantas, nas
comunidades pras pessoas, com seguranca ne... Pra febre... da um
chazinho de sabugueiro dependendo se a febre é fraca ou forte. Essas
coisas assim. Entéo eles passam por ali e conta pontos pra matéria de
saude publica e dai a gente abragou essa causa.

E nés demos sorte e aquilo foi crescendo e crescendo e dali, quando
eu sai do colégio eu ja sai pra abrir uma oficina de plantas
medicinais 14 na minha comunidade, que foi com o frei Mozart. L& eu
fiz a minha primeira oficina, muito bonita! Uma coisa linda que tava
la. Depois eu abri uma oficina ligada ao SEOP, 14 no Alto
independéncia. La tinha um trabalho muito lindo. Tinha néo, tem. O
prédio que foi construido foi passado pra prefeitura. Depois abri uma
oficina em Pedro do Rio, ligada ao SEOP também. E fui fazendo essas
oficinas basicas pra servir as comunidades com o basico né. (Dona
Maria dos Remédios).

Nesta historia inspiradora € muito interessante perceber como estas duas mulheres, a
partir de suas experiéncias de vida e também do o trabalho comunitario, desenvolveram uma
metodologia de sistematizacdo de conhecimentos (consulta aos idosos e valorizagdo de sua
sabedoria) e aplicacdo destes na elaboragdo de oficinas comunitérias, que mais tarde foram
incorporadas a propria escola técnica de enfermagem da cidade. A narrativa desta trajetoria
nos apresenta o processo pedagodgico de uma pratica refletida, ou seja, o aprendizado dentro
da cultura popular desenvolvido pelas préprias mulheres, aliado ao diagnéstico dos problemas

comunitarios, desencadeando a elaboragdo das oficinas, como forma de oferecer alternativas
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para a comunidade. Dona Maria dos Remédios, apesar de ter apenas os estudos primarios,
conta com orgulho como uma pequena ideia deu tantos frutos.

A pesquisa, organizacdo e sistematizacdo dos conhecimentos populares tem
importancia central tanto nos processos de educacdo popular (FREIRE, 1987) quanto
naqueles de IAP (FALS BORDA, 2008). Isso porque, além de terem os sujeitos populares
envolvidos diretamente em todas as etapas, fazem emergir os temas a serem aprofundados e
os problemas a serem resolvidos coletivamente por cada grupo popular, dentro de suas
especificidades. No caso de Dona Maria, a questdo dos cuidados com a saude e com a
nutricdo, diagnosticados em sua experiéncia como agente comunitaria de saude, despontaram
como pontos urgentes a serem trabalhados junto aos moradores da comunidade. Por mais que
sua experiéncia tenha acontecido num passado proximo, os frutos desse trabalho, assim como
a metodologia criada por ela ainda servem de inspiracdo para projetos até hoje.

Neste outro depoimento, dona Maria explica como desenvolveu sua metodologia de
trabalho com as mulheres, a partir da pratica domeéstica para, posteriormente, iniciar outros

[processos:

Realmente eu so trabalho com mulheres né, adolescente e mulher. Eu
comeco como na Michele Carrara uma visdo doméstica, ai eu mostro
uma série de coisas, porque o trabalho de artesanato é um trabalho
com a imaginacdo e eu tenho muito material porque como eu falei
com elas eu compro isso aqui, porque eu mostro os dois lados eu
mostro o lado bem popular e mostro o lado do técnico entendeu isso
aqui é a Universidade de Vicosa que produz isso com a CPT vocé vai
gostar quando vocé comeca a ver. E tanto que eu ensino o que eu
aprendi desde crianca com a minha mée [...] (Maria dos Remédios).

O incentivo da criatividade posta em prética coletivamente é realizado através da
articulacdo entre os saberes que as mulheres ja possuem (principalmente trabalhos manuais) e
outros mais técnicos, que possibilitam seu aprofundamento e aprimoramento. Além disso,
como ela nos explica, estes momentos sdo também oportunidades de fortalecimento da
autoestima das mulheres. Assim, a oficina & empregada como canal para o aprendizado, mas
também para o fortalecimento dos lagos comunitérios de apoio, semelhante ao que
desenvolvem outras educadoras, com grupos de mulheres (sessdo sobre o trabalho com
mulheres).

O encontro entre o popular e o técnico, de certa forma, implica um “didlogo entre os

saberes”, dindmica que assume grande importancia dentro da EABC (CAMARGO, 2017;
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SARRIA et. al., 2018). Através da elaboracdo das oficinas pedagdgicas de ervas e artesanato,
cujo embasamento se d& por sua grande experiéncia na Educacdo Popular, esta educadora, a
partir da reflexdo sobre sua pratica, criou uma metodologia de trabalho.

Sob este aspecto, compreendemos que as dindmicas educativas postas em pratica por
estas mulheres trazem a tona saberes e epistemologias subalternizados, por muito tempo,
como aqueles produzidos pelos povos indigenas e afro-brasileiros e, dentro desta pluralidade,
os saberes das proprias mulheres. Nesse sentido, compreendemos a aproximacao desta praxis
com as chamadas pedagogias decoloniais (WALSH, 2018). De acordo com Catarine Walsh
(2018), ao longo do tempo, desde o periodo colonial até hoje, diversas foram as formas pelas
quais os grupos racializados e colonizados buscaram formas de resisténcia, unindo o
pedagdgico ao decolonial, a partir das “brechas” que surgiam em cada momento historico.
Nesta trajetoria, a educacdo popular libertadora; a educacdo indigena; a educacéo
afrodiaspdrica de resgate da tradicdo oral e da ancestralidade, assim como muitas outras que
vém surgindo diante dos desafios contemporaneos, representam alguns desses exemplos.

Como sintetiza a autora:

Las pedagogias, en este sentido, son las practicas, estrategias y metodologias
gue se entretejen con y se construyen tanto en la resistencia y la oposicion,
como en la insurgencia, el cimarronaje, la afirmacion, la re-existencia y la
re-humanizacion (lbid., p. 8).

Podemos dizer que alguns elementos subalternizados que as mulheres vém trazendo
para suas praticas pedagogicas ambientais sdo: o cuidado, a ética, o afeto, a priorizacdo da
vida. DimensBes que, mesmo essenciais para a vida humana e ndo humana, estiveram
excluidas da concep¢dao de um “saber ambiental” tnico, altamente biologizado, técnico e
imparcial. A integragdo das esferas emocional a racional é percebida por algumas autoras
ecofeministas como forma de gestar posicionamentos éticos condizentes com a defesa da vida
e com uma convivéncia social que ndo seja pautada pela dominacdo e subjugacao
(ROSENDO, 2012). Por outro lado, a deficiéncia das ciéncias ambientais duras no
enfrentamento da crise socioambiental, em grande parte se d& por sua impermeabilidade a
outras formas conhecer e se relacionar com a natureza, o que inclui as dimens@es psiquicas,
emocionais, éticas e transcendentais (LEFF, 2012).

Desde a elaboragdo dos quintais produtivos (SILVA et. al., 2016); do mapeamento
dos territorios ambientalmente e militarmente impactados (MILITIVA, 2016); da implantagédo
dos sistemas e das comunidades agroecoldgicas (SILIPRANDI, 2015); da conscientizagdo da

populacdo sobre a importancia da soberania alimentar (SILIPRANDI, 2012); da elaboracédo de
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oficinas comunitarias e das casas de farinha nas periferias (OLIVEIRA; SANCHEZ, 2018);
até os movimentos de prote¢cdo das arvores sagradas (Chipko) (SHIVA, 1993) ou a
organizacdo e conscientizacdo dos grupos indigenas sobre seus direitos e sua cultura
(KOROL, 2018), encontramos distintas possibilidades pedagogicas e epistemologicas,
surgidas das brechas, por onde as mulheres aprendem e ensinam a florescer.

Na experiéncia das educadoras mais jovens também podemos encontrar exemplos de
articulacdo entre a experiéncia pessoal, a pratica com o trabalho comunitario e o0s
conhecimentos tradicionais na elaboracdo de atividade e metodologias destinadas a
comunidade. Neste fragmento, a educadora Le nos conta como foi sua formagdo e sua
chegada a Casa das Farinhas, onde muito do que sabe, aprendeu através da pratica:

Quando eu vim pra casa das farinhas eu ndo sabia nada, nada nada.
Eu fiz o curso na faculdade do colégio de Santa Catarina em
Petropolis, eu fiz seis meses. Mas, tipo assim, era muito. Eu ndo
cheguei a pegar tudo, peguei algumas coisas. E sabe como que eu fui
me aprimorando? Foi assim, a esposa do seu Pelegrini tinha
trabalhado na casa da farinha e como eu era aqui sozinha e eu néo
tinha muito conhecimento e a dona Ritinha tinha deixado um balcéo
bem cheio, tudo pronto. Ela me disse: - Le, eu deixei tudo pronto.
Agora €é s6 vocé manter. Entdo deu pra eu manter por bastante tempo.
Ai eu preparava o xarope e mandava num potinho pelo seu Pelegrini
pra ele perguntar pra dona Margarida se tava certo. Ai ela me
mandava uma carta, dizendo como eu tinha que fazer pra aprimorar.
Dali foram trés tentativas. Ai na terceira tentativa ela disse: -
Perfeito! (risos) Porque assim, eu sabia a quantidade, mas como no
Santa Catarina eram muitas meninas e eu sempre fui muito timida pra
chegar e falar... entdo tinha que ficar anotando. Mas até chegar no
ponto certo, eu fui aprendendo mesmo com ela. A quantidade de
planta, essas coisas. Porque a gente sabe na escrita, mas na pratica é
outra coisa. Por isso que hoje, quando eu dou os cursos eu explico de
um jeito que eu gostaria que alguém me explicasse. Pra vocé poder,
na primeira, ja pegar (Le)

A adequacdo da metodologia a uma forma mais pratica (ndo tanto teérica) foi
identificada pela educadora como mais adequada para implementacdo junto as mulheres de
sua comunidade, pois compreendeu que assim conseguiriam aprender melhor. Este exercicio
de elaboracdo e adequacdo representa uma importante habilidade desenvolvida pelas
educadoras em sua atuacdo nas comunidades. Assim que, ndo existem atividades ou
metodologias previamente estabelecidas, mas sim praticas em constante elaboracéo junto as
dindmicas dos grupos com o0s quais atuam. Da mesma forma, ha também acertos e erros

caminhos a seguir e outros a retroceder.
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Mesmo que os saberes e a experiéncia das mulheres sejam valorizados dentro da
perspectiva dos saberes tradicionais e até mesmo da Educagdo Ambiental, pouco se fala sobre
sua atuacao na elaboracdo de praticas organizativas ou pedagdgicas onde estes saberes sdo
diretamente aplicados. Este trabalho de reflex@o sobre a pratica, planejamento, mobilizacéo e
adequacdo, como vimos, em muitos coletivos, ONGs e movimentos sociais vém sendo
realizado pelas mulheres.

E verdade também que, em muitos casos, estes saberes e praticas sdo, de certa forma,
cooptados por projetos de educacdo ambiental (PEAS), de cunho empresarial, advindos de
medidas compensatdrias. O resgate dos saberes sobre as ervas medicinais e as rodas para troca
de saberes, vém sendo aplicadas de forma frequente, com o intuito de atrair os membros da
comunidade para as atividades, que precisam ser cumpridas no atendimento as demandas do
empreendimento. Por isso, é possivel sugerir que ha certa disputa de narrativas sobre a
instrumentalizacdo destes saberes, fato que torna ainda mais importante a adogdo de um
posicionamento critico, do enraizamento das praticas a realidade concreta das comunidades e
ao protagonismo das mulheres no desenvolvimento das dinamicas pedagdgicas.

Nesse sentido, destacamos que o préprio processo de pesquisa em que nos inserimos
junto as educadoras, foi também potencializador da elaboracdo de praticas pedagdgicas
ambientais comunitarias, desenvolvidas ao longo do periodo da pesquisa. Em nossa
metodologia, o aprofundamento dos temas decodificados, além de funcionar como ferramenta
de investigacdo e autorreflexdo sobre a atuacdo do grupo de educadoras, teve também como
objetivo contribuir para a elaboracdo coletiva de préaticas pedagdgicas destinadas a
comunidade (potencializando aquilo que as educadoras ja vém fazendo em sua trajetoria).

A organizacao e mobilizacdo das mulheres para a oficina sobre “utilizacdo de ervas
medicinais”, por exemplo, contou com a escolha da ministrante do curso (uma das
educadoras, especialista nesta questdo), com a elaboracdo de um cronograma de planejamento
das atividades (de acordo com demandas da comunidade), com a elaboracdo de uma
metodologia de ensino e fornecimento de um material didatico. A primeira etapa de
reconhecimento e troca sobre os conhecimentos das plantas foi seguida por encontros

mensais, atraindo agricultoras, donas de casa, erveiras, artesas e até adolescentes pra roda.



293

o .. e ..
& Oficinas sobre ervas medicinais

dgua doce
Todas as dltimas quartas-feiras do
. meés, das 09:00 dis 12:00
29/05/19 — Tinturas Local: Agua Doce — servigos

populares

26/06/19 — Pomada Multi ervas

31/07/19 — Xarope para bronquite

28/09/19 — Sabonete medicinal

25/10/19 — Repelente natural

Figura 16. Convite da oficina para a comunidade — Agua Doce,
Surui (2019)

Figural7. Grupo de mulheres participando da oficina sobre o uso
de ervas medicinais na produgdo de remédios caseiros- Agua
Doce, Surui (2019).

Ao logo da execuc¢do da oficina percebemos seu carater multiplo de possibilidades,
como “atividade meio”. Através dela foi criada a motivagdo para o encontro das mulheres da
comunidade e sua troca de saberes. Foi também um momento de formacéo para as educadoras
e aperfeicoamento da pratica da técnica em fitoterapia (Le) como orientadora das demais. Os
momentos de leitura e discussao, depois da parte pratica, foram igualmente importantes para o
aprofundamento das questfes de fundo, que permeiam a utilizagdo da medicina popular.
Através destes novos momentos de decodificagdo, surgiram inquietacbes, como: a

desvalorizacdo e apagamento dos saberes tradicionais, a importancia das rezadeiras, a
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diminuicdo das areas verdes e muitos outros. Questes que deram origem a muitos dos temas

analisados na pesquisa.

Figural8. Oficina sobre o uso de ervas medicinais na produgéo de remédios
caseiros - Agua Doce - Surui (2019)

A proposicao de realizacdo de saidas de campo para aprofundar o conhecimento
sobre as diferentes regides do territorio (regido agricola e regido pesqueira) também consistiu
numa rica oportunidade. O passeio de barco através do Rio Surui, até sua foz, na baia de
Guanabara, inédito para muitas delas, foi um momento de muitas descobertas, de aumento da
curiosidade, do surgimento de ideias para outras atividades e, acima de tudo, de contemplacao
e agradecimento. Da mesma forma, a visita a casa da agricultora familiar agroecoldgica,
participante das oficinas de ervas medicinais, deu lugar ao aprendizado sobre 0 modo de vida
destas pessoas e da importancia desta atividade e da permanéncia das familias no territério.

Estas saidas tiveram um carater maior de formacdo do grupo, a partir do
conhecimento dos territdrios vizinhos. Mesmo assim, ndo deixam de representar alternativas
interessantes para formacdo de professores e alunos também. Interessante notar que o
conhecimento dos lugares se da através das pessoas que vivem neles: da agricultora, do

pescador dos sujeitos inseridos no cotidiano comunitéario.
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Figura 19. Saida de Campo pelo Rio Surui -Surui,
Magé (Janeiro, 2020)

y e
Figura 20. Encontro de saberes e sabores.Visita ao sitio da
agricultora agroecoldgica - Concei¢do de Surui, Magé (2019).

A elaboracdo de uma exposicao sobre o lixo da baia de Guanabara surgiu como uma
ideia inovadora e como proposta de movimentacdo de um dos centros da ONG que
permanecia pouco frequentado. Tanto a coleta do lixo junto aos manguezais, quanto a selecdo
das pecas para a exposicéo foi feita pelo grupo. Da mesma forma, foram elaboradas pesquisas
sobre o trajeto desse lixo e a discutidas as implica¢des para a comunidade pesqueira. A partir
dessa atividade as educadoras puderam expandir sua consciéncia critica sobre o lixo que
chega nesse local, muitas vezes ndo produzido somente pelos moradores dali, mas trazido de
outros municipios pelas marés, até as aguas calmas proximas aos manguezais.

A ideia da exposicdo educativa foi exatamente desmistificar a origem do lixo. Para
expressar essa mensagem de forma gréfica, as educadoras elaboraram um mapa de feltro, com
0 qual se podia compreender os pontos de maior producgéo de lixo e o seu transporte a partir

das correntes maritimas caracteristicas da baia (informagdes pesquisadas pelo grupo). Mais
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uma vez, a atividade elaborada pelo grupo se desdobrou em mais de um objetivo, onde a
disponibilizagdo do material educativo & comunidade esteve aliada ao processo de formacéao

coletiva: aprofundamento e aumento da criticidade sobre o tema do lixo.

Figura 21. Exposic¢do produzida pelas
educadoras: O que a Baia te devolve. O
lixo que vai e volta - Agua Doce — Praia do
Remanso (2019).

Estes exemplos nos mostram que a metodologia freiriana pode abrir caminhos para
potencializar a elaboracédo de atividades e processos pedagdgicos de EABC, onde 0s membros
da prépria comunidade assumem o protagonismo. Como j& citamos, Camargo (2017)
demonstrou que a investigacdao tematica aliada a IAP representou um caminho frutifero para
elaboracdo de praticas pedagogicas ambientais contextualizadas, sendo possivel a conexdo
entre os saberes populares tradicionais as praticas educativas dos professores nas escolas.

Aqui, acrescentamos que esta metodologia também se faz promissora na atuagdo e
formacdo de educadores ambientais populares, de forma que o proprio processo formativo é
capaz de gerar “inéditos viaveis pedagogicos”, ou seja, ideias e alternativas educativas para
lidar com as situagOes limites socioambientais vividos pela comunidade. Possibilidades que
podem ser ainda mais potentes se aliadas a pratica dos professores e das escolas locais, por
exemplo. Em nosso caso, a pratica de uma EABC desenvolvida pelas educadoras, de muitas
formas, articula os conhecimentos populares e ambientais as suas experiéncias de vida (que

dialogam com aquelas de outras mulheres da comunidade) a sua praxis no trabalho
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comunitario (como agentes de salde, educadoras nas creches comunitérias, no trabalho com
mulheres) e a realidade desafiadora de suas comunidades, para a elaboracdo de atividades
educativas. Por mais que este grupo conte com a estrutura da ONG para realizacdo dos
projetos, imaginamos que essa experiéncia poderia ser adaptada para outras realidades e
outros grupos. Pensando no sentido da formagdo de educadores ambientais populares,
provenientes das comunidades, esta pode ser uma estratégia metodoldgica interessante.

E muito importante ressaltar que, como vivenciamos, este é um processo de idas e
vindas, onde a reflexdo sobre a pratica — sobre a realizacdo das atividades comunitéarias, seus
objetivos e suas falhas, o ponto da qual partimos e o ponto que chegamos — € essencial, ndo
apenas para a continuidade do processo, como também para assegurar seu compromisso ético
com os grupos envolvidos.

Quando pensamos nos projetos de extensdo oferecidos pelas Universidades, ou
possiveis formacgdes oferecidas pelas Unidades de Conservacdo para formacdo de agentes
ambientais do territdrio, por exemplo, estas experiéncias podem servir de inspiracdo. Da
mesma forma, a importancia do envolvimento das mulheres nestes espacos se torna essencial,
mesmo que muitos motivos as afastem dessa possibilidade. Dai a necessidade de promocéo
das condi¢Oes para que possam participar.

Por outro lado, ndo pensamos nesta metodologia como algo pré-determinado, ou
como “receita de bolo”, mas sim enfatizamos sua centralidade na efetiva participagdo dos
grupos populares, no caso, dos grupos de mulheres, na elaboracdo de atividades e
metodologias ambientais contextualizadas, onde os educadores externos assumem o papel de
animadores. Ponto que nos faz pensar também na valorizacdo e profissionalizacdo destas
mulheres como “educadoras ambientais comunitarias”. Esta pode ser uma estratégia
interessante no sentido da maior participacdo e engajamento das comunidades nas esferas
ambientais de tomada de decisao.

Um fato que nos parece importante é o caréater criativo que envolve a elaboracdo das
praticas pedagdgicas por este grupo, que parece acompanhar muitas experiéncias em EABC.
Como nos trazem Costa et. al. (2021) a possibilidade imaginativa criativa faz parte dos
processos emancipatdrios, uma vez que permite desenvolver a capacidade nos sujeitos de
imaginar novos mundos, no que denominam como “imaginamundos”. Uma educag¢do voltada
para o desenvolvimento da imaginacéo ativa permite a projecao de ineditos viaveis, ndo como
utopias distantes, mas como futuros possiveis, j& que a imaginacdo se baseia na situacao
concreta dos sujeitos. As mulheres, como mestras na faculdade de imaginar solugdes criativas,

parecem dar vida a imaginacgéo e a construcdo de novos mundos.
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5.6 - Tecendo a trama entre o comunitario e o ambiental

O ambiental no cotidiano

Como explica Lucie Sauvé (2004), para se entender as propostas e préaticas derivadas
das diversas correntes que a Educagdo Ambiental pode assumir é importante levar em conta a
prépria concepcdo de meio ambiente que se tem em cada uma delas. Na EABC, a énfase das
propostas se volta para os sujeitos individuais e coletivos que desenvolvem praticas
socioambientais, na maior parte das vezes, nos ambientes ndo formais de educagdo (SARRIA
et. al., 2018). Isso significa que sua pratica estd intimamente relacionada ao cotidiano das
comunidades e que pode apontar para visdes sobre o meio ambiente diversas, muitas vezes
mais abrangentes do que aquelas disseminadas nos meios formais de educacdo ou pelas
midias, que muitas vezes seguem uma perspectiva hegeménica.

Nesta narrativa, a educadora Van exp0e sua opinido sobre a questdo ambiental, a partir
de um exemplo vivenciado por sua familia e por ela mesma, a partir de uma mudanca de

perspectiva.

Por um lado, ¢ legal, porque a gente vé que a histéria ndo morreu,
que continua. Porque ainda vejo os meninos la. Tem alguns meninos
que vai pegar caranguejo para fazer o que os meus irmaos faziam. As
vezes, pra ter um dinheiro a mais, por causa da falta de emprego.
Entéo, assim, isso € legal, ver que aquilo ali ndo acabou, mas ver que
ao mesmo tempo 0s recursos estdo acabando, td cada vez mais
escasso. Ver que, as vezes, eles vao colocar armadilha e ndo pega
caranguejo nenhum, ou que as vezes pegam o0 barco vao e ndo pescam
nada. Assim, ainda mais para mim, que vi a quantidade de peixe que
meu pai chegava em casa e tirava dali. E bem ruim vocé ver que ndo
tem mais, porque infelizmente ndo tem mais. E pode ser que tenha
grande chance de ndo ter mais mesmo, do pescador sair e voltar sem
nadal...] Mudou muita coisa, mudou a maneira de pensar a maneira
de ver as coisas de ver a vida. Porque antes se falasse de meio
ambiente 0 que era 0 meio ambiente, para mim. Ah era uma coisa que
eu sé podia ir 14 e tirar, soO ter né... Igual quando vocé vai la vocé
pegar um monte de peixe, que ta vindo de graca. Ndo eu ndo posso ir
la e sO pegar. Hoje eu vejo que nao, que nao é assim. Vocé pode ir la
e pegar, mas se VOCcé pegar, pegar, pegar e pegar tudo, daqui a pouco
néo tem mais.

Como pessoa mudou muito a minha maneira de pensar, minha
maneira de ser, minha maneira de agir porque quer ou n&o
dependendo do que vocé vai fazer a sua consciéncia te cobra: poxa
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isso ndo é legal. As vezes até nas coisas que eu falo: - Ah ndo, n&o foi
legal eu falar desse jeito, dessa forma. Eu mudei bastante mudei para
melhor, gracas a Deus (Van).

O entendimento do ambiental a partir do sustento, a partir da comida que a natureza
oferece, faz parte da concepcéo trazida pela educadora. Sua atuacdo em um local que funciona
como “centro de orientacdo ecoldgica” a mantém em constante contato com pescadores,
caranguejeiros, moradores e também turistas. Alem disso, a histdria de sua familia & permeada
pela pesca artesanal e pela importancia dessa atividade, principalmente para os homens da
comunidade, que diante da falta de oportunidades de emprego, se mantém na pesca.

O que ela nos traz, no primeiro momento ¢ uma perspectiva compartilhada com o
grupo de pescadores de sua regido, relacionada aos recursos pesqueiros. Depois, apresenta
certa ruptura de pensamento, onde 0 que se pensava antigamente ndo cabe mais no tempo
atual. Este olhar é inspirado, provavelmente, por sua atua¢do como educadora e conselheira.
Em seguida, ela expde a dimensdo da consciéncia, como passo importante da ac¢do individual,
na relagdo com os outros e na sua agdo no mundo, dando a entender que passou por mudancas
a partir desta experiéncia.

Quando nos voltamos para 0 meio ambiente sob a perspectiva de uma educacédo
libertadora € inevitavel pensarmos sobre quais saberes sdo importantes, ou 0s mais adequados
para tal pratica. Leff (2009, 2012) nos auxilia ao desmistificar os saberes ambientais, ndo
como saberes puramente ecoldgicos, cientificos, fechados, pré-determinados e universais. Ao
contrario disso, nos oferece a ideia do saber ambiental como sempre incompleto, em
construcdo, porque depende das relacdes com o outro e da imprevisibilidade das condi¢des da
realidade concreta, enfrentadas pelos grupos humanos, em cada época, em cada territorio.
Sendo assim, 0s saberes ambientais partiriam de uma perspectiva relacional complexa e néo
puramente individual. Sob esta perspectiva o0 uso e apropriacdo da natureza se ddo a partir de
relacBes, onde diferentes concepcBes sobre o meio ambiente sdo confrontadas, ndo héa
consenso. 1sso porque, dentro do saber ha também o poder (LEFF, 2009).

Por esse motivo, mais do que identificar saberes validos, ou mesmo definir a
concepcao sobre o meio ambiente mais adequada, a EABC busca dar abertura e participacdo
aos diversos sujeitos, saberes e concepgdes, para que estes entrem em didlogo. Nesse sentido,
a proposta pedagogica de aumentar a criticidade do pensamento vai no sentido do

desvelamento das diversas camadas que compGem as relacdes ambientais, onde 0s grupos
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comunitarios estdo inseridos Para, dessa forma, possibilitar que eles mesmos construam seus
pensamentos, suas criticas e suas possibilidades de acdo (LOUREIRO; FRANCO, 2014).

Figura 22. Paisagem nas proximidades da ONG Agua Doce, em
Surui. A montanha violada pela extracdo de pedras convive com as
casas simples dos moradores da comunidade (Foto Barbara
Pelacani, 2018).

Nesta outra narrativa, outra educadora apresenta sua visao sobre a esfera ambiental,

também baseada em sua experiéncia ha comunidade.

Porque o ambiental ndo € so as plantas. O ambiental também € tudo a
sua volta. Esses dias nos fomos 1& fora, eu e mais duas meninas e a
rua estava limpissima. Ai ela comprou um YcG, comprou um pra cada
uma e viemos tomando o Yco, ai passamos em frente ao lixo e ela, puf,
jogou o copo no chdo. Ai eu disse: - Nao faca isso! Ai ela disse: -
Leci, ndo acredito que vocé vai voltar pra pegar, eu falei: - Vou!
Claro que eu vou voltar pra pegar. —Al4, mas a moca jogou. — Vou
pegar o dela também. Se todo mundo fizer um pouquinho, ndo € que
vai melhorar muito, mas pelo menos alguma coisa vai mudar. Ento
eu pego muito no pé delas. Falo: - Gente, ndo faz isso! Nao bota o
fogo ai, Jodo! (risos). - Ah, mas eu vou botar s6 l& em cima no
canteiro! E eu insisto — Nao bota fogo ndo! Porque sabe como é o
fogo, pode alastrar e a gente nem Vvé. [...] Mas também, no dia que
aconteceu isso, com 0 copo de Ycé eu vim procurando uma lixeira na
praca pra colocar e ndo encontrei, ai também fica um pouco dificil. E
elas dizem: - Ah, Leci, vocé e demais! Aqui tambem, teve uma vez que
eu fui na associacdo de moradores, perguntar porque o lixeiro ndo
passava, porque é constrangedor! (Le)

Neste depoimento, Le apresenta varios elementos que fazem parte de sua percepcéao

sobre 0o ambiental, de forma que insere essa dimenséo diretamente em seu cotidiano. Afirma
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que ndo se trata s6 das plantas, mas de tudo em volta, das pessoas, dos habitos. D& grande
énfase ao lixo, o “ndo jogar o lixo no chdao”. Ao mesmo tempo que aposta na agdo individual
e no exemplo, cita agdes mais abrangentes que buscam a causa dos problemas, como a “ a
falta de coleta de lixo” e a revindicacao na associacdao de moradores. Salienta a dificuldade de
mudar os habitos prejudiciais da comunidade, como a falta de preocupac¢do com o lixo e a
utilizacdo de queimadas.

Muitas vezes, a concep¢do mais classica da Educacdo Ambiental em suas tendéncias
pragmatica e conservadora levantam temas como centrais. As questdes do lixo e das
queimadas sdo alguns deles. Dai a predilecdo dos programas de educacdo ambiental pelas
campanhas de separacdo do lixo e reciclagem nas escolas. A principio, poderiamos entender
os temas levantados pela educadora como parte de um discurso imposto pelas midias e pelas
cartilhas ambientais, considerando a poderosa influéncia que o discurso ambiental
hegemdnico produz em nosso imaginario e em nossas concepcbes de mundo
(LAYRARGUES; LIMA, 2014). O que realmente acontece, ndo se pode negar. Mesmo
professores e pesquisadores experientes, se observam tentando encontrar indicios de uma
educacdo ambiental ja pré-estabelecida em seus campos de trabalho: Qual é a relacdo da
comunidade com o lixo? Eles atuam preservando a natureza de alguma forma? Falam sobre a
biodiversidade?

No entanto, como argumenta Loureiro (2019), ndo é o tema ou a pratica empregada
que definirdo o carater tradicional ou critico da acdo pedagdgica, mas sim as intencdes e as
escolhas metodologicas: as atividades e temas podem ser concebidos tanto como “atividades
fim”, quanto como “atividades meio”. Para 0 autor, temas bastante classicos, como a
economia de agua, por exemplo, podem ser abordados a partir de metodologias que
aprofundem o pensamento critico e 0 comprometimento coletivo para busca de soluc@es. Da
mesma forma, atividades tidas como “cliché” como a separagéo e reciclagem do lixo, podem
ser utilizadas como atividades meio, para se discutir as determinagdes mais profundas de se
viver numa sociedade capitalista de consumo. Quando as atividades e temas se bastam em si
mesmos, como “atividades fim”, as possibilidades de um processo critico ficam restritas.

As dindmicas propostas em nosso grupo de estudos e na propria elaboracdo das
atividades destinadas a comunidade, como j& comentamos, trazem um pouco desta
perspectiva, onde muitas atividades funcionam como atividades meio. As oficinas com
mulheres trazem o artesanato e o trabalho com as ervas medicinais, mas estas ndo sdo sua

finalidade ultima. O fortalecimento do grupo e dos lagos comunitarios, o aumento da



302

autoestima das mulheres e a possibilidade de iniciar processos educativos entorno de temas
caros a sua autonomia e ao “desenvolvimento” real da comunidade sdo os objetivos.

Nesta fala da educadora Lau, podemos perceber, em outro exemplo, alguns destes
elementos, onde a horta com as criangas funciona como possibilidade para acessar outras

questdes, que ndo apenas a manutencdo de uma horta, em si.

Ai na biblioteca eu comecei a trabalhar com dinamizadora de leitura,
que fazia o empréstimo de livros, entdo era bem atuante. Entdo a
gente comegou a se entrosar, eu comecei a pegar o servico a lidar
com as criangas, porgue eu ja tinha experiéncia da época da creche e
comecei a trabalhar com eles. Com contacdo de historias, ai
conforme a gente foi trabalhando junto ao grupo, ajudando nas
deficiéncias que as vezes eles adquirem né. E fomos aprendendo
outras coisas eu comecei a ter um interesse mais forte pela parte
ambiental. Porque educar as criangas elas ja faziam. Porque néo
alguma coisa paralela? Porque ndo ambiental? Porque ndo puxar
iSO, j& que estavamos numa area agricola? E eu via que as criangas
lidavam muito com isso, com terra, com plantacdes, as familias séo
produtoras. Entdo focar mais nisso né. Mas focar de uma forma mais
leve, mais suave, de forma que eles tivessem um olhar diferente. De: -
Ah vamos preservar? Vamos fazer, vamos acontecer. N&o! Vamos
preservar, por que? Qual é a vantagem de vocé preservar um rio, uma
arvore? Qual o porqué disso, né. Entdo eu comecei a trabalhar esses
conceitos: -Ah porque nos da oxigénio, porque produz agua, alguma
coisa além do que a educacdo ambiental ali, formal. Entdo a gente
comegou a trabalhar isso (Lau).

Aqui a concepcdo da questdo ambiental para educadora assume, por um lado uma
postura critica (Vamos preservar por qué?) por outro, oferece respostas mediadas por uma
visdo finalista sobre a natureza (Porque nos da oxigénio.). Mais uma vez, percebemos que as
visdes sdo muito diversas e vdo depender mais uma vez da sua pratica. Em todo caso, a
mudanca nas relaces, nos comportamentos, na aquisicdo de uma outra postura, diferente da
gue a maioria tem € enfatizada pela educadora.

Como aprofunda Eunice Trein (2012), dentro do modo de organizacédo capitalista, com
0 tempo, houve a crescente complexificacdo da divisdo social do trabalho, assim como das
relacfes sociais. Como consequéncia, a concepc¢do de que o trabalho humano para supresséo
das necessidades (materiais e imateriais) estd diretamente vinculado a sua relacdo com a
natureza, foi se tornando cada vez menos perceptivel. Assim, tanto a exploracéo do trabalho,
quanto a alienacdo humana com relagdo & natureza, necessérias a reproducdo capitalista,
produziram relacbes ambientais também alienadas, caracterizadas pelo alto potencial

destrutivo para o planeta. Esta dinamica também esteve atrelada a ascensdo da ciéncia
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moderna como conhecimento universalmente valido, na modernidade. Assim, a relacdo com a
natureza, ou com o aspecto ambiental, passou a ser fortemente influenciada pelo método
cientifico, em que o ser humano, superior e separado, desvenda as funcionalidades do objeto
natureza (TREIN, 2012).

Nao ¢ por acaso que, até hoje, o “meio ambiente” ou o “ambiental” trazem consigo os
significados ligados primordialmente as ciéncias, ao ecoldgico, pensado de forma separada da
cultura e, portanto, da dimensdo social (LAYRARGUES, 2001), Concepcdo que influencia
fortemente o significado hegeménico destas palavras. Como resultado, a maioria das pessoas,
quando a escuta, busca inconscientemente a articulagcdo com essa ideia, com esse discurso.

O mesmo acontece com a Educagdo Ambiental, que por sua origem no campo
ambientalista e tardia incorporacdo ao campo da educacdo, muitas vezes, assume uma
perspectiva limitada de carater essencialmente prescritivo de demandas, impostas pelo
discurso hegemonico do desenvolvimento sustentdvel (TREIN, 2012). A ruptura entre as
dindmicas social e ambiental acabam por influenciar também no conhecimento, cuja producao
é destinada, cada vez menos a problematizacdo da sociedade e, cada vez mais, aos interesses
do mercado (lbid.).

E na critica a estas anomalias que vém atuando a Educacio Ambiental Critica,
buscando problematizar o sistema capitalista e as relacfes de dominagdo que historicamente
vimos produzindo com a natureza e em sociedade, a partir dele. Dai a importancia de
conhecer as condi¢des concretas de vida e as relacbes sociais em que se inserem as mulheres e
suas comunidades. Na contramdo do ambiental como exclusividade cientifica, a Educacao
Ambiental Critica assume a necessidade da contextualizacdo sociocultural e econémica e a
interdisciplinaridade como necessidade epistemoldgica (SILVA; PERNAMBUCO, 2014).

Entre os grupos populares, o significado do ambiental como relacional, como
interacdo multipla entre grupos humanos e o outro ndo humano, tal qual nos apresenta Leff
(2012), ¢ expresso de outras formas, muitas vezes ndo relacionadas a palavra “ambiental”.
Para as comunidades indigenas ou comunidades de matrizes africanas, por exemplo, a
necessidade da incluséo da dimensdo ambiental no cotidiano, ou na educacdo, muitas vezes,
ndo faz sentido, pois as relagcbes entre humanos e natureza, como parte de um todo
interligado, estd presente em suas cosmologias desde sempre.

Os movimentos sociais, como vimos no capitulo 1, ndo assumiram a nomenclatura de
“ambientalistas”, inclusive por entenderem, num primeiro momento, que este termo provinha
das classes altas e ndo dialogava com suas necessidades. No entanto, sua praxis, desde o

principio, pode ser entendida como materializacdo da luta por transformacdes das relagdes
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sociais, que estdo na base da exploragdo tanto do humano, quanto da natureza (LOUREIRO,
2004). Nao se pode esquecer que o “ambiental”, por muitas vezes, chegou até os grupos
excluidos através da fiscalizacdo e repressdo por agentes do estado, ou atraves da exigéncia de
remocdo de comunidades centenérias para instituicio de areas de conservacdo. E inevitavel
que este passado (as vezes presente) ndo esteja presente nos inumeros significados para o
aspecto ambiental assumiu, para estes grupos.

E importante salientar que a Educacdo Ambiental Critica ndo se constitui apenas pela
critica ao sistema, mas também, e principalmente, pelo apontamento de outras direcGes, outras
possibilidades (TREIM, 2012). Aspectos como a valorizagdo da voz do outro, dos lagos
comunitarios, do desenvolvimento de uma consciéncia critica sobre 0 mundo, de tomada de
consciéncia sobre a interdependéncia entre seres humanos e natureza, fazem parte dos
caminhos apontados pela Educacdo Ambiental Critica, fortemente influenciados pelo
pensamento de Paulo Freire, que oferece ferramentas para imaginar mundos novos (ARRAIS;
BIZERRIL, 2020).

Quando a EABC traz o foco para a praxis das mulheres das classes populares, e para
suas condicdes de vida, ndo apenas salienta as relacGes opressivas na qual se encontram, mas
evidencia o potencial pedagdgico inerente as suas estratégias de sobrevivéncia e organizacao
comunitaria. Como vimos em muitos momentos, esse dialogo com as mulheres aponta pontos
de vista, nem sempre considerados, que trazem consigo um novo olhar, que s6 € possivel
guando elas mesmas tomam consciéncia de sua a¢cdo no mundo e da possibilidade de torna-lo
um pouco melhor, de quem sabe, transforma-lo. Dessa forma, as praticas social e ambiental
voltam a estar juntas e estas, por sua vez, inspiram praticas pedagdgicas e a criacdo de novos
paradigmas.

Podemos perceber um pouco dessa dindmica sendo impulsionada também pelos
movimentos de mulheres e pelos ecofeminismos, na América- Latina. Até pouco tempo atras,
os direitos humanos, os direitos das mulheres e das criancas, os direitos ao alimento saudavel

e o direito ao “bem viver’?

ndo eram discutidos sobre o viés ambiental. Hoje, essas
perspectivas aparecem de forma, cada mais frequente, em diversos campos (académicos,
institucionais e populares), muito por conta da luta e insisténcia das mulheres. A pratica
refletida vira ideia, a ideia compde outras racionalidades, outras racionalidades produzem a

esperancga de mundos mais justos e possiveis, 0 percurso inteiro é permeado pelo aprendizado.

12 Forma de organizacdo humana distinta do capitalismo, cuja concepcéo tem forte influéncia da cosmologia
dos povos tradicionais, onde os direitos humanos e da natureza, assim como os valores de solidariedade e
reciprocidade sdo preconizados (ACOSTA, 2016).
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Do comunitario ao ambiental

Como discutimos em capitulos anteriores, a aproximacao da discussdo ambiental (e da
propria educacdo ambiental) dos movimentos sociais e populares latino-americanos ganhou
forca a partir do final dos anos 1990 e do inicio do século XXI. Se por um lado o debate
ambiental teve seu amadurecimento e maior incorporacao das perspectivas criticas populares
(ecologismo popular, justica ambiental, movimento contra o racismo ambiental); por outro, a
expansdo do capital nos territorios, decorrente do projeto neoliberal extrativista, evidenciou as
relacBes de interdependéncia entre natureza e sociedade, fazendo com gque muitos grupos,
estrategicamente, incorporassem o debate ambiental a suas pautas de luta (ACSELRAD,
2010). Esta ‘“ambientalizagdo” das lutas populares foi, inclusive, crucial para a maior
participacdo das mulheres e do afloramento dos ecofeminismos do Sul na América Latina,
uma vez que as dimensdes basicas do sustento e da sobrevivéncia foram as mais prejudicadas
com o0 avango deste projeto (SVAMPA, 2015).

Essa tendéncia também foi seguida por muitas ONGs, que assumiram 0 Viés
socioambiental (ndo apenas social) em seus projetos, até mesmo para conseguir se adequar a
captacdo de recursos. O discurso planetario passou, cada vez mais, a exigir a perspectiva
ambiental nos projetos destinados as comunidades pobres™. No caso da ONG que
acompanhamos, vimos que esta mudanca paradigmatica no pensamento sobre o trabalho com
o povo foi, inclusive, um dos motivos para sua criacdo™*. Se antes a trajetéria seguida se
baseava fortemente na luta contra as desigualdades sociais e a excluséo, agora a perspectiva
ambiental aparece como um meio, um caminho esperancoso para a continuidade da luta
popular, feita ao lado da natureza e no contra ela. E como se o antropocentrismo exacerbado,

e em ruinas, abrisse 0 caminho para 0 novo.

[...] Ademais, a aventura da vida sobre a terra nos indica 0 nosso lugar no
conjunto e outra forma de nos organizarmos socialmente. Afinal, a vida
conseguiu ser sustentavel e equilibrada através um sistema flexivel de redes,
de ciclos, de fluxos, de expansdo e equilibrio dindmico. Os valores que
configuram nossa sociedade (individualismo, racionalismo, oposicéo,
competicdo, materialismo) causam desigualdades, desequilibrios, agressoes e
loucura. O resultado é a perda da alegria de viver e a tirania do desejo
insaciével.

13 N&o se pode esquecer que a imposicao desse discurso, como vimos, esteve sempre ligada as determinacdes e
interesses Norte-Sul.
14 hitps://aguadoce2050.wixsite.com/website
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A exacerbacdo da razdo e a brutalidade das relagcdes nos levaram a atual
deselegancia social e a vulnerabilidade dos servicos ambientais. A razdo
enlouquecida e uma civilizacdo estressada nos aceleram o passo e nos fazem
esquecer da necessidade da pausa e do descanso. Com isto sai a paz mansa e
entra o desassossego turbulento.

A natureza que te circunda, a paisagem do teu territorio, € um espago em que
vocé pode se iniciar ou ser ajudado(a) a se iniciar no observar, no
maravilhar-se, no enamoramento, na louvagdo, na acdo de gracas e na
reveréncia. E uma liturgia pagd, sadia e radicalmente religiosa, isto €, que
religa vocé ao universo criado [...] (BOFF, 2019, p.1)

Por esse motivo, muitos relatos das educadoras trazem exatamente esta transi¢cdo em
suas experiéncias — a do trabalho social comunitario para o ambiental — uma vez que a
maioria delas acompanhou os dois momentos da ONG, em diferentes fases de sua vida. Nesta

narrativa, a educadora Lau nos traz esta perspectiva:

Olha, eu trabalhei em creche eu vi isso muito de perto ne? Essas
questdes, Le também trabalhou. Aqui a gente lida com o social em
paralelo ao ambiental, mas a4 era totalmente social. Uma visdo
completamente diferente do que hoje a gente vive, mas também
ajudou muito. Ajuda vocé ter uma compreensdo melhor, ajuda vocé
ter uma paciéncia a mais, vocé entender um lado da pessoa. Todo
esse relato, acho que na época ja existiam as creches na
Maurimarcia. Nao sei da Michele Carrara se ja existia nessa época.
Essa experiéncia com creche fortaleceu bastante essas instituigdes
(Lau).

Para ela, a experiéncia ligada ao social, nas creches, contribuiu para uma visdo mais
sensivel quando se adentrou o trabalho ambiental: a compreender o lado das pessoas. Esta
perspectiva nos faz pensar que, grande parte das vezes os educadores ambientais, formados
nas universidades, ou outros centros formais de educacdo, fazem o caminho contrario. Ou
seja, 0 aprendizado daquilo que é hegemonicamente entendido como ambiental, a perspectiva
ecoldgica e cientifica vém primeiro, a partir dos cursos de biologia, geografia, ciéncias da
natureza, da licenciatura; e € no encontro com as comunidades e com 0s grupos populares que
o olhar critico para a dindmica social é ampliado. Essa foi inclusive minha experiéncia.

Ja para as educadoras, que ndo puderam acessar o estudo formal por diversos motivos,
0 ponto de partida acontece em sua experiéncia de trabalho social comunitaria, para o contato
com a linguagem e os conhecimentos cientificos. Como vimos na sessdo anterior, a medida
gue se apropriam desta discussdo de forma coletiva, no grupo de estudos e em sua experiéncia
pratica como educadoras ambientais comunitarias, sua curiosidade aumenta. Dentro da
EABC, tanto as transformacdes pessoais de tomada de consciéncia de sua acdo no mundo,

quanto a busca por acdes coletivas transformadoras sdo fundamentais. E nesta relagdo
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dialética que a nossa percepcdo sobre as relacdes ambientais tem a possibilidade de se

2 <6

ampliar, na medida em que o “fazer parte” “o olhar de dentro da comunidade” produzido por
esse encontro, por esse didlogo, nos distancia da visao puramente instrumental de medicéo,
manipulacdo e dominacdo da natureza e abre as portas para relagdes mais integradas
(SARRIA et. al., 2018).

E importante acentuar, mais uma vez, que o caminho percorrido pelas educadoras,
apesar de rico é acompanhado por uma serie de fatores limitantes que as distinguem das
educadoras ambientais formadas pelas universidades. Em muitos momentos, me confrontei
com esta realidade onde me convocavam para representar a ONG em eventos ambientais, mas
nem sempre minhas companheiras eram chamadas. Condi¢cdo que, ao longo dos anos,
buscamos mudar, de forma a incentivar sua insercdo nas esferas locais de discussdes
ambientais. Hoje, sua presenca nesses espacos € considerada e reconhecida pelos proprios
gestores, mesmo que certos preconceitos ainda existam.

Em “Extensdao e comunicagdo”, Freire (1969) nos atenta para a possibilidade do

encontro pedagogico entre o povo e o educador/ extensionista comprometido com um projeto

emancipatério, em que:

[...] educar e educar-se, na pratica da liberdade é tarefa daqueles que sabem
gue pouco sabem — por isso sabem que sabem algo e podem assim chegar a
saber mais — em dialogo com aqueles que, quase sempre, pensam que nada
sabem, para que estes, transformando seu pensar que nada sabem em saber
gue pouco sabem, possam igualmente saber mais (FREIRE, 1969, p. 15).

Percurso que parece ser importante também para o educador ambiental externo, que busca
contribuir com os processos comunitarios, a partir do dialogo entre os saberes.

E dessa forma que a experiéncia social comunitaria traz & educacdo ambiental outras
praticas, outras relacfes, onde a histéria das familias, a histdria local e a valorizacdo das
raizes sdo consideradas componentes importantes das dindmicas pedagdgicas (CAMARGO,
2017). E o que nos traz este outro depoimento sobre a experiéncia da educadora ao realizar

uma pesquisa sobre a historia local associada a presenga de fontes d’agua:

[...] E ter essa visdo da comunidade, de chegar mais na comunidade,
conhecer os pais, as familias tradicionais do lugar. N6s fomos até
pesquisar a histéria da farinha, a farinha de Surui. Fomos no tal
engenho, conhecemos todo o sistema, conhecemos a senhora que
fabrica, os filhos que ajudam, até hoje eles fazem. Pesquisamos a
respeito da questdo da agua, como é importante e eles valorizam isso,
eles mantém. Eles ndo tém a agua da CEDAE, é agua de mina. Com
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todas as familias que a gente conversou, que foram umas 4 ou 5
familias, também tinham o mesmo processo, sempre de minas de
agua. Gostei de participar dessa pesquisa porgue 0 povo € muito
acolhedor né. Eles sdo desconfiados, mas ao mesmo tempo eles
querem falar, ficam meio receosos, mas por eles verem a nossa
presencga toda semana, eles ficam mais tranquilos. Mas foi legal, foi
gratificante porque vocé conhece um pouco da histdria do lugar. Tem
o relato de um senhor que conta da época em que o colégio era feito
de sapé. Entdo achei muito interessante ele valorizar o espaco do
colégio, valorizar o seu pertencimento. Porque a dificuldade maior é
0 pertencimento, que a gente ndo vé muitas vezes, ndo da valor a isso.
Mas ele dava [...] (Lau)

Neste relato, Lau nos apresenta uma forma alternativa de contato com a comunidade,
no sentido em que ndo € ela que leva o conhecimento ambiental, mas sim a comunidade que
ensina, através de sua historia e de suas memdrias, onde as relacdes ambientais estdo
imbricadas. Mais uma vez, a historia de vida, transmitida pela oralidade, surge como elo
importante.

Quando tomamos como exemplo os programas de educacdo ambiental que chegam as

115 o caminho, na maioria das vezes, é o

comunidades, principalmente através dos PEAs
inverso. Os educadores contratados oferecem oficinas e encontros com 0 objetivo de
disseminar habitos e valores considerados adequados & preservacdo ambiental.**® No modelo
de educacdo pragmatico, as acdes individuais, a universalizacdo das boas praticas ambientais
e a transmissdo de conhecimentos dos especialistas para os ndo especialistas fazem parte do
pacote.

Mais uma vez é possivel dialogar com Freire (1969) a respeito do carater autoritario
que esta atividade (semelhante a extensionista) pode assumir, em que um modelo de
conhecimento, ou um tipo de concep¢do é apresentado como 0 mais correto, postura que
dissolve a possibilidade de didlogo. E logo um didlogo que poderia ser téo rico, considerando
a longa permanéncia dos grupos populares em seus territorios. Em constante didlogo com
Freire, Loureiro (2019) reforca que para a Educacdo Ambiental Critica seu papel ndo é o de

disseminar os habitos e valores, provenientes das classes dominantes, tidos como 0s mais

115 programa de Educacdo Ambiental — S0 programas destinados as comunidades que sofrem os impactos
diretos e indiretos provocados por certos empreendimentos, como medida de compensacdo exigida dentro do
processo de licenciamento e operacdo, desenvolvida majoritariamente por empresas e profissionais terceirizados.
M8E importante ressaltar que o projeto original imaginado para os PEAs contou com a participagdo de
educadores ambientais dentro de 6rgdos como o IBAMA, muito ligados a educagdo ambiental critica, que
defendiam que estes programas deveriam estabelecer processos educativos criticos junto as comunidades, como
forma de instrumentaliza-las para exigir seus direitos diante da instalagdo dos empreendimentos, contribuindo
para a gestdo e o controle democraticos destes processos. No entanto, muito deste ideal se perdeu com o tempo
(QUINTAS, 2004).



309

adequados para o enfrentamento da crise ambiental. Mas sim, possibilitar junto aos grupos
populares, baseado em sua realidade e em suas formas de significacdo da natureza, o
desenvolvimento de processos criticos que promovam sua maior participacdo e a construcao
de novas relacdes, desenvolvidas coletivamente.

A adocdo de outras possibilidades para educacdo ambiental, surgidas no ambito
comunitario, promovem, por outro lado, um terreno fértil para o surgimento de alternativas.
Shiva (2003), ao tragar sua teoria sobre o “pensamento monocultural”, expde exatamente o
guanto a monocultura das mentes, sistematicamente, excluiu a possibilidade de alternativas
criativas para a resolucdo dos desafios. E, a0 mesmo tempo, 0 quanto os resquicios de um
pensamento pluricultural, mantidos pelas culturas tradicionais, ligadas a terra e a diversidade
bioldgica, se esquivam até hoje deste processo homogenizador. Dessa forma, a diversidade de
atores sociais dos grupos populares, envolvidos nos processos pedagogicos ambientais deve
ser considerada como fator de abundancia, na busca por pensamentos, praticas e solucGes
plurais. Assim, a diferenca passa a ser considerada uma qualidade potencializadora dos
saberes e praticas (LOUREIRO; FRANCO, 2014).

E neste sentido que as palavras da Dona Maria dos Remédios nos brindam com
alternativas e possibilidades a serem exploradas, ao se incorporar a visdéo ambiental ao

trabalho comunitario com as mulheres:

Com o trabalho no meio ambiente vocé pode fazer um projeto bem
mais amplo do que 0 nosso, porque 0 nosso fica restrito em plantas
medicinais e fitoterapicos. E vocés como meio ambiente, vocés podem
ligar o projeto meio ambiente e plantas medicinais. Porgue o que é o
meio ambiente? E vocé fazer reflorestamento do meio ambiente, fazer
uma area educativa... Quer ver uma coisa? Existem as plantas
medicinais e as ervas medicinais. Olha ¢ diferente, ndo é? E diferente
porque existe a planta que vocé planta e cuida no seu horto medicinal
e existe aquelas daninhas que nascem: plantas do cerrado... Entdo
vocé trabalha ligando o trabalho educativo com as plantas medicinais
e 0 meio ambiente. Como vocé vai proteger 0 meio ambiente para
vocé ndo fazer um trabalho de agressdo ao meio ambiente, por
exemplo? Porque tem muita gente que usa a casca da arvore e muitas
vezes para tirar a casca da arvore eles cortam a arvore e ndo precisa.
Vocé cortar uma arvore demolir uma mata para vocé pegar a casca,
para fazer o remédio para laboratério [..] E tanto que se vocé
trabalha com uma conscientizacdo do meio ambiente e plantas
medicinais, vocé entra com essa consciéncia. Pra vocé usar a casca
da arvore para fazer um medicamento nao precisa destruir, é s0 vocé
se educar. Ou vocé faz o replante daquela arvore para poder cortar,
dependendo da quantidade de casca, ou entre-casco que precisa, ou
vocé leva uma lama e na hora que vocé cortar e tirar a casca vocé
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passa a lama na arvore. Por que a arvore tem sangue como a gente, a
seiva. Porque se vocé corta a casca da arvore e ela fica escorrendo a
seiva dela pode entrar bichinho pode apodrecer. (Dona Maria dos
Remédios)

A solucdo trazida pela dona Maria para a integracdo entre as duas esferas traz também
a realidade da vivéncia das mulheres, se parte de seus conhecimentos, para aprender um
pouco mais, para interacdo entre os saberes de forma a produzir uma pratica mais sustentavel
que atenda tanto as necessidades das plantas quanto das pessoas. Podemos perceber que sua
reflexdo esta inteiramente atrelada a pratica e sua sugestdo adentra a possibilidade do dialogo
entre os saberes das ervas e a perspectiva da preservacéo, de forma a incluir as mulheres da
comunidade nessa mesma dinamica.

Outra questdo importante quando se parte da perspectiva do comunitéario ou do social
para o ambiental é a percepcdo da complexidade em que estdo inseridas as relacdes
ambientais cotidianas. A partir do momento em que tais relacdes séo realizadas por sujeitos,
em sua realidade concreta, percebemos a importancia da contextualizacdo e da politizacdo do
debate ambiental. Neste sentido, o relato da educadora Le, de uma experiéncia vivida na

comunidade onde atua, marcada pela excluséo e violéncia, é no minimo, desconcertante:

Ai, teve uma vez que eu tava aqui na casa da farinha, ai eu to
escutando uma draga 1a fora... Ai, a Lau me deu uma blusinha do
meio ambiente, as vezes eu venho trabalhar com ela. Olha s8! Que
sorte que eu vim nesse dia com a blusa! Ai eu apareci ali no portdo e
tinham 3 carros de policia e uma draga e os meninos tinham feito
barricada de geladeira, encheram de concreto e botaram aqui, pra
impedir a passagem dos carros. Ai veio a draga, pra tirar as
geladeiras e viraram pro lado do valdo. Ai nesse momento eu: - Ei,
psiu!! - Ah vocé ndo vai fazer isso, vai? Ai apontei pro muro e apontei
pra camisa, mostrei - Meio Ambiente. Ai ele arrastou pra outro lugar.
Ai veio apertar minha méao. Ai eu disse: - Ndo aperta minha méao. S6
ndo joga no valdo. E eles concordaram. Ai um ficou, eles levaram até
o final da rua. Ai no outro dia, quando eu cheguei tinha um jogado la
no valdo. Eu fiquei com uma raiva! Mas a camisa naquele momento
foi tipo uma autoridade né. Mas eu acho que a comunidade ndo tem
voz com os policiais, porque todo mundo que é daqui é bandido, todo
mundo aqui é conivente com o trafico de droga, todo mundo aqui é
traficante. Entdo eles chegam e fazem o que querem. Eu acho que néo
é pior por causa do nosso trabalho aqui. Com as criancas... Porque é
um sitio de educacdo ambiental, ali do outro lado é uma creche.
Entdo eu acho que o que mantém o respeito aqui, ainda, sdo essas
coisas. (Le)



311

A narrativa da educadora nos da um exemplo de como a exclusdo e a violéncia
produzidas na sociedade trazem impedimentos ao direito subjetivo de um ‘“ambiente
ecologicamente equilibrado” garantido no artigo 225 da Constitui¢ao brasileira (BRASIL,
1988). Deflagra, portanto, a relacdo entre a militarizacdo e o controle armado das
comunidades pobres periféricas e sua consequente exclusdo do acesso aos direitos ambientais
bésicos. Fato semelhante ao que acontece com o0s servigcos publicos, que ndo chegam as
comunidades consideradas perigosas, pois as empresas Ndo querem se arriscar.

Na mesma narrativa, ¢ interessante perceber que o “ambiental” como simbolo™’
funciona, em certa medida, como forca de autoridade, utilizada pela educadora de forma
perspicaz para evitar uma, de varias violagOes de direitos. Sua analise coloca em evidéncia a
desumanizacdo sofrida pela comunidade, considerada repleta de bandidos, pelo olhar das
autoridades. Enguanto o trabalho socioambiental ainda funciona como uma espécie de
protecdo, de “zona de amortecimento” contra a barbarie.

E a partir dai que a EABC reforga a necessidade do olhar socioambiental para o real,
para as dindmicas vividas e experienciadas em cada comunidade, distante, portanto, de
possiveis generalizacdes. O reconhecimento da situacdo de opressao € um passo importante,
mas muitas vezes é também imobilizador. Motivo pela qual o processo pedagdgico precisa
buscar formas de se inserir nessa realidade vivida, de forma a promover, antes de tudo, a
esperanca.

Dessa forma, a EABC se revela a partir dos encontros, das relagbes, disputas e
negociacdes entre os atores sociais em seus territorios, que ndo podem ser previstas, ou
predeterminadas (quem poderia prever o episddio que nos apresenta a educadora Le?). Sua
construcdo acontece pelo encontro, tanto com as condicdes reais limitantes, quanto com as
praticas e saberes possiveis para supera-las, ou pelo menos, acolher os mais necessitados. Por
isso, o carater de inacabamento, relativo aos saberes ambientais (LEFF, 2012), também faz
parte da esséncia da EABC, que se desenvolve de forma plural a partir da pratica dos
diferentes grupos comunitarios. Dai também sua afeicdo & diversidade, tanto de atores e
territdrios, quanto de vida e de ideias.

Como ja discutimos em sessGes anteriores, muitas vezes, as comunidades se
encontram em situacfes tdo profundas de exclusdo e desumanizagdo, que NO Processo

pedagdgico se faz necessario um passo atras. E neste sentido que BOFF (1996) incorpora ao

17 Nesse caso, obviamente, 0 uso do “uniforme” sinalizou aos policiais uma possivel vinculagio com a
prefeitura, indicando a interferéncia do poder politico naquele local e ndo necessariamente algum sentido
relacionado a preservacdo do meio ambiente, por isso a educadora menciona a condicdo de autoridade que ficou
subentendida, apenas por usar uma camisa.
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trabalho popular ambiental a necessidade de uma “pedagogia do excluido”. Nesta perspectiva
0 toque vem antes da palavra que, muitas vezes, ndo consegue ser dita. A atencdo sincera e a
escuta comprometida precedem a discussdo de qualquer tema e a sensibilizacdo e busca da
paz interior, junto a natureza, funcionam como possibilidade de resgate da humanidade.

Este acolhimento dentro do processo educativo vem sendo posto em pratica pelas
educadoras a partir de seus saberes de cuidado, como ja vimos. Mas é importante perceber
que o cuidado possui multiplas dimensdes. E através dele que se torna possivel incluir a
diversidade, tanto humana, quanto bioldgica, de acolher aqueles, que muitas vezes sdo
descartados pelo sistema. No entanto, o cuidado apresenta-se também como imposi¢do de
limites. A mde apresenta os limites para os filhos para protegé-los e ensina-los a viver no
coletivo. No caso dos processos socioambientais os limites sdo necessarios contra a barbarie,
para que a vida ndo seja exterminada. Quando a educadora Le impde limites a acdo dos
policiais, ou se posiciona quando as companheiras jogam o lixo no chdo, ou quando Van
chama a atencdo para a conscientizacdo da existéncia de um limite para a pesca (para que haja
peixes para todos) em todos estes casos podemos enxergar também as dinamicas de cuidado.
No capitalismo, cada vez mais percebemos que ndo ha limites para a acumulacdo e
concentracdo das riquezas, responsaveis pela destruicdo de nossas fontes de sobrevivéncia. No
entanto, o proprio planeta vem impondo seus limites. A acdo das educadoras e das mulheres
das classes populares, em seus movimentos, escancara a verdade encoberta, de que a
existéncia € finita e se organiza dentro de ciclos de vida e morte. A imposi¢do de limites a
irracionalidade do sistema capitalista neoliberal, que nos mantém alienados dessa condicao,
esta no cerne da contribuicdo das mulheres & educacéo ambiental.

Ancorados nesta discussdo, um Gltimo ponto que nos parece interessante neste
caminho que vem do social para o ambiental é a presenca das mulheres como intermediarias.
Em diversos momentos, podemos reconhecer seu papel como mediadoras entre o trabalho
comunitario e o ambiental, ou mesmo da apropriacdo deste didlogo pela comunidade. Sua
condicdo como educadoras provenientes do povo e, ao mesmo tempo, participante de nucleos
mais criticos de discussdo na ONG, lhes conferem esta condi¢cdo de conectoras e, muitas
vezes, tradutoras de uma linguagem para outra. Na fala da educadora Lau, este lugar é

interpretado a partir da identidade como educadora popular:

Eu adoro a expressdo “educadora popular” é uma das coisas que,
nas reunides de conselho, quando cada um se apresenta, ai eu falo: -
Sou Lau, represento a Agua Doce e sou educadora popular e
estudante. Porque também eu ndo vou me desvalorizar. Sou uma
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educadora acima de tudo. Porque pra mim a educadora vé além do
livro. Uma vez eu vi uma palestra do Karnal e vi a importancia que
ele dava aos educadores populares. Porque o fato de eu querer me
preparar ndo é porque eu ndo sei educar. Eu quis estudar porque eu
sei educar. A educacdo popular veio antes de eu ser uma gestora
ambiental. Essa necessidade é pra quem ta de fora, ndo pra com quem
a gente trabalha. Eu acho que a minha profissdo eu cumpro bem.
Porque o popular vocé tem que falar a linguagem que a pessoa vai
entender. E ndo uma coisa rebuscada. N&o € isso que eu procuro e
sim adaptar todo o meu conhecimento de uma forma popular, pra
passar pra quem estd a minha volta, pra quem quer entender, pra
gquem quer conhecer um pouco sobre a natureza, que as vezes
desconhece muitas coisas. A educacao popular me da essa facilidade
de ter uma linguagem mais apropriada, ndo uma linguagem formal.
Porque ndo € isso que a gente quer. A gente quer que 0 povo entenda.
Eu amo ser educadora popular, até na creche a gente era educadora
popular. L& eu trabalhava mais na cabeca dos pais, ndo na questéo
ambiental, porque a gente n&o tinha essa vertente. (Lau)

Da mesma forma que as mulheres das classes populares mantiveram a ponte entre a
“modernidade” e muitos conhecimentos tradicionais, continuam promovendo processos de
conexdo entre realidades bastante diferentes. Além deste, poderiamos citar varios exemplos
que viemos discutindo ao longo da pesquisa como: o importante papel das mulheres na
integracdo entre a luta social pela terra e a agroecologia (SILIPRANDI, 2015); sua mediagéo
como agentes comunitérias de salde entre os servicos de saude institucionais e a realidade da
comunidade (DURAO et. al., 2013); a incorporacdo da agenda contra a privatizacdo das aguas
as lutas identitarias indigenas (KOROL, 2018); a mediacdo entre os interesses das
comunidades e o discurso desenvolvimentista dos empreendimentos neoextrativistas
(CARVAJAL, 2016). Muitos outros exemplos podem ser citados, em que dois ou mais
mundos se comunicam através das mulheres.

Para refletir sobre esta intermediagdo, ou sobre este “entre mundos” em que as
mulheres das classes populares se encontram, buscamos algumas pistas no pensamento da
tedrica e militante feminista chicana Gléria Anzaldla (2005). Esta autora nos traz o conceito
de “consciéncia mestiza”, que se refere a elaboragdo inconscientemente desenvolvida pelas
mulheres que, por geracdes, foram entremeadas pelos valores e discursos conflituosos entre
duas ou mais culturas (em seu caso cultura chicana, branca e mexicana). Para ela “la mestiza é
um produto da transferéncia de valores culturais e espirituais de um grupo para outro”
(ANZALDUA, 2005, p.705). Fato que fez com que tivessem a experiéncia de uma inquietude
psiquica e uma sensacdo de transi¢do constante. Essa condi¢do, marcada por uma espécie de

personalidade dupla (ou multipla) e também por um conflito interior, acabou por influenciar
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sua identidade e suas formas de atuacdo no mundo. Assim, estas mulheres tornaram-se
habituadas a viver em meio as ambiguidades, aprendendo na prética, que a contestacdo
incisiva do pensamento dominante, em meio as suas dicotomias hierarquizadas, por mais
heroicos e atrativos que sejam, acabavam por culminar na violéncia (em grande parte contra
elas proprias). Por isso, percebem que a rigidez dos pensamentos e a¢bes ndo lhes trazem
vantagens, mas a flexibilidade, essa sim Ihes permite ir mais longe, permanecendo, entretanto,

nesta zona fronteirica. Nas palavras da autora:

[...] ndo é suficiente se posicionar na margem oposta do rio, gritando
perguntas, desafiando convencgfes patriarcais, brancas. Um ponto de vista
contrario nos prende em um duelo entre opressor e oprimido; fechados/as em
um combate mortal, como policia e bandido, ambos sdo reduzidos a um
denominador comum de violéncia. O “contraposicionamento” refuta os
pontos de vista e as crencas da cultura dominante e, por isso, é
orgulhosamente desafiador. Toda reacdo é limitada por, e subordinada a,
aquilo contra o qual se estd reagindo [...] Porque o “contraposicionamento”
brota de um problema com autoridade — tanto externa como interna —
representa um passo em direcdo a liberacdo da dominagdo cultural.
Entretanto, ndo é um meio de vida. A uma determinada altura, no nosso
caminho rumo a uma nova consciéncia, teremos que deixar a margem
oposta, com o corte entre os dois combatentes mortais cicatrizado de alguma
forma, a fim de que estejamos nas duas margens a0 mesmo tempo e, ao
mesmo tempo, enxergar tudo com olhos de serpente e de aguia. Ou talvez
decidamos nos desvencilhar da cultura dominante, apaga-la por completo,
como uma causa perdida, e cruzar a fronteira em direcdo a um territorio
novo e separado. Ou podemos trilhar uma outra rota. As possibilidades sdo
inimeras, uma vez tenhamos decidido agir, em vez de apenas reagir
(ANZALDUA, 2005, p. 705).

Por mais que Anzaldla se refira mais especificamente a sua experiéncia, assim como
de outras mulheres chicanas, em meio aos desafios que lhes foram impostos diante da invaséo
territorial e cultural, sob a perspectiva de fronteira México-EUA, muitas semelhancas podem
ser observadas com a realidade das mulheres negras, indigenas e mesticas latino-americanas.

Ao observarmos os caminhos do desenvolvimento neoliberal, embasado no projeto
neocolonial extrativista destinado a America Latina e outras areas do Sul global (SHIVA,
2006), em que se intensifica a apropriacdo privada da natureza e a consequente excluséo das
mulheres e de suas atividades de subsisténcia, através da (re)patriarcalizacdo dos territorios
(GARCIA-TORRES et. al., 2017) percebemos também as mulheres como habitantes das
fronteiras. Por vezes permanecendo, por outras, negociando e buscando formas de dialogo, ou
ainda partindo para o enfrentamento e a resisténcia. Constantemente, sua pratica e sua propria
permanéncia denunciam o choque entre os diferentes mundos, assim como demonstram sua

habilidade dolorosa e Unica de sobreviver neste espaco.
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Ao adentramos a pratica de vida e do trabalho das educadoras ambientais
comunitérias, encontramos momentos em que se encontram nesse papel de andarilhas das
“duas margens do rio”. Afinal, sdo educadoras ambientais, mas tambeém erveiras, rezadeiras.
Lidam com o choque entre os conhecimentos tradicionais de suas mées e avos e os cientificos
da ciéncia moderna; entre as necessidades urgentes da comunidade e 0s servigos basicos de
assisténcia e saude (que deveriam ser garantidos pelo Estado); entre a vulnerabilidade das
mulheres e criancas e seu potencial criativo de reinvencdo da realidade; entre a realidade
social de excluséo e violéncia e o cuidado com o0 meio ambiente, entre a educacéo popular e a
educacdo ambiental, entre os valores universalizantes da educacédo ambiental hegemonica e a
possibilidade de contextualizacdo da EABC. Quando conhecedoras dos mistérios das ervas e
das rezas, sdo solicitadas, mas também sofrem preconceito; sua presenca nos conselhos de
meio ambiente locais é requisitada como forma de representatividade da comunidade, mas
suas denuncias, muitas vezes, sdo minimizadas e classificadas como pertencentes “a outro
departamento”. E assim que a pratica como educadoras ambientais populares entre estes
mundos é caracterizada por uma constante sensacdo de nao pertencimento, de uma identidade
ndo determinada, muitas vezes ndo compreendida pelo stablishment.

Em todos os casos, encontramos também a maleabilidade e a perspicéacia adquirida
com essas experiéncias, fato que nos aproxima dos apontamentos de Anzaldia (2005)

novamente, com relacéo ao futuro:

En unas pocas centlrias, o futuro pertencerd a mestiza. Porque o futuro
depende da quebra de paradigmas, depende da combinagdo de duas ou mais
culturas. Criando um novo mythos — ou seja, uma mudanca na forma como
percebemos a realidade, na forma como nos vemos e nas formas como nos
comportamos — la mestiza cria uma nova consciéncia [...].

[...] Extirpar de forma massiva qualquer pensamento dualista no individuo e
na consciéncia coletiva representa o inicio de uma longa luta, que podera,
com a melhor das esperancas, trazer o fim do estupro, da violéncia, da guerra

[.].

[...] Su cuerpo es uma bocacalle. La mestiza deixou de ser o bode expiatorio
para se tornar a sacerdotisa mor nas encruzilhadas [...]. (ANZALDUA, 2005,
p.707)

A experiéncia social e ambiental como mulheres negras e mesti¢as as colocam nesta
posicdo intermediéria também como vitimas. Como ja discutimos, sdo impactadas fortemente

e sobrevivem aos processos de desmantelamento das redes ecossistémicas de vida, ao mesmo
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tempo que promovem resisténcias e alternativas caracterizadas pela radicalidade da critica ao

modelo capitalista racista e patriarcal. De diversas maneiras, denunciam o exterminio da vida!

Figura 23. Marcha das Margaridas, 2019. (Foto: Carolina Alves)

Ocupando o lugar delicado de sobreposicao das opressdes (racial, de género, de classe,
ambiental) e, a0 mesmo tempo, preservando o contato com 0s saberes ancestrais, praticam
também essa maleabilidade, adaptabilidade. Caracteristicas que trazem consigo através das
relacdes com a comunidade, nas praticas educativas que desenvolvem, no “jogo de cintura”
com a qual desafiam as adversidades. Condicdo que lhes permite circular por ambientes
distintos e dialogar com diferentes atores sociais e fontes de conhecimento.

Se pensarmos a Educagdo Ambiental e mais especificamente a EABC como caminho
para a gestacdo de novos mundos, que ja estdo em construcdo, nas diversas experiéncias
comunitarias contra-hegeménicas do Sul global, podemos considerar as mulheres negras,
indigenas, mesticas, como estas personagens hibridas que vém acumulando a sabedoria e 0
conhecimento dos caminhos, das encruzilhadas. Tal qual mulheres revolucionarias, artistas,
guerreiras, sacerdotisas, curandeiras, as educadoras ambientais comunitarias também
assumem um lugar de quebra de paradigmas. Em diferentes escalas, elas vém nos
transportando, direta ou indiretamente, pelas aguas nem sempre serenas de uma consciéncia
outra sobre a vida. Reafirmando e ndo nos deixando esquecer que precisamos desse
movimento de saida da zona de conforto (dessa margem do rio) imposta pelo capitalismo
patriarcal alienante e, quem sabe, aprender a viver num espago de reencantamento da vida,

entre as duas margens. Percurso que precisamos iniciar ndo apenas como sociedade, mas
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também como parte integrante de um mesmo planeta, filhas e filhos de uma mesma mae Terra
(SHIVA, 1995).

Sob esta perspectiva, a partir do olhar destas mulheres, somos capazes de perceber o
ambiente como este “entre mundos” onde diferentes interesses estdo em jogo, mas onde
também se é capaz de criar novos mundos e continuar existindo. Neste percurso somos
desafiadas a revisitar antigos e novos paradigmas, como é o caso da racionalidade. Mesmo a
racionalidade ambiental pode ser expandida e resignificada, quem sabe, como uma poética
ambiental ou como cuidado ambiental, uma vez que, nestas experiéncias nao ha apenas uma

certa compreensdao de mundo, mas a constante inveng¢do de mundos.

6 - Consideracdes finais

O fato das mulheres das classes populares, em sua maioria negras ou descendentes
indigenas, compartilharem historias de invisibilidade, ndo reconhecimento de seu trabalho e
enfrentamento dos impactos socioambientais que atingem diretamente a subsisténcia das
comunidades, faz com que suas préaticas estejam em constante didlogo. Como vimos, mesmo
nédo pertencendo a movimentos sociais de mulheres ou a grupos ecofeministas, o “que fazer”
das educadoras com quem dialogamos, a todo momento, toca em pontos caros também a estes
movimentos. Dessa forma podemos compreender que as mesmas amarras patriarcais,
colonialistas e racistas que impde a condicdo de vitimas as mulheres, também as redne,
mesmo que de forma inconsciente, numa trajetéria comum de enfrentamento e busca por
alternativas. Seus temas se entrelacam, suas praticas de combate a fome se comunicam e a
centralidade da vida perpassa suas experiéncias ambientais, politicas e pedagdgicas. Questdes
que nos levam a refletir sobre a possibilidade da EABC contribuir com esse processo de
aproximacdo intencional entre as mulheres de varios movimentos (sociais, comunitarios,
educativos) atraves das ferramentas da Educacdo Popular, como forma de fortalecer suas
lutas.

A0 navegar por estas aguas pudemos compreender, portanto, as especificidades que
conferem as mulheres um papel estratégico nos ecologismos populares e na educagéo popular.
Da mesma forma que enxergamos o0 quanto sua critica ambiental assume um caréater radical,
guando pbe em xeque 0s processos de empobrecimento inerentes ao modelo de

desenvolvimento capitalista (inclusive do desenvolvimento sustentavel) desmontando os
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discursos oficiais globais sobre a pobreza como problema ambiental produzido pelos paises
subdesenvolvidos. Desde o “micro”, onde as criangas morrem por desnutri¢do, as populagdes
enfrentam condi¢cdes desumanas de exclusdo e violéncia e os territorios sdo devastados
ambientalmente; até o “macro”, onde as politicas neoliberais globais pressionam os Estados
para a atuacdo minima, podemos compreender que o empobrecimento das mulheres e a
destruicdo das riquezas naturais na América Latina ndo sdo processos isolados, mas fazem
parte de um contexto geopolitico global.

A metodologia de Pesquisa Acdo Pedagdgica que elaboramos no caminho da pesquisa
nos possibilitou trazer algumas destas discussdes para o didlogo com a experiéncia
comunitaria das educadoras dentro de um processo de Educacdo Popular. Assim que 0s pares
dialdgicos — situacdes- limite/ inéditos viaveis — nos possibilitaram delimitar eixos tematicos e
subtemas utilizados para sistematizar seus saberes e experiéncia, bem como orientar a
elaboracdo de dindmicas pedagdgicas para comunidade e de formacdo do grupo. Reiteramos a
importancia do método Paulo Freire para a implementacdo de dindmicas pedagdgicas
libertadoras e conscientizadoras e da possibilidade de sua reinvencdo em novos contextos,
como o da EABC. A utilizacdo de metodologias populares e participativas e a sistematizacdo
das experiéncias de educacdo popular das mulheres, no @mbito da pesquisa académica,
representam também uma contraposicio ao modelo hegemdnico de producdo de
conhecimento, geralmente, andro- norte- centrado. Por isso, entendemos que este é um
compromisso com o projeto de tornar a universidade cada vez mais popular e democratizar a
producdo de conhecimento. O reconhecimento das educadoras populares como produtoras de
conhecimentos e préaticas originais nos impelem a posicdo de aprender com elas e com a
EABC que vém desenvolvendo.

Dentro de um contexto de invisibilizacdo das perspectivas de vista dos grupos
populares e mais ainda das mulheres, encontramos nas historias de vida uma contribuicéo
importante para estas e outras discussdes dentro da EABC. Percebemos que elas podem
assumir multiplas facetas, desde um caminho metodoldgico que facilita o didlogo, um convite
para autorreflexdo nos processos de formagédo, uma fonte de ensinamentos intergeracional, até
uma forma de contextualizacdo e reflexdo critica sobre da realidade socioambiental vivida
pelos sujeitos e suas comunidades. As historias de vida das mulheres negras e periféricas,
mais especificamente, expdem pontos de vista da realidade, geralmente, invisibilizados, que
traduzem as relages assimeétricas que produzem sua condicdo de maior susceptibilidade as
injusticas sociais e ambientais. Denunciam, em sua propria experiéncia e em sua relacdo com

0 territdrio: o racismo, o sexismo, a exclusdo social, a fome e a pobreza causada pela
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expropriacdo e proibicdo do acesso as fontes basicas de subsisténcia. E o Brasil profundo
contado pelas mulheres.

Suas narrativas trazem a EABC a memdria dos movimentos populares como legado
que permanece até hoje animando projetos sociais e educativos comunitarios. Salientam,
portanto, a potencialidade destes movimentos como elemento pedagdgico importante para a
producdo de esperanca, aumento da autoestima e continuidade dos processos emancipatorios,
dentro da educacdo popular e também na educacdo ambiental, com a qual o didlogo ja se
aprofunda. A partir dai, trazem a tona a criatividade e 0 engajamento das mulheres na busca
de solucdes para as questdes da fome, da miséria e da constru¢do de uma nova consciéncia a
partir da educacdo. Ressignificando o papel atribuido socialmente as vitimas, ndo como
personagens paralisadas e inativas, mas, sobretudo, como buscadoras de alternativas
exatamente porque sentirem na pele o peso das opressdes. Caminhada que nos faz perceber as
conexdes existentes entre sua pratica e aquelas gestadas pelos movimentos de mulheres e
pelos ecofeminismos do Sul. Que reforca também a afirmativa de que os impactos ambientais
inerentes ao sistema capitalista racista e patriarcal atingem, de forma diferente: homens e
mulheres, brancos e ndo brancos, adultos e criancas, ricos e pobres, Norte e Sul global.

Por outro lado, o aprofundamento na perspectiva das mulheres nos faz atentar para o
perigo de colocé-las no papel de salvadoras do planeta. Seu papel nas dindmicas de cuidado e
reproducdo da vida, apesar de fundamental, é invisibilizado e desvalorizado pelos moldes
patriarcais capitalistas, que colocam o lucro acima da sobrevivéncia e as mulheres numa
posicdo de subalternidade. Por isso, além de detentoras de conhecimentos e praticas que
atingem a radicalidade da critica a este sistema, sdo também enfraquecidas pela sobreposicao
de opressoes. Fato que nos faz pensar que para viabilizar as transformac6es socioambientais e
culturais vislumbradas pela Educacdo Ambiental Critica e pela EABC € preciso que haja a
garantia dos direitos, da seguranca, do fortalecimento das organizacGes e da valorizacdo do
trabalho e dos conhecimentos das mulheres do Sul global.

As historias das mulheres e suas organiza¢fes comunitarias nos oferecem também
uma perspectiva contra-hegemonica sobre as questdes ambientais globais. Estes movimentos
estiveram ligados a luta pela garantia dos direitos basicos ligados a subsisténcia (alimentacéo,
salde, cuidado das criancas, cuidado da terra) nos paises empobrecidos. Sua denlncia aponta
para a producdo da pobreza e da degradacdo ambiental como resultados inerentes ao sistema
capitalista neoliberal e como parte do panorama geopolitico global. Dessa forma, sua praxis
descarta a afirmacéo de que os pobres sdo a causa primeira da degradagcdo ambiental; de que o

aumento populacional como responsabilidade das mulheres é o ponto central a ser combatido
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(criancas negras e indigenas estdo morrendo de fome!) e de que as medidas tomadas pelos
paises do Norte global e suas elites altamente enriquecidas, ndo possuem responsabilidade
sobre a pobreza e a destruicdo da natureza de nossos territorios. A analise da experiéncia das
mulheres nos permitiu encaixar pecas que antes pareciam desconectadas. A perspectiva critica
que elas nos apontam oferece subsidios tedricos e ideoldgicos importantes para EABC, que
permitem que objetivos sejam tragados no sentido de transformacéo desta realidade.

A experiéncia na esfera dos cuidados, ndo apenas as tornam mais sensiveis ao
diagnostico de injusticas, violacGes de direitos e descaso do poder publico, como também as
aproximam de outras logicas e formas de ver o mundo, geralmente, a partir da alteridade.
Neste caminho, o cuidado também representa a imposicdo de limites a processos
incompativeis com a vida. Diante do sistema capitalista, que ndo reconhece limites para a
acumulacdo e concentracao de riquezas e nem para a destruicdo da natureza, geralmente, sao
as mulheres em seus territérios que vém impondo limites a ganancia do homem branco. Por
mais que, nem sempre encontrem caminho aberto para o didlogo a partir de sua perspectiva,
aproveitam os conselhos ambientais como locais de aprendizado e desenvolvem o pensamento
critico ao analisa-los sob a perspectiva da realidade de exclusdo de suas comunidades. Estas
experiéncias apresentam-se como importantes caminhos formativos dentro da EABC, onde a
educacdo popular freiriana e o debate com a ecologia politica (distintos atores sociais em
disputa pela significacdo e 0 acesso as riquezas naturais) possibilitam o fortalecimento da
consciéncia critica dos sujeitos envolvidos.

O envolvimento com o trabalho comunitario, que faz parte da vida das educadoras e
de muitas mulheres das classes populares, confere a elas uma rica experiéncia dentro das
dindmicas comunitérias, que as tornam figuras fundamentais dentro da EABC. O
desenvolvimento de uma gama de habilidades e aprendizados surge como acumulo
potencializador do trabalho educativo, principalmente no que diz respeito a contextualizacdo
de saberes e préticas a realidade da comunidade e as caréncias de seus membros mais frageis.
Sua inser¢do na realidade local, através da permanéncia no territorio e da lida com o cotidiano
traz uma perspectiva da préatica educativa como processo, vinculada ao cotidiano. A EABC
sob esta Otica assume, portanto, a ideia de continuidade, de construcédo diaria, de convivéncia.
Avessa, portanto, as agdes pontuais e aos eventos desarticulados. Além disso, a promocao de
redes comunitarias de apoio e acolhimento produzidas pelas mulheres junto ao trabalho da
ONG parece contribuir para o fortalecimento das relagbes comunitéarias de solidariedade.

Como vimos, essa condicdo se torna essencial quando os grupos populares precisam se
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organizar para enfrentar a chegada dos grandes empreendimentos, ou mesmo lutar por seus
direitos. As comunidades organizadas e conscientes tém maiores condig¢des de resistir.

Reiteramos aqui também o papel das mulheres das classes populares na valorizagéo e
incorporacdo dos saberes populares tradicionais as praticas pedagogicas ambientais. A
utilizacdo dos saberes ligados as ervas medicinais para a EABC desenvolvida pelas
educadoras, acontece em duas mdos: por um lado representam alternativas acessiveis e
inclusivas aos mais pobres diante da precariedade dos servicos basicos de saude; por outro,
resignificam os saberes produzidos e mantidos pelas mulheres mobilizando encontros e trocas
entre ela. Além disso, a utilizacdo das ervas na medicina popular, por sua heranca nas
tradigdes indigenas e africanas, resgata relagcbes outras com a natureza e a biodiversidade,
onde estdo presentes a interdependéncia e o respeito. A revindicacdo do reconhecimento
destes conhecimentos como validos rebatem sua classificagdo como “ndao saber”, como
superticdo, posturas que vém contribuindo para o seu apagamento. O entendimento da
existéncia de uma ciéncia popular mantida principalmente por mulheres, que subvertem as
relaces entre salde e doenca (altamente mercantilizadas na medicina convencional) podem
ser consideradas resisténcias a homogeneizagdo do conhecimento e das relacdes ambientais.

A partir da heranga destes saberes, as mulheres chamam a atengdo para as outras
dimensGes que fazem parte do humano e de sua experiéncia de vida na Terra. Desfazem o
olhar fragmentador, ao evocar os mistérios da vida e da morte, do corpo e do espirito,
transmitidos pelas rezadeiras e curandeiras. Apontam para o fato de que as relacdes que
travamos em nossa vida ndo sdo guiadas apenas pela racionalidade, mas também pelo afeto,
pela sensacdo de pertencimento, pela fé e pela forma como nos enxergamos como parte da
vida. Todas estas dimensdes devem ser consideradas quando se pretende construir um projeto
ambiental popular. A fé como ancora acalentadora das classes populares é reforcada pela
perspectiva das mulheres, que desenvolvem sua fé, a medida que enfrentam as condi¢cbes
ameacadoras que as rodeiam. Desconsiderar esta dimensdo de esperanca e forca interior
significa ignorar sua potencialidade transformadora. O que ndo impede que, dentro da
proposta educativa, se reflita criticamente também sobre os mecanismos de cooptacéo desta fe
pelos projetos de poder que se desenvolvem em nossa sociedade.

No ambito da formacéo, percebemos a riqueza de possibilidades que a roda de estudos
e a metodologia de investigacdo tematica de Paulo Freire nos proporcionaram. O resgate da
palavra das mulheres de um mundo de silenciamentos foi um ponto fundamental, percebido
como poténcia da roda. A quebra dos entraves para o dialogo e a participa¢do, ndo apenas

possibilitam a sensacdo de pertencimento, mas contribuiram para sua tomada de consciéncia
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sobre sua importancia como mulheres e educadoras, tanto no trabalho comunitario, quanto em
sua vida pessoal. A curiosidade e o incremento da autoestima, pelo grupo, foram pontos que
as levaram ao interesse pelos estudos, pela retomada de sua formacao no ensino formal e pela
maior participacdo nos conselhos locais. As rodas de mulheres assumem potenciais multiplos,
uma vez que as dindmicas pedagdgicas englobam também o reconhecimento das opressdes, o
fortalecimento pessoal e coletivo e a construcdo de espagos seguros e acolhedores de
germinacdo da esperanca e reencantamento da vida.

Diante do distanciamento historico dos grupos populares dos conhecimentos técnicos
ambientais, envoltos pela ideia da ciéncia produzida exclusivamente pelos especialistas, a
formacdo coletiva, com base na metodologia de freire, quebra barreiras e instiga o diadlogo
entre os saberes. Possibilita, portanto, no ambito dos processos formativos dentro da EABC, o
acolhimento do “saber de experiéncia feito” das mulheres, sua articulagdo com as ciéncias
duras e sua insercdo na realidade sociopolitica do territorio. Dindmica que se da nas idas e
vindas, prética e reflexdo, com vista no aumento da criticidade do pensamento, consistindo
também num exercicio constante para as educadoras externas de ndo hierarquizacdo dos
saberes e do compromisso de horizontalizacdo dos momentos educativos. Dai o carater de
formacéo coletiva de educadoras internas e externas.

Considerando como fontes pedagdgicas para a EABC os saberes ambientais sob a
perspectiva relacional, nada mais coerente que a formacéo coletiva diante dos desafios que
nos sdo apresentados pelo trabalho educativo ambiental do cotidiano. E assim que o estudo se
mescla a pesquisa e as educadoras também se tornam investigadoras da historia local, de sua
propria trajetéria e da busca por praticas educativas contextualizadas. Nesse sentido,
entendemos que a metodologia de Pesquisa Ac¢do Pedagdgica pode representar uma
possibilidade promissora para formacdo de educadores ambientais comunitarios, onde a
producdo de dados é acompanhada pela elaboracdo de praticas pedagdgicas para a
comunidade.

Nesse mesmo caminho, compreendemos que as praticas educativas ambientais
comunitarias elaboradas pelas educadoras refletem uma mescla entre: sua experiéncia de vida,
a pratica no trabalho comunitério, os conhecimentos tradicionais aprendidos com as mais
velhas e o estudo no grupo (em alguns casos também sua formagéo técnica e universitaria).
Esta multiplicidade de fontes propicia a contextualizacdo e adequacdo das atividades a
realidade da comunidade. Esta experiéncia de elaboracdo de praticas pedagdgicas pelo grupo,
potencializada pela metodologia da pesquisa, nos traz a reflexdo de que as mulheres das

classes populares ndo sdo apenas detentoras de experiéncias e saberes a serem colhidos e
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analisados por especialistas e pesquisadores. Mas podem ser agentes da pesquisa, além de
dinamizadoras da reapropriacdo e adequacdo de Vvarios conhecimentos as praticas educativas
destinadas as comunidades. Trabalho que precisa ser reconhecido e valorizado. E dessa forma
que a EABC propicia esse deslocamento do centro das dindmicas educativas ambientais para
a atuacdo dos sujeitos comunitarios em constante articulagdo com outros setores da sociedade.

A partir desta praxis, amplia-se também a visdo sobre a questdo ambiental, que
aparece associada aos aspectos sociais, politicos e culturais. A fome e a desnutricdo das
criancas, por exemplo, sdo denunciadas dentro da calamidade que sdo, e incorporadas como
emergéncia socioambiental. Da mesma forma, a violéncia imposta as comunidades por
processos antigos de exclusdo empobrecimento é mostrada como barreira para a garantia dos
direitos basicos, inclusive os ambientais. E em meio a estas dindmicas na EABC, que estes
aspectos se integram e expressam a complexidade das relagdes ambientais. As educadoras
formam sua concepgdo sobre “o ambiental” e seu trabalho educativo dentro da sensibilizacdo
ambiental, na mescla entre concepcdes conservadoras e criticas, hibridizando e negociando
entre elas, mas permanecendo vinculadas a experiéncia do cotidiano.

O caminho do comunitario ao ambiental, da experiéncia das mulheres, agrega a
alteridade como valor fundamental. Postura que desbanca a postura individualista,
autocentrada e universalizante do sistema capitalista neoliberal, refletido nas tendéncias
ambientalistas aliadas aos seus propdsitos. A partir dai, é possivel pensar novas possibilidades
de integracdo entre antigos projetos comunitarios e novas perspectivas ambientais. O trabalho
das educadoras nas creches comunitarias, com os grupos de mulheres, nas oficinas de ervas
medicinais, na educacdo das criangas, na pesquisa sobre a historia local pde em pratica esta
perspectiva de didlogo.

Se no inicio nos perguntavamos quais seriam as implicacdes da posi¢do das mulheres
das classes populares como vitimas primeiras das injusticas ambientais e, a0 mesmo tempo,
resisténcias fundamentais ao sistema que as coloca nessa condi¢do; trazemos muitas
reflexdes, mas ndo uma resposta definitiva. Como parte do processo espiralado freiriano,
levantamos uma nova hipoétese a ser aprofundada. A ideia de que atuam como intermediarias
entre mundos, intérpretes, ou mesmo barqueiras que podem nos transportar pelas aguas da
quebra de antigos e construcdo de novos paradigmas. Como raizes subterraneas, que se
encontram por baixo da terra, invisiveis na superficie, mas vastas nas profundezas, produzem
sustentacdo, ndo para o futuro que sacrifica o presente da maioria dos seres, mas para O
presente concreto, que precisa ser transformado em comum e para o futuro como

consequéncia deste.
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ANEXOS

iU

COMITE DE ETICA EM PESQUISA - CEP-UNIRIO
UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO — UNIRIO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TITULO: Das marés e Marias dos fundos da Baia de Guanabara: experiéncias de
educadoras ambientais de base comunitaria na construcéo da esperanca e da dignidade.

OBJETIVO DO ESTUDO: O objetivo deste projeto € investigar as experiéncias das
mulheres dentro de um projeto de educacdo ambiental popular e comunitario.

ALTERNATIVA PARA PARTICIPAC}AO NO ESTUDO: Vocé tem o direito de ndo
participar deste estudo. Estamos coletando informacgdes para uma pesquisa sobre Educacédo
Ambiental de base Comunitaria. Se vocé ndo quiser participar do estudo, isto ndo ira interferir
na sua vida profissional/estudantil.

PROCEDIMENTO DO ESTUDO: Se vocé decidir integrar este estudo, vocé participara de
uma entrevista em grupo e/ou de uma entrevista individual que contard como parte do objeto
de pesquisa.

GRAVACAO EM AUDIO: Todas as entrevistas serdo gravadas em audio. Os audios serdo
ouvidos por mim e serdo marcadas com um nimero de identificacdo durante a gravacao e seu
nome nao serd utilizado, caso ndo deseje. O documento que contém a informacdo sobre a
correspondéncia entre nimeros e nomes permanecera trancado em um arquivo. Os arquivos
de audios serdo utilizados somente para coleta de dados.

RISCOS: Vocé pode achar que determinadas perguntas sdo incoémodas, porque as
informacBes que coletamos sdo sobre suas experiéncias pessoais. Por isso, vocé pode escolher
néo responder quaisquer perguntas que o fagcam sentir-se incomodado.

BENEFICIOS: Sua entrevista ajudara a compreender a perspectiva das mulheres dentro de
um trabalho ambiental comunitario, mas nao sera, necessariamente, para seu beneficio direto.
Entretanto, fazendo parte deste estudo vocé fornecera mais informacdes sobre o lugar e
relevancia desses escritos para propria instituicdo em questéo.

CONFIDENCIALIDADE: Como foi dito acima, seu nome ndo aparecera nas fitas de audio,
bem como em nenhum formulario a ser preenchido por nés. Nenhuma publicacdo partindo
destas entrevistas revelara 0s nomes de quaisquer participantes da pesquisa. Sem seu
consentimento escrito, os pesquisadores ndo divulgardo nenhum dado de pesquisa no qual
voceé seja identificado.

DUVIDAS E RECLAMAGCOES: Esta pesquisa esta sendo realizada no Grupo de Estudos de
Educacdo Ambiental desde el Sur (GEASur). Possui vinculo com a Universidade Federal do
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Estado do Rio de Janeiro — UNIRIO através do Programa de P6s- Graduagdo em Educacéo
(PPGEdu) sendo a aluna Carolina Alves Gomes de Oliveira a pesquisadora principal, sob a
orientacdo da Prof° Celso Sanchez. A investigadora esta disponivel para responder a qualquer
duvida que vocé tenha. Caso seja necessario, contacte Carolina no telefone (21) 983915972,
ou o Comité de Etica em Pesquisa, CEP-UNIRIO no telefone 2542-7796 ou e-mail
cep@unirio.br. Vocé terd uma via deste consentimento para guardar com vocé. Vocé
fornecera nome, endereco e telefone de contato apenas para que a equipe do estudo possa lhe
contactar em caso de necessidade.

Eu concordo em participar deste estudo.

Assinatura:

Data:

Endereco

Telefone de contato

Assinatura (Pesquisador):

Nome:

Data:

Comité de Etica em Pesquisa CEP-UNIRIO
Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro — UNIRIO
Avenida Pasteur, 296 — Urca — Rio de Janeiro — RJ — Cep: 22290-240.
Telefones: 21- 25427796 E-mail: cep@unirio.br
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MATERIAIS USADOS NOS ENCONTROS PARA DECODIFICACAO COM AS
EDUCADORAS - INVESTIGACAO TEMATICA

PRIMEIRO ENCONTRO - GRUPO DE EDUCADORAS SURUI — 22/11/2017

Parte da manha

Materiais usados como codificaces:

- Reportagens sobre o Rio Surui, incluindo depoimentos de moradores, mapa da regido e as
histérias de moradores antigos que relatavam as transformacdes observadas por eles no
territorio (Informativo Agua Doce, Ano 1. n.4, maio/2002 e Ano 3. n. 14, abril/2004).

- Matéria sobre a finalizacéo da construcéo da Sede do Remanso (prédio da ONG) e inicio das
atividades (Informativo Agua Doce, Ano 4, n 20, fevereiro/2006 e Ano 5, n.4, fevereiro de
2007).

Parte da tarde

Materiais usados como codificaces:

- Reportagem sobre a histéria de criacdo do Distrito agricola de Magé em Cachoeira Grande.
Justificativa da prefeitura sobre criacdo do distrito. Depoimento de agricultores sobre esta
criagdo. Entrevista com o diretor da Escola Agricola de Conceigdo (Informativo Agua Doce
Ano 2, n. 13, abril de 2003).

SEGUNDO ENCONTRO — GRUPO DE EDUCADORAS SURUI —29/11/2017

Parte da manha

Materiais usados como codificacoes:

- Matéria de jornal sobre o trabalho inicial do projeto da Agua Doce cujo foco se voltava para
as mulheres (Informativo Agua Doce Ano 1, n. 1, fevereiro/2002).

- Entrevistas com moradores a respeito da precariedade de seus lugares de moradia, trazendo
depoimento sobre o bairro do Barro Vermelho, em Surui (Informativo Agua Doce, Ano 3, n.
15, junho/ 2004).

Parte da tarde

Materiais usados como codificaces:

- Fotos diversas do passado, da historia do projeto, reunindo imagens dos grupos assistidos,
das condic¢es das populaces e do trabalho comunitéario.

- Texto: A Antropologia aplicada a favela. (Bonina de Mattos Guilherme — Poema
Pedagogico, 1989).

TERCEIRO ENCONTRO - GRUPO DE EDUCADORAS SURUI - 06/12/2017

Parte da Manhé

Material utilizado

- Reportagem com moradoras antigas sobre os saberes populares das ervas medicinais
(Informativo Agua Doce, Ano 4, n. 21, junho, 2006).
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- Entrevista com o morador antigo, seu Olivio, sobre trabalho e escravidao (Informativo
Agua, Ano 1, n. 10, novembro/dezembro,2002).

Parte da Tarde

Material utilizado

- Filme — “Nossa gente, nossa histéria SEOP”. (Filme produzido por colaboradores sobre o
trabalho de educacgdo e organizacdo popular do SEOP, nas periferias de Petrdpolis, nos anos
90).

QUARTO ENCONTRO - GRUPO DE EDUCADORAS SURUI - 13/12/2017
- Apresentacgdo das propostas de temas (eixos tematicos)

- Revisdo e alteracOes das educadoras
- Validacéo dos temas

MATERIAIS  USADOS  NOS ENCONTROS PARA  REFLEXAO E
APROFUNDAMENTO DOS TEMAS (LOGO APOS A OFICINA SOBRE O USO DAS
ERVAS MEDICINAIS)

PRIMEIRO ENCONTRO -

- Coleta e reconhecimento das ervas.

- Sistematizacdo dos conhecimentos de cada uma sobre cada erva coletada

- Elaboragdo de um pequeno album com folhas e flores das plantas que encontramos, com a
identificacdo e anotacdo das observacdes das participantes da oficina.

SEGUNDO ENCONTRO

- Texto base - Reportagem “A periferia ¢ a base da economia solidaria.” Disponivel em:
https://revistapegn.globo.com/Empreendedorismo/noticia/2018/08/periferia-e-base-da-
economia-solidaria.html

TERCEIRO ENCONTRO

- Texto base- Etnobotanica. Fabiana Massora Scada; Maria de Mello Amoroso; Luiz Claudio
Di Stasi. Disponivel em:
https://ambientes.ambientebrasil.com.br/natural/artigos/etnobotanica.html

QUARTO ENCONTRO

- Texto base - Entrevista: Os quintais medicinais que curam e promovem a salde dos povos
tradicionais (2019). Disponivel em: https://www.otss.org.br/post/entrevista-os-quintais-
medicinais-que-curam-e-garantem-a-saude-dos-povos-tradicionais

QUINTO ENCONTRO
- Avaliacéo e confraternizagéo. Quitutes feitos com PANCS.



