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Agora prossigo s6, meus discipulos! E v6s também, ide embora, sos!
Assim o quero.

Afastai-vos de mim e defendei-vos contra Zaratustral Melhor:
envergonhai-vos dele! Talvez ele vos tenha enganado.

O homem do conhecimento deve poder ndo somente ar seus inimigos,
como também odiar seus amigos.

Retribui-se mal a um mestre, continuando-se apenas aluno. E por que
nao quereis arrancar louros da minha coroa?

V6s me venerais; mas e se um dia vossa veneracao
desmoronar?Guardai-vos de que ndo vos esmague uma estatua!

Dizeis que acreditais em Zaratustra? Mas que importa Zaratustra! Sois
0S meus crentes, mas que importam todos os crentes!

Ainda ndo vos haveis procurado: entdo me encontrastes. Assim fazem
todos os crentes; por isso valem tdo pouco todas as crencas.

Agora vos ordeno que me percais e vos encontreis; e somente quando
me tiverdes todos renegado retornarei a vés... (NIETZSCHE, Assim falou
Zaratustra, I, Da virtude dadivosa).



SUMARIO

INTRODUGAQ------mmmemmmmmmmm e e L 10
CAPITULO I: NIETZSCHE E A CRITICA DA EDUCACAO MODERNA --------- 23
1.1. Os valores na modernidade. A tradi¢do judaico-cristd numa época decadente -------- 24
1.1.1. Os valores nos Estabelecimentos de Ensino da Modernidade ------------------------- 33
1.2. A tendéncia a ampliacdo e reducdo da cultura------------------------- 36
1.2.1. Educagao dos especialistas. O “saber” dos eruditos------------------ mmmmeeoees 44
1.2.2. Método acroamatico ¢ a liberdade académica: bocas e ouvidos “autdonomos’------- 46
1.3. Critica aos trés egoismos na educacao: negociantes, estado e eruditos------------------ 47
1.4. A cultura jornalistica d0o INStaNte------=-======mmmm oo o e 50

CAPITULO Il: EDUCACAO, MEMORIA E ESQUECIMENTO: repeticio e criacdo

Nas Praticas dUCALIVAS -===n===n=mmnmmmmmmm e e 53
2.1 — Uma cultura que valoriza a memoria € a repetiGio ----------=-=-=======mmmmmmmmmmmmmmme- 53
2.2. Nietzsche: um outro olhar sobre Memoria e Esquecimento e 56
2.3. O eSQUECIMENTO € & CHAGAQ ==-=========m=mmmmmmmmm e 58
2.4. Memoria e esquecimento na concepg¢do educativa de Nietzsche------------------------- 63

2.4.1. Memoria e esquecimento no ensino da lingua: a lembranca do passado classico, o
esquecimento das modas impostas € do “jornalismo estético”-----=============mmmmmmmmm-- 66

CAPITULO I11: UMA EDUCACAO PARA A VIDA E PARA A CRIACAO

PERMANENTE 71
3.1. O ideal educativo nietzschiano: “chega a ser o que tu €s”------=-=-=====-==-mmmmmmmmommo- 71
3.2. O proprio e a renovagdo da cultura: 0 génio e a educagao ------------=-=-=====mzmmnmnox 75

3.3. Schopenhauer: 0 modelo de educador e os valores na educagao-------------------------- 80




CONSIDERACOES FINAIS

REFERENCIAS

- 85

89




RESUMO

Nesta dissertacdo a nossa proposta é analisar a interpretacdo de Nietzsche sobre os valores
que dominavam a cultura e a educacéo da sua época. Para tal, abordamos a avaliagéo critica
que o filésofo realiza sobre o Ensino nos diversos Estabelecimentos de Ensino da
Alemanha do Século XIX. Mostramos como essa avaliagdo critica da Educacéo denuncia o
predominio de um ensino voltado essencialmente para preencher as necessidades do
mercado, para favorecer a produtividade e o lucro, para formar discentes, de forma rapida e
superficial, que possam ser incorporados rapidamente na engrenagem produtiva capitalista.
Além disso, o filésofo critica uma cultura e uma educagdo que valorizam a memoria, a
razdo, o registro passivo de dados para o melhor desempenho no mercado. Como
contrapartida, ele questiona o exagerado valor outorgado a memdria, ao propor o cultivo do
esquecimento e de outras faculdades ndo racionais no homem - afetos, impulsos,
capacidades artisticas etc., que para além de uma memorizacdo mecanica, permitem a
inovacgdo, a criagdo de novas possibilidades de vida e de novos valores. Enfim, nesta
dissertacdo mostramos como Nietzsche propde uma mudanca substancial na educacédo, na
qual ndo predominem exclusivamente os valores do mercado, mas sim uma educacdo que
resgate valores que privilegiem o desenvolvimento integral da personalidade dos
estudantes, que estimule a autonomia, a singularidade, a capacidade de criar, e como

conseqiiéncia disso, possibilitem o avanco da cultura.

Palavras chave: Nietzsche — educacdo — valores — memaria/esquecimento - cria¢do



ABSTRACT

In this thesis our goal is to analyze the interpretation of Nietzsche on the values that
dominated the culture and education of his time. For this, we examined the critical
assessment that the philosopher's about teaching in various schools in the nineteenth
century Germany. We show how this critical assessment of Education denounces the
dominance of a teaching focused primarily to meet the market needs, to promote the
productivity and profitability, to train students in a fast and shallow, which can be
incorporated quickly into gear capitalist productive. Moreover, the philosopher criticizes a
culture that values education and a memory, reason, the passive recording of data for better
market performance. In return, he questions the excessive value given to memory, to
propose the cultivation of forgetfulness and other non-rational faculties in man - feelings,
impulses, etc artistic abilities. that beyond a rote memorization, enabling innovation,
creating new possibilities of life and new values. Finally, this dissertation we show how
Nietzsche proposes a substantial change in education, which not only outstripped market
values, but an education that redemption values that favor the full development of
personality of students, that encourages autonomy, singularity, ability to create, and as a
consequence, enable the advancement of culture.

Keywords: Nietzsche - education - values - memory / forgetfulness - creation
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INTRODUCAO

E necessario trazer para o processo educacional uma moral que
recupere a forca vital, a ousadia, a expressdo da liberdade, o amor a
vida, a imaginagdo, porque O primeiro passo para instaurar a
violéncia comeca com essas atitudes [a moral dos ressentidos,
fundada no medo e no 6dio] que, muitas vezes, sdo imperceptiveis,
subliminares, mas frequientes no processo educacional. (MARTINS,
2006, p. 326).

Mas para desprender-se e defender-se das virtudes do rebanho é
necessario que os homens engulam a seguinte verdade, como um
remédio amargo: a primeira virtude é ousar ser ele mesmo. E

preciso triunfar sobre si mesmo, isto €, sobre a natureza que lhe foi
inculcada e o tornou inepto para a vida. (DIAS, 1991, p. 67).

Nesta dissertacdo, analisaremos a perspectiva nietzschiana sobre a criacdo de
valores na educacao de sua época, estudando sua critica aos Estabelecimentos de Ensino da
Alemanha do Século XIX.! Tencionamos também aprofundar suas propostas para a
concretizacdo de uma educacéo voltada para a formacdo de discentes capazes de criarem
seus proprios valores, possibilitando 0 avanco da cultura.? A partir desta problematizacéo,
pretendemos discutir as contribuicbes do pensador alemdo, ndo sé para avaliarmos 0s
valores nos estabelecimentos de ensino da sua época, mas para tentarmos ampliar o seu

enfoque e refletirmos sobre os valores vigentes na educacéo da atualidade.

! Nietzsche engloba sob a expressio “Estabelecimento de ensino” todos os 4mbitos da educagdo formal da
Alemanha da sua época, desde a denominada escola primaria até a universidade. Conforme aponta Noéli
Correia de Melo Sobrinho, tradutor dos Escritos sobre Educagdo: “O seu campo de investigagdo sdo os
estabelecimentos de ensino alemaes: a escola primaria, o ginasio e as universidades”. MELO SOBRINHO, N.
C. de. “A pedagogia de Nietzsche”. In: Escritos sobre educa¢do. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 10.

2 0 conceito de cultura é relevante ndo s6 nas ponderacdes nietzschianas sobre a educacdo, mas ocupa um
lugar central ao longo de toda a obra do pensador alemé&o. Ele define a cultura como: “a unidade de estilo
artistico em todas as manifestacdes de um povo” (NIETZSCHE, F. David Strauss: el confesional y el
escritor. In: Consideraciones Intempestivas. Madrid: Aguilar, 1932, p. 6). Esse conceito de cultura sera
fundamental ao longo desta dissertacdo aos efeitos de refletirmos sobre os valores na sociedade em geral e na
educacdo em particular.
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A questdo do valor é essencial na obra nietzschiana. O autor parte da convicgdo de
que a vida € um processo permanente de geracdo de valores. O homem, a partir das forcas
vitais que ecoam nele, estabelece valores; o homem é um animal avaliador, € aquele que
avalia, conforme o pensador sustenta em Genealogia da moral: “(...) o homem [Mensch]
designava-se como o ser que mede valores, valora ¢ mede, como o ‘animal avaliador’”.?
Nesse sentido, podemos dizer que, para Nietzsche, toda a realidade é perpassada por um
processo avaliativo. Ou em outras palavras, como comenta Fink, “o problema do ser ¢
recoberto pelo problema do valor”.* Por esses motivos, a problematica axiolégica é
essencial para a teoria da cultura desenvolvida por Nietzsche, conforme comenta Nunes.’
Assim, ao abordarmos a questdo da educagdo — ambito de transmisséo de conhecimentos,
atitudes, perspectivas e essencialmente de valores - tematizaremos questdes axioldgicas
vinculadas a preservacdo de valores ou a criagdo dos mesmos. Uma tese central de
Nietzsche consiste na certeza de que os valores sdo sintomas vitais, s&0 manifestacoes de
diversos tipos de vida, representam aumento ou decréscimo de vida. Por isso, ele, ao
analisar os juizos de “bom” e de “mau”, indaga: “Sob que condi¢cdes o homem inventou
para si os juizos de valor ‘bom’ e ‘mau’? e que valor tém eles? Obstruiram ou promoveram
até agora o crescimento do homem? S&o indicio de miséria, empobrecimento, degeneracdo
da vida? Ou, ao contrério, revela-se neles a plenitude, a forca, a vontade da vida, sua

coragem, sua certeza, seu futuro?”.®

3 Cf. NIETZSCHE, F. Genealogia da moral, 1l Dissertacéo, 8, p. 59.

* Cf. FINK, Eugen. A filosofia de Nietzsche. Lisboa: Presenca, 1983, p. 14-15. Fink sustenta que a equacéo
fundamental da filosofia nietzschiana ¢ “ser=valor”; todas as concepgdes metafisicas sempre estiveram
influenciadas por uma determinada avaliagéo do que é real.

5 Cf. NUNES, Benedito. Nietzsche e o problema dos valores. In: Filosofia Contemporanea. Belém-Para:
Editora Universitaria UFPA, 2004, pp. 71-80.

® NIETZSCHE, F. Genealogia da moral, Prélogo, 3, p. 9.
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Para o esclarecimento das questdes levantadas, nossa pesquisa privilegia os textos
da primeira fase da obra de Nietzsche’ quando o autor analisa a educag&o da sua época e 0s
valores que a norteavam, discutindo a acdo dos Estabelecimentos de Ensino, totalmente
voltada para favorecer as necessidades do mercado e da produgéo, com isso, desvalorizando
as capacidades criativas do individuo. Perante esse panorama educacional, ele apresenta
como alternativa uma educacdo voltada para a criacdo de valores e para 0 avanco da
cultura. E importante esclarecer que diversos textos de etapas posteriores, como Assim
falou Zaratustra, Genealogia da moral, A vontade de poténcia e outros, que apresentam
reflexdes sobre a questdo educativa, serdo importantes nesta dissertacéo.

Visando atingir os objetivos apresentados, analisamos as propostas do autor que
tencionam ultrapassar a educacdo tradicional, ou seja, estudamos, conforme a Otica
nietzschiana, a possibilidade de formacéo de discentes criadores, aptos para instaurar novos
valores. Para tal, realizamos uma contextualizacdo histdrica da situacdo educacional na
Alemanha Moderna, conforme a anélise efetuada na obra de Nietzsche.

As reflexdes de Nietzsche sobre a educacéo foram desenvolvidas nos seus primeiros
escritos, principalmente desde o inicio da década de 1870. Trata-se de consideragdes “de
juventude” que tiveram validade ao longo de toda sua obra. A relevéncia dessas reflexdes
sobre o ensino da Alemanha do século XI1X ultrapassa esse momento especifico, pois, como

mostramos ao longo desta dissertacdo, elas tém ainda muita vigéncia, nesta nossa época, ja

! Alguns comentadores do pensamento de Nietzsche, como Scarlett Marton, dividem a obra de Nietzsche em
trés fases. A primeira, denominada de “metafisica do artista”, servira de referencial teorico para a presente
pesquisa. Cf. MARTON, Scarlett. Nietzsche: Das forgas cosmicas aos valores humanos. SP: Brasiliense,
1990; Introducéo.
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que o diagndstico e o prognostico nietzschiano sobre a educacdo aludem a um panorama
muito semelhante ao vivido nas instituicdes educativas nos nossos dias.

Uma das criticas mais categoricas realizadas por Nietzsche a educacdo da Alemanha
do século XIX consiste em questionar o privilégio da racionalidade em detrimento de
outras faculdades do discente, tais como emocdo, sensibilidade, intuicdo etc. Também é
criticado o valor atribuido @ memoria, ao registro mecéanico de dados, em detrimento do
desenvolvimento das potencialidades artisticas, que exige a leveza, o esquecimento criador.

Agora, apos apresentarmos algumas das questdes principais desta dissertacdo, cabe

sintetizarmos as perguntas que norteiam a mesma.

Quais os valores que dominam a educagdo na modernidade: eles fomentam ou
deturpam a vida?

Quais os valores que Nietzsche propde para uma educacdo voltada para a criagéo,
para o desenvolvimento da cultura e o surgimento do génio?

Qual, conforme Nietzsche, a importdncia da memodria e do esquecimento nas
praticas educacionais?

Quais as caracteristicas que um docente-filésofo deve ter para ajudar o discente a

“tornar-se o que ele €¢” e produzir seus proprios valores?

8 E importante aludir & imagem do filosofo como “médico da cultura” ou “médico da civilizagio” (Der
Philosopho als Arzt der Kultur), que ausculta, desde a dtica médica — a salde ou doenca das diversas
instituicBes -, todas as expressdes da civilizacdo, dentre elas a educagdo. Conforme aponta Wotling, essa
tarefa de médico filosofo ja fica estabelecida na primeira etapa da sua obra: “Desde os seus primeiros textos, o
projeto filosdfico é determinado nitidamente: efetivamente, nas notas do inverno 1872-3 ele define pela
primeira vez a tarefa especifica do filosofo através do modelo médico: ‘O filésofo como médico da
civilizagdo’”. WOTLING, Patrick. Nietzsche et le probleme de la civilization. Paris: PUF, 1995, pp. 111-2.
Para o esclarecimento desta nogdo de médico-fildsofo ver também: BARRENECHEA, Miguel Angel de.
Nietzsche e o corpo: 7Letras, 2009, pp. 19-31.
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Escolhemos a filosofia de Nietzsche como eixo principal dessa dissertacdo sobre
Educagéo, por ele ser um autor que ndo se ateve a analisar o homem, a educacéo e a
sociedade exclusivamente pelo viés do Estado, da andlise institucional ou ainda pelo
desenvolvimento cognitivo do aluno. No intuito de ultrapassar essa perspectiva restrita,
Nietzsche estuda 0 homem e a sociedade nas suas estruturas basilares, ou seja, analisando
0s seus valores, as suas criagdes e as suas producgdes artisticas, levantando uma questdo
medular que vem de encontro a nossa pesquisa, que podemos sintetizar na seguinte
indagacdo: esses valores, essas criaces e producbes significam, como j& apontamos, uma
elevagdo ou, ao contrario, um “empobrecimento da vida?”® Ainda podemos formular uma
outra pergunta sobre uma das questbes fulcrais dessa dissertacdo: de que maneira sera
possivel formar discentes capazes de criarem seus proprios valores?

Neste ponto, para indicarmos algumas ideias que nos ajudem a equacionar as
questBes levantadas, encontramos uma proposta essencial da concepcdo pedagogica
nietzschiana, isto €, o desafio implicito em todo processo de formacéo, a necessidade de
exercer a singularidade, de chegarmos a “ser o que somos”, como o autor conclama —
fazendo coro com a formula de Pindaro — j& em sua Ill Consideracdo Intempestiva:
Schopenhauer Educador: “Ninguém pode construir no teu lugar a ponte que te seria preciso

tu mesmo transpor no fluxo da vida — ninguém, exceto tu. (...) H4& no mundo um dnico

% Nietzsche, ao longo de sua obra, destaca que o pardmetro para avaliar os valores é a vida, isto é, perante as
diversas escalas axiol6gicas, devemos indagar se elas favorecem a vida, se a levam a expansdo, ou, ao
contrario, a empobrecem, a condenam ao aviltamento. E possivel afirmar que os valores sdo sintomas de
determinado tipo de vida: “Quando falamos de valores, falamos sob a inspiragdo, sob a 6tica da vida: a vida
mesma nos obriga a instaurar valores, a vida mesma valora através de nds quando instauramos valores...”.
NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos (ou como filosofar com o martelo). Rio de Janeiro: Relume-
Dumarg, 2000, A moral como contranatureza, 5.
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caminho sobre o qual ninguém, exceto tu, poderia trilhar. Para onde leva ele: N&do perguntes
nada, deves seguir este caminho”. *°

Com o objetivo de avancarmos na pesquisa proposta, primeiramente, faz-se
necessario analisar quais os valores que estdo em jogo na educacdo da época em que
Nietzsche redige suas reflexdes sobre os estabelecimentos de ensino da Alemanha. Nesse
diagndstico, o autor detecta a hegemonia dos valores que predominam na modernidade, isto
é, valores que colocam em primeiro lugar 0 mercado, que exaltam o quantitativo, o lucro,
promovendo a massificacdo, a produtividade, a uniformizacdo dos individuos e
conseqiientemente a proliferacdo do “homem corrente”: “A verdadeira tarefa da cultura
seria entdo criar homens tdo ‘correntes’ quanto possivel, um pouco no sentido em que se
fala de ‘moeda corrente’.** Por outro lado, Nietzsche denuncia que ndo existem, até esse
momento, instituicbes que potencializem a criagdo de valores, a singularidade, o
surgimento do génio e o avanco da cultura.*? Conforme a sua 6tica, ser4 mister um longo
processo para que no Ocidente surjam estabelecimentos educativos que valorizem a

qualidade, a geracdo de valores e o estimulo a formacgdo de individuos criadores. Nesse

panorama geral da educacdo da época, Nietzsche denuncia a crise de valores e a

9 NIETZSCHE, F. 11l Consideragéo Intempestiva: Schopenhauer educador. In: Escritos sobre educagao, p.
141.

1 NIETZSCHE, F. Escritos sobre educacdo, p. 62. O “homem corrente” ¢ associado ao produtor anénimo,
impessoal, que procura unicamente servir ao mercado, obter — e oferecer — felicidade e lucro. No intuito de
analisarmos o questionamento de Nietzsche a modernidade politica e suas criticas especificas as instituigdes
educativas serdo importantes diversos livros, dentre outros, que detalnamos a seguir: DIAS, R. M. Nietzsche
educador. SP: Scipione, 1991 (principalmente Cap. 2. A incultura moderna); ANSELL-PEARSON, K.
Nietzsche como pensador politico. RJ: Zahar, 1994 (principalmente Cap. 4. Nietzsche sobre a politica
moderna); CACCIARI, M. Desde Nietzsche. Tiempo, arte, politica. Buenos Aires: Biblos, 1994 e
VIESENTEINER, J. L. A grande politica em Nietzsche. SP: Annablume, 2006 (principalmente 2. A
transformacdo da unilateralidade Politico-Social).

2 A nocéo de génio é fundamental na concepcdo de cultura e educacéo de Nietzsche, principalmente na
primeira etapa da sua obra sob a influéncia de Wagner e Schopenhauer. Como eles, Nietzsche julga que é
primordial na cultura e na educacdo a promocao de individuos genuinamente criadores, capazes de traduzir as
tendéncias mais profundas da natureza, realizando produgdes artisticas paradigmaticas: “grandes individuos
contemplativos, capazes de criagdes eternas”. Cf. Escritos sobre educagéo, p. 111.
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necessidade de renovar esses parametros axioldgicos que pautam os estabelecimentos de
ensino. Em outras palavras, para o autor as instituicbes pedagdgicas, por um lado, estdo
diretamente relacionadas com a preservacdo dos valores da época — o predominio do
mercado, do lucro, do quantitativo -, e, por outro, esses estabelecimentos de ensino
poderiam mudar os seus rumos, permitindo a criagdo de novos valores, isto é, o incentivo a
cultura, a arte, o cultivo da singularidade, a irrupgdo do génio, e da criagdo. Em resumo, o
esclarecimento dessas duas possibilidades de educagdo e de transmissdo de valores nos
estabelecimentos de ensino é uma questdo primordial desta dissertagdo. Assim, para
esclarecermos essas duas possibilidades, indagamos como a educagdo pode posicionar-se
perante a questdo axiolOgica: reeditara valores ultrapassados, conclamara a repeticdo, a
imitacdo de paradigmas, ou poderd tornar-se celeiro de novas avalia¢Bes, de individuos
genuinamente criadores que introduzem novos parametros, permitindo o avango da cultura?

Para elucidarmos a problemética tracada, no primeiro capitulo, abordamos as
caracteristicas da cultura e da educacdo da época de Nietzsche e analisamos os valores que
guiaram a Modernidade. Para isso, utilizamos inicialmente os escritos nietzschianos da sua
primeira etapa produtiva, denominada “metafisica de artista” (1868 — 1876)™, com
destaque para Conferéncias sobre os estabelecimentos de ensino e as Consideracfes
intempestivas, principalmente a 11l Schopenhauer educador; O Nascimento da Tragédia; A

filosofia na idade tragica dos gregos, O livro do filésofo e Cinco prefacios para livros ndo

13 J& apontamos que a obra de Nietzsche é dividida por muitos comentadores em trés fases. Agora, para
oferecer uma sintese ilustrativa e didatica, apresentamos as caracteristicas béasicas da primeira delas,
denominada de “metafisica de artista”. Esta caracterizagdo alude a influéncia que Nietzsche teve do musico
Wagner e do filésofo Schopenhauer, ambos questionaram o exagerado valor outorgado a ciéncia e valorizam
a capacidade da arte para exprimir as verdades essenciais. Nietzsche, ao criticar a ciéncia da sua época e a
desmesurada importancia outorgada ao conhecimento racional, criara uma férmula essencial dessa metafisica
de artista que se opde a metafisica racional, predominante a partir de Socrates e Platdo: “(...) ver a ciéncia
com a Optica do artista, mas a arte, com a da vida...” Cf. Tentativa de autocritica, 2. In: O nascimento da
tragédia. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006.
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escritos. Também serd importante, posteriormente, abordarmos textos da maturidade de
Nietzsche como Assim falou Zaratustra, Genealogia da moral, de 1887 e Vontade de
Poténcia (coletdnea de fragmentos editada postumamente), que trazem contribuicOes para
equacionar os problemas centrais desta dissertagdo. Lembremos que, no livro de 1887, o
filésofo alem&o desenvolve, de forma acabada, o seu método genealdgico para detectar o
surgimento das diversas morais e das diferentes tdbuas de valores. J& em Vontade de
Poténcia encontramos valiosos esclarecimentos sobre a problemética dos valores,
vinculados a uma compreensdo da realidade entendida como um continuo dinamismo de
forgas que o autor denomina justamente vontade de poténcia. Portanto, ambas as obras
serdo importantes para contextualizarmos a problematica geral da conservacéo e criagdo de
valores na modernidade.

Com relacdo a bibliografia secundaria, embora Nietzsche ndo seja ainda um autor
muito estudado no a&mbito das Ciéncias da Educacdo, em nosso pais, encontramos alguns
comentaristas relevantes que subsidiam nossa analise. Destacamos o0s trabalhos de Larrosa:
Nietzsche e a educacdo; Dias: Nietzsche educador; a coletdnea organizada por Azeredo:
Nietzsche. Filosofia e Educagédo; os artigos de Gallo, Martins, Rocha, Feitosa, Mello
Sobrinho, Barrenechea, dentre outros comentaristas. Ja para esclarecermos a problematica
geral dos valores em Nietzsche sdo importantes os trabalhos de Deleuze, Fink, Nunes,
Marton etc.

Na filosofia de Nietzsche podemos distinguir trés momentos, conforme apontam 0s
seus diversos comentaristas**. No primeiro periodo, encontramos escritos importantes para

subsidiarmos a primeira parte da nossa dissertacdo, lembrando que, para o esclarecimento

4 J4 aludimos as trés fases da obra nietzschiana. Nos reportamos aqui as notas 7 e 13, lembrando que
seguimos neste ponto a sintese realizada por Marton, na introdugdo de Nietzsche. Das forgas cosmicas aos
valores humanos.
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de outros conceitos, empregaremos algumas obras de outros periodos. Nos escritos de sua
juventude, o pensador sustenta uma interpretacdo que considera a criagdo (um dos temas
centrais da nossa pesquisa, articulado com a problemaética dos valores na educa¢do) como
expressao da vida enquanto poténcia, em que tudo o que existe resulta da afirmacdo e da
atividade das forgas em relagéo, produzindo permanentemente novos sentidos e valores. A
criacdo é sempre ativa e expressa a poténcia através do confronto dindmico das forcas,
portanto, todo existente resulta do jogo das forcas em relagédo e expressam um grau de
poténcia.’

Para equacionar as questfes levantadas, neste primeiro capitulo, estudamos a critica
do autor aos estabelecimentos de ensino da sua época, pois, como j& apontamos
anteriormente, esses estabelecimentos de ensino reproduziam os valores da modernidade,
que privilegiavam a razdo e os ideais de Liberdade, Igualdade e Fraternidade. A perda de
sustentacdo dos valores que antes davam sentido a existéncia do homem, a crise dos valores
religiosos — herdados de uma tradicdo milenar socratico-platénica e judaico-cristd - e a
laicizacdo do Estado poderiam ter levado a educacdo a promogdo da cultura e a estimular o
surgimento de outros olhares que fomentassem a criacdo de novos parametros, novos
sentidos para a existéncia, contudo néo foi isso o que aconteceu na Modernidade. Nietzsche
detecta que, em prol dos ideais igualitarios, a mediocrizacdo é crescente, o aviltamento do
homem € continuo. Essa mediocrizacdo e esse aviltamento dominam a educagdo ministrada
nas instituicdes educativas da época.

Neste primeiro capitulo, abordamos também a analise nietzschiana sobre as

estratégias utilizadas por esses estabelecimentos de ensino para consolidar a escola

> NIETZSCHE, Friedrich. Vontade de poder. Traducdo Marcos Sinésio Moraes e Francisco D. de Moraes.
Rio de Janeiro: Contraponto, 2008, p. 342.
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enquanto instituicdo hegemonica de transmissdo do saber acumulado e o quanto esta
consolidacéo significou um empobrecimento do aspecto criativo do homem e da cultura.

No segundo capitulo, analisamos a questdo da memdria e do esquecimento na
educacdo para esclarecer como as instituicbes de ensino de sua época valorizavam
exageradamente a memorizacao e a transmissdo de conteudos cristalizados, em detrimento
das faculdades vinculadas a criagdo, a inovagdo. Os aspectos racionais do homem eram
exaltados em detrimento de suas potencialidades corporais: instintos, emoces, sentimentos
ndo eram cultuados nos estabelecimentos de ensino. Para aprofundarmos essas questdes é
importante nos reportarmos ao método genealégico™®, ao qual ja aludimos sumariamente,
para esclarecermos como os valores derivam das diversas formas de expresséo da vida.

Para tematizarmos a problemaética j& enunciada da memoria e do esquecimento na
educacdo, é importante esclarecer como as diversas praticas educativas exprimem
diferentes avaliagdes. Na Modernidade, era cultuada a memorizacdo, a capacidade de reter
dados, fomentava-se a erudicdo e a racionalidade abstrata desvinculada da vida. Nas
instituicdes universitarias, principalmente, era apreciada a Histdria, a recordacdo minuciosa

do passado.’” Contudo, Nietzsche mostra outra possibilidade para a educacéo, ligada ao

16 0 método genealdgico, para avaliarmos a criacdo de valores e a producdo histérica das diversas morais,
serd plenamente desenvolvido na obra nietzschiana de 1887, Genealogia da moral. Numa concepgao
genealdgica, os valores devem ser colocados em questdo sob o crivo da vida: eles a intensificam ou a
depauperam? Ou como diz o préprio Nietzsche ao caracterizar esse método: “(...) necessitamos de uma critica
dos valores morais, o préprio valor desses valores devera ser colocado em questdo — para isto é necessario
um conhecimento das condi¢Bes e circunstancias na quais nasceram, sob as quais se desenvolveram e
modificaram (...) um conhecimento tal como até hoje nunca existiu nem foi desejado”. NIETZSCHE,
Friedrich. Genealogia da moral. Prdlogo, 6, p. 12.

7 Nietzsche realizard uma profunda critica da tendéncia predominante na cultura alema de sua época,
principalmente nas universidades, que sob a inspiracdo hegeliana valorizava exageradamente a historia,
realizando um verdadeiro culto do passado. Na Il Consideracdo Intempestiva, 0 autor sustenta que a histéria e
todo saber devem estar ao servigo da vida e da agdo, ndo de uma estéril erudi¢do: “Certamente precisamos da
histéria, mas ndo como o passeante mimado no jardim do saber (...) precisamos dela para a vida e para a acéo,
ndo para o abandono confortavel da vida ou da agdo o u mesmo para o embelezamento da vida egoista e da
acdo covarde e ruim. Somente na medida em que a historia serve a vida queremos servi-la”. NIETZSCHE,
Friedrich. Il Consideracao Intempestiva. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida, p. 5.
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esquecimento, & digestdo de experiéncias do passado.'® Esse outro caminho permitira que
surjam novos valores, novas criag0es, assim, nesta perspectiva que valoriza a expansao da
vida, o saber deve articular-se com outras praticas, com outros aspectos do homem, tais
como suas capacidades afetivas, corporais, artisticas. Para o fomento dessas capacidades, a
memoria ndo serd essencial, mas o esquecimento criador terd um lugar de destaque;
esquecer € essencial para a vida, para a saide humana: “esse animal [0 animal-homem]
necessita esquecer, no qual o esquecimento é uma forga, uma forma de saude forte (...)”.*°
Finalmente, analisamos a memadria e 0 esquecimento nos estabelecimentos educacionais, ao
abordarmos a influéncia desses aspectos na escrita e na fala dos discentes da Alemanha de
Nietzsche.

Em resumo, neste capitulo analisamos a influéncia da memoria e do esquecimento
nas praticas educativas, e como o predominio de um desses aspectos nas instituices de
ensino determina orientacGes totalmente diversas, valores diferentes na educagdo da época.

J& no terceiro capitulo, abordamos a interpretacdo nietzschiana da possibilidade de
surgir genuinos mestres-filésofos. Nos remeteremos a importantes imagens que
encontramos na Il Consideracdo Intempestiva: Schopenhauer educador, onde
tematizamos 0 &mago da concepcdo educativa nietzschiana que consiste em estimular cada
discente a desenvolver as suas capacidades mais singulares, a “chegar a ser o que ele ¢”.

Abordamos, também, a importancia da nocao de génio, para Nietzsche, assim como
analisamos uma educacdo cuja meta fundamental é formar a si mesmo e contra si mesmo.

Como apontamos no inicio, o autor assinala que, na Modernidade, predominam uma cultura

18 0 valor do esquecimento perpassa a obra de Nietzsche, esquecer é fundamental para a satde humana, e é
essencial também para a criacdo, para a realizacdo de novas obras. Vejamos como a faculdade de esquecer é
descrita em Genealogia da moral, II Dissertagdo, 1, p. 47: “Esquecer ndo ¢ uma simples vis inertiae [forca
inercial] (...) mas uma forca inibidora ativa, positiva no mais rigoroso sentido, gracas a qual o que é por nos
experimentado, vivenciado, em nos acolhido, ndo penetra mais em nossa consciéncia (...)".

9 Ibidem, p. 48.
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e uma educacdo que pretendem consolidar a hegemonia do “homem corrente”, repetidor
dos pardmetros de uma sociedade ao servico do mercado, mas que ndo fomenta o
surgimento de individuos criadores nem possibilita 0 avanco de uma cultura genuina.
Assim, 0 autor considera necessario propor outro modelo de educagdo articulado com as
forcas criativas de individuos raros e originais. Esses seres singulares devem enfrentar as
influéncias de sua propria época, devem tornar-se autbnomos, lutando contra as tendéncias
reativas que agem neles mesmaos, isto é, devem educar-se contra si mesmos.

Finalmente, a partir desses conceitos, e essas propostas tdo complexas,
posicionamo-nos perante a educacdo dos nossos dias; partindo do diagndstico e o
prognostico da concepc¢do educativa nietzschiana, tentamos avaliar a aplicabilidade da sua
interpretacdo — elaborada no longinquo Século XIX — as instituicdes de ensino da nossa
época que se autodenomina p6s-moderna. Para tal, levantamos as seguintes indagagdes: O
pensador alemé&o ainda contribui para repensarmos as nossas instituicées educativas? A sua
teoria fornece subsidios para viabilizar a renovacdo dos valores na nossa escola? Essas
questdes nodais da nossa dissertacao sdo tematizadas na parte final desta investigacao.

Em resumo, nossa dissertacdo estd pautada na analise das relacdes entre educacéo e
valores; seguindo as pegadas do pensamento nietzschiano poderemos refletir sobre o ensino
da Modernidade, totalmente dominado por valores prosaicos e utilitarios: a produtividade, o
lucro. Dai surge um “homem corrente”, homem de rebanho acorrentado a repeticdo de
valores; por outra parte, 0 autor enxerga uma outra possibilidade para a educagéo: a criacdo
e a producdo de parametros axioldgicos originais, o estimulo a formacéao de seres singulares
e 0 avanco da cultura. Acompanhando as reflexdes de Nietzsche, no seu duplo aspecto,
critico e propositivo, tencionamos ndo so restringir a nossa analise na época do autor, mas

avangarmos, num momento posterior da dissertacdo, na reflexdo sobre suas propostas para
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repensarmos a educacdo dos nossos dias, os valores que a comandam, e a possibilidade de
que surjam outros valores articulados com a qualidade de vida, com a reinvencdo de

sentidos para a educagao.
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CAPITULO | - NIETZSCHE E A CRITICA DA EDUCACAO MODERNA

Duas correntes, aparentemente opostas mas igualmente nefastas em seus
resultados, dominam os estabelecimentos de ensino alemédes. De um lado,
a ampliacdo tanto quanto possivel da cultura; de outro, a sua reducdo e
enfraquecimento. (DIAS. Nietzsche educador, p. 77).

Neste capitulo abordamos as caracteristicas da cultura e da educacéo da época de
Nietzsche e analisamos os valores que guiaram a Modernidade. Para isso, utilizamos
principalmente os escritos nietzschianos da sua primeira etapa produtiva, denominada
“metafisica de artista” (1868 — 1876), com destaque para Conferéncias sobre os
estabelecimentos de ensino e as ConsideracBes intempestivas, principalmente a Il
Schopenhauer educador; além de estudarmos O Nascimento da Tragédia. Também sera
importante abordarmos, conforme apontamos na nossa introducdo, Genealogia da moral,
na qual ha relevantes reflexdes sobre valores, assim como a coletanea de fragmentos
Vontade de Poténcia, j& que nessa obra encontramos valiosos esclarecimentos sobre a
problematica axioldgica, vinculada a uma compreensdo da realidade entendida como um

continuo dinamismo de forcas que o autor designara justamente como vontade de

poténcia.?’

% A nogdo de vontade de poténcia é essencial na obra nietzschiana. Para o autor, 0 mundo e 0 homem s&o
constituidos por um permanente jogo de for¢as em confronto, um permanente devir de impulsos em luta: “E
sabeis o que ¢ para mim ‘o mundo’? Devo mostra-lo em meu espelho? (...) forca por toda parte, como jogos
de forcas e ondas de forgas (...) Esse mundo é vontade de poténcia e nada além disso! E vés proprios sois essa
vontade de poténcia e nada além disso!” (FP, junho-julho de 1885, 38 [12]).
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1.1. Os valores na Modernidade. A tradi¢do judaico-cristd numa época decadente

Antes de estudarmos especificamente os valores na educacdo da modernidade,
conforme a analise efetuada por Nietzsche, principalmente, na primeira etapa de sua obra, é
importante refletir sobre o diagndstico do autor sobre a situacdo geral dos valores na
modernidade. Visamos esclarecer, no contexto geral da Modernidade, quais os valores
dominantes? Quais os parametros que dominavam na sua época? Além disso, antes de
empreender esse imprescindivel labor, parece-nos necessario realizar outra tarefa
propedéutica. Consideramos que é procedente indagar: qual a analise mais geral, efetivada
pelo autor, sobre os valores que dominam a modernidade no Ocidente?

Para responder as questdes levantadas, é preciso relembrar que o autor considera o0s
valores como sintomas de vida. Trata-se de manifestacfes de estados vitais. As avaliagdes,
conforme esclarece Nietzsche em Genealogia da moral, longe de qualquer procedéncia
metafisica ou transcendente, sdo manifestacGes de condicBes vitais. Por isso, perante as
diversas morais da tradicdo ocidental, perante as escalas axiologicas conhecidas ““é
necessario um conhecimento das condi¢des nas quais nasceram, sob as quais se
desenvolveram e se modificaram (moral como conseqiiéncia, como sintoma, mascara,
tartufice, doenca, mal-entendido; mas também moral como causa, medicamento,
estimulante, inibi¢ao, veneno) (...)”.22

Em outras palavras, os valores sdo sintomas de uma vida ascendente, saudavel ou de

uma vida declinante, doentia. O genealogista, ao analisar esses parametros vitais,

! Neste ponto, para esclarecer a problemética dos valores que predominavam na modernidade s&o
importantes os trabalhos de: DIAS. Nietzsche educador; ANSELL-PEARSON.Nietzsche como pensador
politico; Cacciari. Lo impolitico em Nietzsche e Viesenteiner. A grande politica em Nietzsche.

2 NIETZSCHE, F. Genealogia da moral, Prélogo, 6, p. 12.
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diagnostica quando uma escala de valores é saudavel, quando representa elevacao vital, isto
é, em que condicdes levam a criacdo de novos modos de vida, é expansiva, traduzindo um
aumento ou intensificacdo de forgas. Os estados saudaveis permitem criar novos valores,
permitem inovar. Em outro sentido, é possivel delimitar quando os valores sdo expressao de
fraqueza, de doencga. Nessa ocasido exprimem modos de vida declinante, traduzem formas
de conservacdo da vida. Os valores, assim, em linhas gerais, denotam conservagio ou
criacdo vital, preservacéo da vida ou intensificagdo, auto-expansao das forgas. Genealogia
da moral é o esforco mais acabado — poderiamos dizer até “sistematico”, em um pensador
que questiona os sistemas -, para desenvolver os resultados mais importantes do método
genealdgico.

Inicialmente, na | Dissertacdo, o autor sustenta que nédo € a utilidade, como pretendiam
os utilitaristas ingleses, o que gera valores, mas a forca, as condicdes de forca. “*A partir
disso, Nietzsche afirma que os diversos grupos sociais podem ser classificados em dois
tipos diferenciados: fortes e fracos. Por um lado, encontramos o grupo dos que detém forca,
energia, vida ascendente; esse grupo € constituido pelos fortes ou casta aristocratica,
conforme a terminologia nietzschiana. Esses fortes fazem gala de salde, sdo capazes de
criar, de inovar, de impor valores. Por outra parte, encontramos aqueles que ndo contam
com essa quantidade de forca, que padecem sintomas de fraqueza, que invejam os fortes,
que por essa inveja tornam-se ressentidos, reativos, fracos, escravos. Nietzsche o0s
caracteriza como a casta sacerdotal, como o0s impotentes que, incapazes de criarem valores,
invertem a escala gerada pelos fortes e se auto-intitulam “bons”, denominando, por sua vez,

esses fortes como “maus”.

23 «(_..) essa hipotese [propria dos utilitaristas ingleses] sobre a origem do valor ‘bom’ [ vinculada a utilidade]

é historicamente insustentavel, em si mesma ela sofre de um contra-senso psicoldgico”. Cf. NIETZSCHE, F.
Genealogia da moral, 1, 3, p. 20.
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Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de
inicio a moral escrava diz Ndo a um “fora”, um “outro”, um “ndo-eu” — €
este N&o € seu ato criador. Esta inversdo do olhar que estabelece valores —
este necessario dirigir-se para fora, em vez de voltar-se para si — € algo
préprio do ressentimento: a moral escrava sempre requer, para nascer, um
mundo oposto e exterior, para poder agir em absoluto — sua agdo é no
fundo reagéo.?

Nessa caracterizagdo tipoldgica, vemos que ha, por um lado, criadores de valores,
afirmadores da vida, exemplares fortes que exercem a sua poténcia avaliando, impondo
formas, esbanjadores de poténcia vital, privilegiando os seus valores, as suas avaliagdes.
Nietzsche, como apontamos, os denomina fortes ou aristocréticos.?®> Os outros, por causa de
sua caréncia de forca, desenvolvem a astlcia, cultuam a inteligéncia, desenvolvem a
memoria em prol de irem a desforra contra os poderosos a quem nao podem vencer no
plano dos fatos, na danca, na luta, no canto, na guerra etc. Esses memoriosos, por causa de
sua impoténcia perante os fortes, tornam-se ressentidos, isto é, incapazes de agir, inibidos
de manifestar os sentimentos e impulsos, reprimem o sentir, tentam uma vinganca
imaginéria, re-sentem: “(...) o ressentimento dos seres aos quais ¢ negada a verdadeira
reacgdo, a dos atos, € que apenas por uma vinganga imaginaria obtém reparac;eio”.26

O ultimo grupo de fracos é muito numeroso, a grande maioria dos homens padece essa
anemia vital, auséncia de forgas, incapacidade de acdo. Por essa razdo, um grupo seleto
desses fracos, rancorosos, isto é, uma aristocracia sacerdotal, cultua uma outra forma de

disputar com os poderosos, planeja uma vinganca espiritual. >’Surge, assim, um grupo de

doentes que, mesmo doentes, conseguem canalizar sua forca, externar sua forca, mesmo

** NIETZSCHE, F. Genealogia da moral, I, 10, p. 39 (O grifo é nosso).

2 «(.) eles designam a si mesmos conforme simplesmente a sua superioridade no poder (como os
‘poderosos’, ‘os senhores, ‘0os comandantes’) (...) ‘os ricos’, ‘os possuidores’ (...). Genealogia da Moral, I, 5,
22.

% Ibidem, 1, 9.

27 «QOs sacerdotes sdo (...) os mais terriveis inimigos — por qué? Porque sio os mais impotentes. Na sua
impoténcia, o 6dio toma propor¢es monstruosas e sinistras, torna a coisa mais espiritual e venenosa”.
Ibidem, I, 7.
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obliquamente, doentiamente. Como? Se a vida é expanséo, exercicio de poténcia, criacao,
dominacdo; esses fracos, impossibilitados de manifestar a sua forga espontaneamente,
organicamente, impulsivamente, arquitetam um contragolpe, um profundo e sutil ardil
contra os aristocratas. A vida dos impotentes e cansados gera um ardil antivital. Qual?
Como?®®

Os fracos sacerdotais inventam o ideal ascético, isto ¢, a vontade de nada, o desejo de
fugir para outro mundo, para um nada celeste. O ideal ascético € o expediente pelo qual
acredita-se numa vida ideal fora da terra. Essa crenca exige, correlativamente, negar a terra
e todas as manifestagdes vitais: “o homem preferird o nada a nada querer”.?® Na IlI
Dissertacdo de Genealogia da moral, Nietzsche mostra a génese desse curioso e paradoxal
expediente vital. Surge, na vida, um recurso contra a vida, um remédio que adoece, mas
mantém os doentes vivos — numa vida infima, despotencializada, degradada -, mesmo no
sofrimento, na dor, na impoténcia. Contudo, esse recurso conserva, preserva a vida, mesmo
na doenca. *° Contando com esse recurso, os sacerdotes tornam-se os chefes dos fracos, os
guias de uma multiddo de doentes, e os ilude levando-os a acreditar na possibilidade de
outra vida, de outro mundo. Se 0 mundo nos coloca diante da propria finitude, da doenca,
da dor, da impoténcia, é necessario escarnecer desse mundo, dessa vida. Nessa perspectiva
escatoldgica, que prega a fuga da Terra, € necessario sustentar que hd um mundo do além
em que ndo padecemos dor, sofrimento, impoténcia. Nesse além-mundo seremos felizes,

plenos. E o ideal ascético, de reniincia a este mundo, a esta vida, seré a garantia de todos os

%8 «A rebelido escrava na moral comeca quando o proprio ressentimento se torna criador e gera valores (...)”.
Genealogia da Moral, I, 10.

* Ibidem, 111, 28.

%0 “Deve ser uma necessidade de primeira ordem, a que faz sempre crescer e medrar essa espécie hostil a vida
— deve ser interesse da vida mesma, que um tipo tdo contraditério ndo se extinga. Pois uma vida ascética é
uma contradic&o (...) aqui se faz a tentativa de usar a forga para estancar a fonte da forga (...)”. Ibidem, I1I, 11,
p.107.
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fracos terem recompensa nesse sonhado além-mundo. Para aceder a esse mundo ideal, serd
necessario controlar os instintos, os afetos, os sentidos, para preparar-se para 0 sonhado
paraiso. O ideal ascético, mesmo voltado contra a vida, permite a conservacao da mesma,
preservando as vidas declinantes.®’ E o papel do sacerdote ser4 administrar esse ideal
ascético; ele sera o controlador da renlncia ao mundo, da abnegacéo, do desapego a terra:
“O sacerdote ascético ¢ a encarnagdo do desejo de ser outro, de estar em outro lugar (...)
mas precisamente o poder do seu desejo é o grilhdo que o prende aqui (...)”.%

Esse sacerdote, instrumentaliza o ideal ascético, e persiste no seu proposito de
concretizar a sua vinganca contra os fortes. Ele manipula nogdes como pecado, julgamento
final, castigo eterno, que se transformam em instrumentos de tortura para controlar todos o0s
fiéis e também para escarnecer dos fortes. O pecado, nessa implacavel l6gica sacerdotal,
patenteia a nossa culpa, a nossa condicdo de transgressores das normas desse almejado
além.® Pecado contra qué? Contra quem? Contra Deus, contra a pretensa entidade superior
que supervisiona todos os atos da terra. E preciso escolher Deus contra 0 mundo. E preciso
preparar-se, renunciando ao mundo, a vida terrena, para ser acolhido posteriormente por
essa Divindade todo-poderosa. E qual o papel do sacerdote ascético? Ele se constituird,

perante os fiéis, no “telefone do além”, no intermediario da divindade. Ele se arrogara o

direito de perdoar os pecados, de interceder perante o além.** Nesse intuito, ele

31«0 Nzo que ele diz a vida traz a luz [o sacerdote ascético], como por magica, uma profusio de Sins mais
delicados; sim, quando ele se fere, esse mestre da destruicdo, da autodestruicdo — é a prdpria ferida que em
seguida o faz viver...” Genealogia da Moral, 111, 13, p. 11.

%2 Ibidem.

%% 0 sacerdote muda a diregéo do ressentimento, transforma a dor do ressentido em culpa, o préprio sofredor
seria o causador do sofrimento. Esse sacerdote diz aos fiéis: “Isso mesmo, minha ovelha! Alguém deve ser
culpado: mas vocé mesma € esse alguém — somente vocé é culpada de si!”. Ibidem, III, 15.

34 «A ele devemos considerar o salvador, pastor e defensor predestinado do rebanho doente (...) A dominagéo
sobre os que sofrem é o seu reino (...) nela encontra ele sua arte mais propria, sua mestria, sua espécie de
felicidade. Ele proprio tem de ser doente, tem de ser aparentado aos doentes e malogrados desde a raiz, para
entendé-los (...) para que lhes possa ser amparo, apoio, resisténcia, coergao, instrugdo, tirano, Deus”. Ibidem,
I, 15, p. 115.



29

instrumentaliza, como apontamos acima, nog¢fes como julgamento universal, castigo
divino, inferno e outras empregadas para minar os fortes. Desse modo, ele atemoriza tanto
os fracos, os fieis, quantos os fortes, os aristocratas, com a ameaca de puni¢cdes que
aconteceriam em um pretenso plano espiritual.

Tal é, em linhas gerais, e a grandes tracos, a radiografia que Nietzsche faz do
judaismo-cristianismo. Os valores ascéticos se imp8&em contra os valores da forga. Roma
vencida por Judéia. Os sacerdotes dominam os fortes.*® Quais sdo entdo os valores
decorrentes desse processo historico, sinteticamente ilustrado em Genealogia da moral.
Predominam os valores do rebanho, dos fracos, dos doentes, que protelam os valores da
singularidade, dos fortes, dos sadios. Nessa estratégia de dominio sacerdotal, um valor
fundamental é a compaixdo. O sacerdote incute nos fiéis a crenga de que todos somos
sofredores perante Deus, que todos merecemos o0 sentimento de compaixdo. Sofremos todos
juntos. Todos partilhamos a doenga, a fraqueza, a instabilidade de estar num mundo que
ndo nos pertence.*® Eis a mola mestra axioldgica da tradicdo de Ocidente. A equiparacao
na fraqueza, na doenca, na supressdo de toda hierarquia, jA que somos todos fracos,
impotentes. Impde-se uma escala de valores que preza o impessoal, o rebanho, a supressao
de si, o dito altruismo (o agir “sem interesse”, pelo outro). Por outra parte, ¢ condenado o
singular, o individual, o egoismo.

Apos a caracterizacdo do ideal ascético na tradi¢do judaico-cristd, Nietzsche emprega a
sua andlise genealdgica para esclarecer a gestacdo dos valores na modernidade. Os tempos

modernos julgam-se laicos, afastados do dominio da Igreja, das imposic¢Ges transcendentes,

% “Quem venceu temporariamente, Roma ou a Judéia? (...) Roma sucumbiu, ndo ha sombra de duvida (...)”".

Ibidem, 1, 16, p. 44.

% Nietzsche considera que 0 nojo por si mesmo e a compaix&o por si mesmo como as grandes pragas do
homem moderno: “mais grandes pragas que podem estar reservadas para nds precisamente — 0 grande nojo do
homem e a compaix&o pelo homem!”. Ibidem, III, 14.
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parece que romperiam com amarras milenares. Contudo, Nietzsche mostra que a
Modernidade é uma continuacdo e ndo a ruptura com a tradigdo judaico-cristd. Por que
motivo? Porque os valores Modernos continuam ancorados nos preceitos dessa tradicdo
religiosa. Subliminarmente operam as categorias da tradicdo escatologica. Como?
Nietzsche vé tanto nas democracias — com as maximas da Revolucdo Francesa: Liberdade,
Igualdade, Fraternidade -, como nos movimentos socialistas e anarquistas a manutencdo
dos ideais religiosos: “(...) A Judéia conquistou com a Revolucdo Francesa mais uma
vitdria sobre o ideal classico: a ultima nobreza politica que havia na Europa, a da Franca
nos Séculos XVII e XVIII, pereceu sob os instintos populares do ressentimento (...)”. 8
Nesses movimentos, tanto nos democratas, quanto nos socialistas e anarquistas, valoriza-se
a igualdade de todos os homens, a ndo exploragdo, a eliminacdo das hierarquias: “privilégio
da maioria, diante da vontade de rebaixamento, de aviltamento, de nivelamento, de atraso e
ocaso do homem (...)”.*® O pensador alemio denuncia que, sob uma nova roupagem
politica ocultam-se valores ancestrais. A igualdade de todos os cidaddos e a eliminacéo de
hierarquias tem como pressuposto essencial o valor da compaixdo judaico-crista.*® Nesse
ponto, Nietzsche, ao criticar a democracia, o socialismo e o anarquismo — colocando todos
eles no mesmo patamar — ndo ird discutir minuciosamente as suas propostas econémicas,
politicas e sociais, mas fundamentalmente o seu aspecto axiolégico, isto €, ele ird
questionar o valor essencial que lhes da sustento para além das suas diferencas

institucionais: o espirito igualitario que os anima, embasados no principio de “igualdade

" Ibidem.

% Ibidem, p. 45.

% Cacciari mostrard como Nietzsche coloca tanto a Democracia quanto o socialismo na mesma linhagem
tedrica do cristianismo e do judaismo, todos eles pregam um ideal escatolégico, a salvacdo em Deus:
“Democratizacdo e Sozialismus sdo por outra parte subsumidos na ‘miséria’ da escatologia crista. (...) o forte
tom escatoldgico das ideias de democracia e Sozialismus é filho legitimo do politico, constitui um necessario
desenvolvimento do mesmo”. CACCIARI, M. Lo impolitico em Nietzsche. In: Desde Nietzsche. Tiempo,
Arte, politica. Buenos Aires: Biblos, 1994, p. 70.
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das almas perante Deus”; esse principio opera, de forma nitida, principalmente nas
instituicdes democraticas. Viesenteiner esclarece essa perspectiva nietzschiana: “na
proposta do movimento democratico mais nitidamente se percebem os ideais cristdo
levados a termo na modernidade, através de seus conceitos, por exemplo, de ‘igualdade das
almas perante Deus’ (...)”.40

Nietzsche denuncia que todos os valores modernos sédo valores do rebanho, do homem
da praca do mercado, da mediocridade. Exaltando a igualdade de todos, fomentando os
direitos de todos na democracia, sustentando a necessidade de capacitar “todo o mundo”,
prega-se apenas uma avaliagdo compassiva, que renega da forca, da coragem, da
individualidade, da singularidade. Tornar todos iguais por decreto é desconhecer a textura
tragica da realidade que impde inimeras diferencas entre os homens. Por trds do veu da
solidariedade, do reconhecimento dos direitos de todos, esconde-se a fraqueza, 0 medo a
singularidade, aos arbitrios e desigualdades que a natureza impde. Em outras palavras, tanto
nas democracias quanto no socialismo e no anarquismo, na interpretacdo de Nietzsche, para
além de uma tentativa igualitaria, existe o desejo de eliminar as diferengas, de suprimir as
singularidades, mas também de evitar, de forma conservadora, os conflitos e as
divergéncias que essas diferencas acarretam. Como esclarece Viesenteiner: “o movimento
democréatico constitui o programa de melhoramento que efetiva no mais alto grau a
dindmica niilista de isolamento, negacdo e exterminio das diferencas, por meio do seu
principio norteador, ou seja, a igualdade (...) possui aquela mesma dindmica de exterminio

do conflito por meio do exterminio das diferencas que implica em seu principio basico”.**

“0\/IESENTEINER, Jorge Luiz. A grande politica em Nietzsche. S&o Paulo: Annablume, 2006, p. 61.
* Ibidem, p. 63.



32

Em contrapartida, Nietzsche sempre valorizara uma politica que reconheca e aceite as
diferengas e deixe aflorar os conflitos inerentes a todas as relagdes humanas. Nesse sentido,
desde os seus primeiros escritos, o filésofo, ao lembrar das aristocracias romana e grega,
dos combates violentos e sanguinarios que dominavam a politica dessa época, destaca que o
agon, a disputa entre todos, determinava o lugar que ocupava cada um, as hierarquias
decorrentes da guerra. A concepcdo greco-romana preza as hierarquias, as diferencas, as
desigualdades e também valoriza a forca, a soliddo, o individuo.” A singular interpretacéo
nietzschiana sustenta, assim, que todas as tendéncias politicas da modernidade estdo
dominadas ainda por uma visdo compassiva das rela¢fes sociais. Dai, que na educacéo, por
exemplo, a tendéncia seja a massificacdo, a imposicdo de valores do mercado, ao
predominio dos produtores andnimos. Tudo deve ser uniforme, equivalente; nada pode
distinguir-se; ninguém pode sobressair do rebanho. Nesse sentido, um retrato eloqiiente
dessa situacdo € apresentado no prologo de Assim falou Zaratustra. Lembremos a passagem
em que Zaratrustra convoca 0s passantes na praca do mercado a afirmarem o super-homem,
0 homem excepcional e criador. Nesse momento, ele também conclama a esquecer as
benesses do Ultimo homem, a afastar-se do homem da praca do mercado, 0 homem
burgués: produtor e consumidor anénimo e mediocre. Ele obtém como resposta a unanime
opinido desse rebanho de homens massificados: fica com o super-homem, nds queremos ser
como esse Gltimo homem.** E importante ainda esclarecer alguns desdobramentos da
postura nietzschiana face aos ideais igualitarios dos movimentos politicos modernos.

Muitas vezes, a sua perspectiva foi considerada, por questionar a igualdade e valorizar as

*2 Cf. NIETZSCHE, F. A disputa de Homero. In: Cinco prefacios para livros ndo escritos. Rio de Janeiro:
7Letras, 2000.
*8 Cf. NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Rio de Janeiro: Civilizacio Brasileira, 2000, Prélogo.
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diferencas, a disputa e as hierarquias, autoritaria e tiranica, até nazista.** Contudo, devemos
sublinhar que o autor de Zaratustra é reconhecido por muitos autores contemporaneos “°,
ndo como um teodrico autoritario, mas como um filésofo que prega o pluralismo, a
“competicdo saudavel e respeitosa”, até mesmo uma “politica das diferengas”, como
assinala Schrift: “Nietzsche nunca se cansou de invocar a desejabilidade de um ‘inimigo
respeitavel’, cuja resistente presenca é requerida para o agon continuar e para cada um dos
parceiros agonisticos proseguirem pelo caminho da auto-superagio”.*®

ApOs estas ponderacdes gerais sobre a producdo das escalas de valores na
modernidade, oriundas da tradicdo judaico-cristd, a seguir analisamos como Nietzsche

questiona os valores e as modalidades que adotam esses valores nos Estabelecimentos de

Ensino de sua época.

1.1.1. Os valores nos estabelecimentos de ensino da Modernidade

Para aprofundarmos como Nietzsche emprega sua critica geral aos valores da
Modernidade, na area educativa, abordamos agora o questionamento realizado pelo autor as
instituicdes de ensino da sua época na Alemanha. Além disso, tentamos resgatar a

atualidade do seu pensamento, que, mesmo ap6s mais de um século, ainda traz grandes

* Neste ponto, Marton esclarece que Nietzsche, durante muito tempo foi considerado um aliado ideolégico
essencial do nazismo: “Nietzsche foi difundido como um dos pilares do nazismo, hum determinado momento,
também na Franga deixou-se apropriar pela direita. A titulo de exemplo, pode-se citar o artigo ‘Nietzsche
contra Marx”, publicado em 1934, por Drieu-la-Rochelle, em Socialisme Fasciste”. MARTON, S. (Org.).
Apresentagdo. In: Nietzsche hoje? S&o Paulo: Brasiliense, 1986, p. 8.

** Marton também esclarece que essa ligacdo Nietzsche-nazismo foi contestada por muitos intelectuais
franceses, até mesmo foi vinculado, de forma totalmente contréria a de aqueles que o consideram autoritaria,
ao socialismo e ao anarquismo: “Por certo houve quem denunciasse a trama que ligava o nome do filésofo ao
de Hitler. Entre 1935 e 1945, varios intelectuais — dentre eles: Bataille, Klossowski, Jean Wahl —
empenharam-se em desfazer esse equivoco”. Ibidem.

* SCHRIFT, Allan. A disputa de Nietzsche: Nietzsche e as guerras culturais. In: Cadernos Nietzsche. Sdo
Paulo: GEN, 1999, p. 20.
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contribuicbes para a andlise do nosso sistema educacional atual. Pois, j& naquela época,
“Nietzsche detecta, nesse tipo de educagdo, uma tendéncia niveladora, igualitéria, que tenta
abolir as diferencas e caracteristicas singulares de cada um, que quer tornar todos 0s
cidaddos iguais por decreto. (...)"."

Nietzsche dirige profundas criticas ao ensino da Alemanha da sua época. Ele realiza
um questionamento radical, como vimos no item anterior, das instituicdes da modernidade,
principalmente da politica niveladora, que baseada nas méximas de Liberdade, Igualdade e
Fraternidade, pretende que todos os homens sejam iguais “por decreto”. Nessa perspectiva,
eliminam-se as hierarquias, trata-se que todos sejam uniformizados, nivelados para serem
aproveitados pelo mercado, pelas instituicdes académicas e pelo estado. Conforme sua
interpretacdo, essa visdo niveladora é o resultado de um espirito massificante, que reluta em
reconhecer as hierarquias, que traduz uma concepgdo compassiva, heranca da tradicao
judaico-crista.”® Por isso, os estabelecimentos de ensino da sua época esquecem a
qualidade, ja que esta dominada por critérios quantitativos: procura-se estender o ensino a
maior quantidade de pessoas, sem preocupar-se que essa educacdo tenha patamares de
exceléncia. Neste ponto vemos uma tor¢do, um desvio nos ideais da Modernidade; para
além das propostas igualitarias, democraticas dos valores da revolugdo francesa — e da
compaixao judaico-cristd — um outro valor essencial que subjaz na proposta de educacéo

r

“para todos” € a utilidade, os interesses praticos e concretos do mercado. Educa-se o maior

“" BARRENECHEA, Miguel Angel de. O questionamento radical da pedagogia moderna: Nietzsche e a
proposta de uma transformacdo pedagégica fundamental. In: GOUVEIA, G. (Org.). Escritos sobre educacao.
Rio de Janeiro: 2006, p. 127.

8 Nietzsche sustenta, como vimos no item anterior, na contraméo da tradicdo igualitaria do judaismo-
cristianismo e das correntes democraticas e socialistas, que a vida, longe de tender a igualdade, ao equilibrio,
visa ao permanente conflito, 8 dominagdo, até a exploragdo, decorrente de longas lutas: “A ‘exploragdo’ ndo ¢
prépria de uma sociedade corrompida, ou imperfeita ou primitiva: faz parte da esséncia do que vive, como
funcdo organica basica, &€ uma conseqiiéncia da propria vontade de poténcia, que é precisamente vontade de
vida”. Além de bem e mal, S&o Paulo: Cia das Letras, 1993, p.259.
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namero de pessoas ja que o mercado precisa de numerosos produtores. O que quer dizer
que ndo é levado em conta o espirito fraterno e igualitario, oriundo da Revolugdo Francesa.
A maioria da populacdo deve ser adestrada para atingir objetivos pragmaticos: o aumento
do consumo, da producdo, exige capacitar produtores bem treinados. Essa tendéncia
utilitaria é comentada por Dias: “[...] a conseqiiente vulgarizagdo do ensino tinha por
objetivo formar homens tanto quanto possivel Uteis e rentdveis, e ndo personalidades
harmoniosamente amadurecidas e desenvolvidas™*®.

Nietzsche denuncia a tendéncia de uma educacdo uniformizadora que sufoca 0s
individuos, nivelando-os para sua melhor utilizacdo na engrenagem produtiva, ao invés de
desenvolver os diversos aspectos de sua personalidade. Esta tendéncia a uniformizagéo
exacerba a importancia da memorizacdo como a forma mais efetiva para se educar, em
detrimento do estimulo para a acdo e para a criacdo. Agora, no proximo item, abordamos
um dos aspectos mais marcantes dessa educacdo uniformizadora, isto é, o aspecto que
responde apenas a necessidade de formar para inserir os discentes no mercado: a ampliacéo
e reducdo da cultura. E importante assinalar que o privilégio do quantitativo em detrimento
do qualitativo, do homem de rebanho em detrimento do génio, da repeti¢cdo dos saberes em
detrimento da inovacdo, evidencia também o predominio de uma avaliacdo fraca, doentia: a
conservacao impde-se a criacdo; a utilidade e a preservacdo vital postergam a expansdo

vital.>®

49 Dias, Rosa Maria. Nietzsche Educador. Rio de Janeiro: Ed. Scipione, 1991, p.16.

*%0Outro dos motivos pelos quais Nietzsche critica o utilitarismo dos estabelecimentos de ensino de sua época
consiste no fato de que eles tendem a conservagao das estruturas ja criadas; ndo fomentam a expansao, a auto-
superagdo. Lembremos que, para o fildésofo, a dindmica essencial de vida é auto-superacdo, ampliacdo
continua de forcas, a extensdo da poténcia. Nesse sentido, critica profundamente Darwin e outros naturalistas
ingleses quando afirmam que a conservagdo ou a preservacgao seria o principio essencial da vida; para ele, a
conservacgdo é um aspecto secundario do fendmeno vital: “Querer preservar-se a Si mesmo é a expressdo de
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1.2. A tendéncia a ampliacéo e reducéo da cultura

A cultura, no entanto, ndo se esgota no trabalho do intelecto, mas, se
estende a formagdo do ‘olhar’ e a faculdade de ‘escolher’, quer dizer, a
producdo das perspectivas e ao estabelecimento dos valores. (Melo
Sobrinho, N. Escritos sobre Educacao, p.31).

Nietzsche, principalmente nas Conferéncias sobre os estabelecimentos de ensino e
em outros escritos sobre educacdo dos anos 1870, realiza uma analise minuciosa do
funcionamento dos estabelecimentos de ensino. Cabe inicialmente indagar: o que entende o
autor por estabelecimentos de ensino? Conforme vimos anteriormente, Nietzsche engloba
sob a expressdo “Estabelecimento de ensino” todos os ambitos da educagdo formal da
Alemanha da sua época, desde a denominada escola primaria até a universidade. Conforme
aponta Noéli Correia de Melo Sobrinho, tradutor dos Escritos sobre Educagédo: “O seu
campo de investigacdo sdo os estabelecimentos de ensino alemdes: a escola primaria, o
ginasio e as universidades”.>* Em sua reflexdo critica sobre o futuro dos estabelecimentos
de ensino, Nietzsche questiona o fato de que o ensino escolar tenha como meta essencial
uma funcdo pragmatica, interessada, cujo objetivo primordial seria fornecer médo de obra
para a producdo e para o consumo. Na sua Otica, numa perspectiva totalmente diversa
daquela que regula os interesses do mercado, o critério que deve inspirar uma educa¢édo
genuina e humanistica, ndo é o modelo utilitario de ensino, mas uma pedagogia apta a
formar pessoas harmdnicas e equilibradas, a incentivar o avanco da cultura, o fomento da
criatividade. Conforme essas idéias, veremos, entdo, que Nietzsche diagnostica que a
educacdo da Modernidade estd dominada por valores secundarios, de conservacdo e
preservacdo da vida: a utilidade. Por outra parte, ficam de lado os valores que intensificam
e expandem a vida: a cria¢do, o avanco da cultura.

Na dtica nietzschiana, uma formacao integral ndo deve ter como meta apenas o

treinamento de produtores andnimos, mas incentivar o surgimento de individuos criticos,

um estado indigente, de uma limitacdo do verdadeiro instinto fundamental da vida, que tende a expansdo da
poténcia e que, assim querendo, questiona e sacrifica a auto-conservagdo”. A gaia ciéncia, 349.

MELO SOBRINHO, N. C. de. “A pedagogia de Nietzsche”. In: NIETZSCHE, F. Escritos sobre
educacéo, p. 10.
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cientes de sua autonomia e individualidade. Nesse sentido, nas Conferéncias sobre 0s
estabelecimentos de ensino, a inutilidade é elogiada, a reflexdo desinteressada e o criador
sdo valorizados. Contra a valorizagdo idolatrica da utilidade, na Modernidade, Nietzsche
prega a inutilidade, a atitude nao interessada dos individuos raros e criadores, dos génios.
Lembremos que o filésofo questiona que a utilidade possa ser a matriz de uma escala
axioldgica. SO poderiam ser fracos ou reativos aqueles que pregam e exaltam a utilidade.
Isso fica claro em Genealogia da moral, quando o pensador discute a origem dos valores.
Contesta, justamente, a crenca fundamental dos utilitaristas ingleses, especialmente Spencer
“que estabelece o conceito ‘bom’ como essencialmente igual a “Gtil’ (...) Bom ¢, segundo
essa teoria, o que desde sempre demonstrou ser util (...)”. Para Nietzsche, numa via
interpretativa totalmente diferente daquela sustentada por Spencer e por outros utilitaristas,
a origem dos valores ndo estd na utilidade, mas na forca, na intensificacdo da poténcia,
propria dos aristocratas. S8o os fortes que se auto-intitulam “bons” e que designam suas
coisas, suas propriedades, suas acdes como boas. > Este critério axiolégico é fundamental
para Nietzsche: a vida, a forca, a expansdo da poténcia é o parametro para a gestacdo dos
valores. Diferentemente, a utilidade € um valor secundario, derivado,que tende a
conservacao e nao a intensificacdo vital. Por isso, o fildsofo critica diversas instituicGes da
Modernidade, dentre elas a Educacdo, em que a utilidade, a traducdo do ensino em
resultados imediatamente aproveitaveis torna-se critério essencial e excludente.>®

Sobre essa questdo Nietzsche posiciona-se nos seus escritos sobre a educagdo. Os
protagonistas das Conferéncias sobre os estabelecimentos de ensino, por exemplo, séo
jovens que refletem sobre variados temas, mas principalmente discutem sobre cultura,
educacéo e filosofia na modernidade. Um aspecto marcante da atitude desses jovens — que
reflete a postura do préprio Nietzsche -, na contramdo de uma época pragmatica, voltada
para 0 mercado e para suprir necessidades imediatas, € a ndo preocupacdo com a utilidade,

com o emprego, com o lucro tdo em voga nesse momento:

Como éramos indteis! E como estdvamos orgulhosos por sermos a tal
ponto indteis! Podiamos rivalizar entre nds quem teria a gloria de ser o
mais inGtil. Ndo queriamos significar nada, nada representar, nada nos

52 Cf. Genealogia da moral, I, 4 e 5.
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propor, queriamos nao ter futuro, confortavelmente estendidos no limiar
do presente — estavamos. Como éramos felizes! >*

Para o fil6sofo, ndo hé tarefa mais ardua de que a elevacao cultural de um individuo
ou de um povo, ela exige um percurso longo e solitario conquistado em lenta marcha e sem
grandes recompensas imediatas. Neste ponto vemos a exaltagdo da soliddo do criador em
detrimento dos valores do rebanho. Ela ndo produz sequer um ndmero infimo de homens
verdadeiramente cultos que se tornam mestres, artistas ou filosofos ao assumirem-se como
educadores das geracdes futuras. Contudo, longe de propor uma concepcao restrita,
aristocrética de educacdo, Nietzsche entende a cultura ndo como o patriménio exclusivo de
eruditos, ou como um conhecimento de uma elite, mas como 0s tracos marcantes de um
povo, como aquilo que da unidade e estilo artistico a todas as manifestacdes de uma
comunidade. A cultura ¢ “o lugar onde o povo conserva seus instintos religiosos, onde
continua a operar com o0 sistema poético das suas imagens miticas, onde continua fiel aos
seus costumes, ao seu direito, ao solo de sua pétria, 4 sua lingua (...)”.*°

Apds essa caracterizacdo bastante detalhada sobre os diversos aspectos da cultura de
um povo — instintos religiosos, sistema poético, imagens miticas, direito, lingua etc. - é
importante trazer novamente a tona a definicdo que Nietzsche estabelece, de uma forma
bastante taxativa, do conceito de cultura que introduzimos acima para subsidiarmos nossa
reflexdo sobre cultura e educagao: “Cultura, é, principalmente, a unidade de estilo artistico
em todas as manifestacdes de um povo”.>® O filésofo questiona a compreenséo distorcida
de cultura que domina a modernidade que, com sua tendéncia a generalizacdo, a abstracéo,
a dependéncia de um mercado onipotente, aniquila a singularidade de cada grupo, de cada
nacao, de cada povo. Torna-se um desafio fundamental, na contraméo dessa tendéncia geral
que prega a abstragdo e o impessoal, recuperar a unidade especifica de cada povo: “quem
aspira e quer promover a cultura de um povo deve aspirar a promover esta unidade suprema
e trabalhar conjuntamente na aniquilagao deste modelo moderno de formagao [...]”.57

Na Europa do Século XIX, a falta de autonomia, a impessoalidade, o utilitarismo

grosseiro, a procura de lucro imediato dominam de forma absoluta todas as instituigoes,

* NIETZSCHE, F. Escritos sobre educac&o, p. 58-9.

% Ibidem, p. 90.

% NIETZSCHE, F. David Strauss: el confesional y el escritor. In: Consideracdes Intempestivas. Madrid:
Aguilar, 1932, p, 6.

" NIETZSCHE, F. Escritos sobre educacéo, p. 43.



39

incluindo os estabelecimentos de ensino. Por isso, a educacao limita-se a formar individuos
em série, produtores andnimos, que serdo usados como instrumentos da engrenagem
produtiva. Nessa tendéncia da educagdo moderna, vemos se acumular um nimero cada vez
maior de pessoas que preferem manter-se “a sombra da arvore que o génio plantou”
seguindo a proposta de imitar sempre o mais dificil e mais elevado, “quando deveriam por
outro lado, saber como isto é dificil e perigoso, e quantas naturezas de primeira ordem
foram assim destruidas”.®

Nietzsche realiza um balango sobre a educacdo de sua época, trazendo a tona a
teoria central das Conferéncias sobre os estabelecimentos de ensino sobre a ampliacéo e a
reducdo da cultura. Essas nogdes sintetizam o diagnostico nietzschiano de sua época, das
praticas educativas consolidadas e de toda a orientagdo de uma cultura. E importante agora
apresentar essas duas tendéncias — tdo questionadas pelo autor alemdo - que ainda
predominam, mesmo sob outras modalidades, em nossas instituicbes — publicas e privadas -

educacionais:

[...] descreverei para vocés quais foram as caracteristicas que encontrei
nos problemas da cultura e da educagdo que surgem hoje de maneira tao
viva e premente. Assim, me pareceu que se tratava de distinguir duas
orientagdes principais: duas correntes aparentemente opostas, ambas
nefastas nos seus efeitos, mas unidas enfim nos seus resultados. Dominam
atualmente nos estabelecimentos de ensino: a tendéncia a extensdo; a
ampliagio méxima da cultura. E a tendéncia & reducdo; ao
enfraguecimento da proépria cultura. A cultura por diversas razdes deve ser
estendida a circulos cada vez mais amplos, eis 0 que exige esta tendéncia.
A outra, ao contrério, exige que a cultura abandone as suas ambigdes mais
elevadas, mais nobres, mais sublimes, e se ponha humildemente a servico,
ndo importa de que outra forma de vida, do Estado, por exemplo.>

Esta tese sobre reducdo e ampliacdo da cultura e da educacdo € uma das concep¢des
mais originais de Nietzsche sobre a cultura e as instituicGes educativas de sua epoca.
Segundo essa perspectiva, toda extensdo ou ampliacdo da cultura, que responda aos
padrdes da producdo da modernidade industrial, contribui para sua correlativa diluigéo,
para sua diminuicdo, para o seu aviltamento. Essa educagdo tinha como finalidade

primordial favorecer a manutencdo e expansdo da producdo industrial, ndo tinha como

% Ibidem, p. 61.
% Ibidem, p. 62.
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objetivo o desenvolvimento da cultura, nem a formacao integral dos discentes, a
capacitacdo de individuos criadores. Assim, os valores que predominam sdo utilitarios e
massificantes, conservadores, ndo se aprecia a qualidade, ndo se valoriza a singularidade
nem o fomento de novas formas de vida, de realiza¢des culturais auténticas.

Mesmo que as condi¢bes culturais e educacionais denunciadas por Nietzsche na
modernidade n&o sejam as mesmas dos dias de hoje, com o desenvolvimento dos meios de
producéo e dos diversos meios virtuais, ainda na atualidade, a extenséo da cultura significa
transmitir a0 maior nimero de pessoas as noc¢des basicas para que se tornem produtores do
sistema econdmico e para preencher necessidades praticas desse sistema. Essa amplitude,
que € condicdo essencial da extensdo da educacdo, derivada da tendéncia a transmitir
nocdes, principalmente de um conhecimento técnico ou especializado, compreensivel para
0 maior numero de pessoas, tem como efeito correlato a “diminui¢cdo” dos contetdos da
cultura. Assim, a suposta democratizacdo da cultura — almejada pela extensdo ilimitada da
educacdo a segmentos cada vez maiores da populacdo - tem como conseqiiéncia inevitavel
a reducdo dessa cultura: a degradacdo e a banalizacdo de todas as nogdes e valores que
permeiam o ensino. Nessa proposta pretensamente democratica, o estudante recebe uma
formacédo rapida e superficial, passivel de ser assimilada de forma imediata, com o objetivo
de ser incorporado com presteza no mercado. Nesse adestramento apressado e superficial,
ndo sdo valorizados, além dos critérios de produtividade, os aspectos qualitativos, culturais.
Esse discente é treinado apenas para 0 consumo e para a producdo, ndo hd uma
preocupacdo com o desenvolvimento de sua personalidade, ndo ha interesse em fomentar
sua autonomia ou seu senso critico.”

Além de criticar a formacdo superficial e utilitaria, dependente dos valores do
mercado, Nietzsche aprofunda seus questionamentos a educacao da época, ao apresentar o
conceito de filisteus da cultura. Esse conceito foi introduzido pelo filésofo na sua |

Consideragdo Intempestiva: David Strauss: o confessional e o escritor. Nessa obra, ele

% A questfio da expanséo irrestrita dos estabelecimentos de ensino, do ingresso generalizado de discentes, da
exigéncia de um grande nimero de docentes para atender a essa demanda € uma questdo longamente
discutida. Nietzsche considera que esse crescimento desmedido de instituicfes educacionais, de discentes e
docentes despreparados contribuird ndo para melhorar e o avango da cultura, mas para sua regressdo: “Existe
agora, quase em todo lugar, um ndmero tdo excessivo de estabelecimentos de ensino superior, que
normalmente se utiliza ai um nimero maior de professores do que a natureza de um povo, mesmo ricamente
dotado, pode produzir; ocorre entdo nesses estabelecimentos de ensino um excesso de pessoas que ndo tém
vocagdo (...)”. NIETZSCHE, Friedrich. Escritos sobre educacéo, p. 88.
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apresenta uma visdo profundamente critica, devastadora, de quem era considerado um
pensador, um escritor relevante na Alemanha moderna: David Strauss. Nessa primeira
Intempestiva, Strauss € denunciado como um pensador mediocre, como um escritor
superficial e grosseiro, mas com pretensdes de ser um grande pensador, um grande escritor.
Trata-se de um pseudopensador, de um pseudoliterato, isto €, o modelo do filisteu da
cultura: “(...) a alegria que se encontra as vezes nos escritores mediocres e nos pensadores
de pouco fblego nos aflige na leitura; este era, por exemplo, o efeito que tinha sobre mim a
alegria de David Strauss”. o1

Conforme a caracterizacdo nietzschiana, os filisteus sdo os eruditos pedantes,
intelectuais desvinculados das questfes vitais, dos aspectos concretos da existéncia. Esses
individuos grosseiros, de gosto convencional e prosaico, se baseiam sempre em obras do
passado, em critérios convencionais. O filisteu da cultura esta atrelado também a uma
tradicdo historicista, muito em voga na Alemanha do século XIX, influenciada por Hegel,
que predominava nas academias, nas universidades. O passado, nessa tendéncia, tornou-se
referéncia absoluta, modelo a ser imitado. A memorizacdo constituiu-se em algo
fundamental para esses eruditos; o presente é esquecido, protelado, em prol da recordacao,
da reconstrucdo do que ja foi. Padece-se de uma febre de historia: “padecemos todos de
uma ardente febre histérica e a0 menos deviamos reconhecer que padecemos dela”. Ou, em
outros termos, esse homens, voltados para o passado, estdo dominados por um excesso de
histéria, que 0s des-humaniza: “em um excesso de historia, o homem deixa de ser
homem”.%

Uma outra caracteristica dos filisteus da cultura, além do culto ao passado, a
memoria, a imitagcdo do que ja-foi, é que eles pretendem ser cultos, tém a ilusdo de sé-lo,
mas apenas repetem critérios ja estabelecidos pelas convencgdes académicas e estéticas.
Marton apresenta uma adequada sintese do perfil dos “filisteus da cultura”, conforme a

interpretacéo nietzschiana:

O ‘filisteu’ era uma personagem de bom-senso, inculta em questdes de
arte e crédula na ordem natural das coisas. Usava 0 mesmo raciocinio para
abordar as riquezas mundanas e as riquezas culturais. (...) além de ndo

%1 Ibidem. Schopenhauer educador, p. 149.
82 NIETZSCHE, Friedrich. Segunda Considerag&o Intempestiva. Da utilidade e desvantagem da histéria para
a vida. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 2003, p. 6 e 12.
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serem cultos, tém a ilusdo de sé-lo. Incapazes de criar, limitam-se a imitar
ou consumir. (...) Fizeram da cultura algo venal, puseram-na a venda,
submeteram-na as leis que regem as relacdes comerciais.®

Esses filisteus da cultura, que predominavam nas academias e nos ambientes
considerados cultos na modernidade, também eram individuos sem autonomia, carentes de
singularidade; de alguma forma, também dependiam do mercado; eles colocaram a venda o
seu saber, 0 seu conhecimento era um produto que deveria ser aceito como moeda de troca
nas instituicdes universitarias.

Para Nietzsche, a extensdo da cultura esta atrelada a uma visdo originada nos
principios da economia politica: “Esta extensdo ¢ um dos dogmas da economia politica
[nationalékonomischem Dogmen] mais caros da época atual”.®* O pensador cria até mesmo
uma formula para retratar este processo de submissao da cultura as leis da economia que
pode ser resumida na seguinte sentenga: “O maximo de cultura e conhecimento possivel —
portanto 0 méaximo de producdo e consumo possivel -, portanto 0 maximo de felicidade
possivel: - eis mais ou menos a formula de nossa cultura”.®® Dessa forma podemos afirmar
gue na tendéncia a extensao da cultura, prépria da modernidade, os verdadeiros objetivos —
longe da pretensa democratizacdo do ensino - eram puramente quantitativos e praticos. A
meta essencial era atingir 0 maximo de conhecimento, 0 maximo de producéo, 0 maximo
de consumo, o maximo de “felicidade”. Nessa tendéncia puramente pragmatica, deixa-se de
lado a formacdo, a criatividade, a autonomia; ndo ha nenhum interesse em fomentar o
avanco da cultura, em desenvolver a singularidade dos individuos e povos.

Como decorréncia dessa tendéncia pragmatica, massificadora, Nietzsche chega a
conclusdo de que o homem moderno esta vivendo na completa des-humanizacéo, tornou-se
objeto ou coisa. O autor das Conferéncias sustenta que a educacdo na modernidade esta
voltada para a formacdo do homem do rebanho, que é treinado apenas para desempenhar
funcgdes préticas e lucrativas nas instituices escolares. Esse homem do rebanho assim deve
permanecer, impessoal, como um mero produtor desconhecido para servir ao idolo da

época: o mercado, para que em qualquer momento possa ser trocado por outro produtor

3 MARTON, Scarlett. Nietzsche. S&o Paulo: Brasiliense, 1983, p. 24.
% Escritos sobre educag&o, p. 61.
% Ibidem, p. 61.
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desconhecido. Esse individuo anénimo perde sua dignidade, seu valor, apenas € um
instrumento da maquinaria industrial.

Dias apresenta uma eloqgliente sintese das tendéncias pragmaticas da educagdo
moderna, atrelada ao mercado, totalmente superficial e apresada, que gera individuos em
série, como se fossem realmente mercadorias a servigo do mercado: “Com a ajuda de uma
formacdo geral ndo muito demorada, pois a rapidez é a alma do negdcio, eles devem ser
educados de modo a saber exatamente o que exigir da vida e aprender a ter um preco como
qualquer outra mercadoria”.®

Esse produtor despersonalizado, esse sujeito do rebanho passa a ser considerado
como um instrumento, ou ainda, como uma mercadoria que pode ser comprada ou vendida.
A cultura e a educacdo da modernidade precisa de homens correntes, padronizados, que
vivem uma pretensa felicidade por estarem inseridos no mundo do lucro e do mercado.
Esse tipo de educacdo tende, conforme vimos, a tornar o processo educativo mais rapido,
mais superficial e direcionado para responder as prementes necessidades praticas imediatas
do mercado. Com isto, Nietzsche conclui, assinalando ainda que a “extensdo” irrestrita da
cultura pode ocorrer apenas com ““a unido da inteligéncia e da propriedade”, que, em ultima
instancia, tal l6gica pode levar apenas a universalizacdo — e ndo a democratizacdo do ensino
— de uma moral do dinheiro: “A moral que esta aqui em vigor exige seguramente algo de
inverso [do fomento a cultura], em dinheiro sonante, uma cultura réapida, para que alguém
pudesse rapidamente se tornar um ser que ganha dinheiro .).%

Essas ponderacdes sobre a concep¢do pragmatica que domina 0 ensino na
modernidade permitem a Nietzsche sustentar que a educagdo de sua época esta regida
apenas pela légica do lucro e da uniformizacao; rejeita-se tudo aquilo que ndo possa ser
convertido em dinheiro, contesta-se tudo aquilo que seja singular, odeia-se a soliddo que
afasta do mercado: “[...] chega-se mesmo a odiar toda cultura que torne solitario, que
proponha fins para além do dinheiro e do ganho, ou que demande muito tempo, em busca
do lucro”.%®

Quando a cultura pretende-se Unica, hegemonica, quando ousa esquecer tradi¢bes e

singularidades dos povos, torna-se algo anti-natural, e contrario as tendéncias vitais de uma

% DIAS, R. M.,Nietzsche educador, p. 82.
" NIETZSCHE, Friedrich. Escritos sobre educac&o, p. 62.
* Ibidem.
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sociedade: “[...] e ndo temos o direito de silenciar sobre o fato de que muitos pressupostos
dos métodos educacionais modernos levam consigo o carater do ndo-natural e que as mais
graves fraquezas do nosso tempo estdo justamente ligadas a estes métodos anti-naturais de

educa(;ﬁo”.69

1.2.1. Educacgao dos especialistas. O “saber” dos eruditos

Uma vez assinalada a critica nietzschiana as tendéncias anti-naturais que
dominavam a educacdo na modernidade, podemos abordar questdes relativas ao papel
singular exercido por cada professor em sala de aula, analisando quando o docente adota
essas atitudes anti-naturais.

Nesse ponto, as criticas de Nietzsche se voltam, mais especificamente, para
questionar a cultura dos eruditos, dos especialistas, que se detém em mindcias, em detalhes
insignificantes para a vida como um todo, que negligenciam as urgéncias diarias dos
educandos e esquecem suas necessidades vitais. Esses professores eruditos,
“pseudopensadores”, se restringem a teorizar sobre questdes abstratas, sem nenhum
interesse para a existéncia concreta, propondo discussdes infimas, banais, sutilezas ou
tecnicismos que em nada contribuem para a experiéncia vital e insubstituivel do dia-a-dia.

Nietzsche dirige diversas criticas contra a postura defendida pelos especialistas, isto
é, por aqueles que dominam um aspecto restrito do saber sem uma visdo de conjunto, que
isolam artificialmente os campos do conhecimento. Nesse intuito, o pensador alemao
questiona a divisdo dos trabalhos na ciéncia, assim como 0 ensino pautado em
especializacOes tecnicistas, que separam o saber em dominios estanques.

Longe disso, sua proposta visa fomentar um ensino direcionado ao desenvolvimento
integral do aluno, ele propde fomentar a autonomia e a independéncia pelas quais todo
aluno deve tracar seu caminho na procura de sua realizacdo pessoal. Nos objetivos praticos
a serem atingidos pela concepgdo pedagdgica nietzschiana valoriza-se um saber cuja
proposta seja dar resposta aos assuntos relativos ao valor da existéncia humana. Nesse

sentido, veremos no nosso terceiro capitulo, como Nietzsche exalta a figura de um genuino

% Ibidem, p. 43.
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mestre, Schopenhauer, que nao se deteve em minucias no seu percurso filoséfico, docente e
pessoal. Ele tentou sempre restituir o sentido da existéncia, gerando novos valores e
inaugurando inéditos caminhos vitais. Ele sempre é apresentado como um pensador capaz
de equacionar os problemas fundamentais da vida, de abordar questdes relevantes para o
homem, como o sentido da existéncia: “Compreendemos agora o maravilhoso surgimento
de Schopenhauer: ele redne todos os elementos ainda validos para o dominio da ciéncia.
Ele retoma os problemas originais mais profundos da ética e da arte, ele ressalta a questdo
do valor da existéncia”.”

Assim, conforme a proposta nietzschiana de exaltar a criacdo na educagdo, o
conhecimento, nos estabelecimentos de ensino, ndo deve ser abordado como um problema
impessoal, afastado dos aspectos concretos da existéncia. O saber devera articular os
pensamentos a vida, pois o grande defeito é transformar o conhecimento em algo que
“escarifica e mutila a propria vida”. Rosa Dias sintetiza adequadamente a critica

nietzschiana aos eruditos e sua postura anti-pedagogica e anti-vital:

A principal caracteristica do cientista é a avidez insaciavel por
conhecimento (...) Miope para tudo o que estd fora de sua lente de
aumento, ele é incapaz de olhar para além de suas prdprias botinas (...)
acaba por transformar o préprio conhecimento numa sanguessuga que
escarifica e mutila a propria vida. "*

Nietzsche continuara questionando duramente a atitude antivital e abstrata dos
intelectuais da época, dos ditos sabios, que se auto-intitulavam “espiritos cultivados”. Esses
pretensos intelectuais eram incapazes de criarem algo novo; eles apenas repetiam conceitos
apreendidos, chavdes da academia; sua cultura, no fundo, era “incultura”, auséncia de

criatividade, mera repeticdo vazia e abstrata:

Agora os “eruditos”, entre os alemdes tdo notoriamente cultos, ¢ os
filisteus, entre os alemdes tdo notoriamente incultos, cumprimentam-se
abertamente e entram em acordo sobre o0 modo como, a partir de agora, se
deve escrever, fazer poesia, pintar, compor e até filosofar ou governar

O NIETZSCHE, Friedrich. O livro do filésofo. S&o Paulo: Centauro, 2004, 32, p.6.
"L DIAS, R.M. Nietzsche educador, p. 83.
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para ndo ficar longe demais da ‘formagdo’ de um, nem anda perto demais
do “conforto’ do outro.”

1.2.2. Método acroamatico e a liberdade académica: bocas e ouvidos “auténomos”

Ao analisar a universidade, Nietzsche critica principalmente o “método
acroamatico”, considerando inaceitdvel que um ensino se caracterize essencialmente pela
exposicdo oral do professor e pela participagdo pouco expressiva do aluno. Tampouco
concorda com a maneira como sao tratadas a arte e a filosofia, ja que estas disciplinas ndo
tém como fazer frente a tendéncia cientificista que vigora na universidade, pois se
encontram dominadas pela ciéncia historica. Tampouco, nas universidades como em outros
estabelecimentos de ensino, sdo transmitidas nogdes de cultura classica. Para Nietzsche, a
cultura greco-romana € uma matriz cultural que os estudantes ndo podem desconhecer.
Dessa forma, os discentes da Modernidade ndo sdo instruidos nem nas artes, nem na
filosofia, nem na cultura classica, apenas respiram o ar cientificista da época, padecendo
um grande déficit de formagdo nesse trés aspectos basilares da cultura: “O que lhes
pareceria a sua formacao, se vocés soubessem medi-la com trés instrumentos, em primeiro
lugar, por sua necessidade de filosofia, em segundo lugar, por seu instinto artistico e, enfim,
em relacdo a antiguidade grega e romana, que € o imperativo categérico concreto de
qualquer cultura”.”

Nietzsche critica duramente o ensino proporcionado nas universidades da Alemanha
da sua época. Ele questiona aquilo que era entendido como liberdade académica. Ele
descreve essa liberdade académica reportando-se ao método acroamatico, oriundo da
longinqua tradicéo aristotélica, em que o mestre escolhe um tema e apresenta uma longa
explanacdo sobre o mesmo, enquanto os discipulos se limitam a escutar, numa atitude
totalmente passiva. Ao aludir a esse método, muito fregiiente nas universidades da
Alemanha da sua época, Nietzsche sustenta que a liberdade académica dessa universidade
esta baseada em uma “dupla anatomia”: ouvidos autdbnomos e bocas autdbnomas. Em outras
palavras, o professor fala — sua boca é autbnoma -, os alunos se limitam a ouvir — seus

99,

ouvidos sdo “autdbnomos”: “(...) o professor 1€ enquanto fala (...) ele quer o maior nimero

2 NIETZSCHE, F. Cinco prefécios para livros ndo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2000, p. 59.
" NIETZSCHE, F. Escritos sobre educacéo, p. 127.
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possivel de ouvintes (...) Uma s6 boca que fala para muitos ouvidos e metade de méaos que
escrevem (...) o0 possuidor desta boca estd separado e é independente dos detentores
daqueles muitos ouvidos: e esta dupla anatomia € louvada entusiasticamente com o nome
de ‘liberdade académica’. " Sem duvida, o retrato bem-humorado e profundamente
irdnico que Nietzsche traga sobre a denominada “liberdade académica” das universidades
da sua época, ainda poderia aplicar-se a muitas das nossas instituicdes superiores da
atualidade. Nelas, ainda vemos a importancia atribuida aos contetdos, aos dados, a
transmissdo do conhecimento e, em muitos casos, a atitude unilateral dos professores
universitarios. Nesses casos, constatamos essa dupla anatomia do método acroamatico:
docentes falando sozinhos e discentes escutando e realizando anotag¢fes de forma passiva.
Conforme a Otima nietzschiana, trata-se de um espirito totalmente contrario a liberdade
académica; estamos totalmente longe de um encontro em que o docente possa suscitar as
forcas genuinas dos discentes; trata-se de um ambito impessoal em que se trocam no¢oes
como se trocam mercadorias no mercado. Em resumo, Na base desta deturpacdo do ensino
encontramos valores decadentes e utilitarios. Trata-se de capitalizar o conhecimento, de
acumular o que os pretensos mestres sabem — e ensinam — ndo se trata de criar, de produzir
saberes. A continuacdo, veremos como 0 método acroamatico esta articulado com o que

Nietzsche denomina de os trés egoismos.

1.3. Critica aos trés egoismos na educacdo: negociantes, estado e eruditos

Nietzsche continuara realizando, nos seus escritos sobre educacdo da primeira fase
de sua obra, um profundo diagnostico de todos os males que afetavam a cultura de sua
época e tinham impacto em todo o sistema educacional. Ele apresenta uma singular tese, ao
afirmar que a cultura da modernidade estava dominada por trés egoismos, todos eles
articulados com uma visdo economicista, pragmatica e interessada de educacdo. E, além
disso, de alguma forma, nas ponderagdes que apresentamos anteriormente, sobre a extenséo
e reducdo da cultura, ja haveria um esboco da denuncia dos referidos egoismos. Tais sdo 0s

egoismos dos negociantes, do Estado e da ciéncia. Vejamos as suas caracteristicas.

™ Ibidem, p. 126.
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O egoismo dos comerciantes é aquele das classes dedicadas a obtencao de lucro que
se interessam pelo ensino, pela educacdo, mas sempre visando a ampliagdo dos seus
negocios: “E, em primeiro lugar, 0 egoismo dos negociantes que tém necessidade do
auxilio da cultura e, por gratiddo, em troca, a auxiliam também, desejando, bem entendido,
prescrever-lhe, fazendo de si 0 objetivo e a medida. Dai vém o principio em voga, que diz
mais ou menos isto: quando mais houver conhecimento e cultura, mas havera necessidades,
portanto, também mais producdo, lucro e felicidade — eis ai a falaciosa formula”. > De
alguma forma, anteriormente j& aludimos a esse tipo de egoismo que domina oS
Estabelecimentos de Ensino. Os negociantes visam ampliar os seus negdcios, dai que se
interessem pela formagdo de um importante contingente de alunos aptos a se inserirem no
mercado. Dai que se interessem pela cultura: quanto mais conhecimento e mais cultura,
havera correlativamente mais necessidades que permitam aumentar a producdo e, portanto,
ampliar os seus negdécios. Esses negdcios sdo realmente do interesse desses negociantes.

Em segundo lugar, encontramos o egoismo do estado. O egoismo do estado consiste
em sua tendéncia a favorecer uma educacéo rapida e generalizada para reciclar rapidamente
seus quadros de funcionarios, que permite a manutencdo de sua maquina burocrética,
sempre contando com empregados doceis e facilmente manipulaveis. Esse egoismo é assim
caracterizado por Nietzsche: “deseja também a extensdo e a generalizagdo maior da cultura
e que tem nas maos os instrumentos mais eficazes para satisfazer os seus desejos. (...) a
difusdo da cultura entre seus cidaddos somente aproveitara a ele mesmo, na sua rivalidade
com o0s outros Estados”.”® Em resumo, o estado, ao fomentar a educacéo, longe de
privilegiar o avango da cultura, o aperfeigoamento da qualidade do ensino, visa aos seus
proprios objetivos: fortificar as suas estruturas para competir com 0s outros estados.

Nietzsche também alude a um outro egoismo, poderiamos dizer o quarto, contudo
pela caracterizacdo que tem, na Il Consideracdo Intempestiva, ndo parece totalmente
definido: o egoismo dos entediados. Parece uma alusdo bastante genérica e geral, que ndo
constitui um tipo claramente especificado: “(...) os homens modernos experimentam um
tédio infinito ao se tornarem interessantes com a ajuda de todas as artes. (...) por seus

artistas, eles mesmos se fazem apresentar e servir como pratos apimentados e bem

" NIETZSCHE, F. Escritos sobre educacdo. Il Considerag&o intempestiva, p. 185.
’® Ibidem, p. 186.
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temperados (...)”. " Nesse ponto o pensador alude & necessidade de o homem moderno ser
elegante, chamativo, imitar o “bom gosto”, as boas maneiras etc. Trata-se de um sintoma
geral da época: o tédio e a insatisfacdo. Coincidimos, entdo, com Rosa Dias quando
sustenta que Nietzsche define claramente trés egoismos. "® Contudo, nesse ponto, ao falar
dos entediados modernos, o filésofo introduz uma importante distin¢do da cultura da época.
Trata-se de uma cultura dominada pelas “Trés M”: “0 momento, as maneiras de pensar e 0S
modos de agir. Por mais que a falta de dignidade e decéncia salte penosamente aos olhos e
gue uma elegancia mentirosa se mostre novamente necessaria para mascarar a doenca desta
pressa indigna. Pois este é o liame que une a moda avida de bela forma ao contetdo
horroroso do homem contemporaneo (...)”."> Em outras palavras, o tédio dos modernos, a
auséncia de contetdo e substancia da sua cultura, leva a exaltar a moda efémera, a
impostura, a encenacdo de belos costumes, para mascarar a feira de uma época decadente,
prosaica.

Finalmente, o autor analisa o egoismo da ciéncia e dos eruditos, seus servidores.
Esse domina inteiramente as Instituicdes Universitérias, que tanto quanto os comerciantes e
o0 Estado, precisam reciclar suas estruturas, incorporando novos académicos, que devem ser
produtivos para o0 avango do sistema universitario, e também devem adaptar-se as estruturas
ja consolidadas do poder académico.®® Em resumo, nestes trés egoismos, vemos a primazia
dos valores utilitarios da modernidade, a tendéncia massificante e conservadora da época. O
impacto desses egoismos € marcante, pois todos os Estabelecimentos de Ensino estdo ao
servico dessas trés instancias, preocupadas com o lucro, com a produtividade e ndo com a
cultura, com o avanc¢o dos discentes e, muito menos, com a preparacao das condi¢des para
o surgimento do génio. Como bem aponta Dias: “Conclui-se dai que ndo existem
instituicGes para uma verdadeira cultura, ou seja, para aperfeicoar a natureza e acelerar a

vinda do filésofo e do artista — em suma, do génio”.*

" Ibidem, p. 187.

"8 Cf. DIAS,R. M. Nietzsche educador, p. 81-3.
 Ibidem, p. 190-1.

8 Cf. Ibidem, p. 192 e segs,

81 Cf. DIAS, R. M. Nietzsche educador, p. 85.
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1.4. A cultura jornalistica do instante

A fim de avangar nestas reflexdes sobre as diversas criticas nietzschianas a
educacdo da modernidade — procurando basicamente esclarecer a sua radiografia dos
valores que predominava nessas instituicbes -, € importante assinalar que o0 Sseu
questionamento a extensdo e a reducdo da cultura terd como corolario a dendncia de um
terceiro aspecto das tendéncias pedagdgicas dessa época: a cultura jornalistica. Essas duas
primeiras tendéncias presentes no aprendizado e no ensino da Alemanha do Século XIX —
extensao e reducdo da cultura - deturpam o significado genuino da educacgédo. Lembremos
que o corolério dessas tendéncias da educacdo é a massificacdo e a banalizacdo do ensino.
No que diz respeito & escrita e a expressdo do pensamento, essas tendéncias massificantes,
sd0 responsaveis por causarem escritas banalizadas que respondem as urgéncias do
momento, as exigéncias da moda, produzindo uma fala trivial, carente de significado,
tornando-se chavdes, formulacBes uniformizadas. Essas manifestacdes pseudo-literarias
mudam permanentemente sem deixar memaorias nem fomentar as raizes culturais populares.
O jornalista, considerado “o senhor do momento”, substitui o génio criador,® o individuo
que consegue traduzir as tendéncias fundamentais de uma cultura, por inumeros chavdes
faceis de serem digeridos rapidamente pelas massas®, que sempre est&o avidas de consumir

as novidades.

82 0 conceito de génio, que introduzimos anteriormente, de individuo raro e criador, é relevante na concepgéo
nietzschiana dessa primeira etapa de sua obra. Sob a inspiracdo de Wagner e Schopenhauer — eles os
considera realmente individuos raros e criadores -, essa nogdo sera apresentada como o oposto do “homem
corrente” ou “homem moeda-corrente”, anénimo e impessoal, que ¢ um instrumento de um sistema
econdmico: “Vocé nos falou tanto a respeito do génio (...) nos falou sobre a sua peregrinagdo penosa e
solitaria no mundo, como se a natureza s6 produzisse 0s contrastes mais extremos; de um lado, a massa no seu
sono estlpido e torpe, que se reproduz por instinto, e de outro, muito distante dela, os grandes individuos
contemplativos, capazes de criagdes eternas”. Escritos sobre educacéo, p. 111.

8 Nietzsche introduz uma importante distincdo conceitual entre uma cultura de massa e uma cultura do povo.
Na segunda conferéncia Sobre os estabelecimentos de ensino, ele tece importantes reflexdes sobre essas duas
formas culturais. Como aponta Dias, para Nietzsche: “ndo confundam cultura de massa com cultura
popular. Elas ndo sdo sindnimas: ‘Pela instru¢do elementar obrigatdria para todos, ndo se chega ao que se
chama cultura popular a ndo ser de uma forma grosseira e artificial”. Segundo Nietzsche, a cultura popular é a
que esta ligada a terra natal e aos costumes locais (...)”. DIAS, R. M. Nietzsche educador, p. 91.
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O jornalismo é de fato a confluéncia das duas tendéncias analisadas: a
ampliacdo e a reducdo da cultura ddo aqui as maos; o jornal substitui a
cultura, e quem ainda, a titulo de erudito, tem pretens@es a cultura, este se
apoia habitualmente nesta trama de cola viscosa que cimenta as juntas de
todas as formas de vida, de todas as classes sociais, de todas as artes, de
todas as ciéncias. E no jornal que culmina o designio particular que nossa
época tem sobre a cultura: o jornalista, 0 senhor do momento, tomou o
lugar do grande génio, do guia estabelecido para sempre, daquele que
livra do momento atual. *,

Além de questionar a cultura jornalistica, Nietzsche considera que as manifestacfes
culturais de sua época constituem uma complexa miscelanea, uma mistura grosseira de
estilos; trata-se de manifestacdes carentes de unidade, contraditorias e confusas. Por esse
motivo, ele dirige duras criticas a proliferacdo irrefletida de usos banalizados da linguagem,
tomando-os como um sinal de barbarie. Lembremos que Nietzsche outorga um sentido
peculiar a expressdo barbérie. Ele considera como barbaras todas as produces artificiais
que se afastam das tendéncias fundamentais de uma cultura e de um povo. Essa “barbarie”
é originada pela mistura de diferentes estilos usados aleatoriamente, produzindo uma
cultura da moda, “livresca” e estéril, permanecendo notadamente afastada das genuinas
manifestacdes da vida de um povo. A educacao, especificamente, afasta-se da natureza, 0s
seus métodos baseiam-se na erudicdo, no jornalismo estético; em resumo, todos os seu
métodos “levam consigo o carater do ndo-natural e que as mais graves fraquezas do nosso
tempo estdo justamente ligadas a esses métodos antinaturais de educacio”.®

Conforme o assinalado acima, um dos principais alvos das criticas nietzschianas nas
Conferéncias...é a escrita jornalistica. Segundo sua interpretacdo, nesse tipo de escrita ndo
encontrariamos nem uma opinido imparcial nem uma formulagdo objetiva de argumentos
sobre os fatos que estdo sendo descritos. As manchetes jornalisticas, por exemplo, devem
ser chocantes, ou até mesmo ‘apelativas’; o seu objetivo primordial esta longe de ser a
descricdo ou a reflexdo sobre os fatos que constituem uma noticia.

Em resumo, neste primeiro capitulo da nossa dissertacdo, no qual apresentamos uma
visdo geral da questdo dos valores na modernidade e especificamente na educacdo da
Alemanha moderna, tracamos um panorama da andlise nietzschiana dos valores que

primavam nessa época e que dominavam os estabelecimentos de ensino em sua totalidade.

8 NIETZSCHE, Escritos sobre educagao, p. 65.
% Ibidem, p. 43.
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O filésofo detecta o predominio de valores gregarios, utilitarios, conservadores. Esses
valores sdo o interesse, a utilidade, a conservacdo do status quo. Domina o mercado, a
necessidade de capacitar produtores andnimos para reciclar as engrenagens produtivas.
Trata-se do predominio do quantitativo em detrimento do qualitativo. A criacdo, o incentivo
a cultura, o estimulo ao surgimento de individuos raros e criadores esta fora de cogitacao.
Para o olhar clinico nietzschiano, quando ele age como médico da civilizacéo, trata-se de
uma cultura e uma educacdo doentias; a sua proposta € uma reformulagdo integral dessa
tendéncia; tratando de recuperar a qualidade e a resignificacdo da existéncia. Apos
analisarmos o diagnostico nietzschiano sobre a cultura e, principalmente, sobre a educacéo
na modernidade, a seguir, no proximo capitulo iremos refletir sobre a questdo da memdria e

do esquecimento e a sua importancia no processo educacional.
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CAPITULO Il - EDUCACAO, MEMORIA E ESQUECIMENTO: REPETICAO E

CRIACAO NAS PRATICAS EDUCATIVAS

Neste segundo capitulo, analisamos a abordagem nietzschiana sobre diversas
tendéncias educativas da sua época. O autor denuncia que, na modernidade, predomina uma
cultura da memoria, uma enfatica exaltacdo da historia em detrimento da vida presente. O
pensador, perante 0s exageros do historicismo, valoriza o esquecimento criador. Ele
sustenta a necessidade de libertar-se da submissdo do passado, valoriza a vida atual, o
conhecimento que fertiliza acGes, que estimula novas criagdes.

Uma afirmacdo corrente na educacdo é aquela que sustenta que ndo podemos
estabelecer uma separacédo entre educacgéo e vida, no entanto, na maioria das vezes, vemos a
educacdo cerceando a forca vital das pessoas, matando, na verdade, os desejos, 0s sonhos,
as emocdes, impondo métodos de ensino que tiram a capacidade de expressdo e criacdo
daquele que supde educar. Com isso, torna-se necessario, trazermos para O Processo
educacional sugestdes que incentivem a forca vital, a ousadia, a expressao da liberdade, o
amor a vida, a imaginacao criadora. Veremos, ao longo deste capitulo, como Nietzsche
apresenta propostas para que a educacdo possa estimular outras capacidades dos discentes,
para ultrapassar uma formacgdo centralizada na memoria e na razdo. O pensador alemao
propOe estimular outros aspectos dos discentes, favorecendo as capacidades ndo-racionais,
como emocdo, sentimentos, instintos e outros aspectos. Nesse sentido, valoriza a arte, a

estimulacdo de todas as potencialidades artisticas e todas as forcas corporais.

2.1. Uma cultura que valoriza a memoria e a repeticao

Abordamos agora a perspectiva nietzschiana sobre a memoria e 0 esquecimento,
analisando a critica do filosofo ao excesso de memorizacdo nos estabelecimentos de ensino

da sua época na Alemanha. Essa cultura da memoria valoriza a erudicdo, a abstracdo, em
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detrimento de outras capacidades vitais. Nietzsche propde uma formacdo que tenha como
objetivo desenvolver todas as capacidades dos discentes, enfatizando a importancia dos
aspectos ndo racionais: emocionais, volitivos, afetivos, instintivos, artisticos. Além disso,
sustenta que & importante memorizar dados, estimular a repeticdo de algumas nocGes e
conceitos, contudo ele valoriza também o esquecimento para ultrapassar a mera repeticéo e
imitacdo mecanica, para dar lugar ao novo, a criagdo no processo educativo.

Essa problematizacdo sobre memoria e esquecimento estd diretamente ligada a
questdo da producdo de valores na educacgdo, ja que uma cultura da memdria exalta uma
transmissdo formal do conhecimento; trata-se de uma tendéncia abstrata, que valoriza a
razdo, a retencdo acumulativa de dados, desqualificando o corpo e o esquecimento criador.

Para esclarecer essa questdo, faz-se necessario, realizarmos um breve histérico da
genealogia da meméria®, desde seus primérdios. Para tal, comecamos abordando a
concepcao platdnica do cidaddo modelar que, por outra parte, determina a exclusdo dos
diferentes®’, para podermos compreender de que forma a meméria era vista naquela época e
articularmos essas raizes da memdria com a supervalorizagdo desta memoria nos
estabelecimentos de ensino nos dias atuais.

Durante muito tempo, a memdria ficou vinculada a explicacbes miticas ou
metafisicas. Lembrar era uma dadiva ou uma doacdo dos deuses: a lembranca colocava o
homem em contato com uma instancia extratemporal, com os tempos dos arquétipos, com
um passado imemorial. Nesse sentido, Barrenechea®, sustenta que mesmo que a memoria
agisse em um homem especifico, ndo se tratava de uma faculdade individual: 0 homem que
lembrava era apenas um intermediario, um médium, pelo qual se expressavam forcas mais

amplas.

8 Embora o método genealégico tenha sido desenvolvido apés a publicacdo de Genealogia da Moral, em
1887, podemos afirmar que ja& desde a época da Il Consideracdo intempestiva, em 1876, Nietzsche ja
apresenta ponderacdes sobre a origem memdria, assim como de seu desenvolvimento na Modernidade.

¥ Platdo, em A republica, Livro 111, ao falar na educacdo dos guerreiros, sustenta a necessidade de que a arte
seja construtiva, edificante, propondo modelar o carater de todos os cidaddos; para isso, deveriam ser
excluidas as narracfes que exaltem aspectos irracionais, emotivos, sensuais: “a fim de que imite para nds a
fala do homem de bem e se exprima segundo aqueles modelos que de inicio, regulamos, quando tentdvamos
educar os militares”. Cf. PLATAO. A republica. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1996, 398 a-b, p. 125-6.

8 BARRENECHEA, M. A. de. Nietzsche e a genealogia da meméria social. In: GONDAR, J. et al. (Org.). O
gue é memdria social? Rio de Janeiro: Contra-Capa, 2006, p. 55-6.
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Barrenechea, em “Nietzsche e a Genealogia da memoria social”, ressalta que, na
concepgdo mitica arcaica, memoria e esquecimento se articulam.® Contudo, a memoria,
apos essas primeiras interpretacfes miticas abordadas pelo comentarista, continuou sendo
considerada algo sublime, que vinculava 0 homem a algo essencial, que elevava os mortais
até a proximidade dos deuses.

Posteriormente, surge uma interpretacdo mistica, apresentada pelos orficos e

pitagodricos. Na sequiéncia do texto comentado, Barrenechea assinala que:

Essas seitas acreditam na transmigracdo das almas: o homem é um
passageiro da terra, ele faz um percurso doloroso, sofrido pelo mundo, aos
efeitos de expiar uma culpa ancestral original. Nesse processo de
transmigragdo, serd preciso que o homem lembre dessa culpa, desse
pecado inicial, aos efeitos de pagar sua divida com os deuses. %

Vale ressaltar que os drficos constituiam uma seita arcaica que acreditava na
possibilidade do homem se libertar da condena do ciclo das encarnagdes através de rituais
purificatorios: dieta, higiene, ascetismo etc. Ja os pitagoricos, valorizavam tanto os rituais
ascéticos como o cultivo de conhecimentos iniciaticos que lhes permitisse lembrar do

mundo inteligivel, anterior a vida na terra:

Para Pitagoras, o conhecimento em si era mistico porque era adquirido por
meio da rememoracdo da psique de suas experiéncias anteriores e de seus
encontros com o mundo dos deuses e da musica cdsmica. Pitdgoras amava
todos os ritos iniciatorios porque, através deles, a psique era levada a
lembrar-se, um pouco mais do mundo invisivel. o

Apos os orficos e pitagdricos, Platdo retomard algumas teses misticas dessas duas
seitas. Para ele, a memoria de uma instancia metafisica sera também libertadora; ela
possibilitard, quando tivermos a recordacdo plena de um passado essencial, a liberacdo da
nossa alma, presa as vicissitudes do corpo e da terra.

Platdo retoma e reelabora a teoria da transmigragédo das almas, concedendo também
fundamental importancia a memoria. Essa tese aparece em diversos didlogos ao longo de

sua obra. Lembremos que Platdo outorga uma grande importancia a memaoria, como veiculo

% Ibidem.
% Ibidem, p. 57.
%% GORMAN, P. Apud Barrenechea, p. 61.
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fundamental do conhecimento. Se nos reportarmos ao Mito de Er, do Capitulo X de A
republica, vemos que o homem, antes de encarnar, bebe da agua do rio Lethe e esquece
tudo o que viu no outro mundo. Conforme esse singular relato platonico, a tarefa filosofica
por exceléncia consiste na tentativa de relembrar — de chegar a reminiscéncia — desse
mundo ideal e esquecido das formas ideais.®*A perspectiva platdnica sobre a meméria, que
apresentamos aqui de forma sumaria, teve grande importdncia na nossa cultura,
determinando na tradicdo ocidental uma exagerada valorizagdo da memodria. Ja o
esquecimento foi considerado uma falha, uma impossibilidade de rever esse mundo
essencial das idéias. Ndo é proposito essencial deste capitulo analisar minuciosamente a
concepcdo platbnica de memdria. Contudo, serd importante esclarecer como sua
interpretacdo de memoria e do esquecimento influenciaram nas tendéncias educativas.
Conforme a Gtica platdnica, a razdo esta ligada aos processos de memorizacgéo e de re-visdo
do mundo das idéias. Esse mundo ideal estd longe do plano concreto; tudo aquilo que
pertence ao sensivel e corporal é enganoso, ilusério, aparente. Sera imprescindivel cultuar a
razdo, a memoria, o espirito de abstracdo, ja& que no plano concreto, sensivel, tudo é
ilusorio. Dai procede também a desvalorizacdo do esquecimento e de tudo o que se vincula
ao corpo e aos sentidos. Até a atualidade, até a escola dos nossos dias, as habilidades, as
capacidades ligadas ao corpo — ja sejam dominios técnicos, afazeres préaticos, ou até as
potencialidades artisticas — ocupam um lugar secundéario na educacéo tradicional. Veremos,
a seguir, a singular interpretacdo nietzschiana sobre memoria e esquecimento, que, ao
valorizar outros aspectos do homem, ndo apenas a razdo ou a memdria, mas a sensibilidade,

a intuicdo, a vontade, apresenta outras possibilidades para a educacao.
2.2. Nietzsche: um outro olhar sobre memoria e esquecimento

E importante frisar que Nietzsche realizou profundas analises dedicadas a desvendar
as origens da memoria, apresentando uma Otica singular, diversa da tradicdo idealista que
apresentamos anteriormente. Afastando-se da interpretagdo sustentada pela metafisica e
pela religido, desde os orficos e pitagdricos, passando por Platdo e pelas concepcbes

judaico-cristds, ele ndo considerou que a memoria fosse um atributo, ou uma faculdade do

% Cf. PLATAO. A republica. Lisboa: Calouste-Gulbenkian, 1996, Cap. X.
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homem individual. Ao contrario, ele analisou, principalmente em Genealogia da moral,
como a memoria surgiu devido a condicionamentos sociais. Como esclarece o comentarista

ja citado, Barrenechea, ao analisar a concepcao de Nietzsche na Genealogia da moral:

O individuo, o animal humano, nos primérdios da civilizacéo, € um bicho
gue esquece permanentemente. A chave interpretativa nietzschiana
consiste em mostrar que a memdaria e criada, gerada, imposta socialmente,
ndo é uma condigdo natural desse animal tdo singular. Inicialmente, ndo
h& nada no homem que precise ser guardado, registrado, acumulado numa
“faculdade subjetiva”, j& seja a consciéncia ou a memdria. Consciéncia e
memoria sdo frutos tardios, ndo fazem parte das condicGes iniciais do
homem.*

Em Genealogia da moral, Nietzsche apresenta uma interpretacéo sobre o surgimento
histérico da memédria. Ele localiza, num passado longinquo, ao qual se refere sem a
pretensdo de estabelecer uma origem cronoldgica precisa, como sendo numa época pre-
histérica. **

Na Segunda Dissertacdo de Genealogia da moral, Nietzsche mostra que,
inicialmente, 0 homem era puro instinto, pura espontaneidade, pura exteriorizacdo de forcas
corporais; esse bicho humano ndo precisava reter nada, sé respondia as suas forcas
organicas™.

O esquecimento permitia a0 homem situar-se diante de todas as circunstancias como
se fosse a “primeira vez”. O esquecimento € proprio de uma natureza instintiva, cujo
funcionamento é perfeito, acorde com todas as vicissitudes que acontecem na natureza. Nao
se trata de uma “falha” da memoria, que ndo reteria alguns fatos do passado.
Diferentemente, a memoria é secundéria, surge muito tardiamente. Portanto, para
Nietzsche, o esquecimento consiste na capacidade organica de articular-se ativamente com
todas as forcas da vida; esquecer é condicdo de possibilidade de jovialidade, esperanca,
presente. Trata-se de uma forma de assimilar, de digerir ativamente e positivamente as

experiéncias: “o esquecer é uma for¢a, uma forma de saude forte (...)”.%

% BARRENECHEA, M.A. p. 62.

% «“Criar um animal que pode fazer promessas — néo é esta a tarefa paradoxal que a natureza se impds, com
relacdo ao homem? N&o é este o verdadeiro problema do homem?”. Genealogia da moral, 11, cap. 1, p. 47.
% Ibidem, II, caps. 1-3.

% Ibidem, II, cap. 1.
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Nietzsche mostra que foram necessarias dramaticas circunstancias para que esse
animal esquecido e espontaneo fosse obrigado a criar uma memoria. Assim, 0
esquecimento ¢ proprio do individuo que “digere” as suas experiéncias, sem necessidade de
reter nada delas. A memdria, por sua vez surge, para Nietzsche, devido a sérias pressoes
coletivas, a grandes ameacas grupais, talvez, perante grandes problemas — catastrofes
naturais, ameaca de grupos inimigos, perigo de animais ferozes etc. — que espreitavam, foi
necessario comunicar-se rapidamente através de signos para agir imediatamente. Tornou-se
urgente lembrar das consignas coletivas para lidar com esses perigos. Assim, a faculdade
mnemaonica pode ser considerada como uma violenta transformacdo das condicdes iniciais
do bicho-homem. ®" Para esclarecer essa situacio tdo peculiar, o fil6sofo em Genealogia
da Moral se pergunta: como foi possivel que um animal esquecido gerasse uma memoria?
Ele conclui que esta memdria nasce gragas a humerosos castigos, sangue e torturas. Foi
necessaria muita dor, muito sangue para que o bicho-homem se torna-se um animal-
memorioso: “talvez nada exista de mais terrivel e inquietante na pré-historia do homem do
que a sua mnemotécnica. “Grava-se algo a fogo, para que fique na memdria: apenas o que

nio cessa de causar dor fica na meméria”. %

2.3. O esquecimento e a criacao

Como visto anteriormente, a memoria para Nietzsche surge por motivos gregarios e
é incutida no bicho homem da forma mais violenta e sanguinaria. Entdo, para ele,
memorizar continuamente € um peso, uma doenca. Em contrapartida, Nietzsche valorizara,
conforme esclarece o0 comentarista Barrenechea, o esquecimento que permite criar, ruminar
e digerir as experiéncias. “Se continuamente recordamos, se permanentemente calculamos,
tornamo-nos doentes, estragamos a nossa digestdo psiquica. Assim, € necessario que 0

homem se entregue ao esquecimento”.” Esquecer ndo é um defeito da meméria, como

% Nietzsche se pergunta: “’Como fazer no bicho-homem uma meméria? Como gravar algo indelével nessa
inteligéncia voltada para o instante, meio obtusa, meio leviana, nessa encarnac¢do do esquecimento?”
Genealogia da Moral, 11, 3, p. 50. Veremos que, na seqiiéncia o autor, respondera que a memdria surgiu a
partir de métodos terriveis, medonhos.

% |bidem.

% BARRENECHEA, M. A. op. Cit., p. 69.
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assinalava a tradicdo metafisico-religiosa. Ao contrario, 0 esquecimento é condi¢cdo para o
desenvolvimento harménico de um organismo sadio. Porém, como o homem j& ndo pode
viver sem memoria, ele lembra quase que continuamente. Mas também tem momentos em
que esquecer torna-se indispensavel. Trata-se de uma energia plastica que liberta 0 homem
dos pesos do passado, como lemos na Il Consideracdo Intempestiva. O esquecimento é
uma “for¢a crescendo singularmente a partir de si mesma, transformando e incorporando o
que é estranho e passado, curando feridas, restabelecendo o perdido, reconstituindo por si
mesmo as formas partidas”.100

Agora, consideramos importante analisar algumas imagens presentes em Assim
falou Zaratustra, onde Nietzsche, numa passagem fundamental, “Das trés transformagoes
do espirito”, destacara que o esquecimento ¢ essencial para a criagdo, para a possibilidade
de elaboracdo de novos valores. Nesse trecho da primeira parte do Zaratustra, o fildsofo
apresenta metaforicamente trés momentos diversos, trés etapas que percorre 0 homem,
assim como ilustra as trés formas como ele lida com os valores: camelo, ledo e crianca.
Para esclarecer as questdes da memoria e do esquecimento, da repeticdo e da inovacdo de
valores na educacdo sera importante abordarmos essas imagens dessa passagem do
Zaratustra.

O momento do camelo implica em carregar pesos do passado. Esses pesos séo 0s
valores milenares impostos pela moral, pela metafisica, pela religido. O espirito-camelo
conserva valores: carrega fardos no deserto. Ele esta atrelado a memdria dos parametros
instaurados por uma tradicdo milenar; esse camelo simboliza a obediéncia perante 0s
valores, os dogmas e 0s axiomas basilares da tradicdo judaico-cristd: “Muitos fardos
pesados had para o espirito, o espirito forte, o espirito de suportacdo, ao qual inere o
respeito; cargas pesadas, as mais pesadas, pede a sua forca”.’®* O camelo, entendido como
espirito de suportacdo, significa a obediéncia aos valores da tradicdo ocidental. Essa
obediéncia pode ser sintetizada pelo respeito incondicional a uma pesada imposi¢ao: “Tu
deves”. Ele respeita todos os valores ja consolidados. O camelo, memorioso, depende do

passado, conserva o0 ja instaurado: lembra tudo o que foi imposto. Embora ndo esteja

100 NJETZSCHE, F. Il Considerac&o Intempestiva. Da utilidade e desvantagem da histdria para a vida. Rio de
Janeiro: Relume-Dumarg, 2003, 1, p. 10.
100 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1998, “Das trés

metamorfoses”.
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explicito no trecho de “As trés metamorfoses”, ¢ possivel inferir que a imagem do camelo
alude ndo so a suportacdo, a aceitagdo dos valores ja dados, mas & memoria, a lembranca de
tudo aquilo que € oriundo do passado. Trata-se de uma memdria que ndo inova, que repete,
que se contenta com o que ja-foi. Obediente, acata o dever, repete 0s parametros de uma
tradicdo imemorial. Ele ndo pode esquecer, ele ¢ um servidor da memdria, € um servo do
tu-deves, um guardido do passado.

Depois, 0 espirito transforma-se em “ledo”, no momento em que se revolta contra
todos os valores da tradi¢ao, tentando quebrar as velhas tabuas do passado. O ledo diz: “Eu
quero”, ele é rebelde, ele se opde a tudo aquilo que Ihe foi imposto. A tradi¢éo, o passado,
se apresenta como um terrivel dragdo, como um poderoso guardido do que ja foi, como o
custodio de valores ancestrais, que reprimem toda criacdo, toda inovacao, inibindo a
vontade criadora, suprimindo todo querer: “Valores milenares resplendem nessas escamas
[as escamas do dragdo], em cada escama resplende, em letras de ouro, “Tu deves!” Todo o
valor ja foi criado e todo valor criado sou eu. Na verdade, nao deve mais haver nenhum ‘Eu
quero!” Assim fala o dragio”.**

O espirito do ledo ndo consegue ainda ser criador, se mantém preso a negacao;
ainda depende da contestacdo do passado, continua memorizando o que foi imposto,
mesmo que para rejeita-lo, para contestd-lo. Ele luta pela liberdade diante do dragdo dos
valores milenares: “Criar a liberdade de novas criagdes — iss0 a pujanca do ledo pode fazer.
Conseguir essa liberdade e opor um sagrado ‘ndo’ também ao dever: para isso, meus
irméos, precisa-se do ledo”. ® A negacéo dos valores milenares é uma tarefa essencial para
depois criar. Trata-se de um confronto com o passado, de uma luta contra a imposicéo de
deveres, para derrocar uma memaria que nos aprisiona. Assim, o ledo luta contra o passado,
contesta os valores eternos; contudo, ainda ndo pode criar valores, ainda esta vinculado a
negagio, a esse passado que contesta: “Criar novos valores — isso também o ledo ainda néo
pode fazer (...)”.104

Finalmente, Nietzsche mostra, nesse processo de transformacdo do homem, como
ele pode tornar-se crianga. Afasta-se da conservagdo e da rejeicdo. O espirito da crianca

deixa de estar atrelado ao passado, consegue desvencilhar-se dos valores da tradicéo.

102 Assim falou Zaratustra. I, Das trés metamorfoses, p. 52.
1% Ibidem.
1% Ibidem.
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Lembremos que o camelo acatava os valores do passado; ja o ledo contesta esses valores,
luta contra eles. Nessas imagens, ainda predomina o passado, ainda regem 0s
condicionamentos do que ja foi, de uma tradicdo imemorial. Acatar e contestar sdo duas
formas de reagir aos valores consolidados pela tradicdo ocidental. A imagem do ledo,
violenta, rude, contestando todos os parametros do ocidente, ainda € dependente da
memoria. E preciso leveza, esquecimento, para criar, para abrir-se ao novo, para nio
depender de nada aquilo que foi instaurado durante milénios: “Inocéncia, ¢ a crianca, e
esquecimento; um novo comeco, um jogo, uma roda que gira por si mesma, um movimento
inicial, um sagrado dizer ‘sim’>.1%

Na figura do espirito da crianca, Nietzsche valoriza o esquecimento como condi¢do
basilar para criar. Ou seja, sO esquecendo 0 que ja aconteceu podemos habitar o presente.

Assim, conforme o comentario de Barrenechea, para Nietzsche:

[...] a crianca é presentificacdo, espontaneidade, valoriza o aqui-e-agora;
nada tem a ver com a culpa, com pagar dividas, com saldar contas. Ela
glorifica o esquecimento, a afirmagdo do instante, a recusa dos pesos
milenares de uma memoria vinculada a culpas e torturas.™®

Nietzsche ao falar da criangca menciona a inocéncia, que seria proxima da ideia de
esquecimento, da possibilidade de ndo continuar preso aos valores de outrora. A inocéncia
consiste na capacidade de ndo depender do passado, de ndo olhar para trés, de nédo ter
necessidade de acatar, nem de negar. Por isso, a crianca, sem memdaria, sem recordacdes,
instaura um tempo, 0 seu tempo, decreta 0 comeco dos comegos: O instante, o
esquecimento, o0 novo. Trata-se de comecar sem o0 peso do passado, de deixar de lado tudo

aquilo (...) que precisamente ha que esquecer para a alegria da crianca™®’

. A crianga, sem
duvida, inocente, alegre, esquecida, pode ser vinculada a outra imagem relevante no
pensamento de Nietzsche, herdeiro nesse ponto de Heraclito: o jogo. A vida, para além das
condenacdes e puni¢des da moral, da religido e da metafisica, pode ser entendida como uma
especie de jogo. Essa metafora do jogo envolve exatamente essa possibilidade de criagcdo de

novos valores. O fato de brincar, de jogar sem pesos, sem condenagdes, sem recordagoes,

1% Ihidem, p. 53.
106 BARRENECHEA, M. A. op. Cit., p. 70.
Y07 NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral, |1l Dissertacio, p 67.
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permite a liberdade de criar, de inovar. Conforme comenta Fink, ao aludir a crianca de
Nietzsche: “O jogo ¢ a natureza da liberdade positiva. (...) torna-se manifesto o carater

ludico e arriscado inerente a existéncia humana. O espirito criador do homem reside no

. 108
jogo”.

Entendemos que Nietzsche coloca no ultimo estagio de “As trés metamorfoses” a

199 30 ocorre

figura da crianca vinculada a metéfora do jogo. No entanto, essa mencéo feita
na obra Zaratustra pela primeira vez. Lembremos que no primeiro periodo nietzschiano ha
diversas alusfes a crianca, que destacam o seu carater ludico envolto na metafora de jogo.
Essa interpretacdo a encontramos principalmente quando Nietzsche tenta demonstrar sua
aproximacdo com a filosofia de Heréclito. Em A filosofia na época tragica dos gregos,
Nietzsche, ao analisar os fildsofos considerados arcaicos, destaca principalmente a figura
de Heraclito. Nietzsche valoriza enfaticamente as ideias de Heraclito sobre a sua viséo do
devir, e principalmente sobre o conceito de jogo, principalmente tal como aparece no
conhecido fragmento 52 do filésofo de Efeso: “Tempo é crianga brincando, jogando; de
crianca o reinado”.'° O ludico e a crianca, nessa passagem de Heréclito, destacam que o
universo é inocente, que ndo ha causalidade, finalidade, imputacdo, culpa. Tudo nele é
gratuito, é acaso, é jogo. Ndo ha penalidades, ndo ha deuses que condenem nem que
eximam 0s homens no seu viver. A vida é entendida como um jogo inocente que se faz e se
desfaz permanentemente, em que tudo é possivel, em que nada estd dado ou
predeterminado. Por isso, é possivel esquecer o que ja foi, o passado, pois a cada momento,
tudo comeca, tudo recomega; como um jogo, como uma grande brincadeira de crianca. Essa
crianga é esquecida, inaugura tempos, ndo repete, ndo imita. E uma roda que gira sobre si
mesma, é uma afirmacdo plena pois tudo estd por comecar, a cada instante. Ndo ha
lembrancas, pois ndo ha passado, apenas um presente a ser percorrido.

Neste item apresentamos uma visdo panoramica da importante passagem de “As trés
metamorfoses do espirito”. Sem davida, trata-se de um texto de enorme riqueza, de grandes

possibilidades interpretativas, cuja analise exaustiva ndo € a proposta do trabalho que aqui

18 FINK, E. A filosofia de Nietzsche. Lishoa: Ed. Presenca, 1983, p.77.

199 Encontramos a primeira citag&o sobre a crianca e a relacdo com Heraclito, ja na primeira obra de Nietzsche
O nascimento da tragédia, onde nas Gltimas paginas ja demonstra uma aproximagdo com a ideia do jogo
ludico apresentado pela imagem da crianca de Heraclito que é adaptada para a filosofia nietzschiana.

10 HERACLITO. Fragmentos. In: Os pré-socraticos. Col. Os pensadores. Sdo Paulo, Abril cultural, 1991,
aforismo 52.
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estamos desenvolvendo. Por isso, agora, para avangarmos na nossa dissertacéo, destacamos
apenas as conotacdes desse texto para a questdo dos valores e da memdria e o esquecimento
na educacdo. Vimos que as imagens do camelo e do ledo representam estagios do homem
em que ainda esta vinculado a memorizacgéo dos valores do passado. Ja a crianca representa
0 esquecimento desses valores, a supressao dos pesos da moral, da religido e da metafisica
ocidentais. Para Nietzsche, a crianca coloca a memoria face ao futuro e a criagdo. Entéo,
lembrar, nesta perspectiva, ndo esta vinculado ao pagamento de dividas, mas a leveza de
reter apenas 0 necessario para gerar 0 novo. Em resumo, nestas relevantes imagens que
desenvolvemos sumariamente, € possivel extrair importantes sugestdes para a questao
educativa. O esquecimento é revalorizado, ndo é uma falha, uma falta; mas trata-se de uma
condicdo para a criacdo; esquecendo podemos dar lugar ao novo. Numa educagédo
memorialista, conteudista, isso parece banido; vejamos entdo as propostas nietzschianas

que revalorizam o fato de esquecer no processo educativo.

2.4. Memoria e esquecimento na concepcao educativa de Nietzsche

Como exposto anteriormente, neste trabalho o nosso objetivo é analisarmos as
criticas e propostas realizadas por Nietzsche a educacdo na sua época e aos métodos
educacionais neles presentes. Além disso, visamos resgatar a atualidade do seu pensamento,
gue mesmo ap0Os um seculo ainda mantém-se vigente, contribuindo para analisar o sistema
educacional dos nossos dias.

E possivel sustentar que ainda hoje a educacdo estd pautada em aspectos
quantitativos, e, em muitos casos, sem preocupar-se pela qualidade, pela exceléncia. Vemos
alunos sendo adestrados em prol de objetivos puramente pragmaticos como a
produtividade, o lucro etc.Atualmente assistimos a educagdo dos nossos dias enveredar por
um caminho que privilegia principalmente o resultado, a produgéo, a técnica, e muitas
vezes esquece o qualitativo, a singularidade.

Partindo das idéias de Nietzsche, analisamos a possibilidade de consolidagdo de
uma educacdo que seja instrumento de mudanca social, gerando sentido e, sobretudo,

possibilitando o desenvolvimento de individuos criativos. O mundo muda e 0s conceitos
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sobre ele ndo sdo imutaveis. Essa perspectiva dindmica foi contestada pelas concepgoes
metafisicas e religiosas, contudo, este novo milénio tem mostrado que a seguranca que as
verdades oriundas dessa tradicdo ocidental ficaram sem sustentacdo, ja que na atualidade
assistimos a vertigem das mudancas sociais, econémicas, politicas etc e a auséncia de
parametros universalmente aceitos.

Veremos, principalmente no terceiro e Ultimo capitulo, que educar-se, para
Nietzsche, esta vinculado a capacidade de deixar surgir o mais proprio. Cada individuo
para chegar a ser si mesmo deve ir contra a natureza imposta, contra si mesmo. Educar-se a
si mesmo e contra si mesmo. Mas, por fim, chegar a ser o que se &, atingir o ponto central
de cada um, para além das imposicdes de cada época™.

Nietzsche, longe de postular técnicas pedagégicas ou formulas educativas™'?, propde
um alto ideal de formacdo, de autoformacao. Para ele, o grande mestre deve ser um criador,
que convoca outro criador a fugir das imposicdes do momento e tecer um estilo auténtico,
mostrar o proprio, a sua voz Unica e irrepetivel.

No entanto, diante da exagerada valorizagdo da memdria presente nos
estabelecimentos de ensino, abordada na Segunda Consideracdo Intempestiva, Nietzsche
valorizou os aspectos salutares do esquecimento e sua importancia para todo ser vivo, assim
como questionou 0 excesso de memoria e suas conseqliéncias negativas para 0s homens.

Para o filésofo, este excesso de memoria levaria a um envelhecimento e a um
cansaco da vida, pois inviabilizaria ndo s6 o esquecimento (que conferiria ao homem a
capacidade de criar algo original) como a uma presentificacdo do passado, do que foi.
Sendo assim, Nietzsche na Il Consideragdo Intempestiva afirma que os animais ensinam ao
homem uma grande licdo: a de que é possivel viver feliz sem lembrancas, mas que €
impossivel viver sem o esquecimento.'*?

Nietzsche sustenta que a sociedade ocidental de sua época vive um momento de

negacdo da vida, uma vez que a educacgdo esta voltada prioritariamente para o acumulo

111 . . x . « .

Cf. Nietzsche, F. Escritos sobre Educagdo, Il Consideracdo Intempestiva. Schopenhauer educador. A
relevante proposta nietzschiana, que guia toda sua concepcdo educativa, serd apenas mencionada neste
capitulo, ja que o seu tratamento mais minucioso sera realizado no terceiro capitulo.

12 «“Nzo prometo quadros e novos horarios para os ginasios e as escolas técnicas (...)". cf. Escritos sobre
educacdo, 2°. Prefacio, p. 46.

13 Nietzsche, na Segunda consideracéo intempestiva, destaca como o animal se instala plenamente no
presente, sem pesos do passado, vivendo a-historicamente. Cf. p. 8.
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excessivo de memoria em detrimento da potencializacdo da agéo e da criacéo. Este valor da
memdria € incutido na crianga desde o comeco da infancia pela escola, principalmente
quando esta comeca a frequentar o ambiente alfabetizador, por meio de métodos pautados
na memorizacdo mecanica de conteddos, de frases prontas, que, em sua maioria se
encontram distantes, descontextualizados da fala e acédo cotidianas das criangas.

Com isto, ao deixar a escola, o discente j& teve limitado, restrito, cerceado o seu
potencial criativo e, como contrapartida, desenvolveu as caracteristicas consideradas
importantes para inserir-se na engrenagem da sociedade em que vive, para tornar-se um
produtor aproveitavel pelo sistema capitalista. Assim, na passagem pelos estabelecimentos
de ensino, muitas vezes o discente vé ameacado seu potencial criativo; toda uma cultura da
memoria tentard lhe impor verdades prontas, previamente estabelecidas, inibindo sua
capacidade de experimentar o novo, de criar a partir de suas experiéncias pessoais. Serd um
repetidor do memorizado, um imitador de no¢6es conhecidas.

Para o autor, instruir sem vivificar é um saber no qual a atividade adormece™*. O
excesso de memdria e historia pode levar ao enfraquecimento do homem ao ndo lhe
permitir 0 habito saudavel do esquecimento e, por isto, leva-o a fossilizacdo do presente,
inviabilizando a acdo e o potencial criativo. Por isto, 0 homem ativo s6 olha o passado para
compreender o presente e projetar o futuro.

Reduzir o ser humano a razao significa deixar de captar toda a complexidade que o
caracteriza. Significa, ainda, negligenciar além da imaginacéo e da intui¢do, os sentimentos,
os desejos, o afeto, o corpo, o prazer, fatores fundamentais para incentivar a construcao de
conhecimentos e a criacdo de valores. No desenvolvimento posterior desse capitulo,
veremos a importancia que Nietzsche outorga ao esquecimento, ao desenvolvimento das
capacidades criativas dos discentes, a possibilidade de gerir o novo diante das situacdes
concretas da prépria vida. Analisaremos principalmente como o filésofo destaca a
importancia do ensino da lingua oral e escrita no ginasio para favorecer as possibilidades

expressivas dos discentes, ao lidarem artisticamente com a lingua materna.

114 Njetzsche, F. Segunda Consideragéo Intempestiva: Da utilidade e desvantagens da histéria para a vida.
Trad. Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Relume Dumara: 2003, p. 29.



66

2.4.1. Memodria e esquecimento no ensino da lingua: a lembranca do passado classico,

0 esquecimento das modas impostas e do “jornalismo estético”

Neste item abordamos como, para Nietzsche, a memoria e 0 esquecimento,
repeticdo e criacdo estdo presentes na educacdo. Para além das reflexdes gerais do autor
sobre a Memdria e a Historia, desenvolvidas na Il Consideracdo Intempestiva, de sua
critica geral a erudicdo e a uma cultura que abusa da memoria e da retencdo mecanica de
dados, € possivel encontrarmos uma analise especifica da memoria e do esquecimento nos
Estabelecimentos de Ensino. Na Segunda Conferéncia sobre os estabelecimentos de
Ensino, o filésofo apresenta uma das suas analises mais minuciosas e detalhadas sobre
alguns aspectos do ensino do ginasio de sua época. Ele aborda a maneira em que é ensinada
a lingua. Nesse sentido, podemos ver que ele detecta duas formas de lidar com a lingua:
uma, atrelada a modelos impostos, e a repeticdo de canones do passado e outra, em que é
levada em conta a sua dimensdo artistica, em que o discente é capacitado, ap6s uma
rigorosa disciplina, para criar, para produzir novas formas tanto na lingua escrita quanto na
lingua oral.

Para Nietzsche, é fundamental que o discente saiba escrever adequadamente, saiba
falar corretamente. Lembremos que ele € filélogo de formacdo; para ele, é essencial o
dominio da lingua materna. E fundamental o contato artistico com a prépria lingua, por isso
0 autor dos Escritos sobre educacdo conclama os discentes a levar a lingua a sério!:
“Aquele que ndo chega ao sentimento de um dever sagrado para com ela, este ndo tem mais
em si o germe que convém a uma cultura superior”.*>

Também é primordial o conhecimento das linguas classicas, o grego e o latim, que
sdo a matriz de todas as linguas modernas, constatando “a imensa seriedade com a qual os
Gregos e 0os Romanos consideravam e tratavam a lingua desde a adolescéncia.- Néo se
poderia deixar de reconhecer o seu valor de modelo num ponto tdo importante (...)”.116

Assim, o0 contato com a cultura classica permite vislumbrar os aspectos artisticos das

linguas, as suas nuances, as suas mdaltiplas possibilidades expressivas. O discente que

15 Escritos sobre educagéo, |1 Conferéncia..., p. 69.
1 Ihidem, p. 74.
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avance no dominio das linguas classicas, e que também conheca a propria lingua, estara
capacitado para expressar-se de forma correta, poderd manifestar o seu pensamento de
forma articulada e rigorosa, mas também poderéd apresentar os seus préprios pontos de
vista, manifestar de forma artistica as suas proprias ideias. Ele podera tornar-se um criador,
um forjador dos seus pensamentos e dos préprios meios expressivos. Contudo, o autor das
Conferéncias percebe que, no ginasio da época, tanto as linguas classicas quanto o alemao
sdo ensinados de uma forma prosaica, artificial, tediosa, anti-artistica e anti-didatica.Como
é ensinada a lingua no ginasio da época de Nietzsche?

O autor vai sintetizar as duas formas dessa lida com a lingua, no ginasio de sua
época: 1) o ensino da lingua alema; 2) o ensino das linguas classicas. No ensino da lingua
alema ha um expediente consolidado ao longo dos tempos: a composicdo alema. Trata-se
de um exercicio em que os discentes sdo estimulados a escrever partindo de temas
previamente determinados. Eles devem produzir textos sobre temas especificos. Eles sdo
induzidos a apresentarem as suas “proprias ideias”, falando de questdes aparentemente
instigantes, interessantes para esses jovens: “A composi¢do alemd é um apelo a
individualidade (..)”."*" Acredita-se que, exigindo dissertar sobre o tempo, as férias, a
familia, os esportes, a atualidade, a politica, a cultura e outros temas pré-determinados,
esses alunos poderiam expressar-se livremente. Também sdo propostas redacfes sobre
obras poéticas, sobre questdes éticas, sobre personagens histéricas para realizar uma
descricdo, analise e “pintura de caracteres”. '8 Todos esses temas S0 pouco interessantes,
“antipedagogicos”. Esses discentes, geralmente imaturos, pouco preparados, ainda sem
terem desenvolvido seu pensamento e opinido sobre as questdes propostas, geralmente
apelardo aos chavbes da época, as maneiras de escrever determinadas pelo jornalismo
estético, por padrbes pré-estabelecidos. Sem duvida, nessa condi¢do, os discentes sdo
produzirdo obras superficiais, afetadas, carente de todo sentido artistico, com “a total
auséncia de estilo, um modo de se expressar ndo refinado e sem carater ou tristemente
grandiloguente, a perda de todo canone estético, a voluptuosidade e anarquia e do caos, em

. , . . . 119
suma, os tragos literarios do nosso jornalismo (...)”.

Y7 hidem, p. 71.
18 Cf. DIAS, R. M. p. 97.
119 Escritos sobre educagéo, Segunda Conferéncia..., p. 73.
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Nesses exercicios de “redacdo alemd”, predomina uma cultura da memodria, da
repeticdo, mesmo que a proposta seja estimular a criagdo e a autonomia. Para alunos
despreparados e imaturos so resta a imitacdo, a repeticdo das convengdes da época. Agrava-
se esse panorama quando o professor exige dos alunos uma pretensa originalidade e
criatividade. Ele reprova aqueles que ndo preenchem os canones pré-estabelecidos de
originalidade e dominio da lingua. Quais eram esses canones na Alemanha de Nietzsche?
Os canones impostos pela ciéncia histérica — pelos modelos abstratos e eruditos -, pelo
jornalismo estético, isto €, por uma lingua afetada, superficial, dependente dos modismos
da época. Portanto, os alunos eram cerceados na sua criatividade e autonomia; eles deviam
repetir os modelos vigentes no momento. Domina, entdo, a memoria, a repeticdo, a
imitacdo burocrética e tediosa.

Em segundo lugar, Nietzsche analisa como sdo ensinadas as linguas classicas no
ginasio da Alemanha Moderna. Também, nesse sentido, encontramos o predominio de uma
cultura da repeticdo e da memorizagdo em detrimento de uma cultura do esquecimento e da
criacdo. A responsabilidade desta deturpacdo para lidar com as linguas cléssicas é oriunda
dos proprios filologos da época: “todo comentério intrépido e toda parafrase dos nossos
professores de filologia ndo sdo sendo um salto ao vazio™.'* Eles ndo lidam com as linguas
classicas de uma forma criativa, vital; eles consideram as linguas classicas como mortas,
como expedientes de um passado perdido, que devemos reter, memorizar, guardar, mas que
nada tem a ver com o presente: “se usa dela como se fosse uma lingua morta e como se nao
houvesse nenhuma obrigagdo em relagdo ao presente e ao futuro desta lingua”.'*" Esses
eruditos, “especialistas da lingua”, deixam de lado as possibilidades criativas das linguas
classicas. Ocupam-se nas minucias ortograficas, nas declinacdes, nos aspectos técnicos e
eruditos da lingua. Ndo sdo capazes de ver a grandiosidade estilistica dos classicos; ndo
retém a beleza artistica do grego e do latim que, sem ddvida, influenciam a riqueza da
lingua alemé dessa época. Nao é possivel tratar o idioma como se estivesse morto, pois “a
cultura comeca justamente quando se comega a tratar 0 vivo cOmo Vivo (...)”.122 Na
contramao dessa proposta criativa, esses eruditos dissecam a lingua como se fosse um

corpo morto para analisa-lo em suas minimas partes, como se fossem anatomistas.

120 Ihidem, p. 79.
121 1hidem, 70.
122 1hidem.
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Contudo, a lingua € um corpo vivo, mesmo o0s classicos, o latim e grego, oriundos do
passado, contém inumeras sugestfes para o presente. Temos que considerar a lingua como
algo vivo, os classicos e a lingua materna devem ser entendidos como um ““organismo vivo,
como assinala Dias ao falar da concepcao nietzschiana da lingua, infinitamente complexo,
mas ainda assim um organismo. Tem dentro de si uma forca vital e certos poderes de
absor¢do e crescimento”.'??

Como alternativa a essa cultura da memdria e da repeticdo de um passado morto,
tanto na “redacdo alemd” como na “filologia cientifica”, Nietzsche sustenta o
“adestramento lingiiistico”, uma dura disciplina que leva os estudantes a levarem a préopria
lingua e a lingua cléssica a sério. Nao se trata da domesticacdo imposta pela repeticdo dos
modelos do passado ou das imposi¢des do jornalismo estético; trata-se do estudo rigoroso
desses classicos e da lingua alema. Nietzsche sugere que os classicos greco-romanos devem
ser estudados minuciosamente, linha apds linha; os discentes devem tentar repetir um
mesmo pensamento de diversas formas. Assim, eles poderdo, ap6s um longo exercicio,
apropriar-se, dominar a lingua. Eles irdo se recusar a adotar as expressdes herdadas do
“jornalismo estético”, tampouco repetirdo as formulas pré-determinadas por uma filologia
abstrata e afastada da sua experiéncia. Trata-se de um arduo caminho: “o caminho penoso
da lingua, e ndo pela ciéncia lingiiistica, mas pelo adestramento lingiiistico”. 124 Para
esclarecer a sua visao sobre a disciplina que exige o dominio da lingua, o autor apela a
imagem da marcha: “(...) se percebe que os movimentos artificialmente estudados se
tornaram um novo habito e uma segunda natureza, e que a seguranca e a forca que tinha
outrora retornam (...) acompanhadas de um certo garbo: sabe-se entdo como € dificil
marchar e se pode zombar do empirico grosseiro ou do diletante da marcha com seus gestos
elegantes (...)”. **>A imagem da marcha, ligada ao dominio rigoroso e penoso da lingua
articula-se com as ideias que o filésofo exprime na sequéncia: é fundamental a mais dura
disciplina para dominar a lingua e, posteriormente, estar apto para criar a partir dela. Essa

disciplina se obtem através da mais rigorosa obediéncia e do habito permanente. Ao

12 DIAS, R. M. Nietzsche educador, p. 95.
124 NIETZSCHE, F. Escritos sobre educacao, p. 70.
125 Ibidem, p. 77.
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exercitarmos duramente no dominio da lingua estaremos preparados para criar e
desenvolver a “cultura verdadeira e auténtica, que ¢ sobretudo obediéncia e habito (.18

O dominio da lingua, da arte de escrever e falar exige um longo treino, um duro
preparo. Mas, quais seriam as indicacfes do autor para avangarmos no dominio da lingua?
Nietzsche sugere como forma de adestramento na lingua materna realizar exercicios de
traducdo. E necessario lidar com outras linguas, tentar decodificar os pensamentos de
outros idiomas, passar esses pensamentos para o idioma préprio, assim como realizar o
procedimento inverso: partir do proprio idioma e encontrar uma adequada expressdo em
idiomas alheios. Esse treino incessante permitird o dominio da lingua, capacitando assim, a
partir desse controle rigoroso da fala, para a criagdo de novas formas de expressdo: “Estes
magnificos exercicios de traducdo de uma lingua para outra, que podem fecundar da
maneira mais salutar o sentido artistico da propria lingua (...)”.127

Em resumo, Nietzsche mostra de forma clara e detalhada, principalmente na
Segunda Conferéncia sobre 0s estabelecimentos de ensino, duas possibilidades diversas do
ensino da lingua: uma, repetitiva e burocratica, presa a memoria de formulas do passado e
outra criativa, que a partir do contato sério e rigoroso com as linguas classicas e com a
lingua materna permita inovar e criar novas formas de expressdo. A redacdo alemd, o0s
temas de redacdo alemad repetem formulas do jornalismo estético, da erudicdo vazia
cientificista e de uma filologia morta. Predomina nesses expedientes pedagdgicos do
ginasio moderno alemdo uma cultura da memoria e da repeticdo. Pelo contrario, um
adestramento no rigoroso dominio da lingua materna e das linguas classicas permitira fugir
da banal memorizacdo e repeticdo; a memdria da prépria lingua e dos classicos permitira
também o exercicio salutar do esquecimento que levard a criacdo de novas formas de

expressao, tanto na lingua falada quanto na lingua escrita.

2% hidem.

127 1bidem, p. 81. Dias comenta outros tipos de exercicios que permitirdo que o aluno interessado pela escrita
possa tornar-se um escrito. Nesse sentido alude ao aforismo 163 de Humano demasiado humano, no qual
Nietzsche sugere: “escrever mais de 100 ensaios de uma ou duas paginas, em que toda palavra supérflua seja
banida; exercitar-se diariamente na redagdo de novelas (...) recolher e descrever infatigavelmente tipos,
caracteres; contar e ouvir contar, observando o efeito produzido; viajar como um paisagista, um pintor de
costumes (...) Consagrem-se dez anos a esse exercicio variado, e entdo o que foi criado na oficina podera se
apresentar a luz da rua”. Cf. DIAS, R. M., p. 98.
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CAPITULO 111 -UMA EDUCACAO PARA A VIDA E PARA A CRIACAO
PERMANENTE

“Teus verdadeiros educadores, aqueles que te formardo, te revelam o que
sdo verdadeiramente o sentido original e a substancia fundamental da tua
esséncia, algo que resiste absolutamente a qualquer educacéo e a qualquer
formacdo, qualquer coisa em todo caso de dificil acesso, como um feixe
compacto e rigido: teus educadores ndo podem ser outra coisa sendo teus
libertadores”.

(NIETZSCHE, Friedrich. 111 Consideragdo Intempestiva, Schopenhauer
educador, 1).

3.1. O ideal educativo nietzschiano: “chegar a ser o que tu és”

Educar-se, na Otica nietzschiana, tem a ver com a capacidade de deixar ser o mais
proprio. Cada homem sabe, no mais profundo do seu ser, que ele é algo inédito na natureza,
algo que nunca mais podera repetir-se: “No fundo, todo homem sabe muito bem que néo se
vive no mundo sendo uma Unica vez, na condi¢do de Unico, e que nenhum acaso, por mais
estranho que seja, combinara pela segunda vez uma multiplicidade tdo diversa neste todo
Ginico que se & (...)". ?® Essa singularidade, essa condicdo Unica, original de cada homem
deve ser tomada em conta pela educacdo. Diante das exigéncias massificantes de sua época,
Nietzsche levanta a sua voz para resguardar a singularidade de cada homem; é necessario
educar para que aflore 0 mais genuino de cada um, pois cada homem é um “milagre
irrepetivel (...) Unico e original em cada movimento dos seus musculos, e mais ainda, que
ele é belo e digno de consideragdo segundo a estrita coeréncia da sua unicidade, que ele é
novo e incrivel como todas as obras da natureza (...)”. *2°

Contudo, Nietzsche estava ciente de que ndo € facil deixar surgir 0 que € proprio;

cada individuo para chegar a ser si mesmo deve lutar contra a natureza imposta, contra a

128 1| Considerag&o intempestiva. Schopenhauer educador, p. 138.
129 Ibidem, p. 138-9.
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sua propria época, contra si mesmo. Educar-se a si mesmo e contra si mesmo. Mas, por fim,
chegar a ser o que se €, atingir o ponto central de cada um, para além das imposi¢oes de
cada época. Veremos, posteriormente, como se da essa luta contra si mesmo, contra a
época.

Nietzsche, longe de postular técnicas pedagogicas ou férmulas educativas, propde
um alto ideal de formacéo, de autoformacdo. O grande mestre deve ser um criador, que
convoca outro criador a fugir das imposi¢des do momento e forjar um estilo auténtico,
mostrar o proprio, a sua voz Unica e irrepetivel. Vejamos que o autor das Intempestivas
resgata, desde o inicio, a singularidade dos discentes: cada homem & unico. Contudo, logo
alerta para os perigos de cada época: a possibilidade de perder-se, de esquecer o que €
proprio. Imediatamente surge a necessidade de que os mestres, que 0s verdadeiros
educadores possam, antes que impor conceitos, técnicas, verdades, alheias, tornar-se
libertadores: “Teus verdadeiros educadores, aqueles que te formardo, te revelam o que sdo
verdadeiramente o sentido original e a substancia fundamental da tua esséncia, algo que
resiste a qualquer educacdo e a qualquer formacéo, qualquer coisa em todo caso de dificil
acesso, como um feixe compacto e rigido: teus educadores ndo podem ser outra coisa sendo
teus libertadores™.**

Atendendo a essa condicédo Unica e singular de cada homem, Nietzsche ndo pretende
impor verdades nem decretar valores validos universalmente. Ele convoca ao arriscado
exercicio da singularidade, da criacdo dos proprios caminhos. Se Nietzsche sustentasse que
ha valores validos para todos, sua critica aos valores decadentes da modernidade careceria
de sentido, cairia numa situacdo aporética, auto-contraditoria, pois ele estaria agindo
exatamente do modo como critica. Ao contrario, Nietzsche afirma ser possivel escolher os
préprios valores, mas relembra que a criacdo dos proprios parametros acarreta
responsabilidade, riscos extremos de agir autenticamente em uma época inauténtica, em
que predominam os valores do rebanho, do ultimo homem.

Uma importante comentadora de Nietzsche, Rocha atesta que a idéia de formacao,
de cultivo de homens criadores, entrelaga-se de tal forma com a educagdo “a ponto de

oA 131
ambos 0s termos terem se tornado quase sindonimos”.

30 Ihidem, p. 141-2.
131 ROCHA, Silvia Pimenta. Tornar-se quem se é: educagio como formagéo, educagdo como transformagao.
In: BARRENECHEA, M. A. et al. (Org.). Nietzsche e os gregos. Rio de Janeiro: DP&A, 2006, p. 267.
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Em seu artigo, Tornar-se quem se €: educacdo como formacéo, educacdo como
transformacéo, Rocha problematiza a idéia de formagdo, que é fundamental para muitas
correntes da educacdo, articulada como a proposta nietzschiana de um individuo que pode
ser criador, forjador de si mesmo. Ela objeta, seguindo a interpretacdo do filésofo alemao,
conceitos importantes da tradicdo — como humanitas, paidéia etc. — que aludem a que cada
homem seria educével, que estaria prestes a ser formado, conforme a sua natureza, que

seria desenvolvida, aperfeicoada pelo processo educativo.'*

Mas, Rocha afirma que ndo ha
tal natureza. Para Nietzsche, ndo hd um sujeito essencial que seria educavel. Entdo, como
poderiamos falar, ainda, em uma pedagogia nietzschiana, em uma proposta educativa no
pensador alemado. N&o estariamos beirando a antipedagogia? Ou autor ndo questionaria toda
proposta de educar? E importante sublinhar que Nietzsche sustenta que o homem néo se
forma, justamente por que carece de qualquer esséncia, forma ou natureza a priori. Por
isso, ndo ha formacdo possivel, mas uma dindmica de transformacdo. O que é o homem, na
Gtica nietzschiana? Um puro devir, um processo que ndo finda, o eu seria apenas uma
palavra que alude ao jogo de impulsos, a totalidade beligerante que age em cada homem.
Nietzsche, neste ponto é radical, ndo ha “sujeito”: o sujeito, na sua interpretagcdo, ndo é
mais do que uma ficcdo. Muda a cada instante a sua trajetoria, carrega em si suas
impressdes, marcas, afetos e tropecos para logo se transformar. No processo de
transformacdo, de “chegar a ser o que se ¢”, 0 homem é multifacetado, imprevisivel. Como

aponta Rocha, para Nietzsche, o ser humano se transforma em um processo imanente:

Assim, a férmula do tornar-se quem se é ndo pode ser compreendida
COMO um percurso que conduz a atualizacdo de uma esséncia. Ela ndo é
da ordem de um imperativo ou de um projeto, que deveria guiar a vida
como um principio transcendente, mas é antes a idéia de um processo
imanente.'*®

Tal perspectiva a respeito do sujeito termina por favorecer 0s aspectos
contingenciais, ou mesmo acidentais: a cada passo uma transformacéo se efetua, o devir de

um novo eu pontual que emerge num instante infinitesimal. Neste ponto, é importante

132 «p0 longo de sua historia, a educacdo esta estreitamente vinculada ao conceito de formagdo, a ponto de
ambos os termos terem se tornado quase sindnimos — como ilustram as nogdes de paidéia, Bildung ou
humanitas”. Ibidem.

133 |bidem, p. 270.
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aludir a outra comentarista, Dias, que concorda com Rocha, ao destacar o aspecto
proteiforme e imprevisivel e ndo substancial do dito eu, na concepgdo de Nietzsche. De t&o
provisorio e circunstancial, o eu poderia ser considerado como uma méscara, como uma
veste ocasional, da qual nés desfazemos instante apds instante: “O ‘eu’ a que Nietzsche se
refere é algo que se almeja e se supera, e ndo uma substancia fixa. Assim, ndo existe para
Nietzsche um ‘verdadeiro eu’, pois ninguém pode estar cert6o de ter-se despojado de todas
as suas mascaras. Por trds de cada méscara, ha sempre muitas outras mascaras .y
Apdbs apresentarmos essas ponderacfes de Rocha sobre o processo educativo,
entendido como transformacéo e aludir as reflexdes de Dias sobre o carater mascarado do
homem, retomamos a reflexdo sobre a problematica educativa no pensamento de Nietzsche.
Como poderia existir, para Nietzsche, uma educacgdo que nos permita ser o que somos? Para
responder essa questdo, somos deslocados da analise de uma educacéo que favorece todo o
fim determinado e passamos a transformacdo que se estabelece num processo perene. As
divergéncias entre formacao e transformacdo se estendem aos valores e ao conhecimento
dado nas escolas. A ldgica da formacdo favorece um saber especifico, universal, e
principalmente os valores que estes carregam. Ao analisar a possibilidade de uma
pedagogia da transformacdo, Rocha vé que existem muitos problemas na escola, muitas
vezes dominada pela l6gica do universal, da padronizacdo e da formacao de um pretenso
eu. Propde-se uma pedagogia do singular. Uma educagdo ndo pautada apenas na
memorizagdo, mas no improviso, na criacdo, na dificil adocdo de caminhos novos. Opcao
pelo esquecimento? Talvez. Mas sem banir completamente a memdria. Ndo é possivel
sustentar apenas uma inabilidade em memorizar; o esquecimento seria compreendido como
uma faculdade ativa na medida em que inibe o passado como obstaculo a transformacéo.
Seria importante encontrar o equilibrio necessario entre lembrar e esquecer, entre repetir e
inovar. Nesse sentido, serd fecundo a analise sobre o desenvolvimento do préprio e a

renovacdo da cultura e a educacéo, que abordamos na sequiéncia.

B34 DIAS, R. M., p. 68.
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3.2. O prdprio e a renovacao da cultura: o génio e a educacao

Conforme j& analisamos no presente trabalho, Nietzsche faz duras criticas a
“domesticagdo” (Z&hmung) imposta pelas instituicdes de seu tempo aos discentes, tornado-
os seres de rebanho, apenas repetidores de nogbes e técnicas para serem incorporados ao
mercado. Em contrapartida, ele destaca o grande valor de um duro “adestramento”
(Zlchtung) que poderia levar esses alunos a criacdo, a producdo da verdadeira cultura. Isto
ndo significa que ele negue a importancia de uma educagéo direcionada a sobrevivéncia
representada, por exemplo, pelo ensino dado nas escolas técnicas. O autor concorda com a
necessidade de um preparo técnico e basico para o desempenho das funcdes mais praticas.
30 que ele enfatiza é que ndo existe cultura (enquanto estudo e cultivo dos grandes
classicos) sem o desligamento do “mundo das necessidades”, e que um homem que esta
ligado apenas a esta luta acirrada pela vida ndo consegue dispor de tempo para alcancar a
verdadeira cultura.

Deste modo, uma educagdo que tenha como finalidade formar alguém para ocupar
um cargo de funcionario, para suprir necessidades basicas de subsisténcia, ndo pode ser
considerada como uma educacgdo que tem como fim principal a cultura, mas apenas de uma
indicacdo do caminho que o individuo devera percorrer para manter-se vivo.'* Esta
modalidade de formacdo educativa ndo tem na cultura como alvo principal, visto ser
essencialmente pragmatica. Entretanto, nem por isso deve ser desvalorizada, pois nem
todos tém vocacdo ou competéncia para tal. As diferencas entre os homens, isto é, a
hierarquia intelectual é natural e todos os seus graus devem ser respeitados, pois, tanto 0s
homens raros dependem da imensa massa para sua existéncia, como o grande aparelho da
cultura precisa dos homens raros para a construcdo de uma cultura verdadeira que
possibilita ao homem comum orgulhar-se de si mesmo.

Desse modo, embora corresponda as necessidades de alguns individuos, essa
educacdo “técnica” (heterotélica, isto €, que ndo se configura como um fim em si mesma,

mas como um meio para a producdo da vida) visa, na verdade, a manutencédo do status quo;

135 “Nio vdo com isso crer (...) que eu quero mitigar os elogios as nossas escolas técnicas e as nossas escolas
primarias importantes (...) os estudantes que se instruem nas melhores escolas técnicas da nossa época estdo
perfeitamente autorizados a ter os mesmo direitos que se tem o costume de atribuir aos alunos dos ginasios no

final dos estudos (...)”. Escritos sobre educagéo, p. 106.
136 Cf. Dias, Rosa. Nietzsche educador. Sdo Paulo: Scipione, 2003.
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ou seja, a formacdo de pessoas Uteis aos ditames de seu tempo. Essa educacdo €
conservadora, ndo é criativa, ndo fomenta o avanco da cultura nem a renovagéo dos valores.

Evidentemente, tais pessoas ndo desenvolvem o pensamento critico-reflexivo,
razdo pela qual podem muito bem se adequar aos padrdes e necessidades da sociedade em
Questdo. Nietzsche contrapde a esta “domestica¢do” um tipo de adestramento (Zlchtung)
seletivo que possa tornar o jovem senhor de suas vontades: "o produto deste adestramento
ndo é um individuo fabricado em série, adaptado as condi¢fes de seu meio; mas um ser
auténomo, forte, capaz de crescer a partir do acimulo das forcas deixadas pelas geragoes
passadas, capaz de mandar em si mesmo, alguém que se atreve a ser ele mesmo”. >’

Em oposicdo as premissas pedagdgicas nietzschianas, a elevacdo cultural com
intuito de modelar o génio, a excecdo, da lugar, nos estabelecimentos de ensino da época do
autor, a uma educacdo massificada que uniformiza todos os estudantes a partir de
caracteristicas comuns. Evidentemente, toda uniformizacdo tem a média como referencial;
as excecgdes sdo deixadas em segundo plano por ndo constituirem a maioria. Este critério
ainda impera na atualidade, tornou-se dominante desde a Modernidade de Nietzsche:
aqueles alunos que se destacavam ndo era dado o respaldo necessario para que suas
potencialidades fossem amplamente desenvolvidas; e tudo que lhes restava fazer era
enquadré-los nos referenciais medianos da maioria.

Vale ressaltar que Nietzsche defende a tese de que a natureza produz um ndmero
extremamente limitado de homens capazes de fomentar o avangco da cultura e por isso
deveriam existir apenas algumas instituicdes de ensino superior destinadas a essas minorias.
Porém, o que se vé é o surgimento de mais e mais estabelecimentos, onde irdo lecionar
mestres td0 mediocres quanto seus alunos. A cultura de massa Nietzsche contrapde uma
cultura voltada para o surgimento dos grandes génios, a saber: individuos que deixariam
sua marca original para os tempos vindouros e serviriam como parametro seguro para

avaliar a grandeza de uma época.

Ou seja: para que a genialidade de alguns aflore € necessario que haja respaldo nas
salas de aula, a fim de que os talentos sejam desenvolvidos e trabalhados para o beneficio

tanto de quem os possui, quanto da coletividade como um todo.

57 bidem, p. 86
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Cabe ressaltar que, a0 demonstrar interesse por este segmento tdo minoritario,
podemos ver o quanto Nietzsche antevia questdes atuais, no caso a problematica da
diferenca, ao se preocupar com a educacao que seria dada aqueles com aptidGes especiais,
numa época em que pouco ou nada era dito sobre tais singularidades. Ainda a despeito do

lugar de cada um enquanto individuo unico, Nietzsche afirma que:

A educacdo, ou seja, a tarefa de formar, exige, no entanto, uma atengéo
indispensavel ao individuo e ao desenvolvimento de todas as suas
energias, de modo a criar nos jovens uma harmonia tal que neles faca
crescer as forcas ainda imberbes que carregam e faga, por outro lado,
diminuir as forcas predominantes que os contaminam.**®

Donde podemos concluir que Nietzsche via o processo educativo, como ja
dissemos, ndo apenas como aquisicdo de conhecimentos, mas principalmente como um
processo de modelagem do carater através do desenvolvimento harménico em que cada
discente poderia desenvolver todas as suas faculdades. Neste ponto, ele alude a duas
tendéncias educativas de sua época: uma delas que pretende desenvolver uma forca
principal, uma capacidade primordial, deixando em um segundo plano o fomento das outras
condig¢des do discente: “Uma exige que o educador deva imediatamente reconhecer o ponto
forte dos seus alunos e dirigir entdo todas as energias, todas as forcas e todo o raio de sol
sobre este ponto, a fim de levar a maturidade e a fecundidade esta tnica virtude.” 139 J4 a
outra tendéncia tenta harmonizar essas diversas condi¢des: “A outra maxima quer, ao
contrario, que o educador tire partido de todas as forcas existentes, as cultive e faca reinar
entre elas uma relagdo harmoniosa”.**® Por sua vez, Nietzsche cogita a possibilidade de
fugir dessas duas alternativas: o homem ndo precisa cultivar uma Unica forca de forma
excludente ou desenvolver um conjunto de forcgas, de forma equilibrada e proporcional.
Para o autor dos Escritos sobre educacao, € possivel que uma forc¢a principal, assim como o
centro de um sistema solar, se articule com outras forcas que giram em torno dela.
Nietzsche pensa que um docente-filosofo: “poderia (...) ndo s6 descobrir a for¢a central,

mas também impedir que ela agisse de maneira destrutiva com relagéo as outras forcas; eu

38 MELO SOBRINHO, N. C. de. A pedagogia de Nietzsche. In: NIETZSCHE, F. Escritos sobre Educag&o,
p. 28.

139 NIETZSCHE, F. Escritos sobre educacéo, 111 Consideragéo intempestiva, p. 143.

9 Ibidem.
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imaginava que sua tarefa educativa consistiria principalmente em transformar todo homem
num sistema solar e planetario que me revelasse a vida, e em descobrir a lei da sua
mecanica superior”. Em outras palavras, o docente filésofo podera tirar partido da condi¢ao
fundamental do discente, mas sem deixar de desenvolver as suas outras condi¢cdes, mesmo
que ndo sejam tdo relevantes como essa capacidade central.

Voltando & questdo da formacgdo do sujeito singular, destacamos que, na ultima
fase de seus escritos, Nietzsche ainda retomara essa problematica de formar homens raros,
singulares, geniais, em contraposicdo a uma educacao vulgarizada, banalizada, feita para
uniformizar, para tornar todos os homens produtores andnimos, integrantes do rebanho ao
servigo do mercado: “O que as ‘escolas superiores’ alemas sabem fazer de fato é um
adestramento brutal para tornar utilizavel, exploravel ao servi¢o do Estado, uma legido de
jovens com uma perda de tempo tdo minima quanto possivel. ‘Educacdo superior’ ¢ legido
— ai estd uma contradicdo primordial”.***

Na verdade, Nietzsche visava sim aquele “adestramento” disciplinar, ele
considerava imprescindivel o rigor na educagdo com o intuito de deixar os jovens focados
em seus oficios, principalmente aqueles mais dotados a pesquisa e as ciéncias. Por isso,
podemos entender que, conforme interpreta, Noeli Correa, tradutor de Escritos sobre

Educacéo:

Contra os objetivos, os métodos e 0s processos pedagdgicos apresentados
pelos estabelecimentos de ensino de sua época, contra estas escolas que
apenas formam homens comuns especialistas sem compromisso com a
cultura auténtica, contra o fato de elas tornarem os estudantes incapazes
para a vida e para a grandeza de espirito, contra tudo isso, (...) Nietzsche
exige uma nova educacdo, cujo objetivo é exatamente buscar e promover
a nobreza de espirito desde a juventude, para o que é necessario colocar o
aluno em contacto e orienté-lo no estudo dos “espiritos superiores’ (...)."*

Os grandes génios do passado ndo tiveram estabelecimentos de ensino adequados,

que contribuissem com sua formagdo, pois sempre eram vistos como excluidos, como

11 NIETZSCHE, F, Crepusculo dos idolos. Rio de Janeiro: Relume Dumaré, 2000, p. 61.

%2 MELO SOBRINHO, N. C. de. A pedagogia de Nietzsche. In: NIETZSCHE, F. Escritos sobre educagao, p.
28.
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individuos extravagantes e até inconvenientes, e ndo havia respaldo formativo que
fornecesse meios de satisfazer suas necessidades peculiares. Por isto mesmo,
desenvolveram-se notavelmente, apesar de todos os entraves por eles enfrentados em seu
contexto historico-social, ndo por haverem recebido estimulos e compreensdo. Vale
ressaltar que, embora ndo seja regra, isto € o que observamos nas biografias dos génios de
diferentes épocas e &reas, como arte, ciéncias etc. Neste ponto, Dias sintetiza 0s argumentos
nietzschianos a favor do reconhecimento aos génios: “Nietzsche deixa claro o tratamento
que os alemédes ddo aos seus génios e quebra o dogma de eu ndo seria preciso fazer nada
por eles, j& que os génios, apesar de tudo, continuariam nascendo. (...) prova a necessidade
de criar instituicGes para educar o corpo e o espirito do individuo, incentivando-o a
cultivar-se e tornando-o capaz de abrigar e proteger o génio”.'**

Na verdade, todos aqueles que deram notaveis contribuicdes a sociedade através
de sua inteligéncia superior e cultura elevada, enfrentaram problemas de inadequacdo aos
parametros vigentes. Sobre este aspecto, Nietzsche preconiza que aqueles que tivessem a
verdadeira cultura deveriam preparar-se para a resisténcia de seus contemporaneos; a saber,

a “resisténcia desse mundo estiipido”, parafraseando Goethe.

Todos os aspectos apresentados até este momento servirdo de base para a
compreensdo dos argumentos desenvolvidos por Nietzsche para questionar a educacao e 0s
meios pedagdgicos adotados em sua época. Utilizando em sua Primeira Conferéncia a
estratégia de apresentar uma experiéncia vivida quando ainda era bastante jovem Nietzsche
vai tracando suas criticas e apresentando as diferencas entre a espécie de educacdo que
estava sendo ministrada na Alemanha e aquela que teria recebido durante sua formacgéo. A
seguir, apds termos analisado aspectos importantes de uma educacdo que favoreca o
desenvolvimento da singularidade de cada discente, vamos aprofundar as caracteristicas de
um modelo de educador que permitira instaurar novos valores na educacao, que instigara os

discentes a autonomia e a criagao.

3 DIAS, R. M. p. 111.
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3.3. Schopenhauer: o modelo de educador e os valores na educagéo

Como apontamos desde o inicio desta dissertacdo, Nietzsche ndo apresenta, nas suas
analises sobre a educacdo, indicacGes pedagogicas precisas, técnicas de formacgdo ou
propostas curriculares definidas. Ele realiza um diagndstico e um progndstico sobre a
educacdo de sua época e sobre a possibilidade de uma educagédo vindoura. Questiona uma
educacdo que valoriza o mercado, os interesses do estado, do consumo e da producdo, em
detrimento da criacdo, da arte e do avanco da cultura. As suas reflex6es analisam a
educacédo e a cultura como um todo. Contudo, podemos extrair algumas indicacdes que
ilustrem as préticas educativas e que subsidiem uma reflexdo especifica sobre os valores na
educacdo. Encontramos na Il Consideracdo Intempestiva: Schopenhauer educador, as
propostas mais claras da educacdo que Nietzsche critica e aquela que ele propde como
alternativa. Seguiremos, agora, alguns dos pontos principais desse livro para avangar na

nossa reflexdo sobre os valores na educacéo.

Nietzsche ndo conheceu pessoalmente Schopenhauer. Contudo, para ele, € um
modelo inspirador daquilo que seria um genuino educador. Um docente superior que seria
capaz de aticar nos discentes suas poténcias criadoras. Paradoxalmente, Schopenhauer foi
um mestre praticamente sem discipulos; um mestre Unico, superior, mas que nao formou
seguidores. Um mestre solitario em procura de solitarios que pudessem escutar sua voz
Unica, quase desconhecida entre os seus contemporaneos. Nao obstante, Nietzsche, ele
mesmo, se considera um discipulo, um seguidor distante desse mestre excepcional. Ao ler
O mundo como vontade e representacdo, o autor de O nascimento da tragédia, encontrou —
e escolheu — o seu mestre, 0 seu mentor. Sem contato direto com ele, tornou-se um
exemplo, um modelo, um cultor de valores superiores capazes de educar, mesmo a
distancia. Quais os valores que Nietzsche encontrou em Schopenhauer? Por que ele seria

um mestre superior?

Para avangarmos na resposta as questdes levantadas, lembremos que Nietzsche
sustenta que o verdadeiro mestre deve estimular o discente a atingir aquilo que lhe é

proprio. O mestre, entdo, ndo impde nogbes, ndo catequiza, ndo transmite uma doutrina,
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apenas conclama a assumir a singularidade, a desenvolver o perfil proprio. Nietzsche,
entdo, reconhece virtudes, atitudes em Schopenhauer. Para convocar aquilo que é proprio, 0
mestre também deve ser independente, autbnomo. Nesse sentido, Schopenhauer, adotou
uma atitude radicalmente pessoal; ele foi incondicionalmente fiel a si mesmo. Nos seus atos
e nas suas obras, nao claudicou, ndo concedeu aos poderes da época, nem ao Estado, nem a
academia. Vejamos como Nietzsche caracteriza a liberdade, independéncia e autonomia do
genuino filésofo-educador, encarnado por Schopenhauer, que nédo se curva perante o poder,
perante o Estado, perante as urgéncias vitais: “(...) liberdade viril de carater, conhecimento
precoce dos homens, educacdo que nao visa a formacdo de um erudito, auséncia de
qualquer estreiteza patriotica, de qualquer obrigacdo de ganhar seu pao, de obediéncia ao

Estado — em suma, liberdade, sempre liberdade (...)”.***

O filésofo, independente da academia, do Estado, e de todos os poderes
consolidados, torna-se por isso mesmo um genuino critico do seu tempo, da sua época. Ele
esta ciente de que todos somos filhos do nosso tempo, que todos nds acatamos os valores da
época, as convicgdes que foram impostas desde 0 nosso nascimento. Para avancarmos em
um processo de auto-educacdo, é importante lutar contra todas essas imposi¢es da época,
até lutar contra ndés mesmos: “o combate deste grande homem contra seu tempo sO
aparentemente € um combate absurdo e destruidor contra si mesmo. Mas isto € somente em
aparéncia, pois, no seu tempo, ele combate o que o impede de ser grande, 0 que para ele s6
pode exatamente significar: ser livre e totalmente si mesmo”.'*> Nesse combate com aquilo
gue ndo € proprio, o filésofo assume a condicdo de intempestivo, isto é, contrario a época
na qual ele se formou. Esse pensador torna-se “um espelho da época”, mostrando as
mazelas, os defeitos, as doencas do seu tempo. Educar-se contra o tempo, implica ndo sé

questionar a propria época, mas “conhecer verdadeiramente esse ‘[empo”.146

O mestre superior, diferentemente dos “filisteus da cultura”, ndo pretende
reconhecimento, fama, popularidade. Lembremos que os eruditos pretendem, ao dominar
um campo do saber, ascender socialmente, tornar-se poderosos e influentes. Esses

pseudopensadores e pseudoliteratos gostam de ostentar sua erudicdo, sdo afetados,

144 NIETZSCHE, F. 111 Consideracao intempestiva. Schopenhauer educador, p. 207.
%5 Ihidem, p. 162.
% Ibidem, 163.
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pomposos. Mas, um genuino filosofo foge do espetaculo, do jornalismo estético, das modas
da época. Nietzsche frisa os valores do genuino pensador e escritor: a simplicidade e
honestidade. Schopenhauer, ao adotar uma vida recatada, pacata, afastada dos holofotes da
academia e das benesses do Estado, ndo pretende destacar-se, ndo anseia a popularidade,
ndo cultiva nenhuma atitude para brilhar, para aparecer. Ele escolhe “ser simples e honesto
no pensamento e na vida, e portanto intempestivo, no sentido mais profundo da palavra
(..)"."*" Em outras palavras, um mestre que adotasse a simplicidade e a honestidade destoa
da época moderna dominada pelos “filisteus da cultura” que cultivam atitudes exageradas e

chamativas.

O mestre filésofo ndo se restringe, como os filisteus da cultura, a teorizar sobre a
vida, a pontificar e perorar sobre as diversas questdes do homem e da sociedade. Ele esta
longe de cultuar retoricas dissociadas da vida; ele ndo desenvolve um aparato erudito
apenas para causar impacto entre os colegas e os discipulos. O mestre filésofo, ndo so6 se
manifesta pelos livros, mas principalmente para além dos livros mostra na sua vida aquilo
que ele pensa, aquilo que ele sustenta. Em outras palavras, o genuino mestre leva a cabo o
gue pensa; nos seus atos, no seu dia-a-dia, nas suas expressoes, ele transmite — até de forma
impensada - sua verdadeira filosofia.Torna-se assim ndo um mestre de teorias, mas um
exemplo de vida: “Estimo tanto mais um filésofo quanto mais ele estd em condigdes de
servir de exemplo. (...) Mas o exemplo deve ser dado pela vida real e ndo unicamente pelos
livros; deve portanto ser dado, como ensinavam os filésofos da Grécia, pela expressdo do
rosto, pela vestimenta, pelo regime alimentar, pelos costumes, mas ainda do que pelas

. s 14
palavras e sobretudo mais do que pela escrita”. 8

O retrato que Nietzsche realiza na Il Consideracdo Intempestiva sobre
Schopenhauer € muito rico, muito expressivo. Nesse retrato vemos que, realmente,
Nietzsche adotou Schopenhauer como seu préprio educador, como seu mestre, seu mentor.
Os tragos desse retrato sao enfaticos e manifestam a alegria de Nietzsche ter encontrado um
homem auténtico, um verdadeiro educador, um filosofo genuino numa época mediocre,
inauténtica, decadente. O autor de O nascimento da tragédia vislumbra como, de fato, pode

ser um mestre. Ele dedica muitas paginas para descrever — e exaltar — as caracteristicas

147 1bidem, 146.
148 1hidem, 150.
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desse mestre excepcional. Ndo é nosso intuito atual esgotar a caracterizacdo desse filosofo
magistral. Nesta fase final da nossa dissertacdo tentamos extrair as caracteristicas mais
destacadas desse pedagogo e os valores que ele prega na sua atividade pedagdgica. A partir
dessas caracteristicas e valores tentamos realizar algumas ponderacdes sobre a educacdo e

os valores na atualidade.

Em resumo, podemos sintetizar as caracteristicas do filésofo educador, para
Nietzsche. Ele detém seis virtudes principais que podem norteam uma educagdo que Vvise 0
desenvolvimento da singularidade, a realizacdo do mais proprio em cada discente. O
genuino educador €: 1) Independente; 2) Educa contra si mesmo e contra o proprio tempo;
3) Intempestivo; 4) Simples e Honesto; 5) Serve de exemplo com sua prépria vida e 6)
Torna-se-4 um libertador do discente. J& abordamos essas caracteristicas do fil6sofo
educador. Cada uma dessas caracteristicas permite que esse mestre singular consiga
concretizar o objetivo essencial da pedagogia nietzschiana: deixar ser 0 que se €; permitir
que cada estudante desenvolva suas forcas principais, que ndo dependa dos
condicionamentos da época. Esse mestre superior, como corolario de suas virtudes, de sua
atitude vital e pedagogica tornar-se-a um libertador dos seus discentes. Para além da
transmissdo de doutrinas, sistemas, corpo de ideias, esse docente superior instigard, ndo so
com suas palavras, com seus escritos, mas principalmente com seus atos, a que o discente
possa tornar-se si mesmo. Trata-se de uma dificil arte, de uma singular tarefa que néo
admite férmulas pré-fabricadas. Esse docente-filésofo tentard que aquele que o procurou
para formar-se, para educar-se ndo repita o modelo, ndo tente igualar-se ao mestre.
Adotara, sim, a proposta de ser independente, educar-se contra si mesmo e contra o tempo,
tornar-se-a intempestivo, sera simples e honesto e evidenciara todas essas virtudes ndo so6
na teoria, mas na vida. Finalmente, o discente estara capacitado para libertar-se de todas as
imposicdes externas. Até da tentacdo de sujeitar-se ao mestre, de tornar-se um espelho ou
icone do educador. Por isso, ao encontrar 0 mestre, o perdera. Assim como Zaratustra,
guando mandou embora os seus discipulos. Talvez toda auto-formacao seja uma libertacéo,
uma ruptura com toda alteridade — até rompermos com o admirado e querido mestre. Em
outras palavras, a construgdo de si € um labor inesgotavel, que exige de nés a inconcluséo,
a indefinicdo permanente. Por isso, ao progredirmos nessa suprema obra de arte que é a

construcdo de si, saudamos, abengcoamos o0 mestre, e partimos... Talvez, em algum recanto
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do caminho — téo prdprio, tdo imprevisivel, tdo insondavel — reencontremos novamente o
mestre. Teremos, paradoxalmente, acatado e desacatado as indicacOes desse docente-
filésofo : fomos embora para nos acharmos e, curiosamente, 0 reencontramos. Acatamos,
assim, a Unica imposicdo possivel: exercer a singularidade, abandonar o mestre para
recupera-lo. Como nos disse a pedagogia superior do Zaratustra: “Agora vos ordeno que

, : Doy 149
me percais; e somente quando me tiverdes todos renegado retornarei a vos...”.

149 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra, I, Da virtude dadivosa.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Chega a ser o que tu és”. (PINDARO)

Apos este percurso pelo pensamento educativo nietzschiano, a formula de Pindaro e
as seis caracteristicas que deveria possuir um filésofo-educador parecem muito amplas,
muitos gerais. Talvez, ap0s a travessia desta dissertacdo, mais do que um porto final, de um
alvo, de uma conclusdo, encontremos pegadas, indicios ou tracos do que seria uma
educacédo para a qualidade, para o avancgo da cultura, para o surgimento do singular, do
préprio, para a criacdo de valores. Talvez, as criticas nietzschianas a educacdo e a cultura
de sua época, especificamente aos estabelecimentos de ensino, parecam muito melhor
desenhadas que suas propostas, que suas contribuicbes para promover uma outra
modalidade de ensino. Parece uma deficiéncia na sua concepc¢do pedagdgica. Parece-nos
que o autor das Conferéncias traca claramente o panorama dos valores da educacdo de sua
época, aos quais critica de forma enfatica. Esses valores exaltam o quantitativo, a utilidade,
0 lucro, o avanco da produtividade, do consumo; em suma, sdo os valores capitalistas

guiados pela utilidade: € Gtil o que pode ser mensurado, comprado ou vendido no mercado.

Em contrapartida: quais os valores que Nietzsche propde? O desenvolvimento
integral da personalidade dos discentes, o avanco da cultura, a capacidade de criar, de
inovar, de instaurar novos valores, novos sentidos para a existéncia. Contudo, como foi dito
acima, esses valores, essas propostas educativas ndo estdo totalmente desenvolvidas, ndo
encontram uma formulacdo precisa, na escrita nietzschiana, de como devem ser
implementadas no processo educacional. Parece uma deficiéncia da proposta de Nietzsche
face a educacdo do seu tempo. Ndo obstante, antes que uma deficiéncia parece-nos uma
conseqiiéncia necessaria de sua concepgdo que propde uma educacéo libertadora. Se o autor
criasse um sistema educativo, se ele construisse um modelo pedagdgico a ser seguido, se
ele apresentasse formulas e sugestdes curriculares detalhadas talvez se afastasse de sua
proposta essencial: instigar o singular, o proprio, o inefavel de cada discente. Nesse sentido,
uma educacdo da singularidade ndo pode apresentar formulas acabadas. O ensino do
mestre-filosofo convoca o Unico e inefavel, vai de um abismo a outro abismo, de um

universo Unico e insondavel a outro universo Unico e insondavel. Estamos diante de uma
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pedagogia do singular, do ndo formulavel, daquilo que apenas pode ser indicado, pois surge
da aventura irrepetivel de chegar a ser si mesmo. Essa aventura é sempre nova; cada
discente inaugura uma experiéncia que deve percorrer até o final sem conceder a época, a
moda, ao mercado, a todas as tentacBes extrinsecas. Estamos perante um pensamento
pedagdgico de grandes dificuldades, contudo, muito rico, muito instigante. Ndo ha formulas
nem caminhos pré-determinados, apenas encontramos sugestdes para uma pedagogia do
absolutamente singular: o desafio de chegar a ser 0 que se €, o desafio de criar a si mesmo,

de inaugurar os proprios valores.

Estamos cientes das dificuldades e das deficiéncias que assumimos ao longo desta
dissertacdo. Desde o inicio da nossa caminhada, tentamos refletir sobre a perspectiva
nietzschiana dos valores na educacdo. Além disso, procuramos encontrar subsidios, nas
ideias desse pensador do seculo XIX para analisar os valores da nossa atualidade. Ficou
claro para nés, ao longo do nosso labor investigativo, as caracteristicas do diagndstico
nietzschiano sobre os valores utilitarios que dominam a educacédo de sua época. Contudo, a
tarefa de ampliar sua analise e refletir sobre os valores na educacgéo dos nossos dias torna-se
um desafio muito amplo, que exigiria muito mais tempo, muita maior detencdo. Além
disso, seria necessaria talvez a realizacdo de uma investigacdo muito mais minuciosa.
Encararmos talvez uma pesquisa de campo para analisarmos quais 0s valores que
predominam em algumas institui¢cdes, publicas ou privadas, dos nossos dias. Abordarmos,
talvez, outros autores contemporaneos que reflitam sobre a educacao para coteja-los com a
perspectiva nietzschiana de educagdo. Além disso, poderiamos analisar toda a obra de
Nietzsche para refletir sobre os diversos desdobramos do seu pensamento educativo, até
nos seus ultimos escritos. Lembremos que na etapa denominada de “consolida¢do da obra”,
o filésofo apresenta nogdes sugestivas como “Educador superior da humanidade”,
“transvaloragdo de todos os valores” e outras que seriam importantes para conhecermos
outros aspectos relevantes do seu pensamento pedagdgico. Alias, no inicio de nossa
pesquisa almejamos focalizar essa Gltima etapa do seu pensamento, o0 que nos levaria a lidar
com outros conceitos complexos como “nova era tragica”, “grande politica” etc.
Abandonamos essa proposta, por ser demasiado abrangente; proposta que ficara pendente

para a realizacdo de pesquisas vindouras.
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Perante essas restricbes tematicas, ao concluirmos essa dissertacdo sobre valores na
educacdo, direcionamos nossas Ultimas reflexdes a nossa propria experiéncia. Driblamos,
assim, as restricdes da auséncia de pesquisa de campo ou do dialogo com outros pensadores
ou com a totalidade da obra nietzschiana. Como foi dito, esse estudo tdo abrangente fica
como uma proposta para futuras pesquisas, para outros trabalhos. N&o obstante, é possivel,
mesmo sem contar agora com esses expedientes académicos, olhar nossa propria vivéncia,
nossa propria pratica cotidiana como docentes. Nesse sentido indagamos: Nietzsche foi
importante para repensarmos essa pratica, esse afazer docente? Sem davida, o autor,
intempestivo, para além do seu tempo, dialoga com nosso tempo e, ainda, com nossa
propria préxis. O mestre do século XIX nos acorda, nos instiga, ainda hoje, neste nosso
século XXI. Entdo, percebemos que sua fala € atual e intempestiva. Torna-se um critico de

nosso proprio agir pedagdgico e dos nossos valores.

Ao falarmos em primeira pessoa, destacamos que lecionamos atualmente em
instituicdes educacionais publicas e privadas. JA& h& algum tempo somos docentes
profundamente interessados em aprimorarmos a nossa pratica pedagégica. Porém, lidamos
com nossa época que, curiosamente, paradoxalmente, parece muito com a época de
Nietzsche. E quais 0s valores que vemos em nossos estabelecimentos de ensino? Responder
a isso seria quase parafrasearmos todas as ponderacgdes do autor das Conferéncias sobre 0s
estabelecimentos de ensino. Nesse sentido, é preciso — e duro, até doloroso - admitir que
muitas vezes agimos como operdarios da educacdo. Nas instituicdes educativas, sejam elas
publicas ou privadas, somos cobrados pela produtividade, pelo lucro educativo, pela
quantidade de alunos, pela soma de aulas ministradas, pelas horas dedicadas ao ensino.
Tudo acontece de forma pura e simples, quase diriamos que de uma forma cinica. As
instituicGes educativas ndo se preocupam pela qualidade, pelos significados, pelos valores
transmitidos aos alunos. Preenchemos infinitos formularios, cronogramas, relatorios,
curriculos...Quantificamos o0s nossos afazeres, detalhamos resultados, inventariamos
numero de aulas, de alunos, de provas, de tudo aquilo que é considerado como lucro

educativo.

As vezes perdemos de vista 0s rostos, 0s gestos, 0s sentimentos, as dores e alegrias
desses discentes que formamos. “Formar”, diplomar, concluir as disciplinas, finalizar os

estudos, transmitir os conteudos. Para além desse labor fantasmatico em que, muitas vezes,
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os discentes sd&o um ndmero, um nome numa folha de papel ou num arquivo de
computador, conseguimos enxergar um homem, um sujeito, um ser singular. Quando
vencemos esses valores que nos quantificam e nos despersonalizam, vemos surgir o inédito
e extraordinario: vemos um rosto humano, uma crianca, um jovem, um velho ou um adulto
com tracos definidos. Nesse instante impar, nos afastamos do icone da época, dos dogmas
de uma educacdo mercadoldgica e utilitdria. Quando nos abrimos a um genuino encontro
com um discente, que tem nome e sobrenome, que tem um rosto peculiar, outros valores
aparecem. Nossa singularidade convoca a singularidade de outro; a partir desse encontro,
esse outro é convocado a chegar a ser o que ele é. A educacdo utilitaria e repetitiva da
lugar, mesmo que muitas vezes de forma esporadica, transitoria, a um encontro educativo
em que é possivel refletir sobre a existéncia, sobre a cultura, sobre aquilo que é mais

préprio e relevante na existéncia: a realizacéo de si, a producdo dos proprios valores.
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