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Em memodria de Elys, Edgar e Giovanni

Para Paulo e Rubens, com amor!



Pelo amor de Deus, ndo pretendo apresentar aqui o meu cartdo
de visita, com referéncias e benemeréncias no campo das letras e
da pesquisa. [...] O leitor tem em si mesmo o critério para avaliar o
atrevido jornalista que se apresente com o rétulo de descobridor
do Marajé. Tem o paladar, tem o faro para testar se a mercadoria
vendida responde as promessas da auto-apresentacdo. Gosta,
entdo 1é; ndo gosta, entdo larga, sem saudade, sem remorso.
(GALLO, 1997, p.11).



AGRADECIMENTOS

Agradeco a CAPES pela concessao do financiamento, em forma de bolsa de estudos,
para a realizacao de meu curso de doutorado. Sem este apoio nao teria sido possivel
dedicar-me aos estudos.

A Tiziana de Angelis, amiga enviada pelos deuses, e cujo apoio foi muito importante na
minha estada na Italia.

Ao meu orientador Luiz Carlos Borges, pela paciéncia e atencdo com que sempre me
tratou e pelo estimulo que me deu ao longo de seis anos de parceria.

A minha co-orientadora Alice Duarte, por sua atencao, paciéncia, cuidado e gentileza.

Ao arquedlogo Jodo Aires, pelo apoio e confianca.

As amigas Denise Batista, Marcela Nogueira, Anna de Menezes, Lilian Suescun e
Lenice Almeida e Juliana D’Angelo pelo carinho, amizade verdadeira, cumplicidade e
sustentacdo nas horas mais delicadas e dificeis.

Ao meu anjo da guarda Rubens Ferreira, que o universo colocou no meu caminho
para me orientar, me estimular, puxar minha orelha. Meu amigo de todas as horas “a
sua palavra de forca, de fé e de carinho me da a certeza de que eu nunca estive
sozinha” e elas sempre chegam na hora certa e vem em forma de balsamo para minha
alma e meu coracgao.

Ao meu companheiro, camarada Paulo de Carvalho, pelo estimulo, apoio, estrutura,
ensinamentos, trocas, tolerancia e paciéncia com que percorreu, junto comigo, a dura
caminhada de um novo comeco, no sentido mais amplo do termo. Contigo reiniciei
minha vida e sem teu apoio e amor teria sido bem mais dificil. A ti dedico estas
paginas e todas as conquistas.

Gratidao!



Vi

RESUMO

OLIVEIRA, Karla Cristina Damasceno de. Museus e Redes de Solidariedade —
poder e conflito no Museu do Marajé Pe. Giovanni Gallo. 2017. Tese (Doutorado)
— Programa de Pés-Graduagdo em Museologia e Patriménio, UNIRIO/MAST, Rio
de Janeiro, 2017. 283p. Orientadores: Luiz Carlos Borges; Alice Duarte.

Esta tese avanca e complementa, os estudos realizados sobre o Museu do Maraj6 Pe.
Giovanni Gallo, realizados desde o ano de 2010.0 objetivo geral deste trabalho é
analisar o estabelecimento de redes de solidariedade para a criagdo e manutencéo do
Museu do Marajo, assim como as relagdes de poder, as interacdes e os conflitos que
interferem na dindmica da rede e, por conseguinte, no cotidiano do MdM. Busca, como
objetivos especificos, reconstituir, mediante exame documental, a formacdo e a
trajetoria histérica, religiosa e sociopolitica de Giovanni Gallo, e compreender como
isso vai influenciar na construcdo e configuracdo museoldgica do MdM; Entender o
gue significou a instalacdo de um museu em duas cidades carentes da llha do Marajoé,
bem como os impactos que trouxe, tanto para as cidades quanto para seus
moradores; Examinar a criacdo, manutencdo e ampliacdo das redes de solidariedade
estabelecidas por Giovanni Gallo; Analisar as alteracdes que ocorrem, nos nos da
rede, nos momentos de aliancas e conflitos, nas cidades de Santa Cruz do Arari e de
Cachoeira, bem como suas implicacdes para o Museu; Avaliar a situacdo atual do
Museu do Marajo, considerando o momento pés-redes de solidariedade que davam
sustentabilidade para Giovanni Gallo. A abordagem metodolégica aqui utilizada
encontra apoio no dispositivo qualitativo da Etnografia, especificamente a do tipo
denominada Multi-Situada, que considera a pesquisa realizada em diferentes espacos
pois, 0 que ocorre neles esta, de certa forma, inserido em um tracado de redes,
processos, praticas, mediacdes, conexdes e circuitos. A tese esta dividida em quatro
capitulos. O primeiro apresenta um panorama tanto da regido geogréfica na qual esta
instalado o Museu do Marajo, quanto da personagem central da tese, qual seja,
Giovanni Gallo, bem como dos agentes que atuam em seu entorno. Também avanca
no tratamento preliminar das problematicas que serdo aprofundadas nos capitulos
posteriores. O segundo capitulo apresenta a funcdo desempenhada pelo Museu nas
duas cidades em que foi/ estd instalado, quais sejam Santa Cruz do Arari e,
principalmente, Cachoeira do Arari. Discute sobre a relagcdo metonimica (valor em si e
valor para si) que desenvolve com Cacheira do Arari e analisa o0 uso do Museu como
mote para intervenc¢des urbanisticas e turisticas. O terceiro capitulo trata da biografia
do personagem central da tese. Aborda sua formacao jesuitica, formacao intelectual,
sua trajetéria histdrica, sociopolitica e museoldgica, bem como as influéncias que
reverberaram em suas agfes. O quarto e Ultimo capitulo analisa a atuacdo do homo
politicus, a sua inser¢cdo nas redes que estavam estabelecidas quando de sua
chegada na Illha do Marajo, a criacdo de novas redes e sua atuagdo como né central
da estrutura e que acabou por causar uma tensao e rompimento da rede.

Palavras-chave: Museu; Museologia; Poder; Conflito; Redes; llha do Marajo.
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ABSTRACT

OLIVEIRA, Karla Cristina Damasceno de. Museums and Networks of Solidarity —
Power and conflict in the Fr Giovanni Gallo Museum of Maraj6. 2017. Thesis
(Doctorate) — Post-Graduate Program in Museology and Heritage, UNIRIO/MAST,
Rio de Janeiro, 2017. 283p. Supervisors: Luiz Carlos Borges; Alice Duarte.

This thesis advances and complements the studies regarding the Fr Giovanni Gallo
Museum of Marajo realized since 2010. The general objective of this work is to analyze
the establishment of networks of solidarity for the creation and maintenance of the
Museum of Marajé, as well as the power relations, interactions and conflicts which
interfere with the dynamics of the network and, consequently, in the daily life of the
MoM. Objectively and specifically, we seek to: Reconstruct, through document
research, the formation and the historical, religious and socio-political trajectory of
Giovanni Gallo, and to understand how this would come to influence in the construction
and museulogical configuration of the MoM; understand what the installation of the
Museum meant to two poor communities on Marajé Island, as well as its impact on the
cities and their residents; examine the creation, maintenance and extension of the
networks of solidarity established by Giovanni Gallo; analyze the alterations that occur
to the network nodes in moments of alliance and conflict in the cities of Santa Cruz do
Arari and Cachoeira, and their implications for the Museum; evaluate the current
situation of the Museum of Marajd, following the demise of the solidarity networks that
sustained Giovanni Gallo. The methodological approach used here is the qualitative
device of ethnography, and more specifically the type known as Multi-Sited
Ethnography, which considers research realized in different spaces because what
happens is, in a certain way, inserted into a web of networks, processes, practices,
mediations, connections and circuits. This thesis is divided into four chapters. The first
chapter presents a panorama of the geographic region in which the Museum of Marajé
is located, as well as of the central figure of this thesis — Giovanni Gallo — and other
agents related to him. It also provides a preliminary treatment of the discussions that
will be dealt with in detail in subsequent chapters. The second chapter presents the
role played by the Museum in the two cities in which it was/is installed, these being
Santa Cruz do Arari and, primarily, Cachoeira do Arari. We discuss the metonymic
relation that develops between the Museum and the city of Cahcoeira do Arari and
analyze the use of the Museum as a motif for urbanistic and touristic interventions. The
third chapter is a biography of the central figure of the thesis, dealing with his training
as a Jesuit, his intellectual formation, his historical, sociopolitical and museological
trajectories, as well as the influences which found echo in his actions. The final chapter
analyzes his role as homo politicus, his insertion into the existing networks upon his
arrival on the Island of Marajd, the creation of new networks and his position as the
central node in the structure which resulted in a tensioning and rupture of the network.

Key-words: Museum; Museology; Power; Conflict; Networks; Marajé Island
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Meu primeiro contato com o Museu do Marajé — MdM ocorreu em 2004, através
do Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN. Naquela época, pude
observar que havia algum desconforto nas relacbes estabelecidas entre as pessoas
gue administravam o Museu e aguelas que, efetivamente, cuidavam da Instituicdo. O
material coletado nas entrevistas induzia a construir um cenario no qual havia uma
Instituicdo que era gerida de forma participativa, coletiva e harmoniosa. Entretanto, era
possivel perceber, a partir de indices mais ou menos dissimulados, que nao era bem
assim que as coisas, de fato, funcionavam.

A ideia para a elaboracéo dessa tese nasceu por ocasido da entrega de minha
dissertacdo de mestrado que tinha por objeto de estudo a colecdo de pajelanca
cabocla do Museu do Maraj6. Na ocasido, parti com meu companheiro para Cachoeira
do Arari, na llha do Marajo, para fazer a devolugéo do trabalho a comunidade e a
administracdo do Museu. Durante a viagem, surgiu a oportunidade de visitar o

municipio vizinho, Santa Cruz do Arari, lugar onde originalmente fora criado o Museu

do Marajé, pois o Sr. Euripedes Pamplonal, conhecido como Pidizinho, lideranca
politica na regido e o responsavel, segundo ele mesmo e o préprio Gallo, pela saida
deste Gltimo da cidade de Santa Cruz do Arari, gostaria de conceder entrevista para
contar sua versdo dos conflitos ocorridos entre ele e Giovanni Gallo e gostaria que
meu companheiro filmasse o depoimento.

Johannes Fabian (2010, p.63) afirma que, muitas vezes, “...] a pesquisa
acontece por puro acidente (ou sorte)” e, em meu caso essa assertiva revelou-se
verdadeira, pois foi de forma imprevista, e por sorte, que pude participar dessa
entrevista, o que possibilitou o surgimento de alguns questionamentos referentes a
importancia do estabelecimento das redes de solidariedade de Giovanni Gallo, e que
levaram tanto a constituicdo do MdM, quanto a manutencdo da Instituicdo (contatos
com politicos locais e estaduais, fazendeiros, pescadores, comunidade de Santa Cruz
do Arari e de Cachoeira do Arari, amigos em Belém e na Europa); sobre o papel
politico desse Museu, e de seu criador, e de sua interferéncia/influéncia na dindmica
sociopolitica da comunidade de Santa Cruz do Arari, influéncia essa que parece ter
ameacado uma das liderangas politicas locais, gerando uma situacdo de tensdo que
culminou com a saida do Museu dessa cidade.

Na entrevista concedida em 2012, Sr. Euripedes Pamplona tenta desconstruir a

imagem autocriada, autorreferenciada e popularizada de Giovanni Gallo, bem

1 Sr. Euripedes Pamplona ja exerceu diversos cargos politicos no municipio de Santa Cruz do Arari. A
época do conflito ocorrido entre ele e Giovanni Gallo, sua esposa — Gessy Pamplona — era prefeita. Além
de Euripedes e de Gessy, seu filho Fernando Pamplona também atua na &rea politica e ja fora prefeito de
Santa Cruz do Arari. A familia Pamplona é uma das representantes da elite politica da Ilha do Marajo6.
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conhecida por aqueles que leram suas obras, conviveram com ele e conhecem o
Museu do Maraj6. O conteudo da entrevista demonstra como o embate politico-
ideoldgico, mesmo tendo-se passado cerca de 31 anos de sua culminancia e apés
nove anos do falecimento de Giovanni Gallo, ainda resiste e, em certo sentido, ainda o
ronda.

A entrevista suscitou alguns questionamentos que necessitavam de mais
pesquisas e mais reflexdes sobre a historia do Museu. Dentre esses questionamentos,
destaco os seguintes: Gallo e seu Museu realmente representavam risco para a
lideranga politica de Euripedes Pamplona? O Museu, obra de Gallo, mas com a
colaboracdo dos moradores locais, representava um perigo a manutencdo do status
guo da realidade local e/ou do poder de Euripedes Pamplona? Quais as condi¢des, e
em que conjuntura, a mobilizacdo de parte da comunidade de Cachoeira do Arari
conseguiu intervir para a instalacdo e manutengdo do Museu na cidade até os dias de
hoje? O que significou a instalacdo de um museu em uma cidade (Cachoeira do Arari)
da llha do Marajo, carente de equipamentos culturais?

Considerando o museu como um “espacgo sociopolitico que reflete e refrata as
condicbes e contradicbes historico-vigentes” (BORGES, 2011, p.44) um ponto
importante a averiguar na pesquisa é se o MdM pode ter sido interpretado, por
Euripedes Pamplona, como “arena” para disputas e demonstracoes de poder?
Euripedes Pamplona talvez ndo possuisse forca ou meios para frear os avangos
politicos de Gallo, entretanto, as articulagcdes politicas de Gallo forneciam, a
Euripedes, possibilidades de usar algumas estratégias, proprias do jogo politico, para
se contrapor tanto ao Museu, quanto a Gallo. O entendimento do museu, enguanto
estrutura estruturante e agente de desenvolvimento, logo, como portador material,
chama a atencdo para a discussdo em torno da manifestacdo tanto do poder
hegemonico local, representado pela figura de Euripedes Pamplona, quanto do poder
simbdlico e da fungédo do museu, como aparato ideolégico no interior do campo social,
diante do cenério politico que se instalou naguela ocasido e que, por sua dimensao
extra-local, pois centrado ndo apenas na figura de um padre italiano chegado a cidade,
mas principalmente porque suportado por uma estrutura que também extrapolava o
dominio local e, de certa forma, abalava o prestigio politico e cultural local. O conceito
de campo social é indispensavel para essa analise, uma vez que tanto 0 museu como
as relagfes politicas e econbmicas nas quais se insere, como, ainda, a existéncia e
funcionamento das diversas redes, transcorre no interior desse campo, que Pierre

Bourdieu define como
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Um espaco multidimensional de posicdes tal que qualquer posicédo
actual pode ser definida em funcdo de um sistema multidimensional
de coordenadas cujos valores correspondem aos valores das
diferentes varidveis pertinentes: os agentes distribuem-se assim nele,
na primeira dimensdo, segundo o volume global do capital que
possuem e, na segunda dimensdo, segundo a composi¢cdo do seu
capital — quer dizer, segundo o peso relativo das diferentes espécies
no conjunto de suas posses. (BOURDIEU, 2010, p. 135).

Assim, o museu, enquanto um dos aparatos da sociedade com funcdo educativo
formativa e como integrante de uma paidéia, que é tanto local, como global, atua,
dentro desse campo, como “um ponto em um sistema especifico de coordenadas ou
referenciais que, neste caso, s6 pode ser historico-social e, logo, ideoldgico”
(BORGES, 2011, p.38).

Dessa forma, apresento essa tese que se mostra relevante para a area
museoldgica, no sentido de avancar, e complementar, os estudos sobre o Museu do
Marajo, sendo um estudo que respeita a discutir como se estabelece a relacdo museu
versus poder huma pequena cidade na llha do Maraj6. Aqui lanco um olhar mais
acurado sobre o objeto “O Museu do Marajo”, o qual ja estudo desde o ano de 2010,
durante o mestrado em Museologia e Patriménio. Naquela ocasido interessava-me a
analise da colecdo de pajelanca cabocla do Museu do Marajo, considerando sua
producao de sentidos e ressonéancia, e o entendimento da pajelanca como patrimonio
cultural da comunidade de Cachoeira do Arari.

Aquele trabalho apresentou uma nova abordagem para o estudo da pajelanca,
gual seja a de sua posicdo em uma colecdo museoldgica e como pecas em uma
exposicdo. Foram identificados os sentidos que s&o produzidos por visitantes e
moradores locais em relagdo a essa colecdo, a partir dos objetos que a compdem e da
forma como estdo expostos; a pajelangca como patrimbnio cultural marajoara,
considerando-a em relagéo as redes simbdlicas nas quais se insere e as condi¢des
socioculturais em que ela ocorre; e as condigbes de sustentabilidade do MdM, uma
vez que a manutencdo do acervo esté diretamente relacionada a capacidade desse
Museu continuar a reunir, processar e difundir a cultura e a memoéria marajoaras.

Como todo trabalho cientifico necessita de recortes, naquela ocasido precisei
analisar alguns aspectos superficialmente, ou até mesmo ignora-los, sob o risco de
perder-me num mar de dados. Nesse sentido, esta tese avanga sob algumas
observacdes que foram realizadas na dissertacdo, bem como, a partir dos resultados

da pesquisa anterior e também dos novos documentos e dados obtidos, enceta novos
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guestionamentos, especialmente no que se refere as estratégias usadas por Giovanni
Gallo para construir e manter o MdM, por vezes contrapondo-se, por vezes aliando-se
ao poder local.

O objetivo geral desta tese é analisar o estabelecimento de redes de
solidariedade para a criagdo e manutencdo do Museu do Marajo, assim como as
relacdes de poder, as interagdes e os conflitos que interferem/influenciam na dinamica
da rede e, por conseguinte, no cotidiano do MdM. Busca como objetivos especificos
reconstituir, mediante exame documental, a formacédo e a trajetéria historica, religiosa
e sociopolitica de Giovanni Gallo, e como isso vai implicar, ou ndo, na construcéo e
configuracdo museoldgica do MdM; Entender o que significou a instalagdo de um
museu em duas cidades carentes, Santa Cruz do Arari e Cachoeira do Arari, na llha do
Marajo, bem como 0s impactos que trouxe, tanto para as cidades quanto para seus
moradores; Examinar a criacdo, manutencdo e ampliacdo das redes de solidariedade
estabelecidas por Giovanni Gallo; Analisar as alteracdes que ocorrem, nos nés da
rede, nos momentos de aliancas e conflitos, nas cidades de Santa Cruz do Arari e de
Cachoeira, bem como suas implicacdes para o Museu; Avaliar a situacdo atual do
Museu do Marajo, considerando 0 momento poés-redes que davam sustentabilidade
para Giovanni Gallo.

Diante do que descrevi, formulei algumas questbes para serem respondidas,
conforme seguem: Que relacdo de aproximacdo ha entre o trabalho missionario de
Gallo e seu interesse em criar um museu? Que tracos distinguem/separam o Gallo
padre do Gallo museélogo? Até que ponto a sua dedicacdo ao Nosso Museu o leva a
afastar-se de sua missdo religiosa? Apesar de ndo haver, a principio, registro
documental acerca de alguma relacaol/influéncia da Teoria da Libertacdo na trajetéria
missionaria e museolégica de Giovanni Gallo, é possivel apontar, documental e/ou
discursivamente, uma aproximagdo nas acdes desenvolvidas pelo Padre aquelas
proprias da Teologia da Libertacdo? E possivel encontrar evidéncias que levem a
responder se Gallo foi, de fato, influenciado por essa Teoria? Se Gallo atuava através
de redes, como estas eram compostas, como funcionavam e se comportavam e como
acontecia o jogo de interagdo — convergente e divergente — com outras redes? Como
elas interagiam entre si? Como se relacionavam com redes externas a llha do Maraj6?

As informacdes disponiveis mostraram que as redes criadas/estabelecidas por
Gallo, que mobilizavam poder e capital social, foram fundamentais, ndo sé para o
desenvolvimento de seu trabalho catequético, mas também para a obtencdo de
recursos para construir e manter o MdM. Outro aspecto observado é que as redes

criadas em Cachoeira do Arari foram basilares para a ampliacdo do acervo e
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manutencdo do MdM e que sua atuacdo como museologo tenha sofrido influéncia da
Mesa Redonda de Santiago do Chile — MRS, realizada no Chile em 1972.

Giovanni Gallo, em sua condicdo de museblogo2 formou suas matrizes
tedricas, no que se refere ao museu e a sua funcdo social, com base em pensadores
como Riviere, com quem compartilhava a concepcdo de que o objeto etnogréfico e
arqueoldgico, enquanto documento e arquivo, desempenhava um importante papel
como testemunha histérico-sécio-cultural, ou como Paulo Freire, com quem se
identificava quando se tratava de tomar o homem como principal agente social e a
educacao como a forca matriz do desenvolvimento sociocultural. Ndo é, portanto, a-
toa, que o partido museoldgico, assim como o tratamento museografico do MdM, o
configura como um museu pensado e, efetivamente, construido pela e para a
comunidade local (OLIVEIRA; BORGES, 2013).

O MdM desempenha um papel importante na formacdo da consciéncia néo
apenas patrimonial, mas social-histérica dos moradores do lugar, uma vez que, a partir
da intermediacdo do museu, passaram a valorizar o patrimdnio cultural da regido e a
preocupar-se mais diretamente com o desenvolvimento cultural e econdémico de
Cachoeira do Arari. Como assinala Gongalves (2007), os patriménios podem ser
entendidos como partes de totalidades cdésmicas e como afirmacbes de extensdes
morais e simbdlicas de individuos ou coletividades, “estabelecendo mediagdes cruciais
entre eles e o universo cosmico, natural e social” (GONCALVES, 2005, p.18). Eles nao
existem apenas para representar ideias e valores abstratos e serem contemplados,
pois, de certo modo, constroem e formam as pessoas (GONCALVES, 2007).

A ideia de Gallo era a de criar um museu “que recuperasse a cultura da nossa
terra, a fim de preserva-la e divulga-la. Ao mesmo tempo estaria projetado para o
desenvolvimento da comunidade, nhuma forma bastante original e bem atual, ser polo
de desenvolvimento através da cultura” (GALLO, 1996, p. 180). Nesta assertiva de
Gallo é possivel percebermos ressonéncias da Declaracdo de Santiago (1972), na
gual o museu é entendido ndo apenas como parte integrante das sociedades, mas
sobretudo estando a servigo destas, uma vez que possui elementos que lhe permitem
participar na formagcdo da consciéncia dos sujeitos que, primariamente, atuam em
comunidades, contribuindo, desse modo, mediante a assuncdo de uma funcéo
educativo-formativa, para o engajamento destas comunidades na acdo em prol de seu

desenvolvimento econdmico e sociocultural.

2 Giovanni Gallo estava registrado, como muse6dlogo, no COREM — Conselho Regional de Museologia —
62 Regido: registro n° 20. Gallo também desempenhou a funcao de Secretério de Cultura do municipio de
Cachoeira entre os anos de 1989-1992.
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Mario Chagas, ao analisar a Declaracao de Santiago, comenta que “néo se
tratava mais, somente, de abrir os museus para todos, mas de admitir a hipotese e de
desenvolver praticas em que o proprio museu [...] poderia ser utilizado, inventado e
reinventado com liberdade pelos mais diferentes atores” (CHAGAS, 2003, p.52-53).
Devido a proximidade temporal e ao contexto histérico da América Latina, em geral, e
do Brasil, em particular, levando-se ainda em conta que a reunido de Santiago e a
criacdo do MdM partilham do mesmo contexto histérico e museoldgico, ndo é de todo
incorreto supor que nao se trate apenas de coincidéncia haver analogias entre a
Declaracédo e a proposta museoldgica de Giovanni Gallo.

O museu criado por Gallo baseia-se na ideia de (re) apresentar o homem que
existe por tras de cada objeto, pois, segundo ele, “0 homem & a nossa pega mais
importante” (GALLO, 1996, p.260). Trata-se de uma concepcdo bem alinhada aos
novos conceitos museol6gicos que, a entdo dominancia do objeto, como algo em-si,
opunha a centralidade do sujeito histérico. Esta afirmacédo de Gallo possui uma dupla
implicagdo. De um lado, refere-se aquilo que intrinsecamente caracteriza um museu,
como um espaco em que ficam registrados, ao menos fragmentariamente, o0s
percursos simbolicos da humanidade, de outra, tem a ver as acdes desenvolvidas no
MdM com vista a melhoria da vida dos marajoaras.

De acordo com Borges (2011), o museu se estrutura como um produtor de
representacdes sobre determinadas realidades, pois, ao funcionar como uma
articulacdo entre a histéria e a linguagem, prop8e aos visitantes, a partir de uma
determinada visdo de mundo, modos ordenados a partir dos quais possam ver e
interpretar a realidade, tal qual esta é transfigurada e (re/a) presentada pelos museus.
Em funcdo disso, para Borges, mais do que colecionar, tratar e expor, a funcao
essencial do museu, como agente educativo-formativo, é apresentar uma maneira
especifica de “ler” e de interpretar, a realidade. Assim, o resultado desse gesto de
interpretacdo, enuncia-se ou textualiza-se, mais geral, mas ndo exclusivamente, na
forma de exposicdo. Portanto, ele deve ser pensado como “parte constituinte e
constituida de um processo cultural e politico, logo, sécio-histérico” (BORGES, 2011,
p.43).

Diante disso, recordo o fato de que 0s museus ndo possuem importancia
apenas pelo valor cultural e educacional que exercem, mas, também, pelo papel
politico e de poder que desempenham. Chagas (2006) considera 0 museu como uma
arena, um espaco de conflito, de memoria e de poder. De acordo com Nilson Moraes
(2010), a relacdo que se estabelece entre museus e poder, dada a estrutura

econdbmico-social vigente, é baseada em instabilidade, imprevisibilidade e
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descontinuidade, “sujeita a elementos conjunturais, aliangas, orientacbes gerais e
particulares das politicas, instituicbes e acfes culturais, expectativas, discursos,
projetos e imaginarios que orientam as condutas” (MORAES, 2010, p.9). Para esse
autor, o poder € parte estruturante de processos decisOrios e organizacionais da
sociedade negociando, dessa forma, sua existéncia, sentidos e transformagbes na
I6gica das lutas e dominacgéo social. Poder e museu sao componentes estratégicos na
construcdo e estruturacdo de hegemonias, sendo campo de lutas e simbolicas
(CHAGAS, 2006; MORAES, 2010; BOURDIEU, 2010; BORGES; CAMPQOS, 2012).

José Nascimento Juanior (2007) pensa 0Ss museus como espacos privilegiados
no que tange as representacdes do “poder simbdlico”, que € um poder de construcao
da realidade que tende a estabelecer determinados sentidos do/para o0 mundo social.
E o poder de transformar a viséo e a a¢do sobre o mundo e, como tal, intrinsecamente
relacionada as relac@es e politicas existentes em uma dada sociedade. Desse modo, o
poder simbdlico se define na relacdao entre as pessoas ou agéncias que exercem 0
poder e aquelas que lhes estdo sujeitas (BOURDIEU, 2010). E neste sentido que o
museu, como um espaco de representacdo social do homem com o seu meio (com 0s
conflitos, as diferencas, a diversidade e as suas redes), faz-se um locus privilegiado de
exercicio e expressao do poder histdrico e do poder simbdlico.

Ora, a atuacdo do museu implica a existéncia de estruturas de sustentacao,
tanto conceituais, quanto econdmicas e ideoldgicas. Em outras palavras, a existéncia
social de um museu depende da construcéo de redes que o sustentem. Com relagcao
as redes, devo atentar para o fato de que elas podem, além de ser variadas nos seus
formatos e funcdes especificas, ter origens e composi¢cdes as mais diversas. Podem
ser promovidas e sustentadas pelo poder dominante, com vistas a manutencdo da
hegemonia, como podem igualmente ser promovidas pelos grupos ndo dominantes em
suas acdes contra-hegemonicas. Neste sentido, € possivel afirmar que a maior parte
dos museus, no que se refere a seu enquadramento como integrantes de redes
sociopoliticas e sociotécnicas, liga-se as redes hegemonicas, justamente por sua
funcdo educativo-formativa, isto é, por sua integracdo ao sistema de manutencéo e
reproducdo social.

Um ponto que a fungdo ou o ser-assim do museu coloca diz respeito a seu
lugar de sentido, entendido como o lugar histérico-social, logo, ideoldgico e cultural em
gue se instala a rede, considerando, ainda, que a prépria estrutura em rede também
produz seu lugar de sentido. Assim, analisar a trama das redes, e seus
desdobramentos historicos, significa, inquirir acerca dos grupos e de seus interesses

relacionados a rede, como, por exemplo, quais conhecimentos esse grupo gera e/ou
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se apropria? Como e com que objetivos € formada uma rede e como se da o seu
funcionamento? O conjunto de informacdes obtido a partir desses questionamentos é
necessario para que se possa identificar se, do ponto de vista de sua posicao/situagéo
de classe, porque, afinal, é de uma sociedade dividida em classes que se trata, tal ou
qual rede é conservadora, reaciondria, renovadora e até mesmo revolucionaria, pois
essas caracteristicas sdo fundamentais para compreender as relacdes e simbdlicas
gue ocorrem no campo social e, em consequéncia, em relagdo ao MdM, se considero
especificamente o contexto marajoara.

O certo é que esse tipo de caracteristica de uma rede nao depende da
tecnologia ou da “modernidade” dos aparatos, mas das concepgdes, das ideias,
daquilo pelo que se luta e de como a existéncia das redes e de suas inter-relacdes se
justificam. Para que se possa determinar a que posicao/situacdo na arena de disputa
social pertence esta ou aquela rede, uma vez que toda rede é parte e promotora de
disputas politicas, sejam simbdlicas ou econdmicas ou culturais, é preciso mapear as
concepcoes epistemoldgicas e sociotécnicas, as ideias, aquilo pelo que se luta e como
0s atores se justificam e produzem sentido.

Assim, proponho buscar, e compreender, a ontogénese (pois entendo que para
conhecer o MdM preciso conhecer seu fundador) e a sociogénese (quais as condi¢cdes
sécio-histdricas que contribuiram para que o MdM fosse o0 MdM). Compreender esses
aspectos implica assimilar a maneira como Gallo pensava, como compreendia a vida,
analisar as influéncias, teéricas, filoséficas, religiosas, que recebeu. Significa entender

0 ser-museu, pois Gallo agia como semiéforo do MdM — ele portava 0 Museu e o

Museu o portava. O termo-conceito semiéforo3 aqui é redefinido como sinénimo de
“portador material” (KONDER, 2010) de um valor x, onde x podem ser as significacdes
histérico — ou a estrutura sécio-cultural-ideolégica de uma dada comunidade ou
sociedade. E 0 museu, qualquer museu, € um semiéforo ou portador material. E neste
sentido, esse portador material pode ser apresentado pelo termo semioforo, agora
redefinido em termos dialéticos e discursivos, como um portador material das
significagdes histérico —, como um déitico que aponta para 0 modo como a sociedade
Se organiza e como se representa, tanto para si mesma, como para a exterioridade.

Desse modo, os estudos dos semiéforos nos permite compreender a ecceidade
ou o etos soécio-histérico e ideolégico de uma dada sociedade (BORGES, 2016).
Nesse sentido, todo elemento social ou, especificamente, toda instituicdo ou diacritico

gue, ainda que tenha valor em si mesmo, atua como representante de um outro valor

3 Semioforos sdo os que se pdem a frente, como os portadores, ou ainda aqueles que carregam, ou
inscrevem as marcas da distintividade e, por isso, afetam a memdéria e seus lugares. Para uma leitura
aprofundada sobre o assunto, ler Pomian (1998); Chaui (2000); Sepulveda (2005).
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mais amplo (que, de certo modo, o absorve e no qual este especifico esta contido) é
um portador material ou semiéforo desse valor. E se os valores, que formam cadeias
ou redes multidimensionais, tém como corolario o conjunto da sociedade tal qual
instituida, entdo cada semi6foro sera uma parte total desse macro-valor, ou seja, da
formacao historico-ideoldgica da dada sociedade. E isso que pode ser deduzido, por
exemplo, nesse trecho que diz que “os bens consumidos ndo sdo bens-em-si, ndo sdo
absolutos, mas encarnam valores desta cultura” (CASTORIADIS, 1983, p. 174).

A andlise da atuacdo do Museu do Marajé, como agente de transformacdes, foi
desenvolvida a luz das contribuicdes de Waldisa Guarnieri, muse6loga que foi pioneira
ao relacionar museus a estruturas de poder, tanto politico quanto econémico (BRUNO,
2010). Guarnieri entendia a necessidade do estabelecimento de museus que fossem
comprometidos com mudancgas, segundo ela, que entendia 0 museu como processo,
“a organizacao do museu nao pode alienar-se do processo social como um todo”
(GUARNIERI, 1977 apud BRUNO et all, 2010). As analises sobre o Museu foram
complementadas pelos posicionamentos te6ricos de Chagas (2006), Moraes (2010) e
Borges (2011), para 0os quais 0 museu é espaco de posicionamento politico-ideolégico,
de relagBes de conflito e de poder.

O conceito central que atravessa a tese € o de redes. Devido a necessidade de
estabelecer a conexao sistémica entre museu e redes, atento para o fato de que, por
meio delas, criadas no periodo em que viveu e trabalhou na Europa, Gallo p6de captar
recursos financeiros para a realizacdo de suas atividades pastorais. Além dessas
redes, Gallo iniciou, a partir de sua chegada ao estado do Para e a llha do Marajo,
outras redes que possibilitaram tanto a formacdo do acervo arqueolégico do MdM,
guanto a manutencdo e permanéncia dessa instituicdo museoldgica na cidade de
Cachoeira do Arari. Os lados e direcGes para 0s gquais se espraiam as redes podem
ser oposicionistas, anti-colaborativos, atuando em sentidos opostos e criando tensao,
disputas e conflitos nas conexdes das redes.

Bourdieu (2010) é um autor fundamental para alicergar o entendimento sobre
poder simbdlico que, segundo este autor, € uma forma transformada, e legitimada, de
outras formas de poder. Para Bourdieu, a estrutura social é vista como um sistema
hierarquizado de poder e privilégio, determinado tanto pelas rela¢cbes materiais e/ou
econdmicas como pelas rela¢des simbdlicas e/ou culturais entre os individuos. Assim,
a diferente localizacdo dos grupos na estrutura social deriva da desigual distribuigdo
de recursos e poderes. Por recursos ou poderes, Bourdieu entende mais
especificamente o capital econdmico, o capital cultural, o capital social e o capital

simbdlico. Dessa maneira, a posicdo de privilégio ou ndo-privilégio ocupada por um
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grupo ou individuo é definida de acordo com o volume e a composi¢cao de um ou mais
capitais adquiridos e ou incorporados ao longo de suas trajetorias.

Michael Pollak e Paul Ricoeur forneceram material importante para formar uma
base no que tange a compreensdo e utilizacdo do conceito de memodria. Para o
primeiro, a memoria “é a operacao coletiva dos acontecimentos e das interpretacfes
do passado que se quer salvaguardar’ (POLLAK,1989, p. 9). Entdo, como a sociedade
esta em constante mobilidade, rupturas e tessituras, a meméria também é dinamica e
contraditéria. Para Ricoeur (2007), a memoéria permanece, em Ultima instancia, a Unica
guardia de algo que “efetivamente ocorreu no tempo”. Todavia, a memdéria ndo esta de
todo isenta de ser afetada por obstaculos e abusos (“abusos da memaria”). Ricoeur
identifica uma “memdéria impedida”, que deve ser de grande interesse para o trabalho
psicanalitico; uma “memodria manipulada” e uma “memodria comandada”, ambas
decorrentes das formacdes e distor¢cbes politicas e ideol6gicas da memoéria. A
primeira, a “memdéria manipulada”, surge dos esforcos pela promo¢do de uma
identidade construida sobre crencas e recusas, da visao do “outro” como fonte da
infelicidade ou do perigo. Ja a “memodria comandada” se torna manifesta toda vez que
alguém é submetido a um processo de direcionamento da sua consciéncia, o que por
sua vez também pode ser explicado por razdes politicas ou ideoldgicas.

Segundo Ricoeur, “ndo temos nada melhor que a meméaria para significar que
algo aconteceu, ocorreu, se passou antes que declarassemos nos lembrar dela”
(2007, p. 40). A memdéria pode ser encarada ndo somente como um processo de
guardar dados mneménicos, mas, sobretudo, como um recurso de (re) significacdo

das coisas e de si mesmo.

METODOLOGIA
A metodologia, qual seja, aquilo que se refere aos fundamentos que sustentam

a problematizacdo de uma pesquisa, bem como ao modo de fazer e dos recursos
técnicos a utilizar, constitui o nudcleo duro que direciona e valida a realizagdo de
qualquer investigacdo. A escolha do aparato metodolégico mais adequado para a
concretizagdo da pesquisa esta relacionada aos objetivos e as questbes as quais a
pesquisa se volta, posto que deve haver uma conexao entre as perguntas que
deslancham a pesquisa e 0 procedimento que sera utilizado para que as respostas
adequadas possam ser encontradas.

Assim, para alcancar os propésitos dessa tese, cujo objetivo geral € analisar o
estabelecimento de redes para a criagdo e manutencdo do Museu do Maraj6, assim
como as relagdes de poder, as interagdes e os conflitos que interferem/influenciam na

dindmica da rede e, por conseguinte, no cotidiano do MdM, optei pelo método
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etnografico, particularmente pela linha denominada Etnografia Multi-Situada (EMS),
conforme descrevo a seguir.

Em primeiro lugar, justifico a opg&o por redigir um texto em primeira pessoa do
singular. Neste particular, sigo a orientacdo de Roberto Cardoso de Oliveira (2006),
segundo quem, escrever, assumindo a posi¢cao de narrador, logo, em primeira pessoa,
nao significa dar um tom intimista ao texto, nem exclui que, em alguns momentos e a
depender da estratégia enunciativa, eu venha a me utilizar do canénico nés, mas que
eu, como autora, ndo me oculto sob um texto impessoal, apenas que dou voz a outros
e distingo a minha voz da de meus informantes, bem como dos interlocutores de
Giovanni Gallo. De outra parte, conforme ja explicitado em outros textos, como minha
dissertacdo e alguns outros artigos que tratam do Museu do Marajo, trata-se de fazer
uma analogia com o fato de ter classificado o0 MdM como museu duplamente em/de
primeira pessoa

Aqui também quero deixar claro a quem denomino de informante e/ ou
interlocutor. Quando uso o termo interlocutor, refiro-me aos sujeitos que integraram as
redes de solidariedade de Giovanni Gallo, sejam eles religiosos, pescadores, politicos,
fazendeiros etc. Quando me refiro aos sujeitos contatados para realizacdo das
pesquisas e entrevistas necessarias a tese, utilizo o termo informante. Em muitos
casos, 0 sujeito sera informante e interlocutor ao mesmo tempo e isso também sera
devidamente assinalado.

A descricdo da metodologia utilizada nessa tese estd dividida nos seguintes
sub-tépicos: Escolhas Metodoldgicas, no qual explico e justifico o uso do método
denominado EMS. Em seguida, informo os procedimentos metodolégicos que utilizei,
como recolhi os dados para andlise, descrevo onde e como ocorreram as entrevistas,
a coleta e organizacdo dos documentos. No sub-tépico Analise, descrevo como

desenvolvi a analise documental.

ESCOLHAS METODOLOGICAS
Etnografia

A abordagem metodolégica aqui utilizada encontra apoio no dispositivo
metodoldgico qualitativo da Etnografia, especificamente a do tipo denominada EMS,
sobre a qual falarei mais adiante. A descricdo etnogréfica representa uma forma de
imersdo na cultura a ser conhecida e sua apreensao levando em conta, também, o
ponto de vista de seus proprios atores. Nesse modo de conhecimento o pesquisador
se integra ao campo e ao objeto pesquisado, torna-se 0 sujeito que observa outros

sujeitos, e torna-se, ele proprio, objeto de observacdo dos sujeitos que estuda.
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A etnografia como abordagem de investigacdo cientifica traz algumas
contribuicbes para o campo das pesquisas qualitativas. Enquanto metodologia, baseia-
se num dispositivo participativo que busca realizar uma abordagem holistica da
cultura, entendendo-a como um sistema global e organico de significados que medeia
as estruturas, as agodes e intera¢cdes humanas. Através de uma participagdo ativa e
dindmica no processo de pesquisa, a etnografia procura compreender os atores
inseridos em seus contextos e busca revelar as relacfes e interacdes ocorridas no
interior das instituicbes enquanto desvela os processos que sdo produzidos pelas
mesmas e que sao, muitas vezes, de dificil visibilidade para os sujeitos que dela fazem
parte (ERICKSON, 1986).

Etnografia compreende o estudo, pela observacdo direta e descricdo
pormenorizada, por um periodo de tempo, das formas de viver de um grupo particular
de pessoas, um grupo de pessoas associadas de alguma maneira, uma unidade social
representativa para estudo, seja ela formada por poucos ou muitos elementos. Isso
pode possibilitar alguma atitude de troca e ndo a assimetria fundada na concepcéo do
pesquisador como observador absoluto diante da realidade estudada, sem se pensar
como parte dela. Essa € uma situacao epistemoldgica, ética e politica importante que
se coloca para as Ciéncias, pois ndo existe conhecimento ou relato etnografico sem a
hospitalidade daquele que recebe e, de algum modo, se dispde a introduzir o
pesquisador em seu proprio mundo. A situacdo, entdo, implica uma relacdo de
confianca e de troca, e a transformacéo do informante em interlocutor.

Minhas idas para o Arquipélago Marajoara foram esparsas até o ano de 2002,
guando visitava a regido somente para desfrutar periodos de férias e visitar familiares
gue vivem na sede do Municipio de Cachoeira do Arari. A partir de julho de 2004,
passei a integrar equipe de pesquisadores que realizaram, para o IPHAN, o Inventario
Preliminar de Referéncias Culturais — INRC Marajé, e entdo minhas visitas tornaram-
se mais constantes. Entre os anos de 2004 a 2012 visitei com certa frequéncia a
cidade de Cachoeira do Arari de 17 a 19 de janeiro de 2004, em viagem de campo
para o IPHAN; de 23 a 26 de agosto de 2005, durante periodo de retorno ao campo/
IPHAN; em janeiro de 2007, para realizar pesquisas para o Inventario Cultural da
Festividade do Glorioso Sao Sebastiao/ IPHAN; em outubro e dezembro do mesmo
ano para realizar Seminario sobre a Preservacdo da mesma Festividade; de 19 a 27
de setembro e de 13 a 16 de novembro de 2011, para realizar pesquisas para
dissertacdo de mestrado; em janeiro de 2013 para fazer entrega da dissertacéo para o
Museu do Maraj6. Além desses periodos que foram documentados, aconteceram

muitos outros, embora a finalidade tenha sido somente de lazer. Possuo, portanto, um
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acumulo de vivéncias e de observagfes nessa cidade e nessa comunidade, o que me
permite um bom transito entre moradores, representantes institucionais, liderancas
politicas etc.

Minhas visitas a cidade de Santa Cruz do Arari aconteceram em duas
oportunidades, uma através do IPHAN, no periodo de 27 de novembro a 04 de
dezembro de 2004, e outra em janeiro de 2013, quando pude participar da entrevista
de Euripedes Pamplona.

Os momentos em que pude estar em Cachoeira do Arari, cidade na qual estdo
ndo s6 minhas raizes paternas, mas também na qual me sinto realmente acolhida
sempre que chego, sempre foram marcados por muitos momentos de sociabilidade,
dos quais me desvencilhava de meu caderno de campo, regados a toadas de bois-
bumbas, tecnobregas, pajelancas, almo¢cos nos quintais e conversas nas varandas
das casas ndao sO6 de meus tios, mas de todos aqueles que acabaram se tornando
meus “parentes”. Esses momentos possibilitaram muitas observagdes, aprendizados e
trocas que, ao fim dos dias, e durante as visitas a trabalho, foram descritos em meu
caderno de campo para, mais tarde, subsidiarem minhas descri¢cdes etnograficas que,
de acordo com Oliveira (2006), trata da participacdo, da articulacdo entre o olhar, o
ouvir e o escrever, construindo uma interpretacdo dessa experiéncia, buscando dar
conta de algumas de suas estruturas de significado.

Segundo Oliveira (2006), a descricdo etnografica requer ndo somente olhar, mas
também ouvir e traduzir essa experiéncia através da escrita. Mesmo considerando o
olhar e o ouvir como etapas preliminares fundamentais da pesquisa, € no ato de
escrever que a producdo do conhecimento se coloca pela relagdo dialética entre o
comunicar e o conhecer. Portanto, a etnografia consiste no relato de uma experiéncia
de trabalho de campo que procura sintetizar o esforco de estabelecer relagbes no
campo, selecionar informantes, manter um diario de campo e assim por diante, mas
implica, para além de tudo isso, num esfor¢co de construir o que Geertz (2008) definiu
como uma “descricdo densa”, ou seja, uma descricao plena de significado, como as
redes de solidariedade de Giovanni Gallo.

A descrigdo etnogréafica €, nessa perspectiva, a apreensao de uma determinada
realidade a partir dos olhos e dos ouvidos do pesquisador, mas ndo prescinde de
atender as proprias interpretacdes detidas pelos atores. A utilizacdo de técnicas e
procedimentos etnograficos seguem tanto a sensibilidade do pesquisador quanto os
objetivos que se pretendem alcangar a partir do trabalho de campo e da pesquisa
como um todo. Os instrumentos de coleta e analise utilizados e o tipo de abordagem,

muitas vezes, tém que ser reformulados ou recriados. Nessa tese, 0s instrumentos de
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coletas de dados utilizados em campo foram os recursos de midias visuais —
fotografias e video —, além de gravacfes de audio. No que se refere ao uso dos
equipamentos (cameras filmadora e fotogréfica), foram utilizados quando néo inibiam
os informantes e ndo comprometiam o processo de coleta de dados. E importante
ressaltar que, antes de realizar as entrevistas, foram utilizados “Termos de

Consentimento”, em portugués e em italiano (Apéndice 1), e coletadas assinaturas.

Etnografia Multi-Situada (EMS)

Uma observacado de Geertz, sobre a abrangéncia da descri¢cdo etnografica diz
que “o locus do estudo ndo é o objeto de estudo” (GEERTZ, 2008, p. 16). Com essa
frase ele faz uma critica sobre a tentativa de se entender pequenas aldeias ou cidades
como fiéis portadoras das “esséncias” das religides, das civiliza¢des etc. Assim, pode-
se estudar diferentes coisas em diferentes locais. Seguindo essa perspectiva, porque
esta tese teve alguns “locus” de estudo e porqué me proponho a estudar as redes
criadas e movimentadas por Giovanni Gallo, opto por utilizar — no @mbito da Etnografia
— 0 dispositivo da EMS proposto por George Marcus (1995). Essa modalidade
etnografica define seu objeto de estudo “através de modos ou técnicas, que podem ser
entendidas como praticas de constru¢cdo que emergem de um movimento de rastreio
em diferentes contextos de um determinado fenémeno cultural” (MARCUS,1995, p.
106). Esta modalidade ou técnica de pesquisa, pode servir, dentre outras coisas, a
estudar a circulagcdo de objetos, informacgdes, identidades culturais e a “seguir
conexdes e relacdes de ideias e mapas ou topologias que ndo estdo dados, mas que
sdo encontrados” (MARCUS, 2008, p.33).

De acordo com um principio jA bem estabelecido no dominio cientifico,
principalmente na area das ciéncias humanas, contrapondo-se est4 a macro area das
ciéncias da natureza, uma das recomendacfes centrais para obter-se um bom
andamento investigativo concerne a atitude do pesquisador frente a seu objeto, uma
vez que este deve seguir as cadeias, trajetdrias e fios que fazem parte de um
fendbmeno especifico e fazer conjungdes ou justaposicbes de situacdes e estabelecer
uma conexao ou associagdo entre elas, pois a EMS é o produto de bases de
conhecimento de varias intensidades e qualidades (MARCUS, 2001, p.114). Isso
significa que nem todos os locais a serem pesquisados precisam ser tratados com o
mesmo conjunto de praticas de trabalho de campo ou serem investigados na mesma

intensidade.
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A EMS considera a pesquisa realizada em diferentes espacos pois, o que
ocorre neles esta, de certa forma, inserido em um tracado de redes, processos,
praticas, mediacdes, conexdes e circuitos. Os percursos tracados nesta tese foram
pensados a partir das correspondéncias, postais e eletrbnicas, artigos publicados em
jornais e revistas, livros, notas etc., gue compdem o acervo pessoal de Giovanni Gallo,
e que possibilitaram tracar, a0 menos em parte, 0s nés e as tramas de suas redes de
solidariedade. Nessa tese segui uma biografia, segui caminhos com o intuito de
compreender as concepc¢des de um homem que criou um Museu.

Nesse ponto, ressalto a importancia do periodo quatro meses de doutorado

sanduiche realizado na Universidade do Porto (Portugal) com financiamento4 da
Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - CAPES, e que
também propiciou minha ida a ltadlia (Roma e Turim) para a coleta de dados sobre
Giovanni Gallo. A realizacdo do doutorado Sanduiche ocorreu entre 0 segundo e o
terceiro periodos levantamento de dados em campo. A proposta para Portugal baseou-
se em fatores académicos e logisticos, sendo que ambos estdo intrinsecamente
relacionados ao desenvolvimento da minha pesquisa-tese.

A Universidade do Porto, que em Portugal é uma instituicdo académica de
referéncia para os estudos da Museologia e do Patriménio, proporcionou oportunidade
para aprofundar os conhecimentos ja adquiridos nos cursos de mestrado e doutorado
no Programa de Poés-Graduacdo em Museologia e Patriménio — PPG-PMUS da
Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro — UNIRIO e Museu de Astronomia e
Ciéncias Afins - MAST. Ademais, ter como co-orientadora a Professora Alice Duarte,
com larga experiéncia académica nas subdreas de Antropologia Social, Cultural e
Metodologia de Pesquisa, foi de grande importancia para o desenvolvimento da
pesquisa, uma vez que houve a necessidade, por escolha te6rico-metodolégica, qual
seja, determinada pelo tipo de objeto e de objetivos a serem alcangados, de mobilizar
conceitos e procedimentos proprios dessas areas do conhecimento.

A realizacdo da EMS né&o se restringe, assim, apenas a pratica de campo; ela
envolve, também, a forma de relatar e interpretar o que se ouviu. Seguir as linhas
significa observar determinados aspectos, estabelecendo associagdo entre locais e
fatos e fazendo escolhas que permitam a analise de conexfes nas quais diferentes
lados de um mesmo evento dialogam entre si. Fazer escolhas tem a ver com a
posicdo/situacdo do pesquisador tanto no campo cientifico quanto no campo socio
ideoldgico, "em nenhum campo, nem mesmo na 'pura’ filosofia, ha interpretacdo que

nao esteja ligada a um projeto e a uma vontade" (CASTORIADIS, 1983, p. 239), o que

4 Através do Programa de Doutorado — Sanduiche no Exterior — PDSE, processo n° 00000.2386/2015.1
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significa dizer que toda interpretacdo procede de uma vontade ou posicao/situacao
politica, logo, ideoldgica (podemos, discursivamente, chamar a isso de "lugar de fala"
ou "lugar de producao de sentido"). E é justamente isso que determina as escolhas e
que, afinal, levam a um determinado e adequado nivel de andlise, interpretacao e
compreenséao do objeto sob investigacéo.

A EMS, segundo Marcus (2008) também se coloca como uma metodologia que
pode ser utilizada para estudos de biografias e conflitos. Nesse sentido, buscarei
seguir a biografia de Giovanni Gallo, baseada em seus textos, bem como o conflito
ocorrido entre ele, a Diocese de Ponta de Pedras e as liderancas politicas de Santa
Cruz do Arari, em particular com Euripedes Pamplona, e buscarei, com isso, entender
0 que ocorreu nos bastidores dos rompimentos desses nés da rede, e de como tais
conflitos acabaram por determinar profundas transformacdes na estrutura do Museu
do Marajo, ou seja, como estruturas de poder, aparentemente desconexas, acabaram
por afetar a instituicdo Museu do Marajé. A etnografia das redes deve conter a andlise
dos n6s — deve-se ter em mente que nem todos os nés e tramas poderdo ser
analisados integralmente, ou por auséncia de dados, ou por falta de condi¢cdes de
acesso a eles —, das conexdes e dos fluxos de correspondéncias, ideias, dinheiros e
objetos, bem como a escolha de que pontos da rede se deve incluir na analise, quais
se deve incluir em parte e quais deve-se excluir, seguindo as propostas de Wittel
(2000).

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS
Aspectos Gerais

Esta tese teve, como loci de pesquisas, as cidades de Belém, Santa Cruz do
Arari, Cachoeira do Arari (no Brasil), Roma e Turim (na Itdlia) e totalizaram cinco
periodos de viagem a campo.

As amostras foram coletadas foram do tipo ndo probabilistica, do tipo
intencionais, ou seja, a sele¢do dos informantes para compor a amostra dependeu, ao
menos em parte, de minha analise, considerando-se 0 que era relevante. Como
técnica de amostra nao probabilistica, utilizei a Snowball ou Snowball Sampling, “Bola
de Neve”, adotada em pesquisas nas quais 0s participantes iniciais de um estudo séo
também aqueles que indicam novos participantes que, por sua vez, indicam outros
participantes e assim sucessivamente, até que seja alcancado o objetivo proposto, o

“‘ponto de saturagdo”. Este ponto é atingido quando os novos entrevistados passam a
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repetir os conteudos ja obtidos em entrevistas anteriores, sem acrescentar novas
informacdes relevantes a pesquisa. A “Bola de Neve” é uma técnica de amostragem
gue utiliza cadeias de referéncia, redes de informantes que podem contribuir para que
seja alcancado o objetivo da pesquisa. De acordo com Velasco e Diaz de Rada
(1997), essa técnica é bastante aplicada em ambientes comunitarios, onde muitos
informantes encontram-se “ocultos” e dificilmente seriam encontrados pela aplicagéo
de outras técnicas. A principio, pensei que a “Bola de Neve” seria uma técnica que
utilizaria durante os trabalhos de campos em Santa Cruz do Arari e Cachoeira do Arari.
Entretanto, também se mostrou bastante indicada para o campo realizado em Roma, o
gue me permitiu entrar em contato alguns interlocutores de Gallo, residentes na Italia.
Antes de iniciar os periodos de campo, realizei uma etapa de que denomino de
prospeccéo, ocorrida em agosto de 2014. Naquela ocasido, dirigi-me ao Arquivo
Guilnerme de La Penha, localizado no Campus de Pesquisa do Museu Paraense
Emilio Goeldi — MPEG, em busca de documentos que fizessem parte do acervo de
Giovanni Gallo, material que eu ja buscava desde o periodo em que realizei minhas
pesquisas para elaborar a dissertacdo de mestrado (2010 a 2012). Encontrei somente,
alguns documentos relativos a convénios de cooperacdo técnico-administrativos
firmados entre o MPEG e o MdM, pareceres técnicos, Termos de Ajuste de convénios,
dentre demais documentos como cartas, oficios, copias de publicacbes no Diario
Oficial da Unido — DOU, convites, oficios do MdM e do MPEG. Nada de fotografias,
correspondéncias pessoais etc, documentacdo que ninguém sabia informar onde

estava se encontrava.

Etapas de Campo

Primeiro Periodo

Durante primeira pesquisa de campo realizada em Belém (Para, Brasil), no
periodo de 29 de julho a 13 de agosto de 2015, foram realizadas entrevistas com duas
pessoas que eram muito proximas a Giovanni Gallo. Ambos me forneceram, dentre
outras informag6es, indicagdes importantes sobre algumas correspondéncias de Gallo
e documentos do Museu do Marajé e, principalmente, informagcfes de que todo o
acervo pessoal de Gallo estaria em Belém. A partir de entdo, segui em busca do
mesmo, pois ndo me foi dada a localizacdo exata do mesmo durante as entrevistas,
apenas pistas.

Apoés estabelecimentos de alguns contatos, consegui informag¢Bes sobre a
localizagdo do acervo pessoal de Gallo e, ap6s autorizacdo da responsavel pelo

acervo, que esté sob a tutela do Departamento de Arqueologia do MPEG, pude visita-
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lo. E importante ressaltar que os arquivos pessoais de Giovanni Gallo, e que estavam
em sua residéncia, haviam sido retirados da mesma em 2005, por uma arquedloga do
MPEG, a pedido de um dos integrantes da administracdo do MdM, na ocasido. Tal
pedido se deveu ao fato de que os documentos estavam correndo risco de
deterioracdo, em funcdo das péssimas condicdes de manutencdo em que se
encontrava a residéncia, e alguns encontram-se parcialmente danificados pela acéo
de tracas e com marcas de umidade. Entretanto, se ndo tivessem sido retirados do
local, a perda poderia ter sido total.

Nesse primeiro momento, pbde-se verificar o arrolamento parcial da
documentacédo, pertencentes a Gallo e ao Museu do Maraj6. Neste primeiro contato
com o acervo, foram identificados 335 documentos de interesse para a pesquisa, em
21 pastas de arquivos. Todo processo de copiar os documentos foi realizado através
de fotografias, pois ndo havia tempo habil, uma vez que s6 me foi possivel chegar até
0 acervo na véspera do fim deste periodo de campo, para que fosse pudesse fazer um
registro escrito e uma andlise detalhada do conteido de cada documento. Entdo a
estratégia foi fotografar todas as fichas de arrolamento que ja haviam sido feitas pelos
bolsistas de Iniciacdo Cientifica (IC) dos cursos de Histéria e de Museologia da
Universidade Federal do Pard (UFPA). Nessa etapa, hdo consegui autorizacdo para

realizar pesquisas, no acervo, pois a responsavel pelo departamento estava viajando.

Segundo Periodo

O segundo periodo de campo ocorreu entre os dias 11 e 26 de fevereiro de
2015, novamente em Belém do Para. Nesta etapa foram realizadas entrevistas com
apenas um interlocutor de Gallo, ja que os demais que haviam sido contatados para
entrevistas, ndo puderam atender-me. Também visitei o arquivo da Arquidiocese de
Belém, em busca de alguma documentacéo a respeito da saida de Giovanni Gallo da
Companhia de Jesus, bem como o Centro de Cultura e Formagéo Cristd — CCFC da
Arquidiocese de Belém, com o0 mesmo intuito, mas nada foi encontrado. Apesar de o
segundo campo ter durado quatorze dias, o acesso ao Departamento de Arqueologia
do MPEG, onde o acervo de Gallo encontra-se, s6 foi possivel nos trés ultimos dias do
campo (no periodo de 23 a 25 de fevereiro), em decorréncia da auséncia do
responsavel pelo setor, que estava em periodo de férias. Ainda em férias, ele foi até o
Museu no dia 23 e apresentou-me aos demais funcionarios do Departamento, o que
possibilitou meu acesso a Instituicdo e minha permanéncia junto ao acervo.

O levantamento teve inicio a partir do arrolamento inicial, realizado no primeiro

periodo de campo. Entretanto, mais documentos haviam sido inseridos no
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levantamento da Instituicdo, criando a necessidade de atualizacdo daquele
anteriormente criado por mim. Dessa forma, registrei, através de fotografia, a
continuidade do arrolamento e iniciei o registro da documentacdo em si. Nos trés dias
junto ao acervo foram realizados 1.877 registros fotograficos, entretanto o arrolamento
criado pela Instituicdo ainda ndo havia sido finalizado.

Nessa etapa, em que pude realizar o levantamento do arquivo pessoal de
Gallo, foi interessante observar que ele tinha muita consciéncia da importancia da
conservacdo e da organizacdo da documentacdo, ndo s6 daqueles referentes a sua
vida pessoal, como também daqueles que diziam respeito ao Museu. Apesar de toda a
dificuldade que ele tinha para manter esses documentos salvaguardados, falta de
recursos financeiros, de equipamentos, de formas adequadas de controle de umidade
e de pragas, ele foi muito feliz nessa iniciativa de conservacdo. Gracas a ela é que
hoje ndo somente eu, mas também alunos de iniciagdo cientifica das areas de Historia
e de Museologia da Universidade Federal do Para, podemos nos debrucar sobre esse

material com o objetivo de gerar conhecimento e divulga-los.

Terceiro Periodo

A preparacdo para o terceiro periodo de campo foi iniciada apdés minha
chegada na cidade do Porto, ocorrida em abrii de 2015. Com base nas
correspondéncias encontradas no arquivo de Gallo — tanto as trocadas via correio
eletrbnico, quanto as manuscritas —, foram identificados os interlocutores mais
préximos, familiares ou ndo, e a partir de entdo procurei estabelecer contato através
das redes instaladas na internet.

Esse método foi eficiente pois, a partir dele, foi possivel saber quais
interlocutores haviam falecido, principalmente aqgueles que estudaram junto com ele.
Os demais que pude localizar, encontram-se doentes, com problemas auditivos ou de
memoria. Mesmo 0s que pude contatar, embora ndo necessariamente que tenham
estudado com ele, mas que lhe eram proximos, ja sdo bastante idosos. Também
através da internet pude descobrir os enderecos eletrénicos de outros interlocutores
bem como as instituicbes as quais estavam ligados.

Foi dessa maneira que consegui entrar em contato com Padre Giuseppe
Bellucci, sendo esta a Unica entrevista que consegui agendar na Italia. Em Turim,
tentei contatar familiares de Gallo. Ndo foram feitos levantamentos em instituicbes
culturais e religiosas porque, ao longo das pesquisas realizadas no arquivo pessoal de
Gallo, durante a fase de pré-campo em Portugal, foram encontradas correspondéncias

gue mostravam como se davam as relacdes entre Gallo e as mesmas.
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Foram identificados, através de redes sociais, nove familiares de Gallo e foram
enviadas mensagens ou solicitagbes de amizade. Quando ndo havia nenhuma
resposta, eram enviadas mensagens para amigos dessas pessoas, ha tentativa de
estabelecer algum contato com o possivel informante. Apesar do envio de todas as
mensagens e de solicitagbes de amizade, ndo recebi nenhum retorno de qualquer
familiar de Gallo ou de algum amigo préximo dos familiares. Apesar de a viagem para
Turim ser marcada pela incerteza, resolvi manter os planos e seguir rumo a cidade.
Esperava, também, ter feito viagem para a Sardenha mas, por dispor de poucos
recursos financeiros e diante da incerteza do que poderia la encontrar, cancelei-a.

O terceiro campo foi realizado no periodo de 19 a 30 de maio de 2015, nas
cidades de Roma e Turim, na Italia. A viagem foi assim dividida: Roma: 19 a 22, Turim:
22 a 26, Roma: 26 a 30 de maio. Havia somente uma entrevista agendada, com Pe.
Giuseppe Bellucci. A entrevista semi-estruturada (Apéndice 2) transcorreu bem e foi
realizada no prédio da Companhia de Jesus, em Roma. Foi mediada por uma
tradutora, contratada pelo fato de que eu ndo domino o idioma italiano e, também, para
nao expor meu informante a nenhuma situacdo cansativa e constrangedora, tanto para
mim gquanto para ele.

Apesar de ter conseguido agendar apenas uma entrevista o que, para qualquer
pesquisador, se configura como frustracéo, a partir dela consegui entrar em contato
com outros interlocutores, pois Pe. Bellucci agiu como um mediador entre mim e eles.
Ele também me orientou sobre outros lugares que eu deveria visitar na tentativa de
encontrar algum documento referente a saida de Gallo, da Companhia de Jesus.

Devo esclarecer que, grande parte dos antigos interlocutores de Gallo,
eram/sdo, religiosos que ocuparam/ocupam cargos religiosos de grande prestigio,
dentro da hierarquia da igreja catélica. Exemplo disso é o caso do Pe. Federico
Lombardi que atua como diretor da Sala de Imprensa da Santa Sé, 6rgao responsavel
pela divulgacdo das noticias oficiais referentes ao Papa. Em fung¢do do cargo que
possui, foi impossivel, através dos métodos anteriormente descritos, contata-lo.

Através da tradutora contratada e de Pe. Bellucci, consegui estabelecer, na
Itdlia, uma rede de informantes. Foi a partir dessa rede que cheguei a Pe. Lombardi e
a outros interlocutores de Gallo. Apesar de todos os esfor¢os feitos no sentido de
conseguir qualquer informagdo ou, na melhor das hipdteses, alguma entrevista,
mesmo que através de correio eletrdnico, meio pelo qual eu enviei um roteiro de
perguntas (Apéndice 2), ndo consegui muitos retornos satisfatérios. Foi comum
respostas do tipo “ndo posso ajudar pois ja se passou muito tempo, ndo lembro de

nada”, de todo modo, e como tudo em pesquisa € relevante, essa auséncia de
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informacgbes e de lembrangas também faz parte do que podemos chamar de magma
de significancia que envolve a vida e as ac0es de Giovanni Gallo, e acaba por conferir
um ar de mistério a julgar, por exemplo, pelos lapsos de memoria, pela quase
auséncia de documentacao referente ao processo de Gallo que, afinal, estimula ainda
mais o pesquisador.

Como anteriormente descrito, ndo consegui nenhum contato com familiares de
Gallo, de forma que o periodo em que estive em Turim foi utilizado em localizar dois
antigos enderecos que constavam numa caderneta de Gallo. Os enderecgos eram das
residéncias de sua irma e de uma sobrinha. Consegui chegar aos enderecos, mas néo
encontrei as moradoras que buscava. Conversei com vizinhos, que disseram néo as
conhecer. Visitei as paréquias dos bairros, mas ndo encontrei ninguém que me
fornecesse alguma informacgéo sobre os familiares que eu buscava. Voltei, frustrada,
para Roma.

A entrevista com Pe. Bellucci (Apéndice 3) permitiu-me estabelecer uma
pequena rede com onze novas conexdes ou reestabelecer uma pequena parte das
redes de Gallo na Europa, conforme demonstro no grafico a seguir.

Das conexdes estabelecidas, Pe. Silvio Alaimo aceitou ajudar-me com a pesquisa,
mas nao respondeu as minhas perguntas. Pe. Teresio Gianuzio também declarou ndo
recordar nada, pois ja fazia muito tempo. Orientou-me a escrever para Pe. Diego
Brunello, do Instituto Aloisianum, que poderia me dar algum auxilio e Pe. Rotelli, do
Archivio dela Provincia D’ltalia de Gesuiti a Roma ou, simplesmente, Curia Provincial.
Pe. Brunello, que me enviou um relato de Pe. Luigi Rossini, que eu julgava
falecido pois ndo havia encontrado informacfes sobre ele, a respeito de Pe. Gallo.
Trata-se de um pequeno texto no qual ele ressalta as virtudes de Gallo e o legado
deixado por ele na llha do Maraj6, o Museu. Foi importante ter contatado Pe. Rossini,

pois, ele era o paroco de Cachoeira do Arari no periodo em que Gallo estava

passando pelo processo de exclaustracdo®. Apesar de eu haver lhe enviado o roteiro

de perguntas, nao consegui dele nada além desse relato.

5 A exclaustragdo é “abandono temporario da vida religiosa concedido pelo legitimo superior, com
dispensa das obrigagbes incompativeis com a nova situacé@o, especificadas no indulto da exclaustragédo
(p.ex., uso ou ndo do habito). O superior religioso s6 pode conceder esse afastamento por 3 anos; a
prorrogacdo deste prazo compete a Santa Sé ou, se se tratar de instituto diocesano, ao bispo local.
Disponivel em Enciclopédia Catolica Popular
http://www.portal.ecclesia.pt/catolicopedia/artigo.asp?id _entrada=763 Acesso em 05.set. 2016.
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Gréfico 1: Redes de contatos estabelecidas na ltalia.
Autor: Oliveira, 2017.

Pe. Brunello também me enviou os contatos de outros interlocutores, como Pe.
Alessio Saccardo — sucessor de Dom Angelo Rivato na administracdo da Diocese de
Ponta de Pedras — e Paolo Nosella. Pe. Brunello entrou em contato com Grazia
Willow, que me remeteu o relato do Pe. Nereo Venturini, acerca de Gallo, também um
texto tecendo loas a Gallo. Conforme orientacao de Pe. Teresio Gianuzio, dirigi-me até
a Cdaria Provincial para conversar com Pe. Rotelli, a quem ndo encontrei, mas
conversei com Pe. Pandolfo Salvatore, responséavel pelo arquivo. Os arquivos da Curia
Provincial estdo disponiveis — para pesquisa — somente através de agendamento. Eu
ndo tinha essa informagé&o e, por isso, ndo posso deixar de dizer que foi sorte ter sido
bem recebida e de ter conseguido acesso ao arquivo. Sorte dupla porgque eu néo
domino o italiano, somente o espanhol, idioma que Pe. Salvatore também falava.

Expliquei a Pe. Salvatore o motivo de minha pesquisa e 0s documentos que
buscava naquele lugar — os referentes a exclaustragdo. Ele levou-me ao arquivo e
procurou por documentos a respeito de Gallo nas pastas dos anos em que eu
acreditava havia ocorrido a exclaustracdo, 1981, 1982, mas nada foi encontrado.

Depois procurou nos catdlogos da Companhia de Jesus e s6 encontrou dados até

1983, em que constava o extra domum® e nada mais. Ele mesmo mostrou-se surpreso

6 Quando um religioso ndo reside na casa oficial da Igreja.
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com a auséncia de informacdes sobre a movimentacdo de Gallo. Pe. Salvatore
pesquisou nas pastas de exclaustrados e encontrou um envelope com documentos
sobre Gallo, entretanto s6 havia duas cartas: uma de Giovanni Gallo para Jole, ndo
identificado, datada de 13 de novembro de 1981, e outra de Pr. Lombardi para Gallo,
de 25 de agosto de 1990, na qual este oferece ajuda para melhorar a situagéo eclesial
de Gallo.

Na parte externa do envelope, duas anotacbes de Pe. Salvatore, com
interrogacdes a respeito da documentacdo de Pe. Gallo. Pe. Salvatore levou-me a um
outro andar do arquivo, ainda mais restrito do que o anterior. Verificamos os catalogos
da Companhia, mas ndo encontramos nenhuma informagdo, somente mais
interrogacdes. Ele orientou-me a visitar o Archivium Romanun Societatis lesu — ARSI,
arquivo central da Companhia de Jesus.

Importa notar que, mesmo que eu ndo tenha conseguido aquilo que buscava e,
como em pesquisa tudo é relevante, devo considerar a auséncia de memdrias e,
sobretudo de documentacéo institucional referente ao processo eclesiastico de saida
de um de seus membros, como algo relevante e que serve, pela auséncia de dados,
para o preenchimento do quadro biografico e politico-cultural do qual trata essa tese.

No ARSI informaram-me que os documentos que buscava ndo estavam
disponiveis para consulta, pois datavam do final da década de 1970 até a primeira
metade da década de 1980. Os documentos que estdo liberados para consulta sao,
somente aqueles que avancam até 10 de fevereiro de 1939 — fim do pontificado de Pio
XI. A partir dessa data, os demais sao considerados sigilosos. Novamente procuramos
nos catalogos da Companhia, e descobrimos que, oficialmente, Gallo deixou a
Companhia de Jesus em 1985. Brunello orientou-me a contatar o Colégio Jesuitico,
localizado em Salvador (Bahia), na tentativa de encontrar alguma documentacdo mais
esclarecedora. Entrei em contato com o ex-Provincial da Bahia, que me informou que
a Provincia havia sido fechada e todos os arquivos enviados para a cidade do Rio de
Janeiro. Assim, entrei em contato com o Ir. Eudson Ramos responsavel pelo arquivo
da Provincia dos Jesuitas do Brasil, pude visitar o arquivo em setembro de 2015 e

encontrei os documentos oficiais de saida de Gallo da Companhia de Jesus.

Quarto Periodo

O quarto e ultimo periodo de pesquisa de campo foi realizado entre os dias 5 a
25 de outubro de 2016 nas cidades de Belém, Cachoeira do Arari e Santa Cruz do
Arari. Em Belém, foram finalizados os levantamentos no acervo do Museu do Marajo

gue se encontra sob a guarda do MPEG. A pesquisa foi realizada durante dois dias e
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consistiu no mesmo método utilizado no segundo periodo de campo. Foram realizados
624 registros fotograficos e o arrolamento do MPEG ainda né&o foi finalizado. Ao todo,
foram realizados 2501 registros fotograficos, considerando-se, somente, 0s registros
realizados no acervo pesquisado no MPEG.

Em Cachoeira do Arari foram realizadas algumas conversas informais com
informantes que compdem a diretoria do MdM, além observac¢des de aspectos gerais
da Cidade. Em Santa Cruz do Arari o periodo de campo foi realizado entre os dias 19
a 21. Nesse periodo foram realizadas duas entrevistas, registradas em video, com o
Sr. Euripedes Pamplona.

Além desses periodos de campo, ainda foram realizados levantamentos na
sede da Companhia de Jesus — Provincia do Brasil — localizada na cidade do Rio de
Janeiro; e recebidos alguns textos, elaborados por jesuitas que conheceram Giovanni
Gallo, através de correio eletrénico e via postal, do Istituto S. Giorgio, da Companhia

de Jesus (Bérgamo/ Italia).

Coleta e Organizacao dos Documentos

A partir da selecdo, identificacdo e registro dos documentos, elaborei uma
classificacdo propria, em pastas, organizada em um de quadro (Quadro 1) no qual
constam o titulo da pasta, por categoria, a divisdo por subpastas, quando for o caso, e
uma coluna para observac¢des. Os arquivos foram divididos em vinte pastas,

classificados segundo o quadro a seguir

Pastas Subpastas Arquivos Observacéao
Agendas 6 53
Artigos para Jornais 38 45
Artigos para Revistas 1 50 Artigos para a Revista

Popoli & Missioni

Atas e Documentos de

Assembleias do MdM 3 9

Cert|does~e 6 33

Procuracoes

Convénios 1 2

Cooperativas de Pesca 1 5

Correspondéncias “de” - 39 126 Cada subpasta

possui uma pasta

Correspondéncias ancias » para cada

Correspondéncias “para” - 65 190 destinatario e/ ou

remetente

Declaracdes 17 26

Nesta pasta estéo
Diversos 15 817 arquivados
documentos que nao
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se relacionam a
nenhuma outra
categoria criada.

Cachoeira do Arari 4

Trata-se de uma
pasta para

Documentos s Cruz do Arari docume_zntos relativos

Municipais anta r(l;é o Ararl 20 a Prefeiturade
Cachoeira do Arari e
outra para Santa Cruz
do Arari

Documentos Pessoais 13 109

E-mails 41 157
Uma pasta com
fotografias de Gallo e

Fotografias 3 639 uma com fotografias
feitas por outras
pessoas

Matérias em jornais e
revistas sobre Giovanni
Gallo, llha do Marajé e
Museu do Marajo

As diversas pastas
17 79 referem-se a variados
veiculos de midia

Notas 4 17

Pastas com oficios
Oficios 21 71 enviados para
diversas instituicdes

Projetos 41 196
Relatorios de
L. Atividades do MdM
Relatorios 12 33 dos anos de 1983 a
1994
Textos escritos desde
Textos 91 518 1968, em portugués e
italiano.
Total de Arquivos 3.199

Quadro 1: Organizacdo dos documentos por pastas.
Autor: Oliveira, 2017.

Importa destacar que os documentos em questdo, referentes ao arquivo
pessoal de Gallo, foram coletados aos poucos, nos diversos periodos de campo, pois
a organizacdo do acervo, pelo MPEG, ainda ndo havia sido finalizada até o quarto
periodo de campo.

A tese esta dividida em quatro capitulos. O primeiro capitulo apresenta um
panorama tanto da regido geografica na qual esta instalado o Museu do Marajo,
guanto da personagem central da tese, qual seja, Giovanni Gallo, bem como dos
agentes que atuam em seu entorno. Também avanca no tratamento preliminar das
problematicas que serdo aprofundadas nos capitulos posteriores. O segundo capitulo
apresenta a funcdo desempenhada pelo Museu nas duas cidades em que foi/esta

instalado, quais sejam Santa Cruz do Arari e, principalmente, Cachoeira do Arari.
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Discute sobre a relagdo metonimica, valor em si e valor para si, que desenvolve com
Cacheira do Arari e analisa 0 uso do Museu como mote para intervengdes urbanisticas
e turisticas. Nesse capitulo retomo alguns aspectos previamente discutidos nem minha

dissertacdo’. O terceiro capitulo trata da biografia do personagem central da tese.
Aborda sua formacdo jesuitica, formacdo intelectual, sua trajet6ria historica,
sociopolitica e museoldgica, bem como as influéncias que reverberaram em suas
acOes. O quarto e ultimo capitulo analisa a atuacdo de Giovanni Gallo como homo
politicus, a sua insercdo nas redes que ja estavam estabelecidas quando de sua
chegada na llha do Marajd, a criacdo de novas redes e sua atuacdo como no central
da estrutura que acabou por causar uma tensdo e rompimento das redes, politica,
religiosa, comunitaria, das quais participou. Examina, portanto, a criacdo, manutencéo
e ampliacdo das redes de solidariedade estabelecidas por Giovanni Gallo, como
também as alteracdes que ocorrem nos nés da rede — nos momentos de aliancas e
conflitos — nas cidades de Santa Cruz do Arari e de Cachoeira, bem como suas
implicacdes para o MdM. Outrossim, avalia a situagéo de sustentabilidade do Museu

do Marajd, apoés o falecimento de seu criador.

7 Ver Oliveira (2012).



CAPITULO 1

ANTECEDENTES HISTORICOS
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1. ANTECEDENTES HISTORICOS

O que é o Maraj6? E uma coisa linda, € uma parada! A gente pode
colecionar todos os termos que indicam maravilha, entusiasmo,
encanto, admiracdo mais um pingo de mistério; depois mistura-os
num liquidificador para conseguir algo que ndo pode ser definido,
simplesmente porque é fora de série. SO vivendo aqui, em contato
com a realidade do dia-a-dia, é possivel descobrir o que de fato aqui
€ novo e exclusivo. Nao somente a natureza (bichos e flores se
encontram em toda parte), é o relacionamento, uma dimensao nova,
uma espécie de trama de conexdes misteriosas que associam
homens e coisas, formando um mundo a parte, fora dos padrdes, das
categorias gastas e habituais. (GALLO, 1997, p.25).

Este capitulo apresentara um panorama tanto da regido geografica na qual esta
instalado o Museu do Maraj6, quanto da personagem central da tese, qual seja,
Giovanni Gallo, bem como dos agentes (pessoas, coisas, instituicbes) que atuam em
seu entorno, aliados e adversarios. Também avancara no tratamento preliminar das

problematicas que serdo aprofundadas nos capitulos posteriores.

1.1 AREGIAO SOB O OLHAR DOS VIAJANTES

Apés a chegada da Corte no Brasil, em 1808, desembarcaram expedi¢cdes
estrangeiras, algumas trazendo naturalistas em busca de conhecimento sobre o
territorio, os recursos naturais disponiveis, especialmente a fauna e a flora, outras em
missdes artisticas, como a francesa em 1816, que destacou Jean-Baptiste Debret
(1768 — 1848), e a Missdo Cientifica do Bardo de Langsdorff, em 1821, que trouxe
Johann Moritz Rugendas (1802 — 1858). Alguns viajantes estabeleceram-se na cidade
do Rio de Janeiro e trabalharam na formagdo dos primeiros centros de pesquisa e na
producdo de obras de artes encomendadas por D. Pedro I, que se preocupava em
conhecer e proteger o territério. Assim, financiou expedigdes cientificas e exploratorias
para diversas regides do Brasil. As expedi¢fes, que eram compostas por naturalistas,
cartografos, pintores, desenhistas etc, estiveram no Norte do Brasil e fizeram
observacdes sobre astronomia, fauna e flora, populagdo, as embarcacbes, o0s
indigenas, as dancas, alimentacéo, riguezas naturais, geografia e geologia, costumes

etc, além da producdo de mapas e de gravuras.
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Algumas rotas possuem, como passagem obrigatéria, ao arquipélago do
Marajo. Dentre os viajantes europeus que estiveram no espago amazonico nos
séculos XVIIl e XIX estdo Charles Marie De La Condamine (1701 — 1774), Johann
Baptist Von Spix (1781 — 1826), Carl Friedrich Philipp Von Martius (1794 — 1868),
Alfred Russel Wallace (1823 — 1913), Henry Walter Bates (1825 — 1892) e o casal
Louis Agassiz (1807 — 1873) e Elizabeth Cabot Agassiz (1822 — 1907).

A missdo de Charles La Condamine partiu da Franca em maio de 1735 e
desembarcou na Coldmbia (Cartagena das Indias) com o objetivo de medir o
comprimento do arco de meridiano equivalente a um grau, sob a linha do equador. La
Condamine deixa a missdo quando chega a costa do Pacifico, segue viagem em
companhia do matematico e astrbnomo chamado Pierre Bouguer (1698 — 1758) e de
Pedro Vicente de Maldonado (1704 — 1748), cartografo do império colonial espanhol.
Em 1743 Bouguer deixa a expedicdo e retorna para a Franca, onde apresenta o
resultado da viagem sem fazer referéncias a La Condamine que, sabendo disso,
abandona a missao e segue, com Maldonado, viagem descendo o rio Amazonas até a
sua foz, no Oceano Atlantico. EM 1743 chega a Belém, conhece o entorno da cidade e
decide viajar do Para até Caiena para conhecer a foz do rio Amazonas. Durante
passagem pela llha do Marajo, registra informacdes sobre o territdério. Nessa viagem
ele passa pela costa da llha do Marajo e passa diante das ilhas de Caviana e Mexiana
‘hoje desertas, outrora habitadas pela nacdo dos aruas que, embora dispersada,
conservou sua lingua particular. O terreno dessas ilhas, assim como o de uma grande
parte da llha do Maraj6, esta inteiramente alagado e quase inabitavel” (LA
CONDAMINE, 1992, p.112).

Outro naturalista que esteve na Amazbnia foi Alfred Wallace, que inicia a
viagem em companhia de Henry Bates, em 1848, mas separam-se em 1850, “Bates
seguiu pelo SolimBes enquanto Wallace viajou pelas regiées desconhecidas do Alto
Rio Negro e o Uaupés” (WALLACE, 1979, p. 10). Wallace queria ver, com seus
proprios olhos “a exuberancia da vida animal e vegetal que se dizia ali existir’
(WALLACE, 1979, p.11). Em sua obra faz relatos sobre a geografia, a geologia, os
indigenas, a fauna e a flora, as habitagbes, os vaqueiros, 0s escravos e 0s habitos
culturais. Em passagem pela llha do Maraj6, descreve a llha de Mexiana em seus
aspectos geogréficos, vegetacao, climéticos, faunisticos etc. Wallace ainda descreve a
caca do jacaré, a alimentacdo com ceia a base de pirarucu fresco e da cauda do
jacaretinga, dos tipos de arborizacdo, da paisagem, da monotonia dos péantanos.
Relata, ainda, a visita a uma fazenda chamada Juncal, com descricdo das cabanas,

dos currais e dos escravos, como jovens atléticos.
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Henry Bates também visitou a regiéo e descreveu:

O trecho do Rio Para que fica defronte da cidade forma, como ja
expliquei, um estreito canal, ficando separado das aguas do estuério
por um punhado de ilhas. Esse canal tem cerca de trés quildmetros
de largura e forma uma parte de um estuario por um punhado de
ilhas. Esse canal tem cerca de trés quildmetros de largura e forma
uma parte de um estuario menor, o do Guajara, no qual trés rios, o
Guamda, o Moju e o Acard despejam suas aguas. Depois de se
desembaracar das ilhas, a cerca de 15 quildmetros da cidade, o Rio
Parad se expande extraordinariamente, chegando a medir entre 15 e
18 quildmetros de largura. S6 quando o tempo esta limpo é que se
torna visivel a margem oposta — a Ilha do Marajé — com sua linha de
arvores pontilhando o horizonte. Para os lados do Sudoeste as terras
na margem direita, ou oriental, ttm o nome de Carnapij6; sao
pedregosas e cobertas de florestas interminaveis; o litoral, ornado de
vastas praias arenosas, descreve uma suave curva para dentro. A
imensa extensdo de agua que o Rio Para apresenta nesse trecho tem
0 nome de Baia de Marajo. O litoral e o interior sdo povoados por
indios civilizados e mamelucos, de mistura com negros livres e
mulatos. (BATES, 1979, p.75).

Sobre sua passagem pela entdo Vila de Breves, descreve as moradias, cerca de
guarenta, com a maioria sendo ocupada por colonos portugueses, e 0s costumes dos

indigenas locais.

1.2. AILHA DO MARAJO

A llha do Maraj6 integra o arquipélago do Marajé que abrange uma éarea de
cerca de 62.000 km2 e esta situada na regido norte do Brasil. Situa-se na foz do Rio
Amazonas e recebe influéncias de rios de grande porte, como o Tocantins e o Par4,
além da influéncia oceénica em seu lado setentrional. O que se denomina Maraj6 é
uma das seis Mesorregides do Estado do Para, Mesorregido do Marajé, formada por
dezesseis municipios e subdividida em trés Microrregifes: Microrregido do Arari,
Microrregido do Furo de Breves, ou dos Furos de Breves, e Microrregido de Portel
(também conhecida como continente ou parte continental). No territério da
Mesorregido situa-se a llha do Marajo, composta pelas Microrregides do Arari (dos
Campos) e do Furo de Breves.

A leste da Ilha do Maraj6 localiza-se a Microrregido dos Campos (Figura 1), que

compreende os municipios de Cachoeira do Arari, Chaves, Muana, Ponta de Pedras,
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Salvaterra, Santa Cruz do Arari e Soure. No lado oeste da llha, localiza-se a
Microrregido dos Furos, da qual fazem parte os municipios de Afud, Anajas, Breves,
Curralinho e S&o Sebastido da Boa Vista (IPHAN, 2007).

OCEANO ATLANTICO
" LINHA DO EQUADOR

A VATERRA
CACHOEIR
wm

DE PEDRAS

© BELEM

: si}ojsmgmo.:
CURRALINHO  DABOAVISTA
e

PARA

Figura 1: Mapa da llha do Marajé com divisdo por municipios
Fonte: IPHAN, 2007.
Autor: Paulo de Carvalho

Com relag&o aos primeiros habitantes da Ilha do Marajo, o historiador Agenor
Pacheco (2009) encontrou registros que informam que os Nu-Aruaque teriam ocupado
todo o arquipélago do Marajo. Grupos étnicos como os Arud, os Marauand, 0os Sacaca,
os Caia, os Arari, dentre outros, seriam provenientes da familia dos Nu-Aruaque, que
possivelmente teria emigrado, num periodo pré-colombiano, das grandes Antilhas para
o continente Sul-Americano.

Segundo Oliveira (1983), a ocupagédo da Amazodnia brasileira — sob a regéncia
de Portugal — apresentou trés vertentes inter-relacionadas: 1°) defesa e posse do
territério, através de viagens pelos rios e da construgdo de fortes; 2°) econbmica,
através do plantio da cana-de-acgucar, extracdo das drogas-do-sertdo, agricultura e
pecuéria; 3° religiosa, com a catequese dos indios, realizada através dos
missionarios. A partir do controle dos indigenas e da expulsdo dos ingleses e dos
holandeses, a empresa portuguesa conseguiu, enfim, assumir o controle politico e

econdmico desse territorio.
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Em 1623, os portugueses conquistaram os fortes de Santo Anténio de Gurupa,
de N. Sr. 2 do Desterro, constru¢do holandesa, e o forte de Sdo José de Macapa,
erguido pelos ingleses. A llha representava, para Portugal, possibilidades econémicas,
com areas propicias para o extrativismo animal e vegetal (PACHECO, 2009; SOARES,
2010).

Em 1659, a Coroa Portuguesa enviou o padre jesuita Antdnio Vieira a llha com
uma comitiva formada por oficiais, Principais e mosqueteiros, de acordo com Soares
(2010), e com o objetivo de estabelecer o fim dos conflitos. Os conflitos cessaram, a
ocupacao portuguesa consolidou-se, permitindo o inicio do estabelecimento jesuitico.
A atuacdo dos padres da Companhia de Jesus foi determinante para a realizacdo do
intento da conquista do Maraj0.

As terras do Marajd, referentes a Microrregido do Arari, foram as que primeiro
sofreram o processo de colonizacdo, representado, principalmente, pela atividade
missionaria de diversas ordens religiosas — em especial os jesuitas. Os missionarios
nao restringiam suas atividades apenas a catequese, mas a estenderam, também, ao
cultivo de produtos agricolas e ao gado vacum. De acordo com Baena (2004), os
religiosos mandaram buscar, em Cabo Verde, as primeiras cabecas de gado vacum e
equino para a llha em 1644, dando inicio a atividade pecuéria, utilizando mao de obra
indigena, e também a agricultura, que passou a ser desenvolvida de maneira
sistematica intensiva, objetivando a sua insercdo no sistema econdmico vigente, de
forma a atender as demandas de um mercado consumidor que se ampliou com a
chegada dos colonizadores. De acordo com Souza Junior (2012), pelo conhecimento
gue possuiam, tanto a respeito das cacas, quanto da regido, os indigenas tornaram-se
fundamentais a sobrevivéncia e adaptacdo de todos aqueles que se instalaram no
local “o que explica a intensa disputa pelo controle de seu trabalho, ja que eram
utilizados em inameras atividades, como coletores, trabalhadores agricolas, remeiros,
carpinteiros, guias, cacadores, pescadores etc.” (SOUZA JUNIOR, 2012, p.19).

Segundo Soares, no inicio da ocupacdo, a llha era uma capitania hereditaria
doada, em 1665, ao Capitdo Mor Antonio de Souza Macedo, como prémio por servigos
prestados a Coroa e como forma de “controlar e povoar um territério estratégico, pois
se ligava com a regido do Cabo do Norte e com Caiena, através da contra-costa”
(SOARES, 2002, p.28).

Em 1750, Sebastido José de Carvalho e Melo — o Marqués de Pombal — torna-
se ministro de D. José | e implanta transformagfes na administracdo da Coroa. O
Grao-Para deixa de ser subordinado ao Maranhdo, sendo criados os estados do Grao-

Para e do Maranh&o, com sede em Belém, e nomeado Francisco Xavier de Mendonca
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Furtado como capitdo general (governador) (CRUZ, 1963). Segundo Souza Junior
(2012), quando Dom José | acende ao trono e tem inicio a gestdo pombalina na
colbnia, tem inicio, também, o conflito entre o Estado Portugués e a Companhia de
Jesus, “pois 0s jesuitas passaram a ser vistos como sérios obstaculos a consecucao
da politica Josefina [..] tanto na Metrépole, como na Colénia” (SOUZA JUNIOR, 2012,
p.22). O conflito se baseava no fortalecimento do poder do Estado na Metropole e se
chocava com a concepc¢do jesuitica de poder e da ampliacdo de sua presenca na
Colbnia, segundo o autor.

Em 1754 foram extintas, pelo Marqués de Pombal (primeiro-ministro de
Portugal de 1750-1777), as onze capitanias existentes no Brasil, sendo a llha do
Marajo reincorporada a Coroa Portuguesa. “Nesse tempo, grande parte das terras ja
estava em maos de concessionarios de sesmarias doadas pelos donatarios da vasta
extenséo territorial” (PACHECO, 2009, p. 245).

Segundo Cruz (1963), apOs a extincdo das capitanias, Pombal retira os indios
do controle missionario e dos colonos, pondo fim ao prestigio da Companhia de Jesus,
e institui o Diretorio. As relacdes entre o governo portugués e os jesuitas ficaram
tensas em decorréncia do aumento do poder econdmico dos jesuitas, sem nenhuma
vantagem para a Coroa Portuguesa. As fazendas e outros bens da Companhia de
Jesus eram fruto de doacdes feitas por particulares, algumas pessoas eram vinculadas
ao governo portugués. Tais doac¢bes, segundo Souza Juanior (2012) foram as maneiras
mais comuns de constituicdo do patrimbénio da Companhia, exigindo que os jesuitas
tivessem uma relacdo harmoniosa e de troca de favores com essas pessoas. ISso
permite, ainda segundo Silva Janior, romper com a ideia de que haveriam, apenas,
relacbes de conflito entre os religiosos inacianos, as autoridades e os moradores
locais e possibilita perceber a complexidade dessas relacbes e também daquelas
mantidas com outras ordens religiosas onde ndo existia somente conflito, mas
“também cooperagao, acordo, concessdo” (SOUZA JUNIOR, 2012, p. 110).

Em decorréncia da tensdo estabelecida entre os jesuitas e o0 governo
portugués, ocorreu a expulsao dos jesuitas, em 1760, e o confisco de seus bens, entre
cabecgas de gado vacum, gado cavalar e fazendas, pelo governo. Apés a expulséo, D.
José | mandou ratear e dividir as fazendas (que eram em nimero de 7: 4 no Rio Arari
e 3 no Rio Marajdéassu) em 22 partes. “Os contemplados com os bens dos jesuitas
foram selecionados basicamente a partir do critério militar’, porque o principal objetivo
da Coroa Portuguesa era a garantia e administracdo de seus bens (SOARES, 2010, p.
47), além de ter ocorrido, também, a redistribuicdo dos indios nos aldeamentos. De

acordo com Cruz (1963) a divisdo das fazendas gerou lotes de terra que possuiam
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uma légua de frente por trés de fundo, origem aos latifindios ainda hoje presentes no
Maraj6é. Souza Junior defende que “a laicizacdo da propriedade da terra e a
distribuicdo dos bens jesuiticos reforcaram e consolidaram a formagédo de uma elite
proprietaria leiga [...], com fortes vinculos com o Estado, ja que seus membros, na
maioria, pertenciam & burocracia colonial” (SOUZA JUNIOR, 2012, p.24).

Contemplados e sesmeiros passaram a integrar os grupos de poder e desses
grupos eram escolhidos os comandantes, juizes e escrivides das Vilas. Nesses
processos eram formadas as familias e estabelecidas as estratégias de aliancas. A
familia assume o papel da instituicdo que dita as normas politicas e seu poder se
amplia da esfera familiar para a esfera publica (SOARES, 2010), ainda hoje.

As familias eram baseadas em modelos patriarcais, mas com elementos

relacionados ao “compadrio” e ao morgadio8, utilizado com o objetivo de eliminar os
conflitos criados pela existéncia de uma grande quantidade de mulheres sem
matriménio e de filhos sem pais. Também era utilizado para apagar a macula da
ilegitimidade de filhos tidos fora do casamento de familias tradicionais (SOARES,
2010). As elites do Maraj6é se formam a partir dessas relacdes e a expansdo dos
povoados, producdo e circulacdo de riquezas estdo vinculadas a familia e a essa
I6gica.

Dalcidio Jurandir, no romance Marajo, cuja primeira edi¢do foi publicada em
1947, retrata muito bem esse tipo de relacdo, como se pode observar no seguinte

trecho:

Tardes de domingo, sentada na sua poltrona, no velho alpendre [...],
d. Branca recebia as velhas comadres, as afilhadas que sentavam
pela escada, nos bancos, nas esteiras, contando casos, lhe pedindo
roupa velha, retalhos de seda, sapatos usados, remédios.
(JURANDIR, 2008, p. 53).

Hoje, dentre as familias que restaram, muitas encontram-se em decadéncia, mantendo
ainda sua forca no sobrenome, na grande extensdo de terras que possuem ou em
decorréncia dos mandatos politicos que exercem. O surgimento das vilas estava

relacionado a criagdo de gado e as grandes fazendas localizadas, principalmente, no

8 “Bens inalienaveis e indivisiveis que, em funcao do falecimento de quem os possuia, eram destinados
ao primogénito” (HOUAISS; VILLAR, 2001, p.1962). O morgadio aumentava, cada vez mais, o niumero de
agregados, que se empobreciam a medida que ficavam fora das herancgas e dividiam espacos marginais
em relacé@o aos grandes proprietarios (SOARES, 2002).
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centro da llha e nas proximidades do Rio Arari, area onde foi doado o maior numero de
sesmarias, de forma que as vilas de Cachoeira do Arari e Santa Cruz do Arari estdo
ligadas a esse modelo de ocupacéo.

As sesmarias localizadas as margens do Rio Arari se expandiram, passando a
serem povoadas as areas da costa norte e contra costa da llha. Nesse periodo,
religiosos de ordens como carmelitas e capuchos, beneficiando-se da méo de obra
catequizada, iniciaram trabalhos nas lavouras de cana-de-acucar e engenhos.

Em 1816 foi criada a primeira comarca da llha, com sede em Joanes. Neste
periodo, a llha era um lugar que tinha valor econémico para o norte do pais, pois era

centro abastecedor de carne, principalmente para Belém. Exatamente por isso, 0s

cabanos? (Figura 2) tinham interesse no lugar e invadiram diversas fazendas com o

objetivo de suspender o abastecimento de carne para a capital.

Figura 2: O Cabano Paraense (1940), de Alfredo Norfini
Fonte: Edilza Fontes, sd.

Cabanagem foi a revolugdo social que explodiu em Belém entre 1835 e 1840,
comandada por Clemente Malcher, Francisco Vinagre e Eduardo Angelim. Suas

motivagbes estdo relacionadas ao processo de Independéncia de 1822, que nado

9 Nome dado aos partidarios da Cabanagem.
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ocorreu de fato no Par4, dado a hegemonia dos portugueses na vida politica e
econdmica da Provincia. A revolugdo nasceu em Belém do Para, avangou pelos rios
amazobnicos e pelo Atlantico, chegando até as fronteiras do Brasil central, tendo-se
também aproximado do litoral norte e nordeste. Segundo Tavares (2008), o0 movimento
teve influéncia das ideias republicanas, antiescravagistas e libertarias da Revolucao
Francesa, sendo que a proximidade da Guiana Francesa facilitava a circulacdo e o
intercambio das ideias. Desde o final do século XVIII, a regido Amazbnica encontrava-
se em situacdo desfavoravel com historica decadéncia da economia extrativa
cacaueira, o que gerou problemas de abastecimento na Provincia.

O movimento teve como uma das principais consequéncias, segundo Tavares
(2008) o abandono das propriedades rurais pelos grupos negros, que se deslocaram
para o interior com a finalidade de formar comunidades de quilombos, e também o
deslocamento de parte da populacdo indigena que partiu para a agricultura de

subsisténcia e para a extracdo da borracha.

A Cabanageml10 n&o foi na visdo de Pasquale Di Paolo, um fato histérico
isolado, nem um acontecimento politico local. Foi a “emergéncia de problemas
cronicos, a agitacdo de ideias politicas dentro de uma nova consciéncia nacional e um
novo estado de espirito diante da “independéncia” do Brasil” (DI PAOLO, 1990, p.27).

Passado o tenso periodo da Cabanagem, a llha faz sua primeira exportacdo de
gado para o exterior, em 1827. Vicente Chermont de Miranda, proprietario de fazendas
na llha, traz, nas primeiras décadas do século XIX, as primeiras cabecas de gado
bubalino de procedéncia indiana.

A partir da segunda metade do século XIX, especificamente no periodo entre
1852 e 1862, a borracha se destacava como um dos principais produtos de exportacao
da Amazénia, como analisa Petit (2003), havendo incremento da industria da borracha
na Amazonia nas duas ultimas décadas do século XIX e primeira do século XX,
fomentado pela imigracdo de nordestinos a regido.

A borracha teve seu ultimo ciclo econdmico entre as décadas de 1940 e 1960,
periodo em que os governos dos Estados Unidos da América do Norte (EUA),
Alemanha e Gré-Bretanha desenvolveram tratados de cooperacdo militar
estabelecendo, de acordo com Forline (2000), a importancia do desenvolvimento da
borracha na Amazénia para suprir as necessidades dos paises aliados, que haviam
perdido o controle da borracha asiatica. Na llha do Marajo, o cultivo de seringueiras
(Hevea brasiliensis) ocorreu na Microrregido dos Furos, tendo o municipio de Breves

figurado como importante centro exportador de borracha. De acordo com o relatério de

10 Para saber mais sobre esta revolugao ver RICCI, 2007; DI PAOLO, 1990, dentre outros.
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atividades do INRC (IPHAN, 2004), as historias orais das localidades de Muana e
Breves ressaltam aspectos da historia de moradores vindos de outros estados que
migraram para essas localidades durante o ultimo ciclo da borracha na Amazonia,
apos a Segunda Guerra Mundial. Com o fim da guerra e a crescente substituicao da
borracha natural pela sintética, teve inicio a decadéncia dessa atividade, que passou a
ser definitivamente substituida pela exploracdo madeireira, 0 que levou ao acelerado

processo de degradacdo ambiental.

A partir da década de 193011 inicia-se no Brasil o processo de centralizacéo,
no qual interventores e prefeitos eram convenientemente nomeados pelo governo
central e por conveniéncias politicas. Em decorréncia desse mecanismo manteve-se e
fortaleceu-se o coronelismo, beneficiando os proprietarios de terras, favorecidos pelas
nomeacodes (TAVARES, 2008).

A Constituicdo Federal de 1946 garantiu, em certa medida, a autonomia
politica, administrativa e financeira dos municipios. Entretanto, a autonomia municipal
era limitada pelo governo estadual, que deveria legislar, mantendo os municipios
subordinados as Assembleias Estaduais. A Constituicdo de 1946 estabelecia, também,
a aplicacdo de 3% dos tributos da Unido na execucdo do Plano de Valorizagcéo
Econbmica da Amazobnia, cuja finalidade seria o desenvolvimento dos municipios. Era

0 inicio das propostas de desenvolvimento e integracdo da Amazdnia brasileira,

desencadeada a partir da década de 195012 (TAVARES, 2008).

1.2.1 Santa Cruz do Arari

Existem poucas informagfes sobre o histérico do municipio de Santa Cruz do
Araril3, bem como pouca producéo cientifica sobre o lugar. Segundo Soares (2010),
em 1762 foram doadas as terras da Fazenda Santa Cruz, no lago Arari, para Placido

José Pamplona — Alferes da infantaria do regimento de Macapa — e que deu inicio ao

11Estado Novo é o nome que se deu ao periodo de 1937 a 1945, em que Getulio Vargas governou o
Brasil. Este periodo ficou marcado pela forte concentracdo de poder no Executivo federal, em curso
desde fins de 1935, pela alianca com a hierarquia militar e com setores das oligarquias, que criaram as
condicdes para o golpe politico de Getulio Vargas, inaugurando um dos periodos mais autoritarios da
historia do pais. Mais informac¢es podem ser obtidas através do site http://cpdoc.fgv.br/

12 A partir desse periodo, de acordo com Oliveira (1983), foram implementados projetos de integragdo da
Amazodnia. Nesse sentido, foi aberta e inaugurada em 1955, a Rodovia Belém — Brasilia; criada a
Superintendéncia Para a Valorizagdo Econdmica da Amazonia — SPVEA (1953), que viria a ser, mais
tarde, a Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazbnia — SUDAM; e foram projetadas as
implantacdes de projetos particulares e publicos na regido amazoénica. A abertura da Belém — Brasilia
provocou uma onda de criacdo e de recriagdo/renomeacdo de novos municipios no estado do Parg,
dentre os quais se insere o de Santa Cruz do Arari, em 1961.

13 Nesse trabalho, poderei me referir a cidade tanto como Santa Cruz do Arari, quanto simplesmente
Santa Cruz.
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latifuindio da familia Pamplona e ao inicio e/ou ampliacdo de seu poder na regido do
Arari.

Cruz (1963) menciona a vinculacao territorial desta localidade aos municipios
de Chaves e de Ponta de Pedras até 1961, quando foi elevada a categoria de
municipio através da Lei Estadual n°® 2460, de 29 de dezembro, cujo projeto de lei foi
apresentado pelo Deputado Romeu Santos, lider politico local. Santa Cruz foi

reconhecida como Municipio em 08 de abril de 1962. Segundo dados do IPHAN

(2004), o registro da histéria oral de alguns moradores14 - coletados por Elienay do
Livramento — informam que no inicio do século XX — Santa Cruz do Arari ainda estava
vinculada ao municipio de Cachoeira do Arari e eram poucos os moradores do lugar.
As narrativas se mesclam com as lendas locais e se referem a pessoas que eram
envolvidas com a atividade pesqueira. As localidades de Jenipapo e Boa Vista sédo
localidades amplamente relacionadas com a pesca e, em tempos de cheias essas
localidades sao invadidas pelas aguas do lago Arari.
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Figura 3: Jenipapo no inverno
Fonte: Acervo d’'O Museu do Marajo
Autor: Giovanni Gallo, sd.

O distrito de Jenipapo, durante o verdo, espreme-se entre a borda do rio Arari e

o chamado centro, formado por campos, pastagens e tesosld, utilizados segundo

14 Os moradores entrevistados foram: Otavio Malato, Greg6rio Bandeira, Jodo Céancio Ferreira e José
Ferreira, todos falecidos. (IPHAN, 2004).
15 “Parte elevada do campo que n&o alaga durante a cheia”. (MIRANDA, 1968, p. 88).
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formas de uso comum por pequenos criadores. No inverno tudo se alaga (Figura 3), e
0s proprios campos sdo tomados pelas aguas. Assim como a sede, o povoado ndo
possui saneamento basico, as casas sao construidas sobre palafitas, onde, durante o
verdo, com as aguas baixas, acumulam-se lixo e dejetos embaixo delas.

A paisagem que se estende do Jenipapo até pouco além da sede municipal,
numa extensao de 15 km, e se localiza as margens do rio Arari, caracteriza-se, pois,
por uma concentragdo de pequenos criadores e de pescadores. Eles ocupariam 4,1%
da area cadastrada pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria —
INCRA. Nas demais regides do municipio, prevalecem os grandes imdveis rurais,
classificados como latifindios, que ocupam 95,9% da area (ALMEIDA; SPRANDEL,
2006).

O surgimento de Jenipapo relaciona-se tanto ao processo de empobrecimento
dos pequenos criadores, em decorréncia de inundacdes que dizimaram seus
rebanhos, quanto a incapacidade dos grandes proprietarios de incorporar maior forca
de trabalho. Dessa forma, em é&reas préximas ao rio Arari, em terrenos alagaveis,
foram construidas as palafitas dos pescadores. Devido a fartura de pescados, o
financiamento pelos consignatarios e o estimulo a comercializacdo, proporcionado
pelos pesqueiros portugueses que abasteciam Belém, a area do Jenipapo foi ocupada,
também, por pescadores de regides vizinhas e por vaqueiros que haviam sido
expulsos das fazendas. As concessGes para as construcdes das palafitas eram

fornecidas sem problemas

Os chamados herdeiros das terras nas quais estava localizada
Jenipapo, legitimaram os recém-chegados, tornando-os vizinhos e
membros das equipes de pesca. O parentesco, mediante regras de
descendéncia socialmente construidas e sacramentadas pelos nomes
de familia dos antigos sesmeiros ou “contemplados” (Gemaque,
Pamplona), e referidas como fator relevante para igualar as condi¢des
materiais de existéncia, assegura historicamente o direito de moradia
e de uso dos recursos naturais aos que se empenham no exercicio
da pesca. (ALMEIDA; SPRANDEL, 2006, p. 28).

Segundo os relatos dos moradores, conflitos entre proprietarios de terra,
criadores de gado, e pescadores foram iniciados na década de 1980, e estédo
relacionados em torno do roubo do gado. Desde esse periodo, pistoleiros/capangas

sdo contratados por fazendeiros para punir com a morte os ladrdes de gado.
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Geralmente esses vigilantes tém origem em outro estado, para que ndo haja nenhuma
relacdo com quaisquer moradores dos povoados, pois antes o cargo de vigia era
realizado por vaqueiros da regido. Os donos das fazendas, atribuem aos habitantes
dos povoados vizinhos a fama de ladroes de gado (IPHAN, 2004).

O Municipio de Santa Cruz do Arari pertence a Mesorregido do Marajo e a
Microrregido do Arari. O municipio é constituido pelo distrito sede e pelo distrito de
Jenipapo. O principal acesso a sede de Santa Cruz do Arari da-se por via fluvial, com
percurso de 12 horas, saindo de alguns portos de Belém ou por via aérea, em um
sistema de fretes de pequenos avides. O acesso por estrada s6 é possivel no periodo
do verdo, quando ha 6nibus que partem do Porto do Camara em dire¢cao ao municipio.

A base econémica do municipio é a agropecuaria, concentrando 91,2% das
atividades, com destaque para a pecuaria extensiva bovina e bubalina. Porém, a
pesca artesanal ocupa a maior parte da populacdo, que tem nesse oficio, sua principal
fonte de sobrevivéncia. De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
— IBGE (2014), o censo de 2010 registrou uma populacdo de 8.166 pessoas e a
populacao estimada para 2014 é de 9.191 habitantes.

Um fator importante a ser observado é o conflito que ocorre entre pescadores e
fazendeiros, tendo estes ultimos, delimitado areas de pesca, com a proibicdo de
navegacdo nessas areas ou desembarque em terras que lhes pertencem, nas
margens do Lago Arari (IPHAN, 2004).

O municipio de Santa Cruz do Arari possui belas paisagens naturais
representativas do meio ambiente marajoara. Os Campos Naturais formam a maior
parte do municipio, com algumas ocorréncias de vegetacao arbustiva e semi-arbustiva
ao longo dos rios. Em outros locais, ha também a ocorréncia de vegetacdo mais densa
e florestal, como as matas de galeria, que recobrem as areas mais elevadas, também
denominadas de “tesos”. A topografia do municipio nao ultrapassa os 20 metros em
suas cotas mais elevadas e o municipio insere-se no Planalto rebaixado da Amazénia
(IPHAN, 2004).

A rede hidrografica que banha o municipio, de acordo com o relatério do IPHAN
(2004) é composta pelos rios Mocodes (divisa com o municipio de Chaves), Rio Anaja-
mirim, divisa com o municipio de Ponta de Pedras, e Rio Arari, que banha a sede do
municipio. Esse rio é de extrema importancia para a economia local, servindo como
principal meio de transporte da populagdo local, além de importante fonte de
subsisténcia, através da pesca artesanal. Além do Rio Arari, destaca-se também, o

Lago Arari,



56

Muito admirado por sua extenséo e beleza selvagem, o lago do Arari
possui destaque tanto do ponto de vista cientifico, pois suas margens
alojam cemitérios indigenas, como do econdmico, uma vez que
produz alimento para a populacdo local, além de apresentar
reconhecido potencial turistico, em especial para a pesca esportiva. E
navegavel nos meses de junho a novembro. (AMAM, 1998, p. 62
apud IPHAN, 2004).

Os gados bovino e bubalino movem a economia do municipio e o pescado,
principalmente o tamuata (Callichthys callichthys) move a subsisténcia da maior parte
da populacgéo local. A flora é vista, em sua maior parte, no periodo da seca do Rio
Arari. E constituida pelas gramineas, e em menor escala, por arbustos e florestas que
formam a regido dos Campos Naturais. Algumas espécies nativas de arvores, como a
andirobeira (Carapa gujanensis) e copaibeira (Copaifera langsdorfii), oferecem
produtos de relevante valor medicinal, extraidos pela populacdo com fins de consumo
e de comércio. O clima do municipio € o tropical umido, com temperatura média
variando de 27 °C a 36 °C, alta umidade e pluviosidade nos seis primeiros meses do
ano (IPHAN, 2004).

Na década de 1970, foi morar em Jenipapo o padre Giovanni Gallo, cuja
atividade missiondria era voltada para o aspecto social, envolvendo a valorizagédo e
manutencao da cultura local. Suas posicdes politicas e o seu envolvimento em acdes
visando a melhoria da qualidade de vida da populacdo ocasionou sua expulsdo do
municipio. As diversas publicacBes de Gallo mencionam os aspectos da vida cotidiana
local — a pesca, a religiosidade, o complexo social envolvendo o gado, a medicina
tradicional e a pajelanca. Tais estudos deram origem ao Museu do Marajé, que foi

transferido para o municipio de Cachoeira do Arari, apds sua expulsao.

1.2.2. Cachoeira do Arari

O povoado — que deu origem ao municipio de Cachoeira do Araril6 - surgiu a
partir da fazenda que pertenceu ao Capitdo-mor André Fernandes Gavinho que, ap6s
obter uma Sesmaria, em 1743, escolheu o local para construir sua casa em frente a
uma cachoeira do Rio Arari. Com o crescimento demografico em 1747, foi erguida uma
capela sob a invocacao de Nossa Senhora da Conceicéo, criando assim a Paroquia de

Cachoeira nos campos da margem esquerda do Rio Arari, vinte e duas milhas acima

16 Neste trabalho, poderei me referir a cidade tanto como Cachoeira do Arari, quanto simplesmente
Cachoeira.
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da foz, sendo fundada a Freguesia de Nossa Senhora da Conceicdo da Cachoeira,
subordinada a Vila Nova de Maraj6 (IDESP, 1997; SOARES, 2010).

As terras patrimoniais da Freguesia da Cachoeira foram doadas, por
testamento, em 25 de outubro de 1747, para Francisco Ezequiel de Miranda. Em 1778,
foi feito um censo na llha e o resultado demonstrou que Cachoeira estava dentre as
localidades mais povoadas, com 65 familias, fato que estad relacionado a maior
guantidade de sesmarias doadas na regido do rio Arari. Cachoeira também era a Vila
mais desenvolvida da llha, em funcdo de suas pastagens e da atividade criadora.
Outra razéo para a importancia da Vila é o fato do rio Arari atravessar toda a extenséo
e ser totalmente navegavel pelos vapores, o que facilitou a comunicacdo e o
escoamento do gado. Em funcéo disso, também, a Vila possuia significativo nimero
de unidades produtoras, contabilizando 47 fazendas, 46 sitios e 1 engenho.

Com a morte de Francisco Ezequiel de Miranda, o governo da Provincia do
Grao-Para ficou com a posse definitiva das terras sendo criada, em 1811, a Vila de
Cachoeira. Miranda da Cruz (1987) relata que o governo da Provincia convocou um
Conselho para dar nova divisdo municipal ao Para, sendo determinada a elevacdo da
Freguesia de Cachoeira a categoria de Vila. Em 1839 foi extinto o Municipio de
Monsards (atualmente uma localidade do municipio de Salvaterra, vizinho a
Cachoeira), e seu territorio foi dividido entre Cachoeira e Soure.

Em 1877 Ponta de Pedras (municipio que limita com Cachoeira do Arari ao
sul), que até este momento pertencia a Cachoeira, tornou-se independente. Na
condicao de Vila, Ponta de Pedras adquire a categoria de Sede do termo judiciario que
antes pertencia a Cachoeira. Em 1880, Cachoeira é elevada a comarca, retendo
novamente a Sede do municipio que, em 1886, retorna para Ponta de Pedras, de
acordo com informacdes do Instituto do Desenvolvimento Econbmico, Social e
Ambiental do Para — IDESP (1997).

Com a Proclamagédo da Republica, houve novas mudancas em relagdo a
situacéo politica do municipio: primeiramente, em 21 de novembro de 1890, foi
dissolvida a Camara Municipal e criado o Conselho de Intendéncia Municipal de
Cachoeira. Em 6 de outubro de 1924, através da Lei n.°2.274, o Municipio de

Cachoeira do Arari foi elevada a categoria de cidade. InformagBes da Companhia

Paraense de Turismo — PARATUR (2003) afirmam que, ap6s a Revolucédo de 193017,

17 A Revolugéo de 1930 foi o movimento armado, liderado pelos estados de Minas Gerais, Paraiba e Rio
Grande do Sul, que culminou com o golpe de Estado, o Golpe de 1930. Esse golpe depbs o presidente da
republica — Washington Luis — em 24 de outubro de 1930; impediu a posse do presidente eleito, Julio
Prestes, e pOs fim a Republica Velha. Disponivel em http://www.sohistoria.com.br/ef2/eravargas/p3.php.
Acesso em 18. Mar. 2016.
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houve modificagbes no quadro municipal do Estado e que, através do Decreto
Estadual n.6 de 4 de novembro de 1930, foi mantido o municipio de Cachoeira com
acréscimo da éarea territorial pertencente ao municipio de Ponta de Pedras, entdo
extinto. Em decorréncia do Decreto Estadual n. 931 de 22 de marco de 1933, criou-se
em Cachoeira uma subprefeitura, sendo posteriormente, recuperada a categoria de
Sede Municipal, desta feita com o nome Cachoeira do Arari, através da Lei Estadual n°
8 de 31 de outubro de 1935, restaurando-se desta forma a autonomia politica do
Municipio.

Apenas em 1935 foi criado o municipio de Cachoeira do Arari, tendo como
distrito Ponta de Pedras. No entanto, o Decreto de n 4.505, de dezembro de 1943,
altera o nome de Cachoeira para Ararilina, que permaneceu até 1956, quando a Lei
Estadual de n. 1378, de 29 de agosto, retomou 0 nome anterior. A origem do nome do
municipio tem conexdes com varios aspectos. O primeiro deles é o desnivel do Rio
Arari, em frente a sede, que provoca uma precipitacdo das aguas em forma de
cachoeira. Outro motivo é o fato de que um dos principais lagos da Mesorregidao do
Marajo se denomina Arari, cuja importancia local tem desdobramentos no
fornecimento de alimento e no imaginario local. Arari também €, segundo a PARATUR
(2003), o0 nome de um cipé da familia das Leguminosas Papilionaceas, de flores
grandes e cor de fogo, que cresce as margens dos rios da regido. Por fim, Arari €,
também, o nome da Arara-canindé (Ara ararauna), ave de plumagem azul com o
ventre amarelo, com varios riscos pretos em volta dos olhos.

A etimologia desta palavra, provavelmente de origem Tupi, pode fornecer a
seguinte interpretacdo: arara — i, arara-pequena, pois o sufixo {-i} é indicativo de
diminutivo. Por outro lado, Arariina pode significar “ararinha preta”, em funcao do
sufixo {-una} que indica ‘escuro’, ‘preto’. Baena (2004) relaciona o nome Cachoeira ao
da fazenda do Capitdo-mor André Fernandes Gavinho, fundador da localidade.
Segundo dados histéricos encontrados em Miranda da Cruz (1987) e Mestre Tomaz
(2003), as margens do Rio Arari vivia um grupo indigena denominado por Cruz de
Araris e, por Mestre Tomaz, de Ariris. Essa informagdo constitui uma outra
possibilidade para explicar a origem do nhome da localidade.

O Municipio de Cachoeira do Arari pertence a Mesorregido do Maraj6é e a
Microrregido dos Campos. A sede municipal possui as seguintes coordenadas
geograficas: 1°00'36" de latitude Sul e 48°57°56" de longitude Oeste, segundo dados
do levantamento turistico da PARATUR (2003). Faz limite, ao Norte com 0s municipios

de Chaves e Soure, ao Sul com o municipio de Ponta de Pedras, a Leste com o
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municipio de Salvaterra e a Baia do Maraj6, e a Oeste com 0s municipios de Ponta de
Pedras e Santa Cruz do Arari.

O acesso ao municipio pode ser feito através de embarcacdes em madeiras,
gue partem de portos localizados no centro histérico da capital, Belém. As saidas ndo
sdo diarias, feitas durante o periodo noturno, e os passageiros viajam deitados em
redes atadas a estrutura do barco. A viagem pode durar de 6 a 12 horas, de acordo
com a variacao da maré. Outra forma de chegar ao municipio é através de navios em
ferro que saem duas vezes ao dia, da Estacédo Fluvial, em Belém, e as viagens duram,
em média, 3 horas. O ponto de chegada é a foz do Rio Camara (Porto do Camard), no
municipio de Salvaterra. A partir deste ponto pode-se fazer o restante da viagem — no
municipio de Salvaterra ha um trecho asfaltado de 10 km, porém, a maior parte da
estrada (50 km) localizada nos municipios de Salvaterra e Cachoeira do Arari, é de
terra — em Onibus ou vans. Partindo-se do distrito de Icoaraci, a viagem pode ser feita
em ferry-boat, e chegada, também, na foz do Rio Camara.

O municipio é formado por muitas fazendas. A sede municipal esta cercada, de
um lado por elas, e, de outro, pelo Rio Arari, impedindo uma maior expanséo urbana. A
area abrange grande parte da regido dos campos naturais que, durante o inverno
amazonico, ficam quase que totalmente submersos. Quando o inverno € rigoroso,
parte da estrada desaparece e as embarcacBes se tornam a Unica alternativa de

transporte para a populacdo em geral.

Figura 4: Um pouco de Cachoeira do Arari
Fonte: Caboclo, 2016.
Autor: Braulio Miranda, sd.
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Fazendo parte do tipo tropical umido, o clima do municipio apresenta todas as
caracteristicas que Ihe séo inerentes: temperatura média em torno de 27 °C, minima
superior a 18 °C, e méaxima de 36 °C, umidade elevada e alta pluviosidade nos seis
primeiros meses do ano. Segundo o IDESP (1997), nesses meses chuvosos ocorrem
as menores temperaturas, enquanto nos Ultimos seis meses se registram
temperaturas mais elevadas “[...] os solos do municipio sdo representados pela
Laterita Hidromorfica, em maior porcentagem, associada a Areas Quartzosas e Solos
Aluviais” (PARATUR, 2003, p.12). Predominam os seguintes tipos de vegetacao:

floresta densa de terra firme, campos cerrados, campaos altos, e campos baixos.

1.3 OS PERSONAGENS DE UM DRAMA MUSEAL
1.3.1 Giovanni Gallo

Giovanni Gallo (Figura 4), criador do Museu do Marajo, nasceu na cidade de
Turim, ltalia, em 27 de abril 1927. Filho de uma familia carente, aos dez anos de idade
precisou cuidar dos irmaos menores quando sua mae foi dar a luz a sua nova irma.
Abracou a religido por vocacdo, tornando-se sacerdote da Companhia de Jesus.
Estudou teologia e filosofia, mas acalentava o sonho de estudar sociologia, o que nao
pode realizar. Passou desde cedo por muitas dificuldades, mas nada parecido com o

gue viveria, anos mais tarde, na llha do Marajo.

Seu primeiro trabalho18, fora de Turim, foi na Sardenha, de 1959 a 1961, na

Diocese de Nuoro, uma das regides que mais sofria com problemas socioeconémicos,

subdesenvolvimento, pobreza, banditismo, abigeat019. Nesse periodo estabeleceu
contato com pastores ndmades, e presos em coldnias penais. Apesar de a lingua
oficial ser o italiano, era na lingua local, o sardo, que os pais do vigario gostavam de
contar as historias locais sobre gigantes e bruxas. Giovanni ouviu muitas dessas
histérias em processo de desaparecimento e registrou tudo em 20 cadernos de
anotacdes que pretendia transformar em livro. Esta passagem da sua vida nos mostra
como Gallo sempre se interessou pelas manifestagfes culturais dos lugares nos quais
desenvolvia seu trabalho evangelizador e que sempre se mostrou respeitoso diante de
narrativas baseadas no imaginario.

Entre 1962 e 1969 trabalhou na Suica, como Capelédo dos Imigrados Italianos.

Foi fundador da Miss&o Catélica Italiana de Birseck20 (traducdo nossa), no Cantdo de

Basiléia-Campanha onde criou dois jardins de infancia, uma creche, quatro centros

18 Segundo informacdes contidas em seu Curriculum Vitae, que se encontra no acervo pessoal de Gallo,
conforme descrito na Introdugéo desta tese.

19 Sequestro de pessoas.

20 Missione Catolica Italiana del Birseck.
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comunitarios, um centro social. Ap0s esse periodo pensou que outras pessoas
poderiam continuar seu trabalho e que a experiéncia adquirida poderia ser Gtil em
algum pais do terceiro mundo. Desejava algum pais da América Latina, como
resposta, lhes ofereceram um trabalho na Suécia, mas ndo aceitou. Depois |he foi
oferecido um trabalho para cuidar das missdes italianas em toda a Escandinavia
(Suécia, Noruega e Dinamarca) e residir em Estocolmo, mas ele também recusou.
Entdo lhe ofereceram o Brasil: “esqueci a minha preocupacido de ser velho demais

para aprender o portugués e arrumei as malas”. (GALLO, 1996, p. 140).

Figura 5: Giovanni Gallo
Fonte: Acervo d'O Museu do Marajo
Autor: Desconhecido, sd.

Chega ao Brasil em 1970. Apés um periodo realizando fotorreportagens sobre
o trabalho jesuitico no Brasil chegou ao Marajé, “encontrei a terra prometida” (GALLO,
1996, p.145). No seu retorno ao ponto de partida, foi enviado para trabalhar no bairro

Floresta, em S&o Luis do Maranh&do, onde, segundo ele mesmo, desenvolveu o
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mesmo tipo de trabalho que havia realizado na Suica: servico religioso apoiado por
atividade social. Organizou mutirdo para a reforma da capela local com o auxilio do
amo do boi-bumba, do taxista, do pedreiro e do assaltante, que tomava conta do
material de construcdo ‘pra ninguém mexer!’. Em outros bairros carentes, como o
Matadouro e o Fé em Deus, criou capelas e centros comunitarios, além de ter criado
diversos cursos para os moradores desses lugares. Apés o periodo de dois anos de
trabalho, e de acordo com 0 que estava previsto, chegou uma carta de seu superior
designando-o para ir para o Marajo

Aqui comeca a Ultima parte da minha vida, alias, o comeco do fim. O
Marajo, que sempre tinha sido, sem querer, o desejo, o ideal da
minha experiéncia brasileira de repente virou realidade. Por que ideal
da minha vida? Nem eu sei exatamente o motivo, porém me dou
conta de que no fundo sempre tive este anseio de concluir a minha
carreira de padre neste imenso e desconhecido Marajo, desde
quando ouvi falar dele e eu mesmo o assumi, como se fosse minha
heranca. (GALLO, 1996, p. 159).

Entre os anos de 1973 a 1982 atuou na pardéquia de Santa Cruz do Arari.
Nesse municipio, foi morar na Vila de Jenipapo, uma comunidade de pescadores
localizada as margens do Lago Arari. Por opgao estava, agora, “numa vila de palafitas
perdida no interior do Marajé [...] sem agua, sem luz, sem telefone, com uma comida
precaria, com a previsdo de um trabalho dificil” (GALLO, 1996, p. 168). Foi nessa
comunidade que, de acordo com o0 que ele descreve em seus livros, iniciou uma série
de atividades com o objetivo de melhorar as condi¢cdes de existéncia de seus
paroquianos e que, como corolario, o levariam, mais tarde, a criacdo do Museu do
Marajo. Segundo Gallo declara, incentivou a producdo de artesanato, organizou
cursos de arte culinaria, corte e costura, dentre outros, além de ter construido dois

centros comunitarios e duas igrejas

Deixando para 14 toda forma de indtil modéstia, posso dizer que
conheco este recanto do Marajé como poucos. Nao fiz a minha
aprendizagem engolindo monografias eruditas, mas através de uma
caminhada na agua, na lama, na terroada. Todo mundo me conhece
aqui: eu sou Giovanni, Galo, Galinho, Galinho de ouro, Padre, Mestre,
Galo da campina, Garnizé. Para as criangas simplesmente Lala.
(GALLO, 1997, p.12).
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Foi socio-fundador e Primeiro Secretario do Semanal “O Correio dos
ltalianos21” (tradugdo nossa) (Bema — Suica). Atuou como correspondente do “O
Correio dos ltalianos”, “Basler Volkegeitung’22 (Basiléia — Suica), “O Jornal do
Maranhdo” (Sdo Luis — Maranhao), Revista “Povos e Missdes’23 (traducdo nossa)

(Mildo — Italia), Revista “Orientagdo”24 (Suiga), e os Jornais “A Folha do Norte”, “O
Estado do Pard”, “O Liberal”’, “A Provincia do Para” e “O Diario do Para” (Belém —
Para).

Publicou, com outros autores, um estudo sobre imigragao intitulado “Reflexdes
acerca da questdo dos estrangeiros”25 (tradugdo nossa) (Suica, 1974), “Jenipapo, a
ditadura da agua’26 (traducdo nossa) (ltalia, 1978), “Marajé, a ditadura da agua”
(Belém, 1?2 edicao 1980; 22 edicdao 1981), “Suica, Suiga”27 (Italia, 1985), “Motivos
ornamentais da ceramica marajoara: modelos para o artesanato de hoje” (Belém,
1990), “O homem que implodiu” (Belém, 1996). No que se refere a producéo literaria,
Gallo fez uma “producgao de si” através dos livros “O homem que implodiu” e “Marajo, a
ditadura da agua”; dos artigos publicados em jornais; através de seus arquivos
pessoais, além de sua marca pessoal impressa no préprio MdM. As “producgdes de si”
compreendem a producdo de si pelo préprio sujeito e as diversas maneiras mediante
as quais o individuo constroi, para si e para os demais, uma representacao identitaria.
Segundo Calligaris as documenta¢es produzidas pelo préprio sujeito constituem “[...]
um argumento e uma autoridade tdo fortes quanto, se ndo mais fortes que o apelo a
tradicdo ou a prova dos ‘fatos” (CALLIGARIS, 1998, p. 2).

Foi agraciado com o quarto lugar no Concurso Fotografico da Universidade
Federal do Para “Preserve a Meméria da sua Cidade” (Belém, 1980). Segundo lugar
no Concurso Fotografico da Secdet e Y. Yamada “Retrato do Para” (Belém, 1980).
Quinto lugar e Mengédo Honrosa no Concurso Nacional de Fotografia “Aleitamento
Materno” (Porto Alegre, 1982). Recebeu o titulo de Cidaddo Honoréario do Estado do
Para (1981) e de Cidadao de Cachoeira do Arari (1990). Faleceu em Belém, em 07 de
margo de 2003.

21 Il Corriere degli Italiani.

22 Nao foi possivel realizar a tradugdo do termo por conter erros de grafia.
23 Popoli e Missioni.

24 Orientierung.

25 Denkanstdsse zur Auslanderfrage. Tradugdo aproximada.

26 Jenipapo, la ditatura dell’'acqua.

27 La Svizzera, La Svizzera.
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1.3.2 Dom Angelo Maria Rivato

O segundo personagem a ser apresentado € Dom Angelo Maria Rivato (Figura
5), jesuita italiano nascido em San Giovanni llarione, Italia, em 03 de dezembro de
1924. Foi o primeiro Bispo a assumir a Diocese de Ponta de Pedras, no periodo de 06
de agosto de 1967 a 16 de janeiro de 2002, quando renunciou em fungdo da idade

avancada.

Figura 6: Dom Angelo Rivato
Fonte: Muana em Foco
Autor: Desconhecido, sd.

A Diocese de Ponta de Pedras (Territorialis Praelatura Petrosi Culminis) foi
erigida canonicamente em 1963, pelo Papa Paulo VI, a partir da desmembracdo do
territorio da Arquidiocese de Belém do Para. Foi confiada aos cuidados da Companhia
de Jesus. Em 1979 foi elevada a categoria de Diocese. O territério da Diocese esta
dividido em 6 paroquias de seis municipios da Illha do Marajo, que sdo: Ponta de
Pedras, onde se localiza a Catedral de Nossa Senhora da Conceigdo, Paréquia Nossa
Senhora da Concei¢cdo — Cachoeira do Arari, Par6quia Nossa Senhora de Nazaré —
Santa Cruz Do Arari, Pardquia S&o Francisco de Paulo — Muand, Paroquia S&o Jodo
Batista — Curralinho e Paréquia S&o Sebastido — S8o Sebastido da Boa Vista. Isso



65

compreende uma &rea de poder — econdémico e simbdlico — e de atuagdo de mais de
14 mil quildmetros quadrados e mais de cem mil habitantes.

O pouco que sabemos a seu respeito se deve aos relatos de Giovanni Gallo
(1996) que, a seu respeito declara que, quando ainda estava em Salvador conheceu
alguns padres que haviam deixado a Diocese de Ponta de Pedras além de ter ouvido
de seu superior, Pe. Provincial Tarcisio Botturi, a seguinte declaragédo: “Nao o mando
ao Marajo porque la esta um bispo que me queimou muitos padres. Tenho medo que
acontegca o mesmo com vocé” (GALLO, 1996, p. 168). Pe. Tarcisio Botturi, foi um dos
religiosos, dentre os quais também se encontra Dom Hélder Camara, signatarios do

documento “Eu ouvi os clamores do meu povo”, datado de 6 de maio de 1973. No

documento28 que, segundo Léwy (2000, p.145 apud COSTA, 2013, p. 1473), a
historiografia reconhece como “as declara¢des mais radicais jamais publicadas por um
grupo de bispos em qualquer parte do mundo”, na medida em que denunciava a
realidade de miséria vivenciada pelos nordestinos em termos de renda, trabalho,
alimentacao, habitacdo, educacéao e salde.

Apesar do aviso, Gallo preferiu acreditar, segundo ele mesmo conta, que nada
aconteceria com ele. Gallo (1996) acusa Dom Angelo de ter receio de que ele (Gallo)
guisesse o cargo de bispo da Diocese. O acusa, também, de ter impedido a
publicacdo de seu primeiro livro “Marajé, ditadura da agua”, cuja primeira edicao foi
publicada em 1980. O acusa de nao ter levado a cabo o projeto de uma cooperativa de
pesca em Jenipapo e de ter articulado para que Gallo saisse da Igreja. As redes de
Dom Angelo irradiavam-se por toda a Diocese de Ponta de Pedras, através de seu
poder como Bispo, com fazendeiros do Marajé, com politicos da regido do Marajoé e
também em Belém, onde, segundo Gallo (1996), fazia mais politica do que religido.
Dom Angelo Rivatto foi o responsavel, segundo os relatos de proprio Gallo, pela sua

saida da Companhia de Jesus. Faleceu na Italia, em 20 de agosto de 2011.

1.3.3 Euripedes Bentes Pamplona Filho
Euripedes Bentes Pamplona Filho, conhecido como Pidizinho e/ou Velho

Guerreiro, nasceu em Belém do Para, em 09 de janeiro de 1934. De acordo com o que

descreve em sua entrevista29 seus bisavds paternos chegaram & Santa Cruz,

28 O documento fazia uma critica a penetracé@o do capital estrangeiro no Brasil e foi escrito no periodo da
ditadura  brasileira. Pode ser lido integraimente através do endereco  eletrbnico
http://www.alterinfos.org/archives/DIAL-99.pdf

29 Realizada em 20 de outubro de 2016, na Camara Municipal de Santa Cruz do Arari (Apéndice 4). A
entrevista foi iniciada a partir da pergunta 3 e as demais seriam feitas num segundo momento, marcado
para a tarde do mesmo dia. Entretanto, em decorréncia do calor e do cansaco do entrevistado, a segunda
etapa de conversas ndo aconteceu. O periodo de campo teve fim e foram iniciados contatos via aplicativo
Whatsapp para que as perguntas iniciais fossem enviadas, o0 que s6 aconteceu em abril de 2017.
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oriundos da llha do Mosqueiro (Pard) para apoderarem-se da Sesmaria. Euripedes
Pamplona, que realizou estudos em colégios das cidades de Belém e Recife
(Pernambuco), estudou até o segundo ano do antigo curso cientifico (atual ensino
médio). Decidiu parar de estudar para dedicar-se aos negocios da familia, que atuava
na atividade pecudria e era proprietaria de uma area de 5 mil hectares naquele
Municipio.

R

Figura 7: Euripedes Pamplona
Autor: Paulo de Carvalho, 2016.

Para defender os interesses de seu pai — que havia fundado o Municipio de
Santa Cruz — ingressa na vida politica. Foi assessor especial de dois ex-governadores
do Estado do Para — Alacid Nunes — 1966 a 1971; 1975 a 1978) e Jader Barbalho
(1983 a 1987; 1991 a 1994). Atuou como Secretario de Administracdo de Gessy
Pamplona (1967 a 1970; 1973 a 1976), sua esposa, quando esta foi Prefeita de Santa
Cruz.
Declara que noventa por cento de tudo o que se encontra hoje em Santa Cruz do
Arari, em termos de educacdo, saude, assisténcia social, € devido a sua atuacao
politica. Atualmente cumpre mandato eletivo e responde pelo cargo de President

Camara dos Vereadores de Santa Cruz do Arari
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2. A RELAGAO ENTRE O MUSEU DO MARAJO E AS CIDADES: UMA RELACAO
SINERGICA?

No comeco do meu trabalho no Marajé tive um sonho, como ja contei.
Um sonho bonito, pelo qual o povo de Jenipapo e Santa Cruz poderia
enfrentar o futuro com certa serenidade: era a cooperativa de pesca
que garantiria trabalho o ano todo. A cooperativa nem nasceu,
abortou. Resolver o problema da comida, em outras palavras, da
sobrevivéncia, ndo € tudo. Para conseguir um verdadeiro
desenvolvimento é necesséario que o homem também cresca, dai a
necessidade de dar impulso a cultura. Nesta visdo, a cooperativa
carregava a tiracolo o Museu, o elemento catalisador de toda uma
série de atividades promocionais, um projeto global. (GALLO, 1996,
p. 255).

Este capitulo tratara da funcdo desempenhada pelo Museu nas duas cidades em que
foilesta instalado, quais sejam Santa Cruz do Arari e, principalmente, Cachoeira do
Arari. Discutird sobre a relacdo metonimica, valor em si e valor para si, que
desenvolve com a cidade de Cacheira do Arari e analisard o uso do Museu como
motivacdo para intervengfes urbanisticas e turisticas. Buscara entender o que
significou a instalacdo desse Museu em duas cidades da Ilha do Marajé, bem como os
impactos que trouxe, tanto para as cidades quanto para seus moradores. Nesse

capitulo serdo retomados alguns aspectos previamente discutidos na dissertagdo de

mestrado30.

2.1. MUSEU E DESENVOLVIMENTO SOCIOCULTURAL
Giovanni Galo se prop6s a criar um museu que, segundo ele, “recuperasse a
cultura da nossa terra, a fim de preserva-la e divulga-la. Ao mesmo tempo estaria

projetado para o desenvolvimento da comunidade, numa forma bastante original e

30 Curandeiros e pajés numa leitura museoldgica: o Museu do Maraj6 Pe. Giovanni Gallo — PA.
Desenvolvida no Programa de Pés-Graduagdo em Museologia e Patrimdnio da Universidade Federal do
Estado do Rio de Janeiro — UNIRIO, 2012.
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bem atual, ser polo de desenvolvimento através da cultura” (GALLO, 1996, p. 180).
Esta assertiva nos remete, de imediato, & Mesa Redonda de Santiago do Chile (MRS)
(1972) cujo mote principal consistia no entendimento do museu como parte integrante
das sociedades e a servico destas, uma vez que possui elementos que lhe permitem
participar ativamente no processo de formacdo da consciéncia dos sujeitos e, deste
modo, contribuir para levar as comunidades a se engajarem em ac¢des em prol de seu
desenvolvimento econdmico e sociocultural (OLIVEIRA, 2012), considerando que o0s
museus integram o sistema educativo-formativo da sociedade.

Essas considerages nos levam a inquirir acerca das relagcfes entre museu e
desenvolvimento e, mais importante, a que tipo de desenvolvimento as Resoluc¢des da
Mesa de Santiago estavam se referindo? O conceito de desenvolvimento econémico
surgiu apos a Segunda Guerra Mundial inserido no bojo das discussbes acerca dos
projetos de reconstrucao do continente europeu (SACHS, 2004). Naquele periodo, a
primeira geragdo de economista do desenvolvimento inspirou-se na estrutura
econdmica, baseada na necessidade do pleno emprego, ho Estado do bem-estar e na
“necessidade do planejamento e da intervengdo do estado nos assuntos econédmicos”

(SACHS, 2004, p.31). Na tentativa de tornar o conceito de desenvolvimento

mensuravel, foi criado (em 1990) o indice de Desenvolvimento Humano — IDH31 que,
de acordo com o Programa das Nac¢des Unidas para o Desenvolvimento — PNUD,
objetiva ser “um contraponto a outro indicador muito utilizado, o Produto Interno Bruto
(PIB) per capita, que considera apenas a dimensao econémica do desenvolvimento”
(PNUD, 2017). Todavia, o PNUD reconhece que, apesar de ampliar a perspectiva de
desenvolvimento, o IDH n&o abrange todos os angulos do desenvolvimento. A
transformacdo do conceito, ao longo dos anos, permitiu que ele fosse deslocado da
esfera eminentemente econbmica para as areas politica, social, ambiental e humana,
permitindo que ele seja analisado de maneira mais complexa e ampliada.

Celso Furtado concebe desenvolvimento como

Um processo global: de transformacdo da sociedade ao nivel dos
meios e também dos fins; como processo de acumulacdo e de
ampliagdo da capacidade produtiva, mas também de apropriacdo do
produto social e de configuragdo desse produto; de divisdo social do
trabalho, mas também de estratificacdo social e dominacado; de

31 De acordo com o PNUD Brasil, o conceito de desenvolvimento humano surgiu como um processo de
ampliacdo das escolhas das pessoas para que elas tenham capacidades e oportunidades para serem
aquilo que desejam ser. Diferente da perspectiva do crescimento econémico (que vé o bem-estar de uma
sociedade apenas pelos recursos ou pela renda que ela pode gerar), a abordagem de desenvolvimento
humano procura olhar para as pessoas, suas oportunidades e capacidades. A renda é importante, mas
como um dos meios do desenvolvimento e ndo como seu fim. No desenvolvimento humano, o foco é
transferido do crescimento econdmico, para o ser humano (PNUD, sd, sem paginacao).
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introducdo de novos produtos e diversificagdo do consumo, mas
também de destruigcdo de valores e supressdo de capacidade criativa.
(FURTADO, 1991, p. 191).

Furtado (1991, p.192) pretendeu criar uma linguagem que permitisse entender
desenvolvimento “como realizacdo das potencialidades humanas”. Esse tipo de
desenvolvimento, nos paises do Terceiro Mundo, s6 seria possivel se as estruturas

fossem reconstruidas. Caso isso ndo ocorresse, a ideia de desenvolvimento, tal qual

defendida por Furtado, seria apenas um mito32, porque o sistema econémico funciona
com o objetivo de concentrar a renda e excluir a maioria da humanidade dos
beneficios do desenvolvimento.

Para Furtado, era imperioso romper com o modo de consumo dos paises ricos,
porque o “estilo de vida criado pelo capitalismo industrial sempre sera privilégio de
uma minoria” (1991, p. 193). O Autor continua sua analise afirmando que o custo
desse estilo de vida é tdo elevado que a sua generalizacdo colocaria em risco a
sobrevivéncia humana, e segue seu raciocinio dizendo que a ideia de que pobres, um

“ 2

dia, desfrutardo do estilo de vida dos povos ricos “é simplesmente irrealizavel”
(FURTADO, 1991, p. 193-194).

Ele esclarece que se tem conhecimento de que os paises da periferia nunca
serdo desenvolvidos da mesma forma que os paises que fazem parte das areas nas
guais o sistema capitalista encontra-se mais desenvolvido. Entretanto, ndo ha como
negar que esse argumento tem sido utilizado pelos representantes desses centros
capitalistas por exceléncia “para mobilizar os povos da periferia e leva-los a aceitar
enormes sacrificios, para legitimar a destruicdo de formas de cultura arcaicas, para
explicar e fazer compreender a necessidade de destruir o meio fisico, para justificar
formas de dependéncia que reforcam o carater predatério do sistema produtivo” (1991,

p.194).

32 Segundo Nogueira (2012), na obra “O Mito do Desenvolvimento Econdmico” (1974), Celso Furtado
afirma que o padréo de desenvolvimento econdmico que predomina ainda hoje no mundo capitalista teve
suas raizes na segunda fase (final do século XIX —inicio do século XX) da Revolu¢éo Industrial, quando o
processo de acumulagdo de capital e o fluxo do comércio internacional de mercadorias expandiram-se
com base na estrutura dos novos modelos econémicos vigentes. As poténcias econémicas, interessadas
em manter o padréo e de reproduzir o excedente de capitais acumulados acabaram criando um obstaculo
a replicagdo de seus estilos de vida, nos paises periféricos ou terceiro mundistas, nos quais somente uma
pequena parcela da sociedade é beneficiada. Nesse sentido, Furtado defende que o desenvolvimento
econdmico é um mito se as economias dos paises periféricos forem analisadas em sua totalidade.
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A saida, segundo o autor, seria mudar a abordagem: o desenvolvimento
economico devendo ser utilizado — e entendido — como elemento instrumental para
gue sejam alcancados os objetivos. E neste caso, invertendo a atual direcdo do
modelo, de modo que se devesse partir do estabelecimento de objetivos para entédo
decidir quais objetivos econdmicos deveriam ser alcancados. Por outro lado, esse
argumento também foi e continua sendo utilizado para conscientizar os povos quanto
aos perigos que representa a corrida desenvolvimentista, em termos de degradacao
do meio ambiente, do esgotamento de recursos ndo renovaveis e do alto indice de
toxicidade ambiental e social que produz, diretamente ou como efeito colateral. E aqui,
e assim, nesse sentido e com esse objetivo, se pode pensar na atuacdo dos museus
enguanto instituicbes importantes para o desenvolvimento das comunidades nas quais
estdo inseridos.

A forma de atuacdo das instituicbes museoldgicas passou a ser alterada,
sobretudo, a partir da década de 1960, marcada globalmente, dentre outros fatos, por
movimentos de contracultura, cuja énfase consistia na contestacdo da cultura
dominante e conservadora, e que visava a instituicado de “uma cultura de oposigcao a
gue é imposta pela sociedade oficial” (BOSCATO, 2006, p. 5). Em geral, esses
movimentos reivindicavam mais liberdade individual, menos rigidez nas escolas, como
por exemplo, a autoridade inconteste dos professores e de seus saberes, mais
arejamento das instituicbes para que acompanhassem 0s novos costumes. Todavia,
na quase totalidade dos casos, esses movimentos ndo saiam dos marcos culturais e
axiomaticos do capitalismo e da sociedade burguesa em geral, mesmo quando,
contestavam esse modelo de sociedade.

Na América Latina havia um movimento que pregava a independéncia da tutela
econdmica e cultural de paises como os Estados Unidos. Em paises como o México, a
india e a Nigéria, grupos de variadas orientacbes politicas reivindicavam um papel
maior de seus patriménios, nas formacfes das identidades nacionais. Nos Estados
Unidos, as lutas contra o preconceito racial estimularam a criacdo de espagos culturais
de afirmacdo étnica, como os museus de vizinhanca (neighbourhood museums)
(VARINE, 2012). Em suma, o que a maioria desses movimentos libertarios contestava,
de fato, eram alguns valores burgueses mais conservadores, até porque a liberdade
individual, o direito a cidadania, a escola etc, eram conquistas burguesas.

Diante desse quadro, de acordo com Varine (2007), o Conselho Internacional
de Museus — ICOM realizou, entre os anos de 1969 e 1972, uma série de trabalhos
reflexivos sobre o trafico de bens culturais, a afirmagéo do papel “politico” dos museus,

inovacdes para a cooperacdo internacional entre os museus — que seriam tanto a
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revisdo de seus estatutos e da definicho de museu, quanto a afirmacdo sobre a
importancia do entorno na vocacdo dos museus - (Conferéncia Geral de 1971 —
Franca); definicdo do conteddo do conceito de ecomuseu, em Lourmarin, Franca,
1972; e de museu integral, em Santiago de Chile, 1972 (VARINE, 2012). Ainda em
1971, a Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura -
UNESCO solicitou que o ICOM realizasse, em 1972, uma mesa redonda sobre o papel
dos museus na América Latina.

Nesse momento despontou, no Museu de Etnografia do Trocadero (em Paris,
Franca), a figura de George Henri Riviere33, ligado & vanguarda cultural dos anos de
1920 e ao surrealismo, assistente de Paul Rivet34, no que veio a se tornar o Museu do

Homem35 (traducdo nossa) (ANGOTTI-SALGUEIRO, 2006). Riviére propunha, dentre
outras coisas, que o desempenho das novas fun¢cdes dos museus passava, também,
pela insercdo de uma museografia que estivesse voltada para atingir o maior nimero
possivel de pessoas.

De acordo com Duarte, as propostas de Riviere basearam-se “na recusa do
mero deleite visual de observacédo de objetos isolados e na procura de um itinerario
expositivo ou linguagem museografica” (DUARTE, 2013, p. 101), que se concretizava,
dentre outros modos, na recriacdo de cenarios de determinados contextos culturais.
Ademais, ressalta ainda Duarte (op. cit., p.102), Riviére desenvolveu outros recursos e
complementos, como o uso do fio de nailon, a apresentacdo de textos adaptados a
diferentes publicos e a “permissdo de tocar alguns dos objetos expostos”, além de
buscar inserir os objetos em seus contextos funcionais e, buscando reconhecer “o
homem atras dos objetos” (ANGOTTI-SALGUEIRO, 2006, p.318), isto &, tomar os
objetos como portadores materiais de uma determinada histoéria, o que significa dizer

gue os objetos valem ndo por si mesmos, como algo fetichizado, mas pelo que, como

33 Georges Henri Riviere (1897-1985), figura marcante da Museologia. Esteve ligado ao Museu de
Etnografia do Trocadéro (desde 1928) e depois ao Museu do Homem. E também o mentor do Museu
Nacional das Artes e Tradicdes Populares (Paris), que comegou a ser pensado nos anos 1930 e
reclamava a ideia de um museu baseado na documentacgdo e na investigacdo. Foi o diretor do Conselho
Internacional de Museus (ICOM) entre 1948-1965 e consultor de varios projetos museoldgicos. O seu
papel para a definicdo do “ecomuseu” € um marco na histéria da museologia. Disponivel em
https://nomundodosmuseus.hypotheses.org/5476 Acesso em 28.Jan.2017.

34 Etndlogo francés (1876-1958) fundador do Museu do Homem, em Paris (1937) e por sua dedicagéo ao
estudo das origens do homem americano. Formado em medicina (1898), viajou para uma missao
cientifica ao Equador (1901) onde permaneceu por mais seis anos, estudando a cultura e a lingua dos
habitantes das regides andinas. De volta & Franga, ingressou no Museu Nacional de Histéria Natural,
onde iniciou a andlise do material coletado. Com a fundacéo do Instituto de Etnologia da Universidade de
Paris, ocupou o cargo de secretario-geral. Assumiu a cétedra de antropologia (1928) e substituiu René
Verneau na diregdo do Museu do Homem. Organizou o Instituto de Etnologia da Coldmbia (1942),
atendendo a um convite oficial. Depois da Segunda Guerra Mundial, reassumiu a catedra e a dire¢cdo do
Museu, ao mesmo tempo que se dedicava a pesquisa e a atividade na Sociedade de Americanistas de
Paris. Disponivel em http://www.dec.ufcg.edu.br/biografias/PaulRive.html Acesso em 28. Jan. 2017.

35 Musée de L'Homme.
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déiticos culturais, apontam: sociedades, sujeitos, relagcfes, processos tecnoldgicos etc.
Antecipava assim posicionamentos que sdo hoje dominantes nos estudos de cultura
material.

Dando continuidade as inovagcbes de Riviere, a partir do entendimento do
museu como espacgo educativo houve a abertura destas instituicbes para a realizacéo
de eventos — como concertos e conferéncias —, além da divulgagdo do espago em
lugares pouco comuns, como as feiras. Ademais, foram criados “os primeiros servigos
educativos para publicos escolares” e os “servicos de agao cultural destinados a
publicos mais vastos” (DUARTE, 2013, p. 102). Ainda segundo a autora, as inovagfes
propostas por Riviere tiveram alguma difusdo na década de 1970, sobretudo nas
exposi¢cbes temporarias e, ainda mais entre antrop6logos e em museus etnograficos,
do que entre historiadores de arte. Por reconhecer a necessidade e a importancia da
atuacao dos museus nas areas politica e social promove-se, nesse momento, a ideia
do “museu integral” e de uma instituicdo que considere “a totalidade dos problemas da
comunidade que o abriga, desempenhando ele mesmo um papel pivot como
instrumento de uma animagao participativa e de um desenvolvimento sustentado”
(VARINE-BOHAN, 1976 apud DUARTE, 2013, p.103).

E neste clima de renovagdo museoldgica que ocorre, em 1972, a MRS, tendo
como tema o papel social dos museus na América Latina. Apesar de a Mesa ter se
realizado em 1972, a realidade dos museus da América Latina ja vinha chamando a
atencao desde o Seminario Regional da UNESCO, realizado pelo ICOM, em 1958, no
Rio de Janeiro.

Segundo Nascimento Junior (2012), para que se compreenda a importancia da
MRS deve-se considerar o contexto histérico mundial em geral (marcado por
discussdes acerca do meio ambiente integral), e 0 contexto o relativo aos museus e a

museologia, em particular. A convite da UNESCO, os participantes da MRS reuniram-

se36 para debater sobre a participacdo dos museus na contemporaneidade e sobre a
interacdo entre profissionais das areas de museologia e de desenvolvimento
econdmico e social. O encontro deveria ter sido moderado por Paulo Freire, mas como
o Brasil se encontrava dirigido por uma ditadura militar — e o educador era critico do
regime — ele nédo teve autorizacéo para a viagem. Em substituicdo a Paulo Freire, os
organizadores escolheram quatro comentaristas “para abordar os seguintes temas:

urbanismo, agricultura, tecnologia e educacéo, quatro temas que poderiam resumir 0s

36 Naguele momento, o Chile ainda gozava de liberdades democréticas, ao contrario do que ja acontecia
a outros paises sul-americanos. Entretanto, em 11 de setembro de 1973, o Chile também sucumbiu a
ditadura militar, comandada pelo General Pinochet.
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aspectos mais importantes do desenvolvimento da América Latina”37 (traduc&o nossa)
(VARINE, 1984 apud NASCIMENTO JUNIOR, 2012, p. 96).

Segundo Varine, havia a percepgédo — por parte da UNESCO e do grupo de
organizadores da MRS — que ndo seria possivel seguir o mesmo modelo de evento
das reunides anteriores nas quais museoélogos majoritariamente norteamericanos e

europeus falavam, “de maneira mais ou menos autoritaria, em francés ou inglés, a

“colegas” locais”38 (traducdo nossa) (VARINE, 2012, p.97) — a famosa relacéo
assimétrica norte-sul39, a partir da qual é do norte que vém as boas ideias, as quais
os do sul devem seguir e aplicar. Ainda segundo o autor, o que ha de mais novo nos
textos da MRS séo as noc¢des de museu integral (0 museu que participa de todos os
problemas da sociedade) e de museu como acdo (museu como instrumento de
mudanca social), de forma que, ao término da reuniao, “se chega [...] a um conceito de

patriménio global que deve ser administrado em prol do interesse do homem e de

todos lo homens”40 (traduc&o nossa) (VARINE, 2012, p.98).

Para Trampe (2012), havia muitos desafios que deveriam ser superados para
gue as nocdes, ndo s6 de museu integral, mas também de museu integrado,
pudessem ser alcancadas. A nocdo de museu integral diz respeito ao tratamento dado
a aspectos que estao para além daqueles tidos como tradicionais, “de modo a melhor
atender as necessidades das pessoas e promover uma Vvitalidade cultural das
sociedades as quais os museus pertencem” (TRAMPE,2012, p.103). A de museu
integrado refere-se, ndo mais, a ideia de museu isolado dos problemas da sociedade e
acessivel, somente, a um grupo seleto, mas de museu como elo de uma corrente
(TRAMPE, 2012).

A MRS fez emergir a discussao acerca das funcdes do museu tradicional e de
um novo tipo de museu e as propostas da Nova Museologia refletem o espirito da
MRS (TRAMPE, 2012). A necessidade de renovagdo dos museus orienta também as
discussbes na década seguinte, e sdo encabecadas ndo s6 por profissionais de
museus, mas também por profissionais de outras areas, de forma que, “importa
compreender que é em resultado desse movimento que, nos anos de 1980, se falara

em Nova Museologia, uma designagéo elaborada para exatamente traduzir a viragem

37 “Elegimos a cuatro comentaristas para abordar los seguientes temas: urbanismo, agricultura,
tecnologia y educacion, cuatro temas que podian resumir los aspectos mas importantes del desarrollo de
América Latina”.

38 “De manera mas o menos dogmatica, en francés o en inglés, a “colegas” locales”.

39 Sobre esse aspecto, observar a nogdo de SULear, que significa a critica aos processos hegemdnicos e
de dominacgéo — de poder e de saber — presentes nas Américas desde a chigada do colonizador europeu.
Para saber mais acesse http://sulear.com.br/beta3/# ftnl

40 “Se llega [...] a un concepto de patriménio global que debe ser administrado en favor del interés del
hombre y de todos los hombres.
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tedrica e reflexiva concretizada — ou tida como ainda necessario promover — na
museologia contemporanea” (DUARTE, 2013, p.108). O movimento da Nova
Museologia se firmou em 1984 com a Declaracao de Quebec, que definiu os principios
base para essa corrente ou movimento museolégico, tendo-se consolidado
internacionalmente com a criagdo do Movimento Internacional para a Nova Museologia
— MINON, em 1985, durante o Il Encontro Internacional “Nova Museologia/Museus
Locais”, ocorrido em Lisboa, Portugal.

A Declaracao de Quebéc, de 12 de outubro de 1984, registra os principios que
nortearam as diretrizes tedrico-politicas da Nova Museologia, dentre os quais podem
ser destacados 0s seguintes: a integracdo das populacdes nas suas ac¢des, a adocdo
do conceito ecolégico de comunidade, no qual se incluem a territorialidade e o
ecossistema. Do ponto de vista intrinsecamente museolégico, 0s pressupostos da
Nova Museologia, face a atencdo que deveria ser dada ao desenvolvimento
sociocultural das populagcbes, em geral, deslocaram a énfase museal das colecdes e

seus objetos para o protagonismo das ac¢des socioculturais.

museu tradicional:

[ uma construgao + uma colegdo + um publico ]
0 NOVO museu:
[ um territério + um patriménio + uma comunidade ]
(estrutura descentralizada) (material e imaterial (desenvolvimento)

natural e cultura)

Grafico 2: Esquema de museu tradicional e de novo museu
Fonte: MAURE, 1995.

E um fendmeno histérico porque expressa a mudanca do papel social dos
museus; é um sistema de valores porque expressa uma ideologia, uma filosofia e um
estado de espirito que norteiam os trabalhos de alguns museélogos. Ela é, ainda
segundo Maure, uma “Museologia de agao”, e pode ser definida por dois parametros:
o da Democracia Cultural (baseado na premissa de que a fungéo essencial do museu
€ ser instrumento de desenvolvimento sécio-cultural e a servico de uma sociedade
democratica), e o0 do Novo Paradigma (deslocando-se da monodisciplinaridade a

multidisciplinaridade, ou seja, da visdo monodisciplinar constituitiva das disciplinas
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cientificas do século XIX, para a visdo interdisciplinar e ecoldgica, baseada na relagéo
entre o homem e o meio ambiente cultural e natural (MAURE, 1995).

Maure criou um esquema para diferenciar as a¢bes do museu tradicional
daguelas do novo museu. Segundo o autor, 0 museu tradicional guarda uma colecéo
de objetos, mas o campo de atuacdo do novo museu inclui o territério, entendido como
geogréfico, politico, econémico, natural e cultural, da comunidade na qual ele esta
inserido podendo possuir uma estrutura museografica descentralizada e fragmentada.

O novo museu auxilia a comunidade a utilizar ferramentas que lhe permitirdo
ampliar seus conhecimentos sobre seu territério e sua situacao presente, fornece
elementos para que valorizem sua propria cultura, lanca luz sobre o processo histérico
da comunidade com vistas a transformacdo e ao desenvolvimento sociocultural. As
propostas do novo museu pressupdem um novo tipo de trabalho museal. Diferente do
museu tradicional onde as operacdes de coleta, preservacao e difusdo séo realizadas
longe da comunidade, no novo museu as fungdes séo realizadas de maneira
integrada, de forma circular e aberta, onde o objeto é o patrimbnio comunitario
(MAURE, 1995).

Sociedade = ——»| coleta ——p» preservagdo —pdifusdao —» sociedade

Museu

No novo museu: processo circular e aberto

coleta

comunidade
patriménio

preservagao - difusao

Gréfico 3: Processos de trabalho museal
Fonte: MAURE, 1995
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O trabalho do novo museu baseia-se numa interagcdo dindmica entre 0 museu, e
museologo, entendido por Maure como catalisador do processo de interacdo da
comunidade como o museu, e a comunidade na qual esta inserido, atores
fundamentais do processo de coleta, preservacdo, pesquisa e difusdo do
conhecimento. Ainda segundo Maure, a tendéncia natural do processo circular e
aberto é a de que o musedlogo, aos poucos desapareca para que a comunidade
assuma e se encarregue do processo iniciado por ele (MAURE, 1995).

As bases da Nova Museologia, do museu integral e integrado e do novo
museu, comprometidos com o desenvolvimento foram reanimados através do
Seminario “A missdo do museu na América Latina hoje: novos desafios”, realizado em
Caracas, Venezuela, em 1992, em comemoracdo aos vinte anos da MRS. As
consideractes e recomendac¢fes dos participantes do Seminario estdo expressas na
Declaracdo de Caracas. O documento reflete as discussdes dos participantes acerca
dos museus enquanto agentes de desenvolvimento, além de destacar cinco aspectos
considerados como fundamentais para serem assumidos pelos museus:

e Museus e Comunicacdo: os museus devem ser entendidos como
espacos e meios de comunicacdo que promovam a interacdo entre a
comunidade e os produtos culturais;

e Museus e Patrimbnio: o patrimoénio cultural € a expressdo material e
espiritual que caracteriza determinado lugar e 0 museu € a instituicao
idénea para estudar, documentar e difundir este patrimonio;

e Museus e Lideranca: o museu deve ser 0 protagonista no processo de
recuperacao e de socializacdo do patrimbnio da comunidade;

e Museus e Gestdo: os museus devem ter a capacidade de gerar e de
administrar seus recursos de forma eficiente;

e Museus e Recursos Humanos: a formacgdo do funcionario do museu
deve prepara-lo para desempenhar as tarefas préprias do museu, bem
como para que exerca lideranga social, possua uma geréncia eficiente e
realize uma comunicacdo adequada.

As recomendag0Oes dessa Declaracgao, referentes & comunicacéo e patriménio, podem
ser observadas no trabalho desenvolvido por Gallo no MdM, entretanto ndo ha
nenhuma producdo textual, ou declaracdo de Gallo, que faga referéncia a esta

Declaragdo, somente sua agdo museal.
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2.1.1 - As iniciativas do Museu

Gallo acreditava que um museu moderno, se quisesse ser respeitado, deveria
priorizar as atividades junto a comunidade (GALLO, 1996). Seu Museu segue nessa
direcdo. Agbes com vista ao desenvolvimento local foram desenvolvidas desde a
fundacdo do Nosso Museu, mas largamente ampliadas no Museu do Maraj6. Nesse
sentido, o MdM deve ser compreendido como museu integral e integrado a estrutura
sociocultural local.

O acervo arqueolégico do museu criado por Gallo (primeiro na cidade de Santa
Cruz do Arari — O Nosso Museu de Santa Cruz do Arari (NM) — e depois em Cachoeira
do Arari — O Museu do Maraj6 (MdM)) foi formado a partir de doagbes. Seu amigo
Vadico um dia lhe entrega um embrulho com “uns negdcios que ndo prestam”. Gallo
gosta do comentario porque seria o reconhecimento de seu interesse por tudo o que

dissesse respeito ao Maraj6. No embrulho do Sr. Vadico estavam alguns fragmentos

(popularmente conhecidos, no Marajé, como “cacos”) de ceramica arqueoldgica4l.
“Naquele momento [...] apareceu a senhora da limpeza [...] — Sera que prestam? Ela

[...] s6 podia dar a Unica resposta possivel, segundo a légica marajoara. — Prestam,

sim senhor! — Para qué? [...] — Para entulhar o quintal'42” (GALLO, 1996, p. 179-180).

O ocorrido demonstra como aquilo que é parte do nosso cotidiano, que nos é
familiar, muitas vezes passa por ordinario, destituido de valor especifico, valor de uso,
mas que, visto por um outro olhar, aquele que o faz estranho, pode mostrar-se de
grande importancia, para além da sua cotidianidade: um bom exemplo da funcéo-
museu. Gallo encontrou, naquele gesto, “mais razao para entrar numa empreitada
mais abrangente: coletar coisas e, sobretudo, informacdes sobre este mundo
encantador que é o Marajo (GALLO, 1996, p.180)". Segundo Gallo, é nesse momento
gue surge a ideia de criar um museu que recuperasse, preservasse e divulgasse “a
cultura da nossa terra” (GALLO, 1996, p. 180) e que estivesse voltado para o
desenvolvimento da comunidade local. A ideia do Museu, como se pode observar nos
textos acima, estava latente em sua mente.

Durante entrevista concedida a Sylvia Helena Tocantins — para a Revista
Brasilia — a entrevistadora pergunta por qué Gallo se refere a “nds”, porque ele usa o

pronome na primeira pessoa do plural? Ele declara: “respondo com uma frase que

41 De acordo com Denise Schaan (2007) o acervo arqueolégico do MdM possui pecas de ceramica
produzidas entre os séculos V e Xlll e € composto por mais de 100 artefatos e centenas de fragmentos de
ceramica marajoara, recebidos como doac¢6es da comunidade (GALLO, 1996, p. 179).

42 “Entulhar’ o quintal tanto pode ser entendido como jogar no quintal o que ndo possui valor, quanto
como “aterrar”, elevar um terreno baixo, pantanoso, a fim de que ele sofra menos enchentes durante o
periodo chuvoso. Costumava ser comum encontrar quintais aterrados com fragmentos de ceramica
arqueoldgica.
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costumo repetir aos meus colaboradores: Vocés sozinhos nunca fardo um MUSEU, eu
sozinho também nunca, mas nés juntos faremos o MUSEU, que seré falado no Brasil
inteiro e quem sabe até no exterior” (GALLO, 1987, p.9). Uma declaracdo de principios
gue demonstra como se define, se constitui, se configura um museu de primeira
pessoa. Gallo declarou que a Unica pessoa que ndo gostou da ideia do Museu foi o sr.
Euripedes Pamplona, lider politico local. As razdes para isso sao pouco claras. De
acordo com as declara¢cbes de Gallo, Euripedes Pamplona se opunha por que esse

projeto |he daria muito Ibope43 (a ele (Gallo) “ele [Euripedes] estava com muita dor de
cotovelo. Achou bom definir 0 museu como uma iniciativa que, com seus bichos
fedorentos, sO estragava a cidade. E partiu para a luta, até que conseguiu matéa-lo”
(GALLO, 1996, p. 180).

A doacao de pecas arqueoldgicas, pelos moradores, evidencia a participacao
da comunidade desde o inicio nas atividades do Museu. Pode-se dizer que seu acervo
€ a representacdo do mesmo e nao do outro (GONCALVES, 2007), representando a
autoconsciéncia do que é ser marajoara. Ao criar o Museu, Gallo tinha por objetivo
possibilitar a aproximacgéo, e a apropriacdo, dos moradores locais com uma parte
importante de sua histéria e de seu modo de ser. Isto €, com aquilo que, embora fosse
familiar a essas pessoas, nao tinha, até entdo, a relevancia que deveria ter
(OLIVEIRA, 2012).

Para realizar seus planos, precisava de recursos financeiros. Um dia,
caminhando pelo centro da cidade de Belém, viu em uma loja de artesanatos alguns
exemplares de peixe piranha (Serra salmos rhombeus) taxidermizados e
transformados em souvenires. Como esse tipo de peixe era abundante no Lago Arari,

e 0s que ficavam presos as redes dos pescadores eram descartados, pensou que

poderia produzir os artesanatos44 e, com o dinheiro da venda, realizar as obras que

precisava. Montou um laboratério e ensinou o processo de taxidermia (Figura 11) para

43 A IBOPE Inteligéncia (anteriormente Instituto Brasileiro de Opinido Publica e Estatistica) € uma
empresa de pesquisa de mercado. Elabora conjuntos de informagdes e estudos sobre opinido publica,
intencdo de voto, consumo, marca, comportamento e mercado. O nome da empresa virou giria e verbete
de dicionarios. Mais informagbes podem ser obtidas através do
link:https://pt.wikipedia.org/wiki/Instituto Brasileiro_de Opini%C3%A30 P%C3%BAblica e Estat%C3%A
Dstica; e Houaiss; Villar, (2001, p.1561).

44 Artesanato ou Produtos Artesanais séo “aqueles confeccionados por artesaos, seja totalmente a mao,
com uso de ferramentas ou até mesmo por meios mecanicos, desde que a contribuicédo direta manual do
artesdo permanega como O componente mais substancial do produto acabado. Essas pe¢as sao
produzidas sem restricdo em termos de quantidade com o uso de matérias-primas de recursos
sustentéveis. A natureza especial dos produtos artesanais deriva de suas caracteristicas distintas, que
podem ser utilitarias, estéticas, artisticas, criativas, de carater cultural e simbdlicas e significativas do
ponto de vista social (UNESCO, 1997 apud, BORGES, 2011, p.21).
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as mulheres da comunidade, esposas dos pescadores que, com seus ganhos,
poderiam melhorar a renda familiar4>.

Gallo enviava os souvenires para 0s Centros das Missdes46 situadas na Italia
(havia dois: um em Gallarate, na Provincia de Varese, e outro em Turim). Estes
Centros funcionavam como 6rgaos de animacdo missionaria que realizavam pregacao
nas igrejas, pediam auxilios para os trabalhos das Missdes em outros paises e
expunham os objetos a serem vendidos. Foram estes Centros que venderam oS
objetos, recolheram e enviaram o dinheiro para Gallo, na llha do Maraj6.

Figura 08: Secagem de piranhas, ao sol
Acervo: O Museu do Marajo
Autor: Giovanni Gallo, sd.

45 No Anexo 1 podem ser observados os critérios para pagamento das pecas taxidermizadas, bem como
as orientagdes sobre manuseio dos produtos quimicos utilizados.

46 Segundo Pe. Bellucci, os Centros foram unificados, restando apenas o de Gallarate, organizado pela
juventude catdlica (BELLUCCI, 2015).
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No que se refere & exportacdo dos souvenires e aos recursos obtidos no

exterior, Pe. Giuseppe Bellucci, em entrevista4/, esclareceu que durante os sermdes
das missas, na ltalia, eram pedidas ajudas para os trabalhos na América Latina.
Assim, as doacdes eram recolhidas ou os objetos que eram enviados pelas Missbes
da América Latina, eram vendidos durante o Dia das Missdes. Algumas vezes eram
organizados grupos missionarios (de jovens ou de idosos) de apoio a organizacao das
vendas, mas ndo havia grupos especiais que organizassem 0s recebimentos e 0s
envios de recursos para as Miss6es da América Latina (BELLUCCI, 2015). Apesar dos
relatos de Pe. Giuseppe e do que foi descrito nos livros escritos por Gallo, ndo existem

documentos que atestem as vendas dos souvenires de piranhas por esses grupos.

Deve ser registrado, também, que o NM possuia um representante48 na

Europa, chamava-se Pe. Rudolpho Valentino, membro da Foundacdo Amigos da

América Latina — FALL49 (traducdo nossa), uma associacdo de voluntariado e de
cooperacao internacional. Nao possuo informacg@es a respeito de seu papel, se atuava
somente na arrecadacdo de recursos, ou se possuia alguma outra funcao
relativamente ao NM

Segundo Gallo declara, com o lucro obtido com as vendas dos souvenires,
incentivou a producdo de artesanato, organizou cursos de arte culinaria, producéao de

flores artesanais, bordado, producdo de sacolas, corte e costura e tear andino, para

tecelagem de redes®0. Na sede do Municipio de Santa Cruz do Arari construiu um
posto médico, um centro comunitario, montou um laboratério para o trabalho de
taxidermia, pagou as trabalhadoras, realizou, no cemitério, obras para que nhao
ocorressem inundacgdes no periodo de inverno porque “os mortos ndo gostam de ser
enterrados na agua ou na lama” (GALLO, 1997, p.145), preparou uma pista de 800
metros (cercada) para o pouso de avibes, e, segundo ele mesmo declara, sobrou até
“‘uma ponta para iniciar o nosso museu” (GALLO, 1996, p. 170). Em Jenipapo,

construiu 350 metros de pontes com esteios em madeira de lei (Figuras 12,13), um

trapiche e um centro comunitario®1. “Sobrou mais um trocadinho para sustentar O

Nosso Museu de Santa Cruz do Arari, a oitava maravilha do mundo com o seu bezerro

47 Entrevista realizada na sede da Companhia de Jesus. Roma, 20 de maio de 2015.

48 Segundo documento datado em 15 de agosto de 1987. Pe. Valentino faleceu em 27 de outubro de
2011, na ltélia.

49 Fondazione Amici dell’America Latina. O NM recebeu apoio da FALL, conforme pode ser observado na
matéria jornalistica publicada no jornal Bresciaoggi de 10 de setembro de 1987.

50 De acordo com Gallo, os cursos visavam a elaboragdo de atividades lucrativas e para que a
comunidade aprendesse a administrar 0os poucos recursos que possuia (GALLO, 1996).

51 Segundo Gallo (1986), os centros comunitarios de Jenipapo e Santa Cruz passaram a funcionar como
jardins de infancia, também.
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de duas cabecas®2. Agora, depois de varias experiéncias mais ou menos fracassadas,
conseguimos preparar as piranhas em blocos de acrilico: uma parada” (GALLO, 1997,
p. 145).

Figura 09: Moradores caminham sobre tabuas dispostas sobre a lama
Acervo: O Museu do Marajé
Autor: Giovanni Gallo, sd.

A proposta do trabalho de Gallo, através do Museu e/ou de seu trabalho
missionario, era a de tornar as pessoas qualificadas, ndo s6 tecnicamente. Desejava,
sobretudo, que elas fossem capazes de observar, analisar e alterar suas realidades a
partir das experiéncias do passado, emancipando-se. Ele sabia que o caminho seria a
escola, mas como fazer isso num municipio que sé oferecia ensino até a quarta série
do ensino fundamental? Entéo deveria ser criada outra forma de atingir a comunidade

integralmente e um museu pareceu-lhe ser o caminho

52 O desenvolvimento de duas cabecas em animais se deve a uma anomalia genética denominada de
diprosopia. Esta mutagdo genética ocorre durante a formag¢do do embrido e resulta na duplicidade da
regido cefalica e das estruturas faciais, sem que haja separacé@o das duas cabecas. Essa anomalia pode
acontecer de forma completa ou incompleta; quando completa o animal apresenta dupla cabeca e
pescocgo, com duplo cérebro e a medula espinhal e quando incompleta, caracteriza-se por duplicidade
craniofacial associada as mas formag@es cardiovasculares. Mais informagdes podem ser adquiridas em
Silva et all, 2010.
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Um museu que tivesse como objetivo de pesquisa ndo as coisas
isoladas e sim as coisas no seu contexto cultural, em uUltima analise o
homem marajoara. Desta forma, um empreendimento tipicamente
intelectual se transformaria em polo de desenvolvimento social.
Museu quer dizer pesquisa e neste caso seria pesquisa voltada a
acdo, para criar atividades produtivas: o Museu deveria ser polo de
desenvolvimento através da cultura. Um museu incentiva a escola,
oferece matéria-prima para varias formas de artesanato, provoca uma
evolugdo do ambiente. Para receber visitantes, precisa melhorar o
aspecto da cidade, criar infraestrutura adequada que, em palavras
concretas, seria uma nova e variada oferta de trabalho. (GALLO,
1996, p. 192).

Figura 10: Pontes construidas em madeira de lei. A esquerda, o centro
comunitario. A direita, o posto médico.
Acervo: O Museu do Marajé
Autor: Giovanni Gallo, sd.

Esse € o partido museologico de Gallo. O termo “partido”, retirado da terminologia
gramsciana, é utilizado para indicar quando um interesse toma a forma de algo
instituido, ndo tem o sentido comum de partido politico como agremiacdo que
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representa segmentos da sociedade nos sistemas legislativo e executivo. Assim, o
termo “partido” é deslocado para a linguagem técnica e se fala em partido
museoldgico, ou seja, o partido museoldgico-social de Giovanni Gallo, que se baseou
na forma como o Projeto-Museu se realizou nas duas cidades em que se instalou,
Santa Cruz e Cachoeira, e nos dois museus implantados (o NM, obviamente apenas
iniciado, como uma espécie de projeto que foi abortado pelas questdes da politica
local, tanto a civil quanto a eclesiastica, e 0 MdM, com seu acervo a agdes ampliadas)
e para destacar o papel politico desta Instituicdo.

Gallo supunha que o projeto do Museu se alinhava com o trabalho jesuitico, que,
para ele, seria 0 “embasamento da minha atividade pastoral e social [...], garantindo-
me, através da pesquisa, um conhecimento abrangente da realidade local. Podendo
contar com o respaldo [...] da diocese e da comunidade jesuitica, teria 0 sucesso
garantido. Infelizmente nao deu!” (GALLO, 1996, p. 255). Além disso, era consoante
com alguns modelos de analise do Brasil como pais dependente e carente de uma
nova praxis académica e social (e por que nado, missionaria?) que além de conhecer,
compreender e explicar, contribuisse para transformar tanto a estrutura quanto a
conjunta brasileiras e, no caso de Gallo, marajoara, como pode ser facilmente
demonstrado por este excerto de uma das obras de Darcy Ribeiro, em que este expde

as suas duas principais convic¢oes:

Primeiro, a de que a acumulacé@o de estudos e pesquisas realizadas
com escopos limitados, por mais rigorosos que sejam
metodologicamente, ndo permitira jamais alcancar a ampla
interpretacdo do Brasil de que carecemos para 0 equacionamento
politico dos seus problemas cruciais. Segundo, a de que 0s principais
desafios intelectuais com que se defrontam os estudiosos da
realidade brasileira sdo os de refazer os préprios esquemas
conceituais com que realizamos nossas pesquisas € o0 de encarar
como nossa a tarefa fundamental o estudo da revolucdo social
necessaria para superar o atraso e a dependéncia. (RIBEIRO, 1985,
p.11).

Como fica claro, o pensamento e a obra de Gallo ndo de divorciavam desse clima
guanto a necessidade de renovacdo, de um voltar-se teorica e praticamente para a

realidade local, estudando-a e intervindo sobre ela a fim de tird-la da inércia e
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promover, junto e com as comunidades locais, tanto quanto possivel um
desenvolvimento integral e continuado. Sem poder agir para mudar o sistema de
ensino local, Gallo procurou agir pastoralmente por meio de outros instrumentos.
Assim, além de criar o Museu com o objetivo de transformar, e desenvolver as
comunidades de Santa Cruz do Arari e de Jenipapo, Gallo também organizava pecas
teatrais com fins educativos e de conscientizagao.

A proposta de trabalho de Gallo era transformar a maneira de pensar dos
moradores do lugar, para que pudessem alterar suas histérias de vida. Uma coisa que
0 inquietava era a convicgao de que era “necessario ter a coragem de admitir que o
pobre nem sempre é t40 bom, nem sempre é vitima do rico. E preciso ensinar ao povo
0 senso da cidadania, da propria responsabilidade, coisa que muito pouco se faz,
porque é ingrato, dificil” (GALLO, 1996, p. 208). O fato daquelas pessoas nao terem
hortas, pomares ou criacdo de pequenos animais para sua subsisténcia nos periodos

de pouco pescado ou pouca cacga, 0 deixava preocupado

Se aqui no Maraj6 todo mundo tivesse uma horta caseira e uma
pequena criacdo, o orcamento familiar seria bem melhor|...] por que
criar patos e galinhas se na hora de bota-los na panela séo
roubados? Por que ter uma fruteira no quintal se antes que chegue a
hora da colheita é assaltada pelos moleques, que estragam tudo,
aproveitando uma minima parte? Nao me digam que é fome: é pura
malandragem. (GALLO, 1996, p. 208).

Era esse tipo de atitude, dentre outras, que ele acreditava que precisava ser
transformada para que a comunidade se desenvolvesse, em termos de cidadania.
Gallo desmistifica o pobre, e a diferenca entre agir por fome e agir predatoriamente,
apenas porque assim é ou assim se deseja, isto é, entre a necessidade e a falta de
educacgdo/cidadania. Fome se sacia, cidadania/ética se ensina. Gallo viveu, e
sobreviveu, a Segunda Guerra Mundial e lembrava do caso da Alemanha, e o estado
em gue esse e outros paises se encontravam apos a Il Guerra, como modelo a ser
seguido para se alcangar o desenvolvimento. [A Alemanha] “ndo tinha mais fabricas,
nem casas, hem ruas, mas podia contar com uma classe operaria e empresarial
altamente qualificada, pronta para a agdo” (GALLO, 1996, p. 191)). Qualificada
principalmente no aspecto mental “que permite avaliar a realidade, fazer comparagoes,

tirando proveito das experiéncias do passado” (GALLO, 1996, p. 191).
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Aqui Gallo parece defender, como religioso, que basta inteligéncia e boa vontade.
Mas também h& as estruturas culturais, educativas e as limitacdes sociopolitico-
econdmicas, como ele bem observou e vivenciou tanto em Santa Cruz como em
Cachoeira. Numa coisa ele esta correto: o processo educativo pode contribuir para
transformar a mentalidade, tanto individual quanto coletiva: mudar a maneira de
pensar e encarar a si mesmo e ao mundo. Mas, a semelhanca do que ele propds para
seu Museu, ele esqueceu de dizer que uma experiéncia emancipadora isolada nada,
ou muitissimo pouco, muda.

Retomando o que foi afirmado no inicio deste tépico, a proposta para a criacao
do NM estava em linha com os principios da MRS (1972), que foi um marco na
Museologia e, em sua Declaracao final, foram definidas as bases do museu integral.
Chagas, ao analisar a Declaragao de Santiago, comenta que: “ndo se tratava mais,
somente, de abrir os museus para todos, mas de admitir a hip6tese e de desenvolver
praticas em que o proprio museu [...] poderia ser utilizado, inventado e reinventado
com liberdade pelos mais diferentes atores” (CHAGAS, 2003, p. 52-53). Esse era o
sentido da palavra “democratizar”, como o €, também, o de inclusdo, do agir social ou
sociopolitico dos museus, ou seja, sua inclusdo consciente na vida das comunidades.
Infelizmente nos museus em geral isso ficou apenas na intencdo ou na boa vontade ou
num “faz de conta”, porque, afinal, e esse era o sentido freireano, isso implicava mudar
a estrutura socioeconbmica e politica da sociedade. E ficou nesse nivel porque o0s
museus sao parte constitutiva do aparelho ideoldgico da sociedade e estdo, no geral,

comprometidos com os ideais da classe dominante.

E esse o ponto central da singularidade, da ecceidade®3 do MdM e de Gallo,
com todos os limites que ele tinha. Devido a proximidade temporal e ao contexto
histérico da América Latina, em geral, e do Brasil, em patrticular, levando-se ainda em
conta que a reunido de MRS e a criagdo do Nosso Museu partiiham do mesmo
contexto histérico e museoldgico, ndo é de todo apenas por coincidéncia que podem
ser observadas analogias entre a Mesa e a proposta museoldgica de Giovanni Gallo,
diretamente relacionada com a proposta de museu voltado para o desenvolvimento da

comunidade.

O Museu, instrumento pastoral®4 n&o missionario®9, embasa socialmente o

seu apostolado de padre. Essa compreensao se faz importante para que se possa

53 De acordo com a Filosofia escolastica, ecceidade é aquilo que faz com que uma esséncia se
individualize e exista no mundo. Disponivel em https://www.infopedia.pt/dicionarios/linqua-
portuguesa/ecceidade Acesso em 24. Jan. 2017.

54 Trata-se da agdo, e missao, da Igreja no mundo. Refere-se a mensagem crista para as necessidades e
angustias dos individuos (DIOCESE, sd).

55 Dedicar-se a pregar uma religido, catequizar, converter alguém a sua fé (HOUAISS, 2001).
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entender o papel social do Museu que, desde sua concepcao, ja era pensado como
meio de, pela cultura, atingir objetivos. Vai ao encontro da concepcdo de Borges
(2014) do museu como aparelho ideolégico de sociedade, agora, em contraposi¢ao
aos aparelhos conservadores e alienadores. O museu, como instituicdo educativa
formativa pode educar/formar para a autonomia. O NM foi pensado como instrumento
paroquial-pastoral, mas pastoral com sentido sociopolitico, alinhado aos objetivos da
MRS e da Teologia da Libertacdo — TdL, duas bases que correlaciono nessa tese, nédo

porque Gallo declarasse explicitamente filiacdo as mesmas, mas porque em sua praxis

pastoralo6 e museal ressoam os ideais e declaracées dessas duas instancias.
Pode-se dizer que, se biografica e documentalmente nédo disponho de nada
gue me fundamente, discursivamente, a filiacdo de Gallo, tanto museal quanto

pastoral, € com esses dois discursos fundadores: é dai que vem a memoria discursiva

dele, seu interdiscurso. De outro modo, posso dizer que se intertextualmente®/ fica

dificil mostrar essa relacdo (in)direta — ainda que alguns termos e expressdes

remontem ao vocabulario dessas instancias, interdiscursivamente®8, no entanto, a
relacaoffiliacdo esta posta.

As pesquisas de Giovanni Gallo permitiram que ele publicasse — apds 20 anos
de estudos — a primeira edicao do livro “Motivos Ornamentais da Ceramica Marajoara
Modelos para o Artesanato de Hoje” (1996). Trata-se de 114 motivos gréaficos
apresentados em papel quadriculado — para facilitar o trabalho das bordadeiras, em
ponto cruz — e em tragos continuos (para serem utilizados em trabalhos de serigrafia,
entalhne em madeira e outros fins) destinado, também, a melhoria das condi¢cBes de
vida, dentro do seu projeto pastoral-museal e também de revalorizacdo das coisas
marajoaras. Para a arquedloga Denise Schaan, Gallo “criou um banco de dados que é
hoje o mais completo que se tem sobre os grafismos marajoaras” (SCHAAN, 2005,
p.18).

As oficinas de serigrafia, ceramica, bordado e confec¢do de adornos, sempre
utilizando, criando e recriando os elementos culturais locais, juntamente com as aulas
de informatica, a montagem da biblioteca — realizadas em Cachoeira do Arari —
proporcionaram, possibilidades de profissionalizacdo e de geragdo de renda. Os

grafismos marajoaras sairam das pecas arqueoldgicas e passaram a decorar fachadas

56 Sendo o termo pastoral tipicamente relacionado a TdL.

57 Segundo Koch, Bentes e Cavalcante, “todo texto revela uma relagéo radical de seu interior com seu
exterior. Dele fazem parte outros textos que lhe ddo origem, que o predeterminam, com os quais dialoga,
que ele retoma, a que alude ou aos quais se opde” (KOCH at all, 2008, p.9).

58 Para Bakhtin “[...] todo discurso dialoga com outro discurso e toda palavra é cercada de outras
palavras”. Desse modo, o discurso ndo se relaciona diretamente com as coisas, mas com outros
discursos anteriormente produzidos. (BAKHTIN, 1992, p. 319).
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de casa, Onibus, roupas, bijuterias, dentre outros suportes. Os habitantes de
Cachoeira do Arari passaram a conhecer e a reconhecer o valor das pecas
arqueoldgicas encontradas e a pensar que aqueles achados se constituiam em mais
do que cacos de ceramica (OLIVEIRA, 2012). Ainda segundo a autora, ao reproduzir
0s desenhos marajoaras e repassa-los para os moradores, Gallo fez a mediacao da
tensdo que existe entre conservacgéo e desenvolvimento.

O MdM é um espaco qualitativo (ELHAJII, 2010) e um “lugar de significagdo”
(Borges, 1999), no qual os moradores do lugar se conhecem e se reconhecem, e com
o qual mantém forte identificacdo e empatia. Enquanto agente de mudancas, o MdM
propiciou o (re) encontro dos marajoaras com seu patrimoénio (histérico, etnogréfico,
artistico, linguistico, arqueoldgico) e consigo mesmo, além de ter colocado o sujeito
marajoara no centro do processo de desenvolvimento cultural, econdmico e
sociopolitico (Gréafico 4). A criacdo do MdM e a musealizacao de varios elementos
representativos do patrimdnio marajoara serviram de ponto de encontro entre o0 sujeito

e sua historia.

Séciopolitico

Econémico

Sujeito Marajoara

Cultural

Grafico 4: Perspectiva Integral de Desenvolvimento
Autor: Karla de Oliveira, 2017.

A partir da mediacédo e da intermediagdo do Museu e de Gallo, os moradores
de Cachoeira passaram a valorizar seu patrimdnio cultural e a influenciar no
desenvolvimento cultural, social e econdmico da cidade. O MdM nasceu, também, do
desejo de propor e deixar a disposicdo da comunidade um caminho diferente para
alcancar o desenvolvimento local, tendo por eixo a valorizacdo do existente, seja do
passado, seja do presente, como parte indissociavel do processo de afirmacgéo e de

reafirmagdo de uma identidade marajoara, ou seja, daquilo que, em certo sentido, “faz
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0 marajoara ser marajoara”, 0 que, obviamente, inclui um conjunto de tragos culturais,
em um jogo permanente de convergéncias e divergéncia, econdmicas, politicas)=, de
constante reconciliagdo com, negacéo e reinterpretacdo do passado ou daquilo que
representa a llha do Marajo, cuja importancia €, muitas vezes, restrita a um pequeno
circulo de especialistas (OLIVEIRA, 2012).

Ademais, ndo se pode desligar a criacdo e instituicho do MdM de uma proposta
ou plano museoldgico, com sua vertente de fora, o papel empreendedor e aglutinador
de Gallo, e sua vertente interna, a vontade de participar e o entusiasmo dos
marajoaras em se verem refletidos no museu, visando descobrir e entender o outro,

numa constante pesquisa de campo de cunho etnogréfico, histérico e socioldgico.

2.1.2 — Pensar 0 Museu, pensar a cidade

E uma constatacio Obvia: esta no centro da ilha do Maraj6, sem a
minima infra-estrutura que possa garantir a sua sobrevivéncia
(estrada de rodagem, servico fluvial confiavel, hotéis...) [...] Nossa
escolha foi originada por uma opc¢éo explicita: 0 Museu do Marajo,
numa concepc¢ao bem moderna, tem embutida a funcéo social de ser
[...] o elemento catalisador que provoca a criacdo das infra-estruturas
essenciais, promovendo o povo. (GALLO, 1997, p.1).

Gallo criou 0 Museu para que, através dele e das a¢des por ele promovidas, atuasse
no desenvolvimento local. Significa dizer que, para além das acdes que objetivaram
dotar os moradores de qualificacdo profissional para que assumissem seus
protagonismos, Gallo também se propbs a pensar o planejamento da cidade, tendo o
Museu do Marajé o papel central de acelerador desse planejamento. No texto “Uma
proposta de desenvolvimento comunitario através de um museu popular. O Museu do
Marajé. Relato de Experiéncia” Gallo demonstra preocupagdo com a situagcdo com o
desenvolvimento do Municipio de Cachoeira, pois ndo havia nenhum tipo de industria
e a maior atividade comercial seria a venda de cerveja. A localizacdo da cidade
também parecia ser uma preocupagdo “a cidade € estrangulada pelas fazendas,
latifundios médios em evidente crise e decadéncia” (GALLO, sd, p.2). O Municipio

tinha como principal atividade econdmica a pecudria e a pesca.

Durante o periodo®9 em que atuou como Secretario Municipal de Cultura,

59 Néo hé& informacdes corretas sobre o periodo em que atuou como Secretério. Existem documentos da
Prefeitura Municipal de Cachoeira do Arari, que vao do periodo de 1989 a 1994, em que ele assina como
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Esporte, Turismo de Cachoeira do Arari, Gallo realizou um levantamento ampliado das
necessidades mais urgentes da &rea urbana do Municipio. Dentre as necessidades
levantadas estéo:

Assisténcia Social, Esportes, Pescadores e Museu do Marajo

e Assisténcia Social: conseguir roupas para as criancas da creche;
e Esportes: construir um estadio, reformar a quadra de esportes;
e Pescadores: reformar a sede da colbnia de pescadores, reativar seu
funcionamento, incentivar os trabalhadores a filiarem-se ao sindicato;
e Museu do Maraj6: apoio do governo e de todas as secretarias, para realizar 0s
programas da Associacdo O Museu do Marajo.
Obras e Urbanismo

e Planejar a cidade com levantamento topografico, alinhamento e construcdo de
novas residéncias, aberturas de ruas e instalagéo de servigcos publicos;

e Adquirir maquinas (tratores, escavadeiras...) pela Prefeitura;

e Melhorar das vias urbanas, construcdo de calcadas e meios-fios, tratamento do
esgoto;

e Recuperar a ponte do Igarapé do Porenquanto;

e Recuperar estivas e aterras o Bairro do Choque;

e Oferecer lugar apropriado (que nao seja nas ruas) para as “peladas”;

e Construir muro, contratar vigia, fazer capela-necrotério no cemitério;

e lluminacdo publica: colocar postes nos bairros que ndao tém e lampadas nos
postes ja instalados;

e lluminar a ponte;

¢ Realizar manutencao da iluminagéo da quadra de esportes;
e Aumentar as horas com energia60

e Examinar a falta de pressdo na bomba d’aguabl; estudar a possibilidade de

comprar uma hova bomba;

Secretério, cargo a que renuncia no dia 01 de julho de 1994, na gestdo do Prefeito Pedro Lucena.
Todavia, existem alguns documentos em que ele assina, também, como Secretario, nos anos de 1996 e
1997. Esses documentos aos quais me refiro, ndo possuem data. Por outro lado, existe uma
correspondéncia enviada para o Prefeito de Cachoeira, Sr. Edir Neves — com data de 30 de abril de 1984
— em que ele renuncia ao cargo de chefe da secdo de Cultura, Esporte e Turismo (da referida Prefeitura)
por determinacdo da Arquidiocese de Belém, “que veta aos Padres a participagdo a cargos publicos”.
(GALLO, 1984, p.1).

60 Na época, a energia da cidade era gerada por uma usina termoelétrica.

61 Nao existem dados a respeito do nimero de residéncias atendidas com abastecimento de agua
naquele periodo, e nem atualmente. Os dados obtidos referem-se ao ano de 2013 e ddo conta de que,
nesse ano, somente 12,18% da populacdo de Cachoeira do Arari era atendida com servico de
abastecimento de agua, sendo que a média nacional é de 79,54%. Informacdo disponivel em
http://www.deepask.com/goes?page=cachoeira-do-arari/PA-Abastecimento-de-agua:-Veja-o-numero-de-
habitantes-e-o-percentual-da-populacao-atendida-na-sua-cidade Acesso em 02.Fev.2017.
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e Instituir servigo de controle da encanacao publica e privada.
Saude
e Aumentar o quadro de pessoal do Centro de Saude;
e Comprar uma ambuléncia;
e Realizar programa de assisténcia materno-infantil, com medicamentos e
alimentos;
e Realizar fiscalizagdo sanitéria nas residéncias.

Seguranca Publica

e Reformar o prédio da delegacia;
e Comprar viatura.
Educacéo e Cultura

e Reformar as escolas José Rodrigues Viana e Delgado Leéo;
e Resolver o problema do abastecimento de merenda escolar;
e Providenciar material escolar para os alunos carentes;

e Recuperar a piscina da creche;

e Oferecer o curso de 2° grau62.

Transporte e Comunicacao

e Preparar pista de pouso com infraestrutura para acomodar passageiros;

e \Verificar a possibilidade de ter uma embarcacdo maior para atender ao
Municipio;

e Mudar o sistema de viagem para ndao depender das variacbes da maré e para
que dure menos tempo;

¢ Instalar uma antena para repeticdo do canal de TV;

e Cobrar a instalacdo do servico de DDD63;

e Construir novo prédio para a central telefénica, com cabines a prova de som.

N&o existem mais informag6es acerca da realizacdo dessas agdes propostas por ele,

somente do projeto de arborizagdo da cidade. Através desse Projeto, realizado em
regime de mutirdo64, em 1997, com o apoio do Grupo de Acdo Ecolégica Novos

Curupira565, moradores, Museu e Prefeitura, foram plantadas cerca de 100 mudas de

62 Atual Ensino Médio.

63 Discagem Direta & Distancia.

64 Segundo o Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa, o termo mutirdo significa uma
Iniciativa coletiva para auxiliar alguém, para ajuda mitua ou para um servico comunitario. Disponivel em
https://www.priberam.pt/dlpo/mutir%C3%A30_Acesso em 23. Jan. 2017.

65 O Grupo de Acdo Ecolégica Novos Curupiras atua desde 1990 na promog¢do sustentavel das
populagcdes amazbnicas por meio de agbes em educacdo ambiental, agricultura sustentavel, meio
ambiente e ecoturismo. Atua fortemente com populacdes extrativistas especialmente no arquipélago do
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espécies vegetais diversas, nas ruas e avenidas circunvizinhas ao Museu do Marajo.
Os projetos de expansdo do MdM contavam, ainda, com a constru¢cdo de um ginasio
para difusdo cultural

Uma palestra coberta, com um minimo de infra-estrutura é
indispensavel para que o Museu cumpra sua funcdo educadora,
promovendo programas culturais, promocionais, artisticos,
educativos. Sem esta complementacdo, o0 Museu serd uma simples
vitrine de coisas bonitas e estranhas que enriquece culturalmente o
visitante de fora, sem interferir no processo cultural da comunidade.
(GALLO, 1990, p.2).

Transformar a Fazendola Ecolégica em bar e restaurante, também existiu a proposta
de transforma-la em um hotel, criar um zooldgico, a Praca Marajé e um Parque Infantil.
Essas acdes ampliariam a area de atuacdo do MdM e criariam um pouco da téo
planejada infraestrutura que Gallo sonhava que a cidade tivesse em decorréncia da
presenca da Instituicao

Gallo pensou o MdM como estimulo ao desenvolvimento, como mote para
transformacfes urbanisticas, mas foi ele mesmo, enquanto criador e cidaddo, que
verdadeiramente agiu como personagem importante para a transformacdo social. A
partir de 2010, Cachoeira saiu de um modo de producdo extrativista para um modo
produtivista a partir do cultivo, da rizicultura. Segundo o portal Amazénia a “chegada
dos arrozeiros nos campos do Marajé se constitui, provavelmente, ha maior tragédia
socioambiental desde a expulsdo da Igreja Catolica da ilha no século XVII"
(AMAZONIA, 2012, sp)

Com a chegada do plantio de arroz (rizicultura), a cidade sofreu um grande
impacto, em principio positivo: 0s moradores estavam com expectativas de que, enfim,
0 progresso chegaria, haveria emprego para todos. Todavia, 0s impactos negativos
decorrentes da instalacdo da empresa de César Quartiero, expulso da Terra Indigena
Raposa Serra do Sol/Roraima, por plantar ilegalmente em terras publicas federais, por

deciséo do Supremo Tribunal Federal, sdo maiores.

Marajo, Para. Disponivel em https://brazilfoundation.org/project/grupo-acao-ecologica-novos-curupiras-
ecological-action-new-curupiras-2/?lang=pt-br Acesso em 02.Fev.2017.
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PROJETO
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Figura 11: Projetos para expansédo do MdM
Fonte: O Museu do Marajé
Autor: Giovanni Gallo, 1990

O uso de agrotoxicos, inclusive pulverizados por avides; a auséncia de
inventario arqueoldgico que precedesse a instalacdo do empreendimento; as ameacgas
as comunidades tradicionais de quilombolas, com seus modos de vida tradicionais,
estdo sendo diretamente impactadas; a auséncia de regras no transito; aumento do

namero de construcdes desordenadas e de ligacdes elétricas clandestinas; caréncia



04

de saneamento basico e de 4gua tratada; aumento nos indices de violéncia, furtos e

assaltos, além do consumo de entorpecentes como crack66 e limaozinho67. Os
moradores, com medo, abandonaram o tradicional hdbito de colocar as cadeiras nas
portas das casas para conversar. Existe uma tensdo no clima da cidade, hora para
retornar, com medo de assaltos. Alguns moradores relatam que a policia tem
conhecimento de onde sdo vendidos os entorpecentes, quem sdo os traficantes, quem
comete furtos e assaltos, mas nada faz para inibir as ac¢des; relatam, inclusive, que o
delegado de policia civil costuma cobrar para registrar Boletins de Ocorréncia — BO'’s.

A tensdo e 0 caos que costuma-se relacionar aos grandes centros, instalaram-se

nesse Municipio de 22.786 mil habitantes68 da llha do Marajé.

O comércio também se constitui como fonte de renda, aliado ao boom dos
aluguéis de quartos e kit-nets, para algumas familias, mas os principais empregadores
do municipio sao a Prefeitura e o Estado, através de 6rgdos publicos. A cidade que
Gallo conheceu, ndo é mais a mesma. A cidade que Gallo pensou desenvolver através
do MdM, mudou e esta se transformando em algo que talvez ele nao tivesse
vislumbrado.

Gallo pensou num museu para a transformacdo, mas o que significa
transformar? Toda educacdo estd ligada a um processo social, a um projeto de
sociedade. Quando se educa alguém, transforma-se um sujeito que ndo era educado,
em educado, mas o sujeito € para ser conformado a sociedade a que pertence.
Quando se educa, fornecem-se instrumentos para que O Sujeito possa pensar e,
também, transformar a propria sociedade. Mas a educacdo nao é para transformar a
sociedade, € para que 0 sujeito se coloque como cidaddo na sociedade, porque a
sociedade € conservadora, ele quer se autorreproduzir, se automanter.

Essa afirmacdo produz um duplo conflito no museu: como ente social, a ideia
de transformacgéo; como ente educativo, a ideia de inclusédo social. O conflito museal
ocorrera endogenamente: como, dentro de uma sociedade hierarquizada e autoritaria
se pode falar em liberdade e democracia? O museu se propde a transformar, a ser
democratico, a fazer incluséo social. Mas qual o significado disso se pensarmos gue 0
museu esté inserido numa estrutura antidemocratica e excludente? Como o museu

fara isso se pensarmos que todo elemento cultural e educativo esta de acordo com a

66 O crack é a cocaina em forma de cristal, obtido em blocos sélidos ou cristais de cores diferentes como:
amarelo, rosa-claro ou branco. O entorpecente precisa ser aquecido para ser fumado. O nome decorre do
som de um pequeno estouro ou estalido quando é aquecido. E entre 75% e 100% puro, muito mais forte e
mais potente que a cocaina comum. Mais informagcdes podem ser obtidas em
http://www.mundosemdrogas.org.br/drugfacts/crackcocaine.html_Acesso em 04.Fev.2017.

67 O lim&ozinho é um entorpecente obtido a partir da mistura de crack com maconha (Cannabis sativa).
68 Populacdo estimada para 2016, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE.
Disponivel em http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil. php?codmun=150200 Acesso em 04.Fev.2016.
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sociedade, ndo contra? Educa-se para que O sujeito se enguadre nas normas e
padrdes que ja estdo estabelecidos, para que ele respeite as normas, 0s preceitos
morais que estdo postos. E nisso que se baseia o duplo conflito museal.

2.2. 0 MUSEU, “O NOSSO MUSEU” E O MUSEU DO MARAJO

A definicdo do que é um museu foi alterada ao longo dos tempos, visando
adequar-se e acompanhar as mudancas ocorridas nas sociedades e, por conseguinte,
nos museus. Nesse processo também mudaram os profissionais que atuam nesse tipo
de instituicdo, as formas de preservacdo (aquisicdo, conservacdo e gestdo de
colecBes), a pesquisa e a comunicacdo, educacdo e exposicdo (DESVALLEES;
MAIRESSE, 2013), bem como a relagdo do museu com o publico e com o territério em
gue esta localizado. O Artigo 1° do Estatuto de Museus, criado pelo Instituto Brasileiro

de Museus — IBRAM gue, entende museus como

As instituicdes sem fins lucrativos que conservam, investigam,
comunicam, interpretam e expdem, para fins de preservacao, estudo,
pesquisa, educacdo, contemplacdo e turismo, conjuntos e colecbes
de valor historico, artistico, cientifico, técnico ou de qualquer outra
natureza cultural, abertas ao publico, a servico da sociedade e de seu
desenvolvimento. (BRASIL, 2009, p. 1).

S&0 espacos educativos, de pesquisa, de comunicacdo, de posicionamento
politico-ideolégico, de formulacdo e de reformulacdo de sentidos, memorias,
identidades, aproximacdes e afastamentos, narrativas, paixdes, disputas e conflitos.
Segundo Borges (2011), o museu se estrutura como um produtor de representacdes
sobre determinadas realidades, propondo aos visitantes modos ordenados a partir dos
guais possam ver e interpretar a realidade, tal qual esta é transfigurada e
(re/a)presentada pelos museus. Dessa forma a funcdo essencial do museu, como
agente educativo-formativo, é propor uma maneira especifica de “ler’ e de interpretar,
a realidade. O resultado desse gesto de interpretacdo enunciar-se-4& em forma de
exposicao. Portanto, o museu deve ser pensado como “parte constituinte e constituida
de um processo cultural e politico, logo, sécio-histérico”. (BORGES, 2011, p. 43).

As contribui¢cdes de Waldisa Russio, posteriormente Camargo Guarnieri, tedrica
da museologia que foi pioneira ao relacionar museus com as estruturas de poder, tanto
politico quanto econdémico (RUSSIO, 1981 apud BRUNO, 2010), sdo basilares nesse
trabalho e trazem os contributos tedricos necessarios para que se possa entender a
atuacdo do Museu criado por Giovanni Gallo a luz das transformagfes. Camargo

Guarnieri entendia a necessidade do estabelecimento de museus que fossem
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comprometidos com mudangas “a organizagdo do museu nao pode alienar-se do
processo social como um todo” (RUSSIO, 1977, p. 133).

Russio (1977) afirma que, sendo 0 museu um processo, ele ndo pode ser
entendido sendo como um aspecto, dentre outros, das organizacfes culturais. Assim,
se 0 museu ndo se institui nem atua isolado das estruturas e conjunturas
sociopoliticas, sua existéncia integral ndo deve ser pensada como se 0 museu se
constituisse em um em-si. A concepcao processual que Russio tem do museu se opde
a tradicional concepcdo do museu como estado, no sentido de que, se 0 museu-
estado é condenado a ser/estar sempre 0 mesmo, 0 museu-processo € fluido,
poténcia-em-acdo, num devir dindmico, adaptavel e em consonancia com as
demandas da realidade sociocultural na qual se institui. (OLIVEIRA; BORGES, 2015).

Deste modo, a singularidade dos museus consiste no fato de que, dentre os
lugares de producdo de conhecimento, os meios e os produtos elaborados pelos
museus sintetizam o conjunto do processo elaborativo, prospectivo e interativo do fato
e do trato museal. Outro aspecto é que a avaliacdo museal da-se em uma tripla
instancia: pelos pares (os especialistas), pelas instituicbes — governamentais e/ou
privadas, nacionais e/ou transhacionais — e, sobretudo, pelo publico visitante (em
geral, leigo) sendo, a avaliacdo do publico determinante para 0 sucesso e
manutencdo, ou ndo, de um museu. No sentido de que museus com baixissima ou
nenhuma visitacdo tendem, ao longo do tempo, a definhar e até mesmo a
desaparecer. (OLIVEIRA; BORGES, 2015). Devemos reconhecer nesse processo 0S
efeitos perversos do que Herbert Marcuse chamou de principio de desempenho, uma
caracteristica altamente determinante nas sociedades contemporaneas, nas quais
predomina o principio da eficiéncia e eficacia sustentados em nome de uma
racionalidade administrada. (MARCUSE, 1973, 2013).

A reflexado tedrica de Camargo Guarnieri baseia-se no entendimento de museu
Como processo, ou seja, na ideia de um museu dinamico, “obra aberta, inacabada”
(CAMARGO GUARNIERI, 1980, sp) que se repensa, se transforma e se
metamorfoseia, num devir constante. Essas transformacdes seriam o produto da
relacdo do museu com a sociedade e dos intercambios existentes entre essas duas
instituicdbes (museu x sociedade < sociedade x museu), pois a sociedade tem um
papel ativo e participativo, no museu-processo “o museu deve ser compreendido como
um processo em si mesmo, como uma realidade dinamica. [...] O museu nao existe
isoladamente, mas dinamicamente, na sociedade” (RUSSIO, 1977, p. 132). Essas
consideragcbes demonstram que a proposta do Museu, tal qual elaborada por Giovanni

Gallo estava afinada com as tendéncias mais modernas da Museologia.
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Segundo Nascimento Junior (2007), os museus sao espagos privilegiados no
que tange as representagdes do “poder simbdlico”, que é um poder de construcdo da
realidade que tende a estabelecer o sentido do mundo social, € o poder de transformar
a visdo e a agdo sobre o mundo e, como tal, intrinsecamente relacionada as rela¢tes
e politicas existentes em uma dada sociedade. De acordo com Pierre Bourdieu, o
poder simbdlico se define na relacdo entre as pessoas ou agéncias que exercem 0
poder e aquelas que lhes estdo sujeitas (BOURDIEU, 2010). E neste sentido que o
museu, como um espaco de representacdo social do homem com o seu meio (com 0s
conflitos, as diferencas, a diversidade e as suas redes), se faz um locus privilegiado de
exercicio e expressao do poder historico e do poder simbdlico.

De acordo com Chagas (2010), desde o século XVIII os museus se constituem
em espagco para o0 exercicio de um tipo especifico de imaginacao criadora. Na
modernidade, serve como palco (para teatralizacdo de dramas, comédias e tragédias),
como tecnologia, ferramenta de intervencdo social, e como nave do tempo e da
memoria, como agente capaz de provocar deslocamentos imaginarios, produzindo
“novos sentidos e conhecimentos, a partir dos sentidos, sentimentos e conhecimentos
anteriores” (CHAGAS, 2010, p. 61).

Museus sdo equipamentos culturais que desempenham funcbes estratégicas
de preservacdo do patriménio cultural, das memorias e dos esquecimentos, das
disputas e resisténcias dos atores e dos movimentos, dai 0 seu importante papel como
instancia do processo formativo educativo da sociedade. “Séo praticas, antros de
relacdo e dispositivos de narracdo que se constroem por meio de espacialidades,
temporalidades, imagens, informacdes, vivéncias e convivéncias, em simultaneo,
como bens, representagbes e manifestagdes culturais” (CHAGAS; STORINO, 2014,
p.74). De acordo com estes autores, 0S museus possuem como um dos seus desafios,
hodiernamente, “a manutengdo do dialogo criativo, tanto do ponto de vista social,

quanto ambiental e histérico, com o meio em que estdo inseridos” (CHAGAS;

STORINO, 2014, p.76); que eles compreendam a “alma” e a dinAmica da cidade69. O
espaco da cidade, assim como as rela¢des dos sujeitos que atuam sobre ela, esta em
constante transformacédo (CHAGAS; STORINO, 2014) assim como 0S museus.

A atuacdo dos museus em espagos urbanos, mas ndo s6 nesse ambiente,

leva-nos a pensar o espago (de atuacdo, de vivéncia, de experiéncias tanto sensoriais

69 A relagdo entre cidades e museus, bem como um apanhado mais abrangente como a evolugdo do
conceito de cidades e de museu de cidade, pode ser melhor observada no estudo de Luciana Scanapieco
(2013). Sobre territorio urbano requalificado com espagos convertidos em museus ver o trabalho de
Rosangela Brito (2009).
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guanto socioculturais), sem perder de vista que o espaco ndo é neutro, uma vez que

também é uma nocao politica. Milton Santos definiu espa¢co como

Um conjunto indissociavel, solidario e também contraditério, de
sistemas de objetos e sistemas de ac¢bes, ndo considerados
isoladamente, mas como um quadro Unico no qual a histéria se da.
[...] sistemas de objetos e sistemas de acdes interagem. De um lado,
0s sistemas de objetos condicionam a forma como se dao as ac¢bes e,
outro lado, o sistema de acges leva a criacdo de objetos novos ou se
realiza sobre objetos preexistentes. E assim que o espaco encontra a
sua dindmica e se transforma. (SANTOS, 2006, p. 39).

O espaco geografico sera o0 emaranhado onde relacdes séo estabelecidas, quer sejam
relacbes de producdo, de disputas, de poder, de for¢a, de dominacao, de resisténcia,
de solidariedade, de reciprocidade. E o0 espaco no qual estdo instalados os portos,
fabricas, casas, plantacbes, depodsitos, museus, cidades. Nesse sentido, devemos
entender o espaco como socialmente produzido. Segundo David Harvey (HARVEY
apud CORREA, 1996, p. 121), as cidades sdo entendidas como “uma forma de
organizacao do espaco pelo homem [...] expressdo concreta de processos, na forma
de um ambiente fisico construido sobre o espago geografico”, logo, a cidade sera o
reflexo da sociedade que a habita.

Corréa (1996) esta de acordo com a definicdo de Harvey, uma vez que ela
transmite uma ideia de generalidade, sendo valida para as cidades antigas, as pré-
colombianas, medievais e contemporaneas. Mas vale também por sua especificidade,
uma vez que sendo processo e produto histérico-social, cada cidade tera a
configuracdo que histérica e culturalmente sera possibilitada pelo conjunto daqueles
gue, enfim, constroem e transformam as cidades. Os museus, e particularmente o
MdM, entendido como integral e integrado, participa desse processo de construgédo e
de transformacéo da cidade. De acordo com Borges “0 museu € um acontecimento na
estrutura das cidades [...] consequéncia de um processo historico, politico e ideoldgico
[...] que afeta a existéncia sociocultural” (2014, p.224). Ainda segundo este autor, o
museu € um componente importante do campo social-simbdlico e “agente de
ordenacgdo e disciplinamento dos sentidos, de acordo com a formagdo historico-
ideoldgica na qual se encontra inserido” (BORGES, 2014, p. 234).

Importa notar que os museus desempenham papel politico e funcionam como

um espaco de conflito, de memoria e de poder (CHAGAS, 2006). Essa relacéo, entre
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museus e poder, estd alicercada na instabilidade, na descontinuidade e na
imprevisibilidade “sujeita a elementos conjunturais, aliancas, orientacbes gerais e
particulares das politicas” (MORAES, 2010, p. 9), tal como pode ser observado nesse
caso particular ocorrido com o Nosso Museu e com o MdM, como veremos no capitulo
4. Visto por esse prisma, concordamos com os diversos autores, quanto ao fato de o
poder ser parte estruturante da sociedade e negocia sua existéncia, sentidos e
transformacdes na logica das lutas e dominacdo social. E a esse processo
sociopolitico que Mészaros denomina de metabolismo social ou sociometabolismo
(MESZAROS, 2008). De outra parte e concordante com a concepgao expressa acima,
poder e museu sdao componentes estratégicos na construcdo e estruturacdo de
hegemonias, sendo campo de lutas e simbdlicas (CHAGAS, 2006; MORAES, 2010;
BOURDIEU, 2010; BORGES; CAMPOQOS, 2012) e a historia do NM é um 6timo exemplo
de como ocorrem as lutas por poder e dominacao.

A partir dessas premissas, sera analisada a relagdo estabelecida entre o museu
criado por Gallo e suas relagbes com as cidades de Santa Cruz do Arari, onde foi
criado, e Cachoeira do Arari (para onde foi transportado e onde se encontra até os
dias atuais), além da dindmica do espaco no qual se instalou, qual seja, a regido do

Arari, na llha do Marajo.

2.2.1. “O Nosso Museu” - Santa Cruz do Arari

O que hoje se conhece como O Museu do Marajé Pe. Giovanni Gallo foi criado,
informalmente, na cidade de Santa Cruz do Arari, em 1973, com a denominacgao de “O
Nosso Museu de Santa Cruz do Arari” - NM (Figura 12). Antes de ter sede prépria,
localizava-se em area anexa a Casa Paroquial.

Seu fundador, Giovanni Gallo, declarou que criou

O Museu do Marajo, procurando uma solucdo pacifica para os graves
problemas da minha comunidade. Na minha concep¢édo, sempre
considerei o projeto Museu como um instrumento valido para a minha
acado pastoral, em palavras mais simples, para dar um embasamento
social ao meu apostolado de padre. (GALLO, 1996, p. 278).

E importante observar que o pronome “Nosso”, na denominagdo do Museu, fornece

elementos discursivos e argumentativos sobre os propoésitos basilares da Instituicdo:
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Nosso porque criado para a comunidade, nosso porque construido pela comunidade.
Esse termo, no futuro, serd removido da denominag¢do do Museu, mas seus principios

estardo mantidos na misséo para a qual foi criado.

Figura 12: Fachada do Nosso Museu de Santa Cruz do Arari
Fonte: Acervo d'O Museu do Marajo
Autor: Giovanni Gallo, sd.

Os registros encontrados sobre o que foi o NM sdo, somente os feitos por
Gallo, seja através de textos, seja através de fotografias. Sabe-se que foi o embrido,
um ensaio do que viria a ser o Museu do Marajo (em Cachoeira do Arari), tanto em

termos de tamanho de acervo, que foi ampliado em Cachoeira do Arari, quanto no que
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concerne ao projeto expografico (Figuras 9, 10), com a implantacdo dos

“computadores caipiras/0, e em termos das acdes que visavam o desenvolvimento e a

melhora da qualidade de vida dos moradores de Santa Cruz do Arari e Jenipapo.

Figura 13: Montagem da exposi¢do do Nosso Museu
Fonte: Acervo d’'O Museu do Marajo
Autor: Giovanni Gallo, sd.

As colegbes do NM foram formadas com a comunidade local, que acabou por
atuar, junto a Gallo, como “cofundadora”, contribuidora, colaboradora, sem a qual o
Museu poderia nao existir. Além desse fato poder ser pensado como um elemento que
facilitou a reunido dos objetos, ndo pode ser entendido, apenas, como algo fortuito,
mas também como parte da estratégia museal de Gallo, com a proposta de tentar
fazer com que as pessoas assumissem e entendessem aquele espago museal como
importante, como parte integrante daquela sociedade — em termos informais, €
possivel dizer que essa colaboracdo, essencial para a existéncia do Museu, constituiu

um caso de curadoria coletiva.

70 Note-se que em Santa Cruz do Arari, Gallo ainda n&o possuia um computador. Toda a producéo de
textos era feita em maquina datilografica. Somente em Cachoeira do Arari ele passa a ter um IBM, e esse
fato — aliado aquele momento histérico — acaba por influenciar no seu projeto expografico, com a criagéo
dos “computadores caipiras”, como sera observado mais adiante, ainda nesse capitulo.
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Figura 14: Exposicdo de longa duracdo do Nosso Museu
Fonte: Acervo d’'O Museu do Marajé
Autor: Giovanni Gallo, sd.

Alguns dos animais, que foram taxidermizados’1, e que compunham/comp&em
o acervo, foram obtidos a partir de doacbes da(s) comunidade(s), ou por meio de
permuta, com individuos da(s) comunidade(s). Gallo descreve um caso ilustrativo
através do qual é possivel termos uma ideia de como as trocas eram

acertadas/realizadas. Numa ocasido em que visitava uma comunidade carente do

“centro”72, levou alguns medicamentos e ferramentas para auxiliar na preparacéo de
uma roca de mandioca, porque a farinha — elemento basico da alimentacdo dos
ribeirinhos amazbdnicos —, devido a sua escassez e a necessidade de adquiri-la de
outras comunidades ou no comércio local, estava sendo considerado um produto caro
para os moradores dessa comunidade que Gallo visitou. Levou “tercados, foices,
enxadas e um grande forno para torrar” [farinha] (GALLO, 1997, p. 134). Entregou as
ferramentas ao lider da comunidade e pediu duas coisas em troca: que as pessoas
melhorassem suas casas que ndo possuiam paredes, apenas um piso de bambu e
uma cobertura em palha — constru¢do a que, em geral se da o nome de tapiri — e que

eles coletassem alguns animais para o Museu de Santa Cruz. “Entreguei umas latas

71 Que passa pela técnica da taxidermia, “antigo processo de encher de palha animal morto a fim de
conservar-lhe as caracteristicas” (HOUAISS; VILLAR, 2001, p. 2680).

72 De acordo com Gallo, “centro” € a denominagdo dada ao interior (GALLO, 1997) do municipio; sdo
locais, comunidades que estéo fora da sede municipal.
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com alcool, dei umas explicacées e o resultado j& apareceu: chegou um surucucu /3
verdadeiro que ndo assusta mais ninguém. O tempo nos dird se 0 Nosso contrato vai
dar certo, mas eu sou otimista” (GALLO, 1997, p. 134).

Para que se possa melhor compreender esse procedimento de Gallo, que
consideramos parte de sua estratégia (ou praxis) pastoral e também museal, uma
praxis que ele havia constituido muito antes de chegar ao Marajo, apresentaremos um

episédio de sua atuacdo pastoral, ainda do periodo em que vivia na Italia. Em sua

passagem pela llha da Sardenha (de 1959 a 196174), e por iniciativa propria, Gallo
realizou um levantamento de antigas histdrias locais acerca de gigantes e bruxas. Tais
histérias eram contadas pelos pais do paroco local, que sé falavam o sardo. Gallo nédo

s6 aprendeu a lingua local, como também registrou as antigas histérias em 20

cadernos de anota¢fes com a intencéo de produzir um livro?® (GALLO, 1996). Essa
experiéncia serve como exemplo de seu interesse pelas referéncias culturais dos
lugares onde viveu, sempre com o objetivo de tentar entender o processo formativo-
educativo dos grupos locais e, assim, poder melhor realizar a obra social e o trabalho
religioso. Também pode-se relacionar tal pratica ao aggiornamento’6 da TdL77, os
dois constituem vertentes de um soé trabalho, o pastoral. Com o objetivo de tentar
entender a esséncia das pessoas do Marajéo e montar o Museu, ele passou a coletar
as histérias locais. Se queria entender sobre onca, entrevistava o melhor cacador de
onca da regido e perguntava que tipo de onca havia ali, como se cacava, se havia

muitas ou poucas etc. O mesmo aconteceu quando desejou entender como era o

73 Lachesis muta, vulgarmente conhecida como surucucu, surucutinga, surucucutinga, surucucu-de-fogo,
surucucu-pico-de-jaca e cobra-topete, € a maior cobra peconhenta da do Brasil e da América do Sul.
Encontrada na regido Amazénica e no Pantanal. De acordo com Santos et all (1995), comumente as
pessoas leigas denominam de surucucu qualquer cobra venenosa, mas os indigenas (da floresta
amazoOnica, por exemplo) utilizam o nome surucucu para a serpente mais temida, a surucucu-pico-de-
jaca. As cobras conhecidas como jararacas sdo menos temidas e chamadas de surucucurana (falsa
surucucu). Atualmente o nome surucucu € utilizado para designar as mais diversas espécies de cobras,
venenosas ou ndo. Gallo comenta que a cobra “ndo assusta mais ninguém” porque quando ele recebe a
mesma, ela j& esta morta, conservada no alcool.

74 Para facilitar o entendimento, tentou-se elaborar uma cronologia da vida de Gallo e do Museu,
conforme pode ser observado no Apéndice 3. Entretanto, pode haver divergéncias nas datas informadas
em fun¢éo dos diversos documentos encontrados que possuem datas diferentes para o mesmo evento.
75 Nao publicado. Anotagdes teriam ficado guardadas na residéncia de sua mae, em Turim, mas nao foi
possivel saber se os cadernos ainda existem.

76 Termo em italiano cuja tradugéo seria “estar em dia”. Utilizado pelo Para Jodo XXIII para manifestar o
proposito de que a religido catdlica, através do Concilio Vaticano Il, se “atualizasse” e se adequasse ao
“mundo moderno” (ANDREO, 2015, p.10).

77 “O movimento difuso conhecido de modo monolitico como teologia da libertagdo nasceu na América
Latina no final da década de 1960 [...] libertacdo lida com questfes de fé e caréncia pds-colonizacao,
buscando por esperanca em um mundo de pobreza. Questiona onde estd o Deus da justica em um
mundo de injustica. Na linguagem de Gustavo Gutierrez [...], “o ponto de partida da teologia da libertagéo
€ 0 compromisso com o pobre, com a ‘naopessoa’. Suas ideias procedem da situagdo da vitima. Dois
sacerdotes [...] destacados lideres dessa corrente de pensamento, os irmdos Leonardo (n. 1938) e
Clodovis Boff, falam da teologia da libertagdo como uma espécie de “reagao quimica’: fé + opresséo =
teologia da libertagdo” (FERGUSON; WRIGHT, 2009, p. 996).
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processo da pesca artesanal, quais os problemas enfrentados pelos pescadores, quais
os tipos de peixes existentes na regido/8;0 mesmo se passou quando quis

compreender o Cirio/9;a pajelanca; o processo de nomear as embarcacdes, os
ditados locais etc, realizando um longo trabalho etnografico da Regiéo do Arari.

Em entrevista concedida ao jornal “A Provincia do Para”, Gallo relatou que seu
interesse pela cultura local também se deu em fungéo do contraste que havia entre a

sua experiéncia anterior (na Basiléia, Suica) e a llha do Maraj6

Fiquei chocado pelos incomparaveis valores culturais que ia
descobrindo, aqui, a cada dia, valores demasiadas vezes esquecidos
e menosprezados com a ameacga de serem eliminados pelo avanco
irrevogavel de um novo sistema de vida, sem que 0s jovens
aproveitassem da heranca dos velhos, que estavam desaparecendo.
(A PROVINCIA DO PARA, 1987, sp).

Observa-se aqui a preocupacao pastoral-antropolégica-museal-patrimonial, na qual se
evidenciam as amplas justificativas para a criacdo de um museu como instrumento
pastoral.

Sua fonte de informacgédo costumava ser “a palavra apanhada no ar numa
conversa informal ou escutando algum caso” (GALLO, 1997, p. 166). Algumas vezes,
procurava chegar ao informante principal através de outas pessoas que tivessem mais
proximidade e intimidade com ele. Apesar de seus cuidados em buscar informacdes
corretas, ele tinha contra si o fato de ndo possuir referéncias de como eram as coisas
no passado, de ndo saber o grau de transformacdes ja ocorridas nas comunidades, e

ele tinha consciéncia dessas limitagdes:

Na pesquisa de hoje ndo tenho referéncia de coisas ouvidas na
minha meninice: sé vou atrds do faro, da analogia, das suposicbes e

78 Os assuntos referentes a pesca a cooperativa de pescadores seréo discutidos no capitulo 4.

79 Segundo o Dicionario Houaiss (2001) Cirio é grande vela de cera; procissdo em que se leva essa vela
de um local para outro. No Estado do Paré o Cirio, em grande parte das vezes e em Santa Cruz do Arari,
¢ em devocdo a Nossa Senhora de Nazaré. E uma manifestacéo religiosa Catolica do Brasil sendo, o de
Belém do Para, um dos maiores eventos religiosos do mundo, chegando a reunir cerca de dois milhdes
de pessoas na grande e maior prociss@o que acontece, todos os anos desde 1793, no segundo domingo
de outubro. Outras regides, devido a migracao de paraenses, acabaram criando suas proprias procissoes.
Procissdes semelhantes a que ocorre em Belém, acontecem em varias outras cidades do Para e do
Brasil. Disponivel em https://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%ADrio_de Nossa Senhora de Nazar%C3%A9
Acesso em 06.nov.2016
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ilacbes. A gente vive num lugar condicionado pelas marés, todo

mundo sabe que as marés dependem da lua: é logico que vé
pesquisar sobre a lua, que, com certeza, incide na vida e no folclore
daqui. Mas é um caminho tortuoso e complicado. Ao mesmo tempo, é
mais interessante: ndo é pura coincidéncia que um estrangeiro tenha
a vontade de pesquisar o que a gente do lugar deixa num canto, com
desleixo. (GALLO, 1997, p. 167).

A salvaguarda do patriménio, pelos locais, era um objetivo a ser alcancado e uma
Otima justificativa para a criacdo de um museu organico e em primeira pessoa,
conforme Abreu (2012), ou seja, diz respeito a quem se destinava o Museu. Sobre
esse espago museoldgico Gallo afirma que “nao foi feito para ser apenas uma atragéo
turistica. Ele foi feito para essa populacao daqui do interior [...]. O Museu é delas, foi
feito por elas...” (FRADE, 2002, p. 150).

Gallo sabia ouvir o que era dito pela comunidade e valorizava as informacdes
gue chegavam até ele, até porque para ele tudo era novo, nada daquilo fazia
ressonancia na sua propria formag¢ao sociocultural, na lembranca que tinha de seu
tempo menino. E neste sentido que ha falta de referéncias, e também, de
“‘competéncia”, como ele diz. Como nunca ouvira falar em pesca do pirarucu
(Arapaima gigas), dentre outras coisas, ele ndo dispunha de dados especificos, de
referéncias relativas as histoérias que eram contadas em contexto especificamente
marajoara de modo que ndo conseguia relacionar o que ouvia de novo com qualquer
outra historia que fizesse parte do seu background, do seu substrato cultural. Por isso
ele fala desse estranhamento, de um estranhamento como meio de levar a
familiaridade, processo essencial para um etnografico intuitivo como ele era.

O estranhamento é causado por um olhar diferenciado ou pela distancia em
relacdo a nossa sociedade “aquilo que tomavamos por natural em ndés mesmo é, de
fato, cultural; aquilo que era evidente é infinitamente problematico” (LAPLANTINE,
2003, p.12). E a surpresa causada pelo contato com uma cultura diferente da nossa,
ou por elementos de nossa propria cultura, o que acaba por criar uma alteracdo na
compreens&o que se tinha de si mesmo. E entdo nesse jogo do estranho e do familiar
gue, a0 mesmo tempo em que se aproxima das pessoas, deixa-se entranhar pelas
coisas marajoaras, e vai elaborando conceitualmente o0 seu museu e formando o
acervo.

Nesse sentido, quando se faz uma exposicdo sobre o que é exdtico, de certa
forma contribui-se para aproximar, ou tornar familiar, aquilo que esta sendo exibido das

pessoas que, em geral, ndo partilham do mesmo substrato cultural que é o tema
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condutor da exposicao alids, o que esta de fato sendo exposto € esse substrato
cultural representando-se nas pecas expostas. Quando se realiza uma exposicao
sobre o cotidiano de uma determinada comunidade, que foi convidada a visitar essa
exposicao, o que esta sendo exposto é uma parte, uma metonimia, daquilo que esta
comunidade experimenta cotidianamente, mas sobre a qual talvez n&o reflita
sistematicamente. O museu tem essa funcao antropoldgico-educativa. E entdo, como
ele vai formar, educar? Fazendo pensar. Ou seja, ele procura fazer o visitante
estranhar aquilo que é familiar, colocando um distanciamento cognitivo: para que o
publico possa perguntar, se chocar...e, a0 mesmo tempo, ele faz o inverso: aquilo que
0 publico considera diferente, que nunca foi visto, 0 museu traz para perto, aproxima.
Nesse sentido o museu é transfronteirico, temporal e culturalmente. Nao é possivel
afirmar que Gallo elaborou isso de modo sistemético, afinal ndo dispomos de
documentos para sustentar uma tal hipétese, mas a praxis museal de Gallo é
demonstracdo cabal de todo esse processo e procedimento etnografico e museal, no
sentido de que ele estabelece pontes, processos de apropriacdo e de autoapropriacao,
daquilo que antes era considerado nada; absolutamente estranho, um outro absoluto
ao qual ndo se dava valor.

Gallo transforma a vivéncia museoldgica, em vivéncia cognitiva, afetiva. E essa
vivéncia é a magica do museu, visando uma empatia do visitante em relacdo aquilo
gue esta sendo exposto. Dai Gallo ter criado, ndo sé uma colecdo de pajelanca
(OLIVEIRA, 2012), mas levado alguns pequenos ritos de pajelanca para dentro do
MdM, com o objetivo educativo-formativo de mostrar que os ritos da pajelanca sao tao
importantes quanto os ritos catdlicos, que se deve ter empatia com a pajelanca,
porque ela integra a cultura local, ndo é coisa s6 do outro, do dembnio, ela é coisa
nossa, mesmo quando ndo se participa ou ndo concorda, ela é coisa nossa, compdem
a matriz cultural brasileira.

Gallo fez com que as pessoas que tinham familiaridade com aqueles objetos
gue passaram a integrar as cole¢fes, passassem a ressignifica-los. O que era entulho,
passa a ter um significado, um outro significado, porque houve um afastamento da
familiaridade. Ao mesmo tempo, ele transforma o passado que estava distante do
marajoara, em algo familiar. Isso é algo que ndo esta expresso em nenhum texto
produzido por ele, mas que ele realiza. E, nesse processo formativo, tem-se a
educacao patrimonial aliada & diminuicdo de preconceito e ao fortalecimento da cultura
local.

A estada de Gallo no municipio de Santa Cruz do Arari foi marcada, de um lado,

por forte envolvimento dele com a cultura local e, de outro, pelos intensos ataques que
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recebia tanto de Dom Angelo, quanto da elite politico-dirigente local. A atuacédo de
Gallo baseava-se na tentativa de pensar o desenvolvimento local de forma integral.
Ele sabia que os moradores de Santa Cruz e Jenipapo precisavam nao so de trabalho,
de alimento, de salde, mas igualmente de valorizacdo da sua cultura, e ndo sé
naquele momento, mas também no futuro, de forma que eles precisariam de meios
gue lhes possibilitassem criar as condicfes para que iSso acontecesse.

Quando Gallo chegou ao Brasil, o Provincial Ihe disse que gostaria de manda-lo
ao Marajo, mas que la havia um Bispo que ja havia “queimado” alguns padres, por isso
ele foi primeiramente enviado para a cidade de S&o Luis e, s6 ap6s um periodo de
dois anos, designado para o Maraj6. Assim que chegou em Santa Cruz, foi informado
de que o Bispo havia conseguido financiamento para a implantacdo de uma
Cooperativa de Pesca. Gallo percebeu que n&o havia preparo, nem dele que nada
entendia de pesca e, portanto, ndo saberia trabalhar na cooperativa, nem de ninguém
dentre os pescadores, para que eles pudessem gerir uma Cooperativa. Nessas
condicbes seria, segundo ele mesmo, um projeto fadado ao fracasso. Em funcéo
disso, pensou numa maneira de investir o recurso destinado a Cooperativa em algo de
gue o Municipio fosse carente.

Conversou com Gessy Pamplona, entdo Prefeita de Santa Cruz, para saber qual
a necessidade mais urgente e “ela sugeriu um Posto Médico: naquele tempo o
atendimento de salde mais proximo estava na capital, Belém, quer dizer, a mais de
doze horas de uma problematica viagem maritima” (GALLO, 1996, p.169). Ele aceitou
a proposta (Anexo 2, correspondéncia onde presta contas ao Bispo, da construcao do
Posto Médico) e acreditou que tudo estivesse caminhando bem. Para que pudesse
convencer tanto o Bispo quanto os patrocinadores sui¢cos da Pardquia de St. Anton,
solicitou um documento da Camara de Vereadores dando a anuéncia para a
implantacdo do Posto Médico (OLIVEIRA, 2012). Nesse ponto, Gallo declara que o

marido da Prefeita, Sr. Euripedes Pamplona,

Mandou lavrar a ata da sessé@o de forma maliciosa, dando a entender
gue eu ja tinha nas maos um monte de dinheiro. E assim comegou a
guerra, espalhando a fofoca de que eu, com tantos milhdes no bolso,
ndo estava fazendo nada. Na realidade eu ndo tinha o dinheiro,
somente a promessa. (GALLO, 1996, p. 169).

Segundo Gallo, isso acabou por gerar uma cisédo entre ele e Euripedes Pamplona,

gue estava convicto de que Gallo dispunha dos recursos financeiros, mas nao queria
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usa-los, conforme havia prometido. Euripedes Pamplona, por outro lado, declara que o
choque entre eles se teria iniciado porque Gallo, de uma parte, estaria se aproximando
de adversarios politicos seus e, de outro, porque comecou a publicar artigos no jornal

O Liberal80 81, relatando problemas que ocorriam, e ainda ocorrem, no Marajd, e que,
ainda segundo esse lider marajoara, ndo seriam da algcada de Gallo, como o roubo de
gado (Anexo 3, correspondéncia trocada com Dom Angelo a respeito do artigo sobre o
roubo de gado e demais assuntos), por exemplo (PAMPLONA, 2012). Gallo ainda
declarou que ndo entendeu porque, somente Euripedes Pamplona se sentiu
incomodado com a publicagéo do artigo.

Gallo relata que Euripedes Pamplona teria feito uma triplice promessa, a ser
paga quando este se elegeu Prefeito de Santa Cruz, em 1981. A promessa teria sido a
de “expulsar o Gallo, surrar o Gallo e fechar aquele museu que sé agasalha bichos
fedorentos, poluindo a atmosfera da cidade” (GALLO, 1996, p. 247). Para dar uma
mostra de como a desavenca entre os dois interferia em varios assuntos e, em
especial, no que dizia respeito ao funcionamento do Museu, relato que, em uma

ocasido, Gallo convocara uma assembleia geral da Associacdo do Museu, a época

composta por cerca de quinze membros82. Entretanto, na condicéo de Prefeito — pois,
na ocasiao, havia sido reeleito prefeito de Santa Cruz do Arari-, Euripedes Pamplona
convocou as pessoas para uma reunido na Prefeitura e esvaziou a assembleia da
Associacao, porque, segundo ele mesmo declarou, “era assembleia s6 no nome,
porque era o Gallo que mandava” (PAMPLONA, 2012). Em seguida, chamou Gallo e
comunicou-lhe que ele fora destituido do cargo de presidente da Associacdo do
Museu, ou, de acordo com suas palavras, “mandei baixar um decreto e intervi no
Museu” (PAMPLONA, 2012).

Os moradores organizaram um abaixo-assinado no qual pediram a
permanéncia do Museu na cidade. Gallo e a moradora que organizou o documento
foram intimados a prestar depoimento na Delegacia local. Gallo relata que a intimacéo
seguia 0 modelo local: eram disparados tiros para o ar, com o objetivo de intimidar

guem estivesse sendo alvo de busca policial. De acordo com Gallo, as ameacgas que

80 Jornal que circula em Belém e maior parte do Para desde 1946. Integra um dos maiores grupos de
comunicagdo do Brasi e é um dos jornais mais lidos do estado. Disponivel em
http://pt.wikipedia.org/wiki/O Liberal. Acesso em 20. jun. 2012. Apés um periodo publicando no Liberal,
Gallo passou a publicar seus artigos no jornal O Diario do Para, de propriedade da familia de Jader
Barbalho. O livro Marajo: a ditadura da agua € o resultado da reunido dos artigos publicados nos dois
jornais.

81 Entrevista exclusiva realizada em Santa Cruz do Arari, em 12 de abril de 2012, concedida por Sr.
Euripedes Pamplona a Paulo de Carvalho, com o intuito de contar sua versédo sobre fatos ocorridos entre
ele e Giovanni Gallo. Como nao escreveu nenhum livro, ele ficou, segundo informa, mal visto diante de
todos. A entrevista conta desde a chegada de Gallo ao municipio, até a sua retirada forgcada.

82 Nao ha informacdes sobre como era feita a escolha dos membros da Associagéo.
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ele recebia eram recorrentes, tanto de espancamentos, quanto de morte. Segundo

declara, as ameacas

Estdo virando rotina. Gente amiga e mil vezes ajudada, de repente
passa para o lado do mais forte, tem medo e sabe que nédo tenho
condicdo de ampara-la. Uns fingem nunca ter-me visto, outros
repetem as promessas do capanga no arraial [promessas de
espancamento]. Os amigos me proibem de ir a Santa Cruz sozinho, a
pé ou de bicicleta: sinal de perigo iminente. O jeito é levar no bolso a
minha arma. [...] De fato ndo acontece nada. As ameacgas, porém, se
multiplicam [...]. (GALLO, 1996, p. 248).

Além disso, relata as constantes visitas de autoridades locais, que tinham como
objetivo parar a construcdo do Museu. Um dia, quando estava em Belém, foi
informado de que policiais solicitaram as chaves de sua casa e entraram sem que
houvesse um mandato, o0 que, segundo seu advogado, configurava uma invasao de
domicilio. Além dessas visitas, policiais rondavam, a noite, a casa de Gallo e espiavam
entre as frestas das tabuas, de forma que “os vizinhos ficam apavorados esperando o
pior, alguém da uns gritos da janela. A temperatura esta subindo” (GALLO, 1996, p.
249).

Um dia, a fim de testar sua suposi¢do de que se tratava mesmo de perseguicao a
ele, Gallo alugou uma embarcacdo a motor, entregou algumas caixas, com jornal
amassado dentro, a alguns amigos e pediu para que ndo as abrissem. Quando
encostou a embarcacdo, havia alguns policiais que lhe disseram que teriam que
vistoriar as mercadorias que ele transportava. Os policiais possuiam uma autorizacao
de Euripedes Pamplona para realizar a vistoria. Gallo entregou as caixas: “abrimos a
primeira caixa. Surpresa!l SO papel amassado. — Ser4 que é crime encher de papel
uma caixa? A operacao é repetida trés vezes com o mesmo resultado” (GALLO, 1996,
p. 250). Com a posse do documento emitido pelo Prefeito, o advogado de Gallo
conseguiu Liminar, em 08 de setembro de 1983, e Mandato de Seguran(;a83 em 13 de
setembro de 1983, para transferir o Museu para Cachoeira do Arari. Antes disso,

entretanto, foi convocada uma Assembleia Geral Extraordinaria da Associagdo do

83 Liminar e Mandato de Seguranca expedidos pelo Poder Judicidario — Comarca de Soure, assinados
pela juiza Maria de Lourdes de Oliveira Costa, para que o Prefeito Sr. Euripedes Pamplona Filho ndo
interferisse e nem impedisse a transferéncia do material retirado da constru¢éo inacabada e do acervo do
Museu do Marajé.
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Museu84 que autorizou a mudanca da raz&o social e da sede do Museu. Segundo
Gallo, Euripedes Pamplona, quando soube da mudanga, anunciou “no alto-falante
[instalados nos postes da cidade] que o Museu ndo interessa ao municipio, enquanto
que antes garantia que nao poderia sair, porque era propriedade do povo” (GALLO,
1996, P. 251).

Gallo, em conversa com o Governador do Estado, Sr. Jader Barbalho, solicitou
garantias para a mudanca do Museu e propds a venda do terreno no qual estava
sendo construido o prédio do NM de Santa Cruz, por 6 milhées de Cruzeiros, segundo

e recibo85 de 27 de fevereiro de 1984 emitido pela Prefeitura de Santa Cruz (Anexo 4)
para o Governo do Estado. Sr. Jader Barbalho atendeu ao pedido de Gallo e aceitou
comprar o imével. A sede do Museu, uma constru¢cdo em madeira, estava em fase de
acabamento quando o terreno foi vendido. Também estava em fase de construcdo o
prédio que abrigaria a Casa do Artesanato. As constru¢bes foram paralisadas,
desmontadas e todo o material levado para Cachoeira do Arari (GALLO, 1996).

A mudanca foi agendada juntamente com o Secretario de Seguranga do Estado.

De acordo com Gallo, “no dia marcado, dois oficiais do Departamento de Ordem e

Politica Social - DOPS86 chegam de avido [a Santa Cruz do Arari] [..] Podem

comecar, sem problemas [a mudanga]’ (GALLO, 1996, p.251). A venda do prédio teria

sido tratada com o Secretario Estadual de Planejamento87, em Belém. Segundo Gallo,
na data marcada para a assinatura do contrato, Euripedes Pamplona teria irrompido
na sala. O funcionario responséavel teria informado que o contrato seria assinado
naquele momento, em Belém, mas que o cheque seria recebido em Santa Cruz, das
maos de Sr. Euripedes. Gallo teria se recusado a aceitar a imposicao e declarado que

nao era isso que havia sido combinado com o Secretario de Planejamento. Apés esse

84 Ocorrida em 14 de julho de 1983, com a presenca de doze sécios em que a Assembleia extinguiu a
Associacdo O Nosso Museu de Santa Cruz do Arari, modificou a denominacéo para O Museu do Marajé e
autorizou a transferéncia para a cidade de Cachoeira do Arari. Segundo a Ata da Assembleia, a nova
denominagdo “é mais abrangente e que justifica o crescimento das atividades dessa Sociedade,
abrangendo ndo mais o Municipio e sim a Regido do Marajé”. A Ata foi lavrada no Cartdrio de Registro
Especial Ledo Janior, localizado em Cachoeira do Arari, em 15 de julho de 1983 (PARA, 1983).

85 Como o recibo foi assinado pela Prefeitura Municipal de Santa Cruz do Arari, acredito que a verba para
a compra, tenha sido repassada do Governo do estado para a Prefeitura.

86 Orgao do governo brasileiro, utilizado principalmente durante o Estado Novo e na Ditadura Militar de
1964. Tinha como objetivo controlar e reprimir movimentos politicos e contrarios ao regime, além de
assegurar e disciplinar a ordem militar no pais. Instituido em 17 de abril de 1928. Extinto em 04. Mar.
1983. Disponivel em https:/pt.wikipedia.org/wiki/Departamento_de Ordem Pol%C3%ADtica e Social.
Acesso em 17. Ago. 2016.

87 Nao h&a uma informacao certa a respeito de quem teria sido o Secretario de Planejamento da ocasido.
Pelas informacdes coletadas na péagina eletrénica da Secretaria, suponho que a negociacdo tenha
ocorrido num periodo de troca de Secretarios, entre a saida de Fernando Coutinho Jorge e a entrada de
Siméao de Oliveira Jatene. Mais informacgdes poder ser obtidas em
http://www.seplan.pa.gov.br/hist%C3%B3ria_ Tampouco dispomos de documentagdo “fidedigna” em que
pudéssemos basear nosso relato, dai a necessidade de recorrer ao modo hipotético de narrativa (teria
sido), uma vez que dispomos, quase sempre, do relato parciais das partes interessadas.
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posicionamento de Gallo, o Euripedes Pamplona teria dito que j& havia resolvido tudo
e que naquele momento Gallo poderia assinar o documento e receber o pagamento
(GALLO, 1996). Gallo acusa Euripedes Pamplona de ter interpretado muito mal as

suas intencdes, como explicita 0 segmento abaixo

Interpretou maliciosamente as minhas melhores boas intengdes,
armou uma guerra absurda contra o museu. Eram todas batalhas
perdidas antes de comecar, mas ele, obcecado pela constatagdo de
estar perdendo a liderancga, fez uma guerra suicida. Conseguiu algum
resultado: me expulsou, procurou apagar os servicos que eu fiz como
as pontes e o trapiche, matou o museu, privando 0 seu municipio de
uma fonte de recursos. Sera que estes sdo feitos gloriosos na sua
folha corrida? (GALLO, 1996, p. 253).

Ao mesmo tempo em que ocorre o conflito com Euripedes Pamplona, Gallo também
estava tendo diversos problemas com o Bispo da Diocese de Ponta de Pedras, a qual
estava vinculada a Pardquia de Santa Cruz do Arari. Apesar do receio do Provincial
em manda-lo para o Marajo, Gallo acreditava que seu superior havia perdido o medo.
Ele também estava confiante de que tudo daria certo uma vez que “era jovem e bonito,
com uma experiéncia fora do comum, com direito a considerar-me forte bastante para
aguentar até um bispo que queima padres. Estava enganado” (GALLO, 1996 p. 158).

Esta decepcao de Gallo encontra-se assim expressa:

Cheguei ao Maraj6 feliz, apesar de sentir no meu intimo um certo
medo, a sensacdo de pisar numa areia movedi¢a, que podia me
engolir. Ainda na Bahia encontrei varios padres, que tinham deixado a

Prelazia88 de Ponta de Pedras com uma grande magoa e péssimas
lembrancas. As palavras do Provincial, o padre Botturi: “Nao o mando
ao Maraj6 porque |4 estd um bispo que me queimou muitos padres.
Tenho medo que acontega o0 mesmo com vocé”, ficaram latentes no
fundo do meu subconsciente, um instintivo sinal de alerta. Preferi
fazer de conta que isso podia valer para outros, mas que comigo seria
diferente. Estava mesmo enganado. (GALLO, 1996, p. 168).

88 Prelazia é a divisdo territorial de uma Diocese (HOUAISS; VILLAR, 2001). As prelazias sao
subespacos (municipios ou sub-regides) que a Igreja Catdlica seleciona para se fazer presente. A agdo
ocorre através das fragmentagBes ou remembramentos de sedes catélicas ou antes que algum espago
seja densamente povoada. Assim a Igreja se antecipa e demarca seu territorio (CORREA, 2005).
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Ele relata que a maneira como foi recebido, quando chegou ao Marajo, foi
desproporcional, no sentido de ter sido muito “badalada”. Uma atitude que lhe parecia
artificial, uma desconfiangca — em decorréncia do que ja havia escutado — que ele
preferiu ignorar. Entretanto, logo se op6s a maneira como Bispo, Dom Angelo Rivato,
administrava a Diocese, e suas criticas eram ndo s6 para o trabalho social, mas
também para o trabalho pastoral. De uma maneira geral, com relagdo ao trabalho
social de Dom Angelo, Gallo dizia que era “discriminatério, monopolizando os recursos
para Ponta de Pedras com grave prejuizo das outras paréquias, transformando a sede
do Bispo num acervo farabnico de iniciativas, criando um modelo que ndo pode ser
imitado nas outras paroquias” (GALLO, 1996, p. 208-209); responsabilizou o Bispo
pela “morte” do projeto da cooperativa de pesca; acusou-o de criar escandalos e

autopromocao, e nao solucdes para os problemas; acusou-o, ainda, de vender leites e

queijos enviados pela Céritas Brasileira89, que deveriam ter sido doados etc.

Quanto a linha pastoral, Gallo a considerava “arbitraria na liturgia (p. ex.
Missa), na sacramentalizacdo e evangelizagao” (GALLO, 1996, p. 199), pois, segundo
afirma, a missa que o Bispo celebrava era uma mistura de conversa “fiada encharcada
de politica” e apenas 10% de liturgia catélica. Uma vez, com a hdostia na méo, durante
uma missa [para a comunidade de padres], o Bispo teria dito “6 Jesus, nés te
oferecemos 0 nosso sexo! Palavras textuais. E todo mundo achando graca, mas todo
mundo calado, talvez alguém possa até ter esquecido o fato, mas eu nao” (GALLO,
1996, p. 199).

As narrativas de Gallo demonstram certo ressentimento com a auséncia de
apoio dos outros padres da sua comunidade: “nunca encontrei apoio de verdade, ao
maximo um certo carinho que disfarcava um senso de comiseracéo pela ideia maluca
deste coitado sonhador, mais ou menos como se eu fizesse a colegéo de caixinhas de
fosforos” (GALLO, 1996, p. 255). Ele sentia pena por pensarem dessa maneira,
porque o projeto do Museu se enquadrava na tradigdo jesuitica de usar a cultura como
uma estratégia para evangelizagéo, logo, era um trabalho que poderia, talvez, ser
desenvolvido por outras pardquias (GALLO, 1996).

Segundo afirma, Dom Angelo ndo acreditava no projeto do Museu. Deu de
presente as primeiras vitrines, mas posteriormente tentou cobrar por elas (GALLO,
1996). Depois de um certo tempo, engquanto o0 projeto estava se desenvolvendo, Gallo
informa que Dom Angelo prop6s transferir o Museu para 0 municipio vizinho de Ponta

de Pedras, mas Gallo ndo aceitou: “com jeito desobedeci: era um trabalho da

89 Entidade de promocao e atuacdo social que trabalha na defesa dos direitos humanos, da seguranca
alimentar e do desenvolvimento sustentavel solidario. Mais informag6es em caritas.org.br
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comunidade e pela comunidade, ndo podia ser considerado objeto de barganha entre

padres” (GALLO, 1996, p. 255). Posteriormente, o Bispo propds realizar a mudanga90
do Museu para Belém, para a sede da Diocese e, por ultimo, fez a proposta de criar

dois museus:

Em outras palavras, dois clones, um em Santa Cruz e outro em

Belém. J& que o Museu é uma coisa viva e ndo uma cole¢do de
trastes em exposicdo com o Unico compromisso de ser mantida limpa,

N

teria sido votado certamente a faléncia. Alias, como poderia
encomendar a vaquinha do finado Domingo Duro outro bezerro de
duas cabecas? Na improvavel hipétese de uma certa sobrevivéncia,
esta solucdo teria matado o trabalho da comunidade de Santa Cruz:
podendo ver em Belém, quem teria vontade de enfrentar uma viagem
até o Arari? A nossa comunidade ficaria a ver navios. (GALLO, 1996,
p. 256).

Ainda de acordo com o relato de Gallo, o Bispo nédo teria compreendido a sua proposta
acerca da importancia de criar um Museu em Santa Cruz, entretanto acreditamos que
o0 Bispo intenciona usar o Museu a seu favor. Por outro lado, segundo o mesmo Gallo,
o Sr. Euripedes Pamplona, ainda que equivocadamente, compreendeu o projeto
museal que estava sendo proposto. Esse entendimento as avessas se refere, na
opinidao de Gallo, a ideia de que o museu poderia vir a ser “‘um obstaculo a sua
hegemonia politica”, colocando-me numa situacdo impossivel, ao ponto de ter que
fazer uma escolha extrema: ou matar ou morrer” (GALLO, 1996, p. 256). Gallo acusa
Euripedes Pamplona de ter falhado nas duas operac¢des taticas que planejou, expulsa-

lo de Santa Cruz e acabar com o Museu, porque eram baseadas em ‘raciocinios

paranoicos: um museu que tira o ar do Posto Médico91, um museu que empesta uma
cidade” (GALLO, 1996, p.254).

90 Além da proposta do Bispo, em 1995 o Governo do Estado, através da Secretaria de Cultura do Estado
do Pard — SECULT, manifesta o desejo de assumir o Museu do Marajé. Em carta enviada ao entédo
Secretario de Cultura, Sr. Paulo Chaves, com data de 06 de fevereiro de 1995, Gallo declara interesse na
proposta e informa que reunird toda a documentacdo necessaria e realizara reunido com os integrantes
da Associacéo para expor 0 assunto. Em outra correspondéncia, de 28 de junho de 1995, entregue pelo
portador Sr. Ademar Ledo Feio, Gallo envia documentacao referente a situacéo juridica do MdM e informa
que: diante da possibilidade de saida do Museu da cidade de Cachoeira do Arari, houve reacédo dos
moradores, da Igreja, do Prefeito e da Cémara dos Vereadores, que coletaram assinaturas contra a
possivel mudanca; os moradores de Santa Cruz do Arari enviaram mais de mil assinaturas pedindo pela
permanéncia do Museu em Cachoeira. Diante dessas ocorréncias, Gallo declara que essa nova situagdo
deve ser considerada e uma luta pela mudanca seria inttil (GALLO, 1995).

91 A sede propria do NM foi construida em um terreno doado pela Prefeitura Municipal de Santa Cruz do
Arari, na gestdo do Prefeito Osmarino Pereira de Carvalho, segundo documento de aforamento datado
em 19 de novembro de 1982, regulamentado pela Lei Municipal n°® 137/ 1982 de 17 de fevereiro de 1982,
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Por tudo o que estava acontecendo, na relacdo dele com o Bispo, Gallo solicitou
um periodo de afastamento das atividades sacerdotais, um periodo para pensar em
todos os problemas pelos quais estava passando (sobretudo com o Bispo), e poder
tomar uma decisdo com calma. Escreveu uma carta (Anexo 5) em 07 de outubro de
1981 — que enviou ao Bispo e ao Padre Provincial — na qual solicitava a exclaustragéo,
um afastamento da vida comunitaria, fora da casa religiosa. Dessa forma, e sem ter
onde morar, Gallo passou um periodo morando na antiga delegacia de policia de
Santa Cruz, o “xadrezinho”, como ele dizia. Uma cela pequena, sem agua, sem
energia elétrica, sem banheiro (GALLO, 1996). E nesse cenério que o conflito entre ele
e Euripedes Pamplona se intensifica; em que a permanéncia dele e do Museu, em
Santa Cruz, se tornam insustentaveis; em que se registra, entdo, a transferéncia do
Museu da cidade de Santa Cruz do Arari para a cidade vizinha de Cachoeira do Arari.
Ao assim proceder, Gallo realizou uma transposicdo museal em dois sentidos: no
sentido museolégico: como 0 museu, No processo interno, transpdem uma realidade
de fora (temporal e espacial), de algum lugar para a realidade museal; e no sentido
fisico: Gallo fez a transposicdo, o transporte do acervo e de parte da estrutura
arquitetbnica, de uma cidade para outra, de um lugar para outro. A transposicao
realizada por ele, mostra bem que a ecceidade do museu nédo é, de modo algum, o
prédio, mas sim, a instituicdo, o processo.

O periodo em que ocorrem esses fatos situa-se entre 0os anos de 1972 a 1983.
Observa-se como o projeto de Gallo, a ser aplicado em um Municipio de economia
extrativista, economicamente carente pois ndo havia postos de trabalho para grande
parte de seus habitantes, sendo muitos deles pescadores artesanais; em que a oferta
de ensino estendia-se somente até o quarto ano do ensino fundamental (antigo
primario); onde ndo havia energia elétrica, nem saneamento basico; poucas
residéncias dispunham de agua encanada e tampouco havia hospitais, € que era
relativamente isolado pois n&o havia telefone e a viagem de barco para a capital,
durava, em média, 12 horas, estava alinhada com uma vanguarda cultural e
académica que dava énfase a funcéo social do Museu; que valorizava o conhecimento
individual, ndo como valorizagdo do individualismo, mas a partir do pressuposto de
gue cada individuo possui uma competéncia, um saber que € necessario utilizar e
valorizar, em uma linha de pensamento-acao freiriana, como podera ser observado no

capitulo 3.

gue doa area do Patrim6nio Publico Municipal para a Associagdo O Nosso Museu de Santa Cruz do Arari.
A &rea media 10mts de frente x 33mts de fundo e localizava-se a Rua Sandoval Pamplona dos Santos,
entre o Posto Médico e o Grupo Escolar.
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Para Paulo Freire cada individuo possui uma carga de conhecimentos que precisa
ser valorizada e que pode ser utilizada para a politica, para a saude, para a agricultura,
para o desenvolvimento local, para a gestdo do patriménio, e a criacdo e manutengao
de instituicdes culturais, como 0os museus. A participacdo dos individuos se dara
guando a funcéo social dos saberes estiver articulada com a sua funcdo social. Foi
isso que Gallo propds em Santa Cruz do Arari e continuou propondo em Cachoeira do
Arari.

Para realizar o trabalho de desenvolvimento sociocultural através do NM, foi criada
a Associacdo O Nosso Museu de Santa Cruz do Arari, em 16 de dezembro de 1981,
cujo objetivo era o desenvolvimento integral da comunidade de Santa Cruz do Arari. O
gue deve ser ressaltado é que Gallo, em 1981, antecipa uma meta, que de modo geral

estava nas recomendacdes da MRS e no modus operandi da Companhia de Jesus,

que o ICOM somente colocaria em seu Cédigo de Etica92 em 1986, alterado em 2001
na 202 Assembleia Geral em Barcelona (Espanha), e novamente revisto durante a 212
Assembleia Geral realizada em Seul (Coréia do Sul), em 2004.Dentre os Principios

expostos no Cadigo de Etica, destaco o de nimero 4, segundo o qual

Os museus tém o importante dever de desenvolver o seu papel
educativo atraindo e ampliando os publicos egressos da comunidade,
localidade ou grupo a que servem. Interagir com a comunidade e
promover o seu patriménio € parte integrante do papel educativo dos
museus. (ICOM, 2010, p. 30).

E o 6° Principio, que diz que

Os acervos dos museus refletem o patrimonio cultural e natural das
comunidades de onde provém. Desta forma, seu carater ultrapassa
aquele dos bens comuns, podendo envolver fortes referéncias a
identidade nacional, regional, local, étnica, religiosa ou politica.
Consequentemente, é importante que a politica do museu
corresponda a esta possibilidade. (ICOM, 2010, p.33).

92 O Cadigo de Etica do ICOM foi aprovado em 4 de novembro de 1986, durante sua 152 Assembleia
Geral. O Cédigo de Etica “corresponde & regulamentagéo de padrdes éticos para museus, estabelecidos
nos Estatutos do ICOM. Reflete os principios adotados, de modo geral, pela comunidade internacional de
museus [...] representa uma norma minima para museus. Apresenta-se como uma série de principios
fundamentados em diretrizes para praticas profissionais desejaveis” (ICOM, 2010, p.13).
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Seguindo com os pontos de destaque do Coédigo tem-se o item 6.7, que da
complemento ao 6° Principio, segundo o qual

A utlizagdo de acervos provenientes de comunidades existentes
requer respeito pela dignidade humana e pelas tradi¢cbes e culturas
gue os usam. Tais acervos devem ser utilizados para promover o
bem-estar, o desenvolvimento social, a tolerdncia e o respeito pela
defesa de expressdo multisocial, multicultural e multilinguistica.
(ICOM, 2010, p.35).

O Museu criado por Gallo era, em todos os sentidos, uma instituicdo de vanguarda,
alinhada com o que havia de mais atual naquela época.

A transferéncia do Museu para Cachoeira do Arari lanca luz sobre o choque ocorrido
entre a rede de poder na qual Gallo estava inserido e da qual era representante — que
era, sobretudo, a rede de poder religioso da igreja catélica, da qual Gallo fazia parte —
e a rede de poder politico local, na qual se apoiava Sr. Euripedes Pamplona.

De acordo com os dados levantados, os conflitos, apresentados aqui parcialmente,

demonstram a disputa®3 pelo poder local, cuja estrutura de sustentacéo estava sendo

ameacada por um padre e por um museu. O rompimento da relagcdo — a principio

amigavel — entre Giovanni Gallo e Euripedes Pamplona94 traz a tona a imbricada
conexao existente entre museu, rede, poder e disputas no campo sociocultural. O
Museu, enquanto espa¢o de posicionamento politico-ideolégico (BORGES, 2011),
acabou por ser utilizado — por Gallo e por seu antagonista, Sr. Euripedes Pamplona,
elemento importante da rede de solidariedade de Gallo — como arena ideolégica, para
demonstragéo de forca diante da pequena cidade de Santa Cruz do Arari. Acredito que
a proposta de sociedade e de desenvolvimento que o NM propunha se contrapunha a
ideia de sociedade de Euripedes Pamplona.

Considerando o museu como “espacgo sociopolitico que reflete e refrata as
condi¢Bes e contradi¢cdes historico — vigentes” (BORGES, 2011, p. 44), as agdes de
Gallo forneciam a Euripedes Pamplona elementos que este poderia usar em algumas
estratégias, proprias do jogo politico, para se contrapor simultaneamente ao Museu e
ao Padre, uma vez que ambos ameagavam romper com as estruturas socioculturais ali

vigentes. O entendimento do museu, enquanto estrutura estruturante e agente de

93 Uso o termo “disputa” porque entendo que Gallo estava sim, disputando o poder local com Euripedes
Pamplona.
94 Para o perfil de Euripedes Pamplona, ver Capitulo 1.
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desenvolvimento, chama a atencdo para a discussdo em torno da manifestacéo, tanto
do poder hegeménico local, representado pela figura de Euripedes Pamplona, quanto
do poder simbdlico e da fungdo do museu como aparato ideoldgico no interior de um
campo social, diante do cenario politico que se instalou naquela ocasido e que, por
sua dimenséo extra-local pois centrado ndo apenas na figura de um padre italiano
recém-chegado a cidade, mas principalmente porque suportado por uma estrutura que
também extrapolava o dominio local, de varios modos abalava o prestigio politico e
cultural local.

Devido aos acontecimentos e conflitos ja anteriormente citados, e que seréo
pormenorizados no capitulo 4, a experiéncia iniciada por Gallo em Santa Cruz do Arari,
do Museu como transformador da realidade local, teve que ser interrompida e
reiniciada em outro contexto, em outro espaco urbano, social e politico, a cidade de

Cachoeira do Ararri.

2.2.2 “O Museu do Marajé” - Cachoeira do Arari
Apoés a saida de Santa Cruz, Gallo e o acervo do Nosso Museu mudaram-se

(em 1983) para Cachoeira do Arari a convite do prefeito da ocasido, Edir de Souza

Neves95 que, apds hospeda-lo por algumas semanas, alugou uma casa que estava
prestes a ser demolida. Gallo permaneceu nesta casa por um periodo e acomodou
parte das pecas que compunham o acervo do Museu, pois alguns objetos foram
danificados ou extraviados na viagem de mudanca. Foi um periodo de muito trabalho,
visto que o prédio que havia sido oferecido para montar o Museu, na verdade nao
estava disponivel, uma vez que nao pertencia a Prefeitura de Cachoeira, e continuava
sendo propriedade da Oleica S.A. (Figura 15), uma antiga fabrica de extracdo de 6leos
vegetais, que estava inativa ha aproximadamente 20 anos, mas que ainda possuia
pendéncias financeiras a serem regularizadas, devido ao processo de faléncia. Quase

dois anos se passaram para que a situacdo do prédio fosse normalizada. Com o0s

95 Em correspondéncia enviada para Edir Neves, Gallo retoma conversa realizada durante as
comemoracdes pela eleicdo de Neves para a Prefeitura de Cachoeira do Arari. Durante a conversa
informal, Edir Neves propds a mudanga do “Nosso Museu” para Cachoeira do Arari e declarado apoio.
Gallo declara que, naquele momento, recusou a oferta, entretanto a situacdo dele em Santa Cruz havia
mudado com a, também, eleicdo do Euripedes Pamplona para Prefeitura Municipal. Em virtude disso,
Gallo resolve repensar a oferta feita por Edir Neves, pois Euripedes Pamplona havia manifestado a
“intencdo de mandar tirar o Nosso Museu para fazer uma praga” (GALLO, 1983, p.1). Em decorréncia
disso, dentre outros motivos, Gallo pergunta a Edir Neves se a proposta feita (de oferecer Cachoeira
como sede para o Museu) continuava valida e quais seriam as condi¢bes oferecidas pela Prefeitura?
(local para a sede; apoio para a realizacdo da obra e local para que ele residisse). Gallo reforca que a
carta ndo estabelece nenhum compromisso, mas que se ftrata, apenas, de um estudo caso houvesse a
necessidade urgente de sair de Santa Cruz. Para decidir que decisdo tomar ele precisava: aguardar os
posicionamentos das autoridades legais e dos moradores de Santa Cruz; e da resposta de Cachoeira do
Arari (GALLO, 1983).
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recursos oriundos da venda do terreno de Santa Cruz, Gallo pagou a divida da Oleica
S.A. junto ao Banco da Amazodnia S/A — BASA e indenizou 0s antigos proprietarios.

Figura 15: Prédio da antiga Oleica S.A.
Fonte: O Museu do Maraj6
Autor: Giovanni Gallo, sd

Segundo o Relatério de Atividades de 1984, do agora denominado Museu do
Marajé6 — MdM, apd6s o periodo de dois anos, nos quais todos os problemas legais
relativos ao prédio foram resolvidos, ndo foi possivel realizar qualquer obra no prédio.
Todavia, esse periodo foi utilizado para “conscientizar a comunidade, para que
pudesse assumir este projeto completamente novo” (GALLO; PARAENSE, 1984, sp).
Depois de resolver os problemas juridicos, tiveram inicio os trabalhos de restauragéo
do prédio “a nossa sorte foi grande, porque a ex-fabrica OLEICA, na sua estrutura
essencial, responde maravilhosamente as exigéncias da nova sede de O Museu do
Marajo” (GALLO; PARAENSE, 1984, sp).

A reforma do antigo prédio foi feita em regime de mutirdo (Figuras 15 e 16), por
membros da comunidade de Cachoeira do Arari. Os recursos foram oriundos de
acOes, de patrocinadores como a Cooperativa da Industria Pecuaria do Para —
SOCIPE que “apoiou de forma substancial no financiamento da restauragéo” (GALLO;
PARAENSE, 1985, sp), a Prefeitura Municipal de Cachoeira do Arari e a Camara de
Vereadores local. O Museu abriu suas portas aos visitantes em 08 de dezembro de
1984, mas a data da inauguragao ‘oficial’ € 12 de dezembro de 1987.
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Figura 16: Mutirdo
Fonte: O Museu do Maraj6
Autor: Giovanni Gallo, sd

Gallo relata que a comunidade de Cachoeira o recebeu friamente e ele achava

compreensivel, porque 0s cachoeirenses ndao conheciam a sua proposta. “Para os

paraenses museu é sindnimo de jardim zooldgico, por uma falsa ideia do Goeldi96: O
Museu do Marajoé nao tinha bichos, entdo nao era nada” (GALLO, 1996, p.257). Outro
motivo para a frieza dos moradores teria sido o fato do Museu nao ter sido solicitado
pela comunidade. Segundo Gallo, para o marajoara “tudo o que é de graga nao presta.

Na casa dos caboclos é rotina ver espalhados nas prateleiras um monte de remédios
da Sespa9/, recebidos de graca, e que nunca seréo utilizados, porém, seré impossivel
encontrar os remédios do pajé, comprados com o préprio bolso” (GALLO, 1996,
p.257).

96 Museu Paraense Emilio Goeldi. Aqui é preciso dizer que o “falsa ideia” ndo foi dada pelo “refundador”
do Museu Paraense, o naturalista Emilio Goeldi, pois o parque era, fundamentalmente, uma amostra da
floresta amazénica para fins de estudo, dispondo inclusive, algumas arvores-tipo. Posteriormente, o
parque zoobotanico se transformou também em é&rea de lazer, apresentando aos belenenses um local
onde eram exibidos espécimes botanicos e faunisticos da Amazénia. Assim, por longo tempo, o Museu
Paraense, que posteriormente foi renomeado como Museu Paraense Emilio Goeldi, estava de fato
reduzido a essa area de visitag&o, lazer e também educativa: o parque. E escusado dizer, no entanto, que
com relacdo a ideia que os paraenses em geral tinham de um museu, Gallo estava coberto de razéo.

97 Secretaria de Estado de Saude Publica — Para.
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Figura 17: Preparacdo das vitrines
Fonte: O Museu do Marajo
Autor: Giovanni Gallo, sd

Diante do interesse dos visitantes de fora da cidade, os moradores foram, aos
poucos, interessando-se pelo Museu sem, entretanto, e segundo Gallo, valoriza-lo. Ele
ainda relata que no comeco os estudantes recorriam ao MdM para ter, de maneira

facil, as respostas necessarias as atividades escolares “mais ou menos uma cola

legalizada”98 (GALLO, 1996, p.257). Com o decorrer do tempo “chegamos & ideia de
gue os alunos vém aqui ndo somente para receber, mas sobretudo para dar,
contribuindo com os seus trabalhos, convencidos de que o Museu nao é do Gallo, e
sim deles!” (GALLO, 1996, p. 257).

Ainda existem diversos temas deixados por Gallo, que estdo por serem
pesquisados. Eles encontram-se dispostos em um “computador” no saldao de entrada
do Museu, a espera dos alunos, professores e demais moradores da cidade que
desejem contribuir com a continuidade dos estudos de Gallo, bem como com a
atualizacéo desse grande banco de dados que é o MdM. Entender o Museu do Marajo
como um banco de dados era uma das formas que Gallo tinha de interpreta-lo.

Em entrevista feita por Josebel Fares, ele declara: “desculpe, este ndo é um
acervo de pecas, e sim um banco de dados” (FARES, 2003, p. 134). Ele é TAMBEM

98 Os estudantes iam ao Museu faziam anotacdes ipsis litteris de todas as informacdes encontradas na
Instituicdo e que tinham relagdo com os temas de suas pesquisas.
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um banco de dados, e é um acervo, € uma colecdo de artefatos também. Ao mesmo
tempo os artefatos, em termos de processo museal, sdo documentos, e sdo objetos
estéticos, e sao igualmente objetos histéricos, arqueoldgicos, paleontoldgicos..., ndo
sendo possivel, desse modo, dizer que é isso ou aquilo, sob o risco de parcializar-se o
processo que € o museu. O TAMBEM remete para a ideia da processualidade do
museu, ndo esta centrado numa Unica coisa. A Unica coisa na qual fica centrado € nos
processos especificos da Museologia, que diferem dos processos especificos da
Historia, da Antropologia, da Arqueologia etc, que passam a ser processados e relidos
dentro do museu, fazendo com que ele passe a ser entendido como uma espécie de

maquina de processamento de dados, que gera novos dados, novas conformacdes

dos dados. Nesse sentido, o0 MdM pode ser entendido como um hipertexto99, com
multiplas referéncias narrativas, textuais, enunciativas ou expositivas, transformando-o
em lugar de leitura e de releitura, de conhecimento e de autoconhecimento, um lugar
do revisite-se, do redescubra-se, posto que é um museu em primeira pessoa, tal como
o define Abreu (2012).

Posteriormente, em 1995, em decorréncia da falta de infraestruturas, basicas e
turisticas100, na cidade de Cachoeira e da precariedade dos servicos de transportes
terrestre e fluvial, surgiu a proposta de levar o Museu para outro municipio,
possivelmente Sourel01. Naquele momento1l02 a comunidade, liderada pelo vigario,
Padre Leopoldo que criou um Grupo em defesa do Museul03, iniciou um movimento
em prol da permanéncia da Instituicdo, organizou abaixo-assinados e realizou

promocdes para a ajudar e manté-la na cidade. Paulo Camara, que a época respondia

pelo cargo de Secretario de Cultura de Cachoeira do Arari, escreveu “quero que saiba,

99 Hipertexto, de acordo com Pimentel (sd), € uma forma de escrita e leitura ndo linear, com blocos de
informacgdo ligados a palavras, partes de um texto ou imagens. Na contemporaneidade a narrativa
recebeu uma estrutura hipertextual, organizada em rede, o que facilita a interatividade entre textos. O
termo hipertexto foi criado na década de 1960, por Theodore Nelson, “para denominar a forma de escrita
e de leitura ndo linear na informética. O hipertexto se assemelha a forma como o cérebro humano
processa o conhecimento: fazendo rela¢fes, acessando informagdes diversas, construindo ligagdes [...]
produzindo uma teia de conhecimentos” (sd, sp). Um livro de formato tradicional também pode ter sua
estrutura interna em forma de hipertexto. Um livro de contos, as enciclopédias e os dicionarios também
apresentam estrutura hipertextual, pois indicam outros verbetes que complementam a consulta do leitor.
100 Infraestrutura basica diz respeito a iluminagdo publica, meios de acesso, redes de esgoto e de
abastecimento de 4gua potavel, redes de abastecimento de energia elétrica, sistemas de comunicacéo e
de transporte, construcdo e manutencao de vias, sistema de saude publica. A infraestrutura turistica se
utiliza da infraestrutura basica das cidades, mas também se refere aos servicos de hospedagem, aos
equipamentos de lazer, casas de cultura e museus, centros de artesanatos, servicos de bares e
restaurantes, sinalizacdo turistica, construcdo, ampliacdo ou recuperacdo de rodovias e estradas
turisticas (OLIVEIRA, 2012).

101 Ver figura 1.

102 De acordo com os livros de Gallo (1996, 1997) e relatos colhidos no ambito do inventéario cultural
realizado pelo IPHAN (2004, 2007, 2009) e das entrevistas realizadas por mim durante pesquisa de
campo para producdo de minha dissertacao de mestrado (OLIVEIRA, 2012).

103 Grupo Cachoeirense de Agcdo Comunitaria — GECAC, formado o objetivo de arrecadar fundos e
auxiliar na estruturagdo/montagem do Museu.
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que nés da Secretaria de Cultura, estamos nos manifestando com a comunidade
através de abaixo-assinado, para tentarmos juntos reverter esta situagdo” (CAMARA,
1995).

Gallo descreve que também a Prefeitura e a Camara dos Vereadores se
manifestaram a favor da permanéncia do Museu e fizeram promessas de ajuda-lo,
mas (conforme afirma Gallo) ndo cumpriram: “0 Museu, gracas a Deus, esta vivo,
porém luta desesperadamente para sobreviver. A palavra certa é que nao morre
porque eu nao deixo morrer, mas eu estou ficando velho e o futuro é incerto” (GALLO,
1996, p. 258). Declara ainda que o paroco de Cachoeira — Pe. Silvio — também apoiou
as agbes do Museu, “se estes padres estivessem estado aqui, uns dez anos atras, a
histéria do Gallo teria sido diferente. Infelizmente a histéria nunca volta atras” (GALLO,
1996, p. 258). Podemos notar, hesse momento, como as redes de solidariedade que
Gallo teceu na cidade de Cachoeira se articularam. Redes que ja haviam sido
estabelecidas ao redor dele e do MdM desde sua chegada a Cidade.

No que se refere a possibilidade do MdM ter sido transferido da cidade de
Cachoeira para outra localidade, Gallo falou anos mais tarde, em entrevista concedida

a Isabela Frade, a respeito do assunto:

Se eu fizer isso 0 Museu perde o sentido. Ele ndo foi feito para ser
apenas uma atracao turistica. Ele foi feito para essa populacéo daqui
do interior, que n&do tem nada a sua disposi¢ao [...] se eu tirar o
Museu, as pessoas daqui ficam sem nada. O Museu é delas, foi feito
por elas e isso seria injusto. (GALLO, 2002, p. 150).

Ao longo dos anos e em fungdo do trabalho desenvolvido junto & comunidade de
Cachoeira, 0 MdM tornou-se uma metonimia. O Museu do Marajé estabeleceu uma relacéo
patrimonial e identitaria com Cachoeira do Arari. Falar em MdM significa falar sobre e da

cidade, das gentes e da cultura marajoara.

2.2.3 Proposta Museogréafica do Museu do Marajo

O MdM localiza-se a beira do Rio Arari, no bairro do Choque e esta instalado
em uma area de 20 mil m2 (Figura 17), sendo 10 mil m2 para o prédio central e
arboreto — com exemplares de diversas espécies vegetais como cuieira (Crescentia
Cujute), tento (Ormosia paraensis), o pau-brasil (Caesalpinia echinata), dendé (Elaeis

guianeensis), samauma (Ceiba pentandra (L.) Gaertn), tamarindo (Tamarindus indica,
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L.) - e outros 10 mil m2 para estruturas de apoio como Fazendola Ecoldgica, prédio da
secretaria e oficinas. Ha ainda uma area de expansao de, aproximadamente, 7 mil mz2.

A exposicao de longa duracdo, com mezanino, ocupa 1.000 m2 (OLIVEIRA, 2012).
No arboreto também podem ser encontrados o tGmulo de Giovanni Gallo104; a

Casa do Caboclo105; a reserva técnica, inaugurada em abril de 2008 com recursos do
Fundo Nacional de Cultura — FNC e patrocinio da Petr6leo Brasileiro S.A. -

Petrobras106: a residéncia de Gallo que, ap6s seu falecimento, foi transformada em

‘Acervo Cultural Pe. Giovanni Gallo’. La podem ser encontradas parte do acervo da

bibliotecalO7, e uma colecdo composta por objetos de uso pessoal de Gallo. Houve
uma tentativa de remontagem de sua residéncia reproduzindo a disposicdo dos
objetos, de acordo como se encontravam dispostos 0s moveis e objetos no tempo em
gue ele vivia ali. Entretanto muitos objetos foram danificados devido as mas condicdes
de conservacdo em que ficou a residéncia. Apesar das dificuldades, e dentro do
possivel, houve a organizacdo de um espa¢o de memoria. Dentre 0s objetos expostos,

estdo calcados, cameras fotograficas, equipamentos utilizados para revelacdo de

fotografias, seu acervo filatélico, um apitol08 e espacos criados para fazerem
referéncia a algumas das atividades desenvolvidas por ele, como “Gallo Escritor”,
“Gallo Fotografo”, “Gallo Sacerdote”. A antiga residéncia de Gallo foi transformada
como “espago de memoéria” do proprio Museu (OLIVEIRA, 2012).

O MdM desenvolvia intensa atividade junto a comunidade. As atividades
aconteciam em edificacbes anexas ao prédio central. Como construcbes anexas, 0

MdM possui a casa do artesanato; o atelier de ceramica; a antiga sala de audiovisual,

104 Que lembra um teso, frequentemente visitado pelos moradores, que acendem velas, colocam flores e
agradecem gracas alcancadas, inclusive com placas em madeira, cuja produgdo e disposi¢do seguem o
padréo utilizado na exposicéo de longa duracéo. O termo teso refere-se a parte elevada, do campo, que
néo sofre alagamento no periodo das cheias dos rios (MIRANDA, 1968).

105 Trata-se de uma réplica de uma palafita construida em bambu (taboca), coberta de palha, e que tenta
representar a casa simples de um caboclo marajoara, com as estampas dos santos catdlicos, pote de
barro para guardar agua, maquina de costura, banco em madeira. Ao redor da casa existe um cercado em
madeira, com portdo e, nessa area, foram plantadas espécies vegetais que comumente 0s marajoaras
possuem em seus quintais para uso diario.

106 A construcdo da reserva técnica se deu através do Projeto “Memodria, Identidade e Cidadania:
preservacéo e divulgacdo dos acervos Arqueoldgicos e de Cultura Popular do Museu do Marajo” que
objetivou a modernizacdo do Museu e a ampliagcdo do acesso da comunidade e visitantes ao patriménio
cultural do Museu e teve o patrocinio da Petrobras, através da Lei de Incentivo a Cultura/ MinC. O Projeto
previu a construcao e instalacdo da reserva técnica, que fosse adequada as caracteristicas do acervo do
MdM e instalagdo de sistema de deteccao de incéndio e de alarme anti-arrombamento; reformulacéo da
exposicao permanente, sua divulgacdo e informatizacdo; inventério e catalogacédo do acervo; criacdo de
banco de dados, e divulgacdo através de folhetos e cartazes. Disponivel em
www.omuseudomarajo.com.br . Acesso em 10 fev. 2012. Este site foi desativado.

107 Segundo a atual diretoria do Museu, grande parte das obras que compunham o acervo da biblioteca
foi perdida em decorréncia de falta de manutencéo no telhado.

108 De acordo com os informantes, Gallo utilizava um apito quando queria chamar alguém. Segundo
declarado, havia cddigos diferentes para cada pessoa que trabalhava no Museu.



124

onde se executava o trabalho do Ponto de Cultura do Museu do Maraj6109; a
Fazendola Ecoldgica, construida com o auxilio dos fazendeiros da regido “uma maloca
sobre a qual estou curtindo o projeto de transform&-la numa escola alternativa, com

arte, teatro e folclore” (GALLO, 1996, p. 265). Na Fazendola funciona a Escola de

MusicallO, e serve como local de ensaio da Banda de Musica Giovanni Gallo.
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Figura 18: Estrutura do MdM
Autor: Paulo de Carvalho, 2012.
Fonte: Oliveira, 2012.

109 Pontos de Cultura séo entidades apoiadas financeira e institucionalmente pelo Ministério da Cultura e
gue desenvolvem ag¢des socioculturais has comunidades em que estdo inseridas. Podem ser instalados
nos mais diferentes espagcos — de casas a centros culturais — de onde desencadeiam processos de
agregacdo de novos agentes e parceiros. Maiores informacdes podem ser acessadas em
http://www.cultura.gov.br/culturaviva/ponto-de-cultura Acesso em 18, abr. 2011. O Ponto de Cultura ndo
estd em funcionamento, pois segundo 0s gestores atuais, os equipamentos, que foram adquiridos com
recursos federais provenientes do Ministério da Cultura, ndo foram encontrados quando estes assumiram
a gestao o Museu. O Ponto de Cultura Giovanni Gallo foi aprovado em 2005. Seus projetos eram voltados
para o publico acima de 14 anos, e pretendia gerar trabalho e renda através da qualificagcdo profissional e
inclusdo social, aliando o conhecimento tradicional da cultura marajoara as novas tecnologias digitais, e
articulado com os demais projetos implantados pelo Museu. A informacéo foi obtida através do site
www.omuseudomarajo.com.br Acesso em10 fev. 2012. A pagina ndo esta mais disponivel.

110 A Escola de Msica foi criada em 2001, em parceria com a Prefeitura Municipal de Cachoeira do Arari
e a Fundacéo Carlos Gomes — FCG. Ganhou seu atual nome em homenagem a seu criador, falecido em
2003. Gallo pretendia ndo s6 oferecer mais um servico do Museu a comunidade, integrando e
despertando o interesse pela musica nos jovens do municipio, mas, também, reativar a antiga Banda de
Musica, criada em 1935, por Jodo Vianna (1909-1965). Atualmente a Banda realiza apresentacdes
eventuais, em decorréncia de grande parte de seus integrantes ndo morarem mais na cidade de
Cachoeira e retornarem para l& em momentos pontuais, como na Festividade de S&o Sebastido, que
acontece no periodo de 10 a 20 de janeiro.
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Em outro prédio, localizado em frente & entrada principal do Museu, funciona a
secretaria do MdM; a oficina de costura que, na época em que Gallo era vivo,
denominava-se ‘casa do artesanato’, lugar no qual as bordadeiras produziam pecas
com motivos arqueoldgicos: “eram oitenta e duas que assim ganhavam o peixe de
cada dia” (GALLO, 1996, p. 265). Atualmente, a oficina ndo esta em funcionamento e
0s bordados sdo produzidos de modo eventual, quando hd demanda por parte da
gestao do MdM. Nesse prédio, também estavam instaladas a biblioteca e a escola de
informética, que est4 desativada; ha, também uma outra edificacdo onde se
desenvolve o trabalho da serraria do Museu. Havia, ainda, o projeto para transformar o
espaco da Capelinha de S&o Pedro em Museu da Religiosidade Popular (GALLO,

1987) e a realizacao de acdes itinerantes em diversas comunidades do Marajé

Aproveitando deste contato para aumentar Nnosso acervo, nhao
somente material, coletando pecas histéricas e sim, sobretudo, para
armazenar informacdes. A cultura tipica do Marajo esta vivendo seus
ultimos dias, antes de ser tragada pelo processo nivelador da midia.
Talvez esteja aqui o valor mais profundo do Museu do Marajo.
(GALLO, 1990, p.2).

Talvez o valor ao qual Gallo se refere seja 0 de salvaguardar o patriménio cultural
marajoara. A0 mesmo tempo o préprio MdM se torna valor-patrimdnio na relacdo com

a comunidade, pelo conjunto de a¢cbes que concretiza.

2.2.3.1 A Exposicéo
Os objetos de colecdo pertencem a classe dos semiéforos, sdo portadores

materiais de valores simbdlicos (um elemento que traz em si a representagcdo de
relacdes socioculturais, cientificas e tecnolégicas, por exemplo, e, por conseguinte,
algo que aponta em direcdo a uma sociedade e seus processos em geral. S&o objetos
que tem o “poder” de desencadear associagdes mnemonicas e de sentido, suscitando
a atribuicdo de significado (SEPULVEDA, 2005, p. 79). Os semi6foros sdo os que se
pdem a frente, como os portadores, ou ainda agueles que carregam, ou inscrevem as
marcas da distintividade e, por isso, afetam a memaria e seus lugares. Mas, no caso
especifico do MdM, pode-se afirmar que Gallo era o semiéforo do Museu, ele portava
0 Museu num duplo sentido: simbolicamente, porque sempre foi portador do Museu,
so6 falava no Museu; fisicamente, e legalmente e politicamente era portador do Museu

e o carregava como tal, era portador material do MdM.



126

Segundo Meneses, 0s objetos s6 dispdem de propriedades fisico-quimicas.
“Os sentidos e valores ndo sao sentidos e valores das coisas, mas da sociedade que
os produz, armazena, faz circular e consumir, recicla e descarta, mobilizando tal ou
qual atributo fisico [...] segundo padrdes historicos, sujeitos a permanente
transformacgao” (MENESES,1994, p. 27). Dessa forma, uma exposi¢ao se completara
guando for apropriada pelos visitantes. E, apesar de possuir diversas interpretacoes,
sera marcada “pela opacidade e pela incompletude” (BORGES; CAMPOS, 2012, p.
126). Ainda segundo esses autores, com relacdo ao discurso, as exposicdes podem
ser classificadas como parafrasticas: quando objeto (bens culturais), espaco e publico
pertencem a mesma formacao histérico-ideolégica; ou polissémicas: quando bem
cultural (objeto), espaco e publico pertencem a ordens ou formacdes historico-
ideoldgicas distintas e ha, entre eles, uma distancia cultural irredutivel.

Seguindo esse entendimento, e no que se refere ao objeto (bens culturais),
infere-se que a exposicdo de longa duracdo do Museu do Maraj6 é do tipo
parafrastica, pois os objetos denotam um alto grau de ressonancia e de aderéncia, em
relacdo a comunidade do entorno. Numa exposicao polissémica, o nivel de aderéncia
€ baixo, se considerar-se que o0 objeto e publico ndo compartilham da mesma cultura,
logo existe uma distancia entre a formacdo histérico-ideolégica do objeto e a do
publico (BORGES, 2011; BORGES; OLIVEIRA, 2012).

De acordo com a Declaracédo de Caracas, realizada na Venezuela em 1992, os
museus ndo podem ser entendidos, somente, como espacos de informacdo e de
conhecimento, mas como meios de comunicacdo que transmitem significados e
produzem discursos através dos objetos. A Declaracdo recomenda que sejam
realizadas pesquisas sobre as comunidades nas quais esta inserido 0 museu, em
busca de elementos que facilitem a compreensdo de seu processo sociocultural
‘envolvendo-a nos processos e atividades museoldgicos, desde a investigacdo e
coleta de elementos significativos existentes em seu contexto até sua preservagao e
exposicao” (CARACAS, 1992). As recomendacgbes dessa Declaracao, referentes a
comunicacgao e patriménio, podem ser observadas no trabalho desenvolvido por Gallo
no MdM.

O museu, enquanto meio de comunicacdo e agente formativo-educativo, deve
funcionar como o reconstrutor “do dialogo entre 0 Homem e o Objeto, um dialogo que
ele esqueceu e de que carece; propiciador desse momento de equilibrio entre passado
e presente” (RUSSIO, 1977, p. 25). Ha, aqui, dois pontos que dizem respeito direto a
relacédo entre o MdM e a populagéo de Cachoeira do Arari. O primeiro concerne ao fato

do MdM ter-se realizado nos termos dessas caracteristicas enumeradas por Russio. O
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segundo, ao fato também inegével de que foi gracas a mediacdo do MdM que pbde
ser (re)estabelecido um proficuo e criador didlogo entre o homem marajoara do
presente e o homem marajoara do passado.

E evidente que o MdM cumpre o objetivo referido por Rissio quando afirma que,
mais do que assumir-se como agente de utopias, 0 museu deve assumir-se como
construtor e deflagrador de utopias. Encontra-se aqui o que mobiliza a facanha
museoldgica de Gallo: deflagrar e construir utopias, a partir da concreta realidade, e
torna-las reais através de uma diversidade de projetos e acdes museais. Neste
sentido, é relevante destacar que o MdM conseguiu, a0 menos no tempo em que era
administrado por Gallo, escapar a armadilha de resumir-se a exposicdo e a
espetaculosidade do que Castoriadis (1983) categorizou como memaoria morta e que,
nas sociedades contemporaneas, vem sendo cada vez mais estimulado, chegando-se
a um efeito discursivo caricato e hipertrofiado.

A exposicao do Museu do Marajo serve como um canal para que o morador
local, e ndo apenas o visitante, se expresse e se evoque. Considerando-se o trabalho
desenvolvido por Gallo, a exposicdo montada por ele deve ser entendida sob a
perspectiva etnografica. Os objetos que compdem exposicdes etnograficas sdo bens
culturais — patrimoénios etnogréaficos - “coletados por antropdlogos para representar
sistemas culturais especificos” (ABREU, 2008, p. 49). Esses patrim0Onios, ainda de
acordo com Abreu, funcionam como registros capazes de expressar aspectos dos
diferentes sistemas culturais pesquisados. Os museus, ou outras instituicbes de
memdaria, seriam 0sS espacos que reuniriam e transformariam esses registros em
documentos, narrados ou descritos, pelo antropdlogo, o responsavel “por fornecer a
chave para alguns dos significados dos patrimbnios etnograficos” (ABREU, 2009,
p.50).

O Museu proposto por Gallo tem a proposta de apresentar o homem que existe
por tras de cada objeto “0 homem ¢é a nossa peg¢a mais importante” (GALLO, 1996,
p.260). Esta afirmacéo de Gallo refere-se, de um lado, aquilo que intrinsecamente
caracteriza um museu, como um espago em que ficam registrados, a0 menos
fragmentariamente, os percursos simbdlicos da humanidade; de outra, tem a ver as
com acdes e exposi¢cbes desenvolvidas no MdM, cujas propostas de fundo sempre
foram a de melhorar a vida dos marajoaras (OLIVEIRA, 2012).

O modelo de comunicacdo proposto por Gallo parte da observacdo de que o
brasileiro “tem os olhos nas pontas dos dedos” (GALLO, 1996, p. 260). Ele imaginava
gue um museu naquela regido ndo poderia seguir os moldes tradicionais no qual o

visitante ndo pudesse tocar nas pegas em exposi¢cao. O “Favor Nao Tocar” poderia
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tornar o MdM pouco atrativo para os locais e uma barreira que dificultaria a recepgéo
da mensagem que Gallo queria transmitir: “ndo tenho receio de dizer que € um
MUSEU diferente. Primeiro: porque é feito pelo povo, eu sou apenas coordenador. O
meu passado esta na Europa. Tudo o que aprendi sobre o Marajé vem da convivéncia
com o povo” (GALLO, 1987, p. 8-9). Mais uma vez se evidencia o que foi acima
exposto, de que se trata de um museu em primeira pessoa. Ou seja, museu em
primeira pessoa porque do Marajé para o Maraj6é, mas também em primeira pessoa
porque focado na pessoa de Gallo. Um Museu integral, que tende a ser organico
porque expressa 0s anseios da populagéo.

Figura 19: Eli Viana manipula “Computador Caipira”
Fonte: O Museu do Marajo
Autor: Giovanni Gallo, sd.

O MdM conta com uma exposicdo de longa duracdo (ndo sdo organizadas
exposi¢coes temporarias nem itinerantes, mas foi criado um “computador’” a ser

utilizado nas itinerantes, que estid em desuso), que atua para que o morador local, e
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nao o outro,visitante de fora e eventual, se expresse e se evoque. A originalidade do
MdM pode ser afiancada de um lado, pelas condi¢cdes e proposi¢cdes nas quais, pelas
quais e para as quais ele foi criado por Gallo, como ja vimos; e, de outro, por seu
projeto expografico, no qual merece destaque o que Gallo chamou de “computadores
caipiras” (Figura 19), ou seja, instalagbes de estrutura simples, compostas por uma
série de mecanismos que podem ser manipulados pelos visitantes (OLIVEIRA, 2012).

Gallo criou algumas geragdes de “computadores caipiras”, nos modelos “Pull-
down, Roundabout, Puxa-Puxa, Levanta-e-Vé, Windows, Windows-Super,
Penduricalhos, Roda-Roda Tamanho Gigante, Big e Mirim, Dobra-a-Pagina”. Os
assuntos tratados na exposi¢cdo do MdM tratam de

e Arqueologia, com pecas originais e réplicaslll. S&o pecas como caretas,

urnas, fragmentos, machados, muiraquitd, tangas112;
e Assuntos indigenistas como Vocé fala Tupi? De onde chegaram os indios?

Como viviam os nossos indios?

e Referéncias a cidade de Cachoeira, como as secdes A cidade-do-ja-tevell3 e
A cidade do agora-ja-tem;

¢ Instrumentos de castigo utilizados no periodo da escraviddo como pelourinho,
vira-mundo e libambo;

¢ Animais na nossa giria, a giria do pescador, o glossario do vaqueiro;

e Pesca, com espécies ictiolégicas taxidermizadas, fotografia do “homem-que-a-
piranha-comeu” e alguns tipos de embarcacBes reproduzidas em miriti, e
modelos de nds utilizados em embarcacbes;

e Cobras e outras espécies animais (mal conservados) submersos em
substancias quimicas;

e Animais taxidermizados (em estado avancado de deteriorizacdo) como o peixe-
boi (Trichechus inunguis), boto tucuxi (Tricherus iningis) e o bezerro de duas
cabecgas;

e Diorama que representa as fazendas, com a casa principal, os currais,
esqueleto de equino, os vaqueiros, bufalos, cavalos, gado. De acordo com

Lopes; Chelini (2008), os dioramas permitem uma representagao realistica e

111 Segundo Frade (2002), a reproducéo de réplica foi uma opgao de Gallo porque muitas pecas inteiras,
apesar de raras, estavam em poder dos fazendeiros da regido. A réplica tinha a funcéo de aproximar o
morador do bem patrimonial.

112 Tanga ou babal espécie de protetor pubico de uso feminino. “As tangas marajoaras sdo pegas
admiradas por sua ocorréncia Unica. [...] Cada uma das pegas tem um desenho Unico [...] 0 que sugere
que tratava-se de uma classe de objetos que traziam insignias ou signos de identificacdo da sua
portadora” (FRADE, 2002, p. 308).

113 Muitos moradores de Cachoeira se referem a cidade como “a cidade do ja teve”’(OLIVEIRA, 2012).
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tem, como vantagem, a apresentacdo de objetos tridimensionais em
determinado contexto;

o Caca;

e Artesanato;

e Casa do urubu, no qual reconhece a importancia do Urubu (Coragyps atratus)
para a cultura local e o equilibrio ambiental;

o Casa do jacare, que “valoriza a cultura cabocla. E bicho valente, mas fraco da
cabeca, cheio de complexos, como de inferioridade [...] e, sobretudo, com o
medo paradoxal dos olhos fechados [...]” (GALLO, 1996, p. 262);

e Casa do boto;

e Casado acai;

e Cozinha daterra;

e (Casadalua;

¢ Casa ha beira do rio;

¢ Relagao do homem x bicho, num “supercomputador com 128 fichas”;

e Historias etiolégicas;

e Lendas amazonicas e as lendas de Cachoeira;

¢ Roteiro bibliografico marajoara de Eidorfe Moreira; o Marajé ontem e hoje; o

Marajé em fotos;

e Objetos cientificos;

o Colecao de lamparinas e lampibes;

e Colecao de bonecas de pano;

e Colecao de imaginaria;

Além de uma maqguete da area do Museu com as edificacdes existentes e aquelas que
foram planejadas, mas nao construidas (Figura 18), como a casa de farinha e aquario
(OLIVEIRA, 2012).

O “computador caipira ou caboclo114” (Figura 20) é o elemento que possibilita,
e facilita, a percepcéo do visitante sobre a realidade museografada (metarrealidade
museal), e o fato de que ele é o elemento principal e fundamental da coisa observada.
“No MUSEU DO MARAJO, podera manipular & vontade, certas pecas, de forma que,
um conhecimento intelectual se transforma para uma experiéncia vivida, inesquecivel”
(GALLO, 1987, p. 9).

114 Gallo referia-se aos “computadores” das duas maneiras, de acordo com os textos elaborados por ele.
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Essa integracéo e percepg¢ao possibilitada pelo “computador” - ao mexer nos
painéis (Figura 21), puxar barbantes, girar manivelas, ou seja, tocar e manipular
elementos tdo préximos de sua realidade, tdo familiares ao grupo local —, foram o fio
condutor do modelo de museu criado por Gallo, a partir da tradicdo jesuitica, da
Teologia da Libertacdo e da MRS: razédo pela qual o museu que foi criado por e para
0S marajoaras, qual seja, um museu em primeira pessoa (OLIVEIRA; BORGES, 2014).
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Figura 20: Desenhos de “computadores caipiras”
Fonte: Adaptado de Revista PZZ, 2014.
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Figura 21: Puxando barbantes
Fonte: MPEG
Autor: Jodo Aires, 2009.

Essa aparente contradi¢cdo, de que o museu criado por Gallo foi concebido por
e para 0s marajoaras, pode ser esclarecida se lembrarmos que foram as doacdes de
pecas arqueoldgicas e etnogréficas, encontradas e doadas por moradores da regiao,
aliadas a sua concepgao pastoral e social, que motivaram Gallo a organizar ndo
apenas um local de culto/exposi¢do/acdo, mas um espago que refletisse a identidade
marajoara e a partir da qual os moradores, reconhecendo-se nela, passassem a
valorizar o seu passado e, por conseguinte, sua prépria formacao histérico-cultural.

Desse modo, e segundo Oliveira e Borges (2015), pode-se dizer que Gallo,
dadas as suas atividades e competéncia de missionario e de museélogo, atuou como
um agente organizador e emulador das potencialidades locais, em conformidade com
0 que Camargo Guarnieri considera ser a fungdo mais importante do museu, mas
igualmente em consonancia com as Resolugbes da MRS, 1972, como se pode
depreender de muitas de suas declara¢gBes acerca do museu e de sua génese.

E justamente nessa dinamica entre a populacdo local, entre o especialista e o
Museu que se encontra aquilo que se pode denominar de ecceidade do MdM: a
alteridade como pertencimento: Marajo, ou a tomada de consciéncia, por parte dos
marajoaras, dos outros que os habita(va)m. O MdM foi um sonho individual de Gallo,
mas tornou-se uma obra social porque a comunidade entendeu sua importancia.

Assim sendo, a existéncia desse Museu, nas condigdes socioculturais da Ilha do
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Marajo e, em particular, da cidade de Cachoeira do Arari, permitiu a populacéo,
certamente com a mediacdo pastoral-museal de Giovanni Gallo, experimentar um
processo de identificacdo e de construcao identitaria. Nestes termos, pode-se concluir
gue a construcdo da exposicdo do MdM, como metarrealidade, permitiu que se
instaurasse localmente um processo de consciéncia e identificagdo (OLIVEIRA;
BORGES, 2015).

A exposicdo do MdM reflete esse espirito, assim como igualmente reflete as
condicdes gerais da Museologia/museografia da época, o que implica também a
expertise museal de Giovanni Gallo. Assim, caracterizo esse Museu como organico-
tradicional, com aspectos de exploratério e de museu de vizinhanga. Orgéanico porque
expressa 0s anseios da comunidade com a qual e para a qual foi criado. Tradicional
porque preparado, delimitado para receber objetos/testemunhos que foram
pesquisados, conservados e exibidos com o objetivo de atender a sociedade.
Exploratério porque o conceito baseia-se na relacdo entre a coisa observada
(experimento/“computador”) e o visitante (SCHEINER, 2005) e onde é permitido tocar,
levantar, puxar, rodar, girar. De vizinhanca, pois as fun¢cdes dos museus que se

enguadram nessa tipologia

Passam a estar voltadas para a vida das pessoas da vizinhanca, de
forma que expliquem quem elas sdo, de onde vém, o que
conquistaram, quais sdo seus Vvalores e necessidades. A
apresentagdo da histéria num museu de vizinhanca deve ser
inovadora e relevante, para ajudar aos moradores a encontrar seu
lugar nela. (SOARES; SCHEINER, 2009, p.9).

Ainda de acordo com Soares e Scheiner, nos museus de vizinhancga a participagéo dos
moradores — na concepg¢do do museu — € estimulada e fundamental. Ainda que a
estrutura desse museu siga a de um museu tradicional, “tem sua area de atuacao
ampliada, interagindo com e valorizando todos os tipos de atividades locaisl”
(SOARES; SCHEINER, 2009, p.9) a exemplo da atuagdo do MdM junto aos
moradores de Cachoeira do Arari.

Considera-se relevante entender o papel que o museu, na qualidade de agente
social, exerce em uma dada sociedade. Pretende-se compreender a importancia do
MdM no processo de preservacdo das herangas culturais da Illha do Marajo e, em
particular, a sua ac&o protagonista como mediador entre o passado e o futuro dos

tracos culturais que compdem a realidade marajoara. O Museu do Maraj6é — enquanto
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instituicdo criada com e para a comunidade — propde que o visitante/morador observe
e reflita sobre seu processo sécio-historico e acesse seus referenciais de memoéria e
de identidade, como afirmado por Oliveira e Borges (2015).

Discutir sobre identidade é como adentrar em um campo minado, tantas sédo as
vertentes tedricas e tantos sdo 0s conceitos que tentam apreender e fixar esse
movimento que €, simultaneamente, tanto histdrico, social e psiquico. Para Castells
(1999), a identidade constitui fonte de significados para os atores, e é construida por
meio de um processo de individuacdo. Para Oliveira e Borges (2015), ainda que seja
possivel falar em processo de individuacéo, a constituicdo de uma identidade, e cada
identidade vale ou significa para uma dada sociedade, resulta de um permanente
processo histdrico-social em que se constitui um conjunto de atributos culturais inter-
relacionados que podem prevalecer sobre outro tipo de significagdo, permitindo que os
atores tenham multiplas identidades, nem sempre imunes a tensao e a contradicao,
tanto na autorrepresentacédo quanto na acao social.

Assim, é inegavel que toda forma identitaria € um construto histérico-social a partir
da acdo empreendida por instituicbes produtivas e reprodutivas, pelos aparatos de
poder, por revelagcbes de cunho religioso. De modo resumido, qualquer forma
identitaria € construida pela acédo constante e ininterrupta da socializa¢&o via processo
educativo-formativo. A esse processo que torna um individuo em sujeito e sujeito de e
para uma certa sociedade, podemos dar o nome de paidéia. Como afirma Castoriadis
(1983, p. 290), toda paidéia “contém, de modo indissociavel, os procedimentos
instituidos através dos quais o ser humano, durante sua fabricacdo cultural [...] €
conduzido a reconhecer e a assumir positivamente os valores da sociedade”. Logo,
nao ha tampouco sociedade na qual esse tipo de procedimento formativo ndo ocorra.

Castells (1999) ainda apresenta questionamentos resultantes de processos
contemporaneos de (re)construgcdo de identidades com base na resisténcia e infere
gue esses processos sao reagbes de defesa a trés ameacas a sociedade: a
globalizacédo; a formacdo de redes com seu influxo a flexibilidade; e a crise da familia
patriarcal. Entretanto, entende-se que esses tipos identitarios coexistem na sociedade,
em diferentes momentos de tensdo e reacdo, pois somos todos — o tempo todo —
produto dessas trés forcas identitarias e estamos, a todo momento, sendo legitimados
ou buscando legitimacao, resistindo a outras for¢as e projetando outras identidades.
Deve-se observar que a identidade ndo é um todo, mas um processo contraditério,
desigual, complexo, que de tempos em tempos, produz uma dominante, um EU que

carrega e mantém coeso o magma identitario que € sempre centrifugo. Por outro lado,
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€ justamente essa esséncia centrifuga que permite a um individuo poder compor ou
justapor diferentes tragos identitarios, sem incorrer em estado de esquizofrenia.

As sociedades modernas passam, desde a segunda metade do século XX, por
mudancas estruturais responsaveis pela fragmentacdo e modificacdo das paisagens
culturais. Nesse sentido, Stuart Hall (2006) preocupa-se com as transformacgbes que
essas mudancas produzem nas identidades pessoais, alterando a ideia que cada um
tem de si. A essa perda de sentido, Hall denomina “deslocamento ou descentragao do
sujeito”, que se refere a perda da estabilidade do “sentido de si”. A descentragdo do
sujeito, tanto de seu lugar sociocultural quanto de si mesmo, constitui uma “crise de
identidade” para o individuo.

Nesse processo contemporaneo de (re)construcdo de identidades (CASTELLS,
1999) e deslocamento de sujeitos (HALL, 2006), os museus podem atuar como
espaco de sustentacdo de identidades, nos quais os individuos podem dialogar com
Seus acervos e com seu grupo de pertencimento. Apesar de 0os museus poderem fazer
a mediacao dialégica entre individuo e seu local de pertenca, a identidade ndo pode
ser entendida como um produto, uma vez que ela é um processo e, como tal, deve ser
apreendida e entendida em situacdo, por oposicdo a uma alteridade. O Museu
pensado/criado por Gallo é baseado na proposta de um espaco de estudo e reflexao,
ao servico das comunidades marajoaras, como instituicdo catalisadora, de
sustentacdo da identidade cultural. Nesta acepcdo, o MdM instaura-se como local de
acao mais do que de exposicao (OLIVEIRA; BORGES, 2015).

Essa acdo de consciéncia e identificacdo opera em dois niveis
simultaneamente. De um lado, podemos pensar huma consciéncia e identificacdo
transhistdrica e transcultural. Qual seja, 0s moradores passaram a ter consciéncia de
pertenca a uma histéria em relacdo a qual até mesmo por for¢a da colonizacdo e da
formacéo-educacédo a que foram submetidos ao longo do tempo, estavam ndo apenas
alienados, mas com a qual se recusavam a identificar-se. Afinal, como afirma Ribeiro
(1985), a formagdo da etnia e da nacdo brasileira resultou da passagem de um
empreendimento colonial, para gerar lucros exportaveis, isto €, totalmente voltada para
fora, para uma sociedade que, enfim, ainda estd em processo de se tornar dirigente de
seu préprio devir histérico.

Uma consequéncia direta dessa desidentificacdo era a desvalorizagdo com que
0s vestigios arqueoldgicos e paleontolégicos eram tratados. De outro, havia, ainda
como resultado da formagé&o historica, social e econdmica, logo, cultural, uma espécie
de baixa estima cultural pela qual os préprios moradores tratavam sua cultura,

considerando-a negativamente frente aos valores da cultura dominante que vinha da
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capital. O MdM muda esse quadro. A partir das agdes museais e educativas do Museu,
0os moradores tomam consciéncia da relevancia de sua cultura e de que é somente
com a valorizagéo da cultura local que se pode, efetivamente, valorizar outras formas
culturais.

Neste sentido, pode-se dizer que o MdM se inscreve numa acgéo de resisténcia,
propiciando a comunidade marajoara “uma nova maneira de existi, com maior
visibilidade, exibindo a si mesmos, como forma de reconfiguracdo permanente de sua
cultura” (ABREU, 2012, p. 295). Neste mesmo movimento de autorrepresentacao, o
MdM substitui, em seu projeto museolégico e em sua narrativa museografica, o ponto
de vista do outro por uma perspectiva enunciativa em que a representacdo da
alteridade se mescla a constru¢do imaginaria de si. Tais sdo as razfes, como ja
apontado acima, que nos levam a caracterizar, a partir de Abreu (2012) o MdM como
uma experiéncia bem-sucedida de museu em primeira pessoa.

No projeto museoldgico de Gallo, os elementos selecionados e musealizados
contribuiram, junto a comunidade local, para o reconhecimento, a valorizacdo e a
identificacdo do que é ser marajoara. A relacdo, proposta por Camargo Guarnieri
(2010) e na qual devem ser consideradas a emocéo, o envolvimento e a memodria,
encontra-se posta ho MdM e em sua exposicdo. Dadas as suas caracteristicas
funcionais e semiolégicas, o “computador caipira” destaca-se com um bom exemplo de
fato museal (OLIVEIRA; BORGES, 2013).

Gallo e seu Museu atuaram como Mmeios necessarios — ao assumir para si 0
protagonismo no que tange as acdes sociopoliticas, econbmicas e culturais — para
transformar a heranca histérica e cultural marajoara em insumo e estimulo ndo s6 a
transformacdo das condicbes socioecondmicas em que viviam o0s moradores de
Cachoeira do Arari, mas principalmente, a transformacdo da relacdo entre essas
comunidades e o passado étnico e historico, bom como com a diversidade cultural que
predomina no Marajo. Gragas a clarividéncia e aos esforcos de seu criador,
organizador e curador, bem como gragas a participagdo voluntaria e direta da
comunidade, que também se faz protagonista do processo museal, o0 MdM logrou

cumprir a sua missdo — n&o evangelizadora, mas propulsora cultural e

socioecondmica; educativo-formativa, como o0 é a missdo propriamente museallld,
O eixo central a partir do qual se institui 0 MdM e que vai balizar as suas agbes
€ a cultura. A cultura como produto histérico-social e como produtora de historicidade.

Cultura que é tanto um produto da evolugdo e do engenho humano, quanto um

115 Para uma discusséo mais sistematica sobre o papel dos museus como agentes, ver Borges, 2014.
Para uma analise mais aprofundada sobre o MdM como agente transformador ver Oliveira (2012) e
Oliveira e Borges (2012).
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processo mediante o qual o homem se humaniza pelo simbdlico e transcende a sua
condicdo original de maquina bioldgica e entendida como “tudo aquilo que, na
instituicado de uma sociedade, ultrapassa a dimensédo conjuntista identitaria (funcional-
instrumental) e que os individuos dessa sociedade assumem positivamente como
valor, no sentido mais geral do termo” (CASTORIADIS, 1983, p. 290).

Dessa forma, cultura ndo € nem coisa, nem se refere ou reduz a um setor
particular da sociedade. Ao contrario disso, trata-se de uma totalidade que inclui valor,
artefatos, rituais, modos de ser, de fazer e de estar no mundo. Acima de tudo, cultura é
aquilo que além de formatar individuos em sujeitos, também é o que permite
transcender os limites a priori e socialmente fixados. Logo, cultura € um processo
movedico que, por conta da ideologia, aparece aos sujeitos como se fosse estética. E
justamente esse carater movedico que a cultura imprime em qualquer de seus
“produtos” ou constituintes. Por outro lado, esses objetos moventes deixam rastros em
seu itinerario. Assim sendo, um aspecto interessante da pratica museal reside
precisamente no registro desses itinerarios culturais e simbdlicos que os artefatos tém

ao serem incorporados ao acervo.



CAPITULO 3

GIOVANNI GALLO E O PROCESSO
FORMATIVO-EDUCATIVO
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3. GIOVANNI GALLO E O PROCESSO FORMATIVO-EDUCATIVO

a

Desde o comeco fiquei a espreita, mas para captar todas as
mensagens, mesmo as mais insignificantes, uma palavra de giria,
uma histéria antiga, um jeito de ser, sobretudo aquelas coisas que
nao valem a pena contar. [...] Até que enfim quis ver de perto,
experimentar a vida dos meus irméos, quis ser gente da gente na
pratica e ndo somente na teoria, e me empurrei |14, aonde néo todos
vao [...] Fui cagar, lancear, lanternar. A pé, a casco, montado. Fiquei
semanas fora de casa, prisioneiro de um barquinho, de um cong4, na
beira do rio [...] Consegui dominar o pavor descontrolado que me
assaltava, quando tinha que ficar treze horas dentro de um
mosquiteiro, deitado no jiral do casco, perdido 1a, na imensiddo do
mondongo [...] Aprendi um bocado de coisas naquelas conversas
sem fim, conversas feitas de nada. Nunca aprendi a vencer o nojo de
beber agua suja [...] Ndo fago essas confissbes para esbogar a
imagem de um heréi, simplesmente para comprovar que tenho na
mao as credenciais de pesquisador curioso, que me dao o direito de
transmitir as minhas experiéncias e as minhas descobertas. (GALLO,
1997, p.12).

Este capitulo tratara da biografia do personagem central da tese. Abordara sua
formacédo jesuitica, trajetoria histdrica e sociopolitica, bem como as influéncias que
reverberaram em suas acbes. Reconstituira, a formacdo e a trajetoria histérica,
religiosa e sociopolitica de Giovanni Gallo, e como isso se expressa, ou ndo, na

construcao do Museu do Marajo.

3.1 O Intelectual Tradicional — formacéao e trajetoria

A Companhia de Jesus, de acordo com Fernando Lodofio (2002), comegou a

ser pensada em Paris, Franca, a partir de 1531, tendo como grupo inicial estudantes

que se reuniam em torno de In4cio de Loyolall6. Os primeiros jesuitas eram mestres

116 ifiigo (Inacio) Lopez nasceu na localidade de Loyola, municipio de Azpeitia, proximo a San Sebastian,
Pais Basco, Espanha, em 1491. De familia rica, o cacula de treze irm&os decidiu dedicar-se a
espiritualidade aos 26 anos, quando abandonou a carreira militar, voltando a estudar para melhor abracar
a vocacao descoberta de evangelizador. De 1522 a 1523 escreveu os Exercicios Espirituais, baseados
em sua experiéncia de encontro com Deus, através de reflexdes que levam em conta sua propria
humanidade. De 1524 a 1534, consagrou-se aos estudos e graduou-se mestre em letras pela
Universidade de Paris. Nessa cidade, desenvolvia um trabalho evangélico junto ao povo e, como era
leigo, despertou suspeitas entre as autoridades da Igreja. Agrupam-se ao seu redor sete estudantes (entre
0s quais o futuro Sao Francisco Xavier) com o intuito de catequizar os mugulmanos na Palestina. Diante
da impossibilidade da missdo o grupo, agora com dez integrantes, apresentou-se ao Papa Paulo Il e
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em letras, nas geracfes seguintes j4 havia doutores, o que justifica a ampliacdo da
atuacao da Ordem através da escrita. Os jesuitas deveriam ler e escrever em lingua
vernacula e em latim, além de terem conhecimento de outras linguas e de textos em
grego e latim. Desde que os primeiros integrantes da Companhia se colocaram ao
servico do Papa, entendeu-se que a dispersao deles, por diversas partes do mundo,

poderia ameacar sua unido e o espirito de corpo. No primeiro documento da

Companhia (As Constituicdes117 da Companhia de Jesus, de 1539), escrito por Inacio
de Loyola, a oitava parte declara que, em funcdo da “dificuldade de unido dos
membros com a cabeca e por estarem espalhados entre fiéis e infiéis deveriam contar
com diversas ajudas” (LODONO, 2002, p.13). Nesse processo de formacéo, a escrita
exerceu papel estratégico e fundamental como ferramenta de comunicagéo e de unido
entre os membros da Companhia

Segundo Lodofio (2002), para evitar a dispersdo do grupo, Loyola cuidou para
gue houvesse, entre 0s jesuitas, o mesmo vinculo que havia entre suditos e
superiores. Através da obediéncia, do estimulo ao espirito de corpo, da uniformidade
de vida e doutrina — o combate as divisées — e da comunicacdo permanente através
de cartas fazia-se o combate as divisbes. Interessava estabelecer um sistema
mediante o qual as informacdes circulariam, pessoalmente ou através das “letras”. A
producao de “letras missivas” transformara-se em obrigacdo e poderia ser de duas
formas: entre suditos e superiores, o Padre Geral e os Provinciais deveriam ter
conhecimento das novidades e das informacdes que chegassem de diversos lugares.
“Para garantir que as cartas fossem realmente enviadas, os superiores deveriam
escrever para 0s provinciais a cada semana e estes responderiam e escreveriam
também ao padre geral a cada més” (LODONO, 2002, p.14); entre casas e provincias,
0s superiores deveriam, a cada quatro meses, escrever ao provincial uma carta que
contivesse coisas de edificagdo na lingua da provincia e ainda outra, em latim, com o
mesmo teor. As cartas deveriam ser duplicadas, uma cépia iria para o padre geral e da
outra seriam feitas tantas cépias quantas fossem necessarias para serem enviadas
aos outros jesuitas das provincias em que estivessem missionando (LODONO, 2002,

p.14). Assim procedendo,

colocou-se & sua disposicao para quaisquer fins. Fundou a Companhia de Jesus, em 1540, quando Paulo
Il deu a associacgdo o titulo de ordem religiosa, da qual Inacio, padre desde 1537, foi o primeiro Superior-
Geral, atribuindo-lhe como objetivo a reconquista catélica em regibes protestantes. Os jesuitas
constituiram a linha de frente da Contra-Reforma a servico do papado — ao qual prestaram um voto
especial de obediéncia. Faleceu em Roma, em 31 de julho de 1556, aos 65 anos. Foi canonizado em
1622.

117 Segundo Lodofio (2002), as Constituicdes foram redigidas por Inacio de Loyola de 1541 a 1556. A
partir de 49 itens, primeiro escrito somente por Loyola e depois com ajuda de seu secretario, P. Polanco,
foi avangando via consultas a diversos rascunhos e versfes até chegar as dez partes de 1556.
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Neste sistema se estabeleciam responsabilidades para a geracéo das
informagbes e destinatarios destas. Foram fixados prazos,
determinada a producdo de copias, definida a circulacdo destas,
consideradas as linguas e apontados os temas a serem tratados nas
cartas. Coerente com o entendimento hierarquico de Loyola, a
comunicacdo deveria existir de forma vertical para o governo e
horizontal para a unido dos animos. (LODONO, 2002, p.15).

Esse sistema hierarquico e obrigatério visou uniformizar a politica da Companhia e foi

criado, por Loyola, a partir da importancia dada as “letras”. Ele compreendia a
comunicagéo como uma forma de acdo. Loyola escreveu os Exercicios Espirituais118

para ensinar e acompanhar; as Constituicbes para regulamentar; as Instrugdes119
para manter a unido; seus diarios para entender sua prépria espiritualidade; e as
cartas, como maneira de agir e de comunicar sobre diversos assuntos e situacdes
(LODONO, 2002).

Em periodos de conflito, ou quando era perseguido, ainda enquanto estudante,
Loyola utilizou as letras ndo apenas para “se defender, arglindo, refutando”, mas,
sobretudo, quando ja havia se tornado influente, “para convencer, definir, decidir,
reclamar, dissuadir, agradecer’ (LODONO, 2002, p.17). Desde o inicio da Companhia
de Jesus, a escrita foi utilizada como forma de comunicac¢do, acdo e registro. Ainda
segundo Lodofio (2002, p.17), o objetivo das cartas, qualquer que fosse, era a “uniao
dos animos em torno da procura da vontade de Deus”. As noticias das
correspondéncias deveriam ser edificadoras e mostrar a gléria divina nas obras e
acOes apostolicas. Dessa forma, a producdo das cartas ndo deveria ser realizada de
qualquer maneira, “escrevendo para serem lidos por muitos outros, os padres

deveriam ter a consciéncia de que estavam produzindo um texto para ser interpretado

118 “Representam uma sintese da vocagdo, do discernimento e da disposicdo para servir a Deus,
passando pelas peniténcias mais duras para atender os chamados de Jesus Cristo. Pois”, “para
responder a esta llamada, los Ejercicios presentan dos niveles de respuesta, uno para las personas que
‘tuvieren juicio y razon’ y otro, aquél por el cual Ignacio optd, para ‘los que mas se querran afectar u
sefalar en todo servicio de su rey eterno y sefior universal” (SALVAT, 2002, p.21 apud MOURA, 2012,
p-3).

119 Para Lodofio (2002), as instrugGes estabelecem critérios, procedimentos, normas e formas para
atuacéo dos jesuitas. Tornaram-se fundamentais para a implementagcao do método missionario.



142

e lembrado” (LODONO, 2002, p.18). Assim como Loyola e seguindo a tradigio
jesuitica, Gallo também se utilizou das letras para se defender, reclamar, explicar,
refutar. E mais, ainda com base nessa tradicdo, arquivou seus documentos para que
servissem como prova, defesa, lembrancga e interpretagéo.

Os integrantes da Companhia de Jesus dispersaram-se por diversas partes do
mundo, ultrapassaram as fronteiras europeias, chegaram as regiées atingidas pelas
novas rotas maritimas (como as colbnias portuguesas e espanholas), pois era uma
proposta de Loyola que os jesuitas — uma ordem com estilo de vida itinerante —

andassem pelo mundo anunciando a boa nova, como o0s apoéstolos (MOURA,

2012)120. Segundo a autora, ao longo da histéria os jesuitas desenvolveram duas
principais vocagfes: a educadora — com a criacdo dos colégios, do sistema
educacional e do Cddigo Pedagdgico dos Jesuitas, o Ratio Studiorum, criado por
Loyola e colocado em vigor em 1552 —, e a missionaria.

Os jesuitas atuaram como pregadores, confessores e educadores, atividades
que mais lhes rendeu frutos e criticas, segundo Arnaut e Ruckstadter (2002). Para
estes autores, pouco tempo apés o surgimento da Companhia, aconteceu uma rapida
disseminacdo de seus Colégios por toda a Europa. Os Colégios jesuiticos eram
voltados tanto a preparacdo do futuro jesuita, quanto a outros jovens de fora da
Companhia, sendo “idealizados e fundados sobre a ideia de uma sélida formacgao,
tanto para os alunos ndo-religiosos, quanto para os membros da Ordem” (ARNAUT;
RUCKSTATDER, 2002, p.104).

Durante sua preparacdo, o futuro jesuita passava por dez anos de estudos
dedicados a Escolastica, onde estudava o Trivium (linglistica/gramatica;
dialética/légica e retérica); e o Quadrivium (aritmética, geometria, astronomia e
masica). Ao fim desse periodo, o aspirante iniciava os Estudos Superiores em
Humanidades ou Letras Classicas; Filosofia Eclesiastica, com uma formacéo filosofica
aristotélico-tomista, e Teologia. Dessa forma, o estudante obteria as cinco virtudes
intelectuais necessarias, complementadas pelos principios basicos do método
jesuitico: o romanismo (fidelidade ao papa), a polivaléncia (ter outras aptiddes, além
da religido) e o ascetismo, uma vida moral plena. Apés o longo periodo de preparacéo,
o0 candidato atingia, em média, a faixa etaria entre 31 e 33 anos, segundo Moura

(2012). Gallo tinha entre 31 e 32 anos quando finalizou o periodo de preparagéo.

120 Gramsci diz que, como consequéncia da Contra-Reforma e do Concilio de Trento, os jesuitas, por
sua acao globalizada, devem ser considerados os maiores representantes da ideologia e da estética
barroca. Isso pode ser demonstrado, no caso do MdM, pela prépria exposi¢do: como os objetos se
distribuem (tanto no espaco museografico, quanto em sua tipologia, onde ressoa a imagem dos gabinetes
de curiosidade (mas essas ressonancias sdo harménicas com o paternalismo populista) e dialogam
antiteticamente; sua profuséo, sua riqueza patrimonial em contraposi¢do a simplicidade das formas e do
ambiente etc. (GRAMSCI, 2002).
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No que se refere & vocacdo missionaria, Francisco Xavierl2l foi, segundo
Moura, um dos primeiros jesuitas a colocar em prética a ideia de respeito, tanto pelo
ser humano quanto pela pratica apostélica. Fez isso durante as missdes realizadas em
Goa, india, Japdo e Mélaca, realizada entre os anos de 1542 a 1552, periodo no qual

a Europa passava por um processo de “reelaboragédo” catdlica, cujo apice foi a fixacéo

dos dogmas da Igreja Catélica nos decretos do Concilio de Trento1l22 (MOURA,
2012).

Ao longo de sua viagem missiondria, Francisco Xavier pregou o evangelho,
conheceu novas culturas, aprendeu idiomas locais e buscou aprender os costumes e
habitos dos locais em que esteve “como forma de atingir a maior Gléria de Deus”
(MOURA, 2012, p.1). Outros jesuitas que realizaram acdes missiondarias, seguiram 0s
passos de Xavier, mesmo que com algum preconceito, no sentido de tentar considerar
0s tragos culturais — condenando-os ou aceitando-os — antes de realizarem seus
relatos escritos. Além dos sermdes que pregavam, 0s jesuitas tentavam compreender
os territérios aos quais chegavam “buscando, assim, uma sensata forma de adaptagao
e de evangelizacdo. Entendendo as diferencas existentes em cada cultura, poderiam
atingir uma forma mais acertada de desenvolver diversos métodos para melhor
catequiza-los” (JANEIRA, 2010 apud MOURA, 2012, p.13), dentre os métodos
utilizados estavam, também, a masica e o teatro, sendo este Ultimo utilizado por Gallo
em Santa Cruz do Arari

Entender o jesuitismo parece ser a chave para entendermos o foco/enfoque e o
partido museolégico de Gallo ao qual podemos, ao menos provisoriamente, chamar de
museologia jesuitica, do mesmo modo como tivemos a escola/educacdo ou pedagogia
jesuitica. E qual a importancia do jesuitismo para o0 nosso tema de pesquisa? A razdo
para isso consiste no fato de que, para compreendermos o MdM, em sua génese

histérica e museoldgica, é imprescindivel conhecer e compreender o sujeito que era

121 Francisco Xavier nasceu nas terras de sua prépria familia denominada Xavier, Reino de Navarra, na
peninsula Ibérica, no dia 7 de Abril de 1506. Foi o filho cacula de um conselheiro do Rei de Navarra, Jodo
lll. Sua mée era de familia nobre também de Navarra. Em 1512, o reino de Navarra foi atacado por tropas
castelhanas e aragonesas. Sua familia lutou resistindo a invasdo, mas perderam a luta em 1515. Aos 14
foi enviado ao Colégio de Santa Barbara, na cidade de Paris, onde se preparou para entrar na
universidade, e terminou os estudos preliminares de literatura, humanidades e filosofia. Francisco dividia
o quarto com um francés chamado Le Févre e um espanhol chamado Inécio de Loyola, futuro fundador da
ordem dos jesuitas. Eles criam um grupo com o nome de Societas Jesus (Sociedade de Jesus). Francisco
de Xavier foi ordenado sacerdote em Veneza, em 24 de junho de 1537. Faleceu em 3 de dezembro de
1552, em Sancho&o, China. Foi beatificado em 25 de outubro de 1619, pelo Papa Paulo V, e, junto com
Inacio de Loyola, foi canonizado em 1622, pelo Papa Gregdrio XV.

122 Concilio de Trento ocorreu entre os anos de 1545 a 1563, na cidade de Trento, Itdlia. Apds tentativas
iniciais frustradas de incluir, pelo menos, alguns protestantes no encontro, a posi¢do do Concilio
endureceu e se tornou extremamente hostil & Reforma Protestante. Trento teve seu tempo todo tomado
na definicdo e regulamentacédo das doutrinas e praticas catolicas que os reformadores haviam atacado, e
o fez de tal modo que conseguiu polarizar a Igreja de Roma, levando-a a uma Contrarreforma, que a
caracterizou até o século XX. Para saber mais leia Novo Dicionario de Teologia (FERGUSON; WRIGHT,
2009).
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Gallo: padre, politico, museélogo, etnografo — aspectos componentes do ser Gallo e,
de certa forma, todos de modo mais ou menos amador ou, para sermos mais exatos,
um sujeito que pde de acordo com a tradicdo dos homens de saber/homem de ciéncia
tipico do XIX e inicio do XX, eivados de cultura humanistica e saber das ciéncias
naturais, um homem de ciéncia, enfim, responsavel pela constituicdo e sustentacéo do
MdM. Assim, saber a formacéao intelectual, politica e jesuitica de Gallo constitui uma
necessidade se nos propomos compreender o modo de ser museoldgico do MdM,
incluindo ai sua dinamica museografica, seu pedagogismo, seu folclorismo, sua
producéo textual - tanto as correspondéncias referentes ao trabalho religioso quanto a
obra literaria — e a guarda/arquivamento de documentos, e toda a valorizacdo das
tradicdes populares, da “alma” popular marajoara, tdo prezadas e destacadas pelo
Gallo — tal qual como se reflete na exposicao de longa duracéo deste Museu.
Atentemos, entdo, ao percurso formativo de Gallo: entrou para 0 Seminario

Arcivescovile em 1938, aos onze anos de idade e quando decidiu que realmente seria

padre tinha 29 (1956). Foi filiado no Partido Facistal23 desde a infancia e acreditava

gue tinha sido criado para ser soldado e os soldados tém a guerra por profissdo. Ainda

crianca descobriu que era diferente, sofria de daltonismo124 total e completo. Manteve
0 assunto em segredo e desenvolveu estratégias para que ninguém descobrisse
“entdo o problema existia, eu devia resolvé-lo. E s6, sem ajuda de ninguém, ndo podia
me entregar!” (GALLO, 1996, p. 22). Podemos observar que, desde a infancia, tinha a
propensdo a guardar as coisas para si. E desde criangca possuia a motivacado de
resolver os problemas sozinho. Essa conviccdo de “ndo poder se entregar’ vai
acompanha-lo pela vida.

Em varias passagens do “Homem que Implodiu” (1996), em correspondéncias
trocadas com superiores, com amigos, com a familia, se pode observar o “ndo posso
me entregar”, de forma clara ou nas entrelinhas dos textos. Ele entendia o daltonismo
como um castigo da natureza que lhe trouxe ensinamentos e 0 preparou para a vida.
O fato de ter enfrentado sozinho os problemas decorrentes do daltonismo o ajudou a

nao se entregar ao complexo de inferioridade, que se refere em alguns momentos do

“Homem que Implodiu”. Nesses momentos, refere-se a Adlerl25 e a sua teoria sobre o

123 Partido Nacional Facista (PNF), fundado em 07 de novembro de 1921, foi o Unico partido politico
legal durante a ditadura de Benito Mussolini (1928 e 1943) e representou a mais alta expressédo do
fascismo italiano.

124 “Discromatopsia € um termo usado para designar qualquer tipo de defeito de visdo de cores. A
expressao “daltonismo” é popularmente usada como sinénimo de discromatopsia, em referéncia ao
quimico John Dalton, 1766-1844, que tinha protanopia (um tipo de discromatopsia) e foi o primeiro
cientista a estudar o assunto” (MELO et all, 2014, p. 1230).

125 Alfred Adler (1870 — 1937), austriaco, foi médico e psicélogo. Destacou-se por seu trabalho nas areas
de psicoterapia e pedagogia. De acordo com Santos, para Adler uma inferioridade organica pode ser
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complexo de inferioridade. Usa como exemplo o fato de ter iniciado os estudos de
lingua inglesa para compensar o fato de nao possuir dom para o canto: “s6 para dizer
a mim mesmo: ndo sei cantar como os outros, mas eu sei coisas que ninguém sabe”
(GALLO, 1996, p.35).

Quando ainda estava no curso de noviciadol26 e ocupava o cargo de
sacristdo, o Reitor do colégio Ihe entregou, em sigilo a obra Si vis perfectus esse: Se
vocé quiser ser perfeito...entre na Companhia de Jesus. Sentiu-se lisonjeado com a
proposta de entrar para uma Ordem que era considerada a elite eclesiastica e, como
gueria mesmo ser padre, empenhou-se em ser “um padre Classe A”, sendo aprovado

em segundo lugar no exame admissional. Apés o noviciado, Gallo cursou o
Carissimato, onde ocupou o cargo de vice-bedell27, O Carissimato é composto por

trés anos de estudos classicos (liceu), mas Gallo cursou em dois128, por sofrer de
problemas de saude (artrose). Apds esse periodo, fez dois anos do curso de Filosofia
na periferia de Turim (Villa San Paolo). Cursou o terceiro ano de Filosofia na

Faculdade de Gallarate e passou para o Curso Maior de Teologia

E neste momento da formacdo que comeca a especializacdo dos
jesuitas: um é destinado aos estudos sacros ou profanos, outro a
pregacdo ou atividades particulares [...]. No terceiro ano, os
superiores, porém, costumavam deixar vislumbrar alguma possivel
destinacdo [...] Eu tive sorte. O Provincial, Padre Emilio, abriu o jogo
espontaneamente, uns meses antes: - ...sera destinado a Faculdade
de linguas, mas ainda nao escolhi se sera na Ca'Foscari de Veneza
ou no lIstituto Orientale de Napoles [...]. A escolha ja estava feita, mas
ainda veio uma gostosa sobremesa. — O senhor fara também um
curso no tal Instituto da Franga, que facilitara seus estudos.[...] O
Provincial, com grande solenidade, me entregou um envelope lacrado

compensada, tanto pela utilizagdo de outro 6rgdo quanto por um esfor¢o particular imposto ao 6rgao
deficiente. A inferioridade organica também pode despertar reagbes psiquicas sob a forma de fantasias
compensatorias. Adler afirmaria que o sentimento de inferioridade existe em todas as pessoas e que
possui sua origem na infancia, quando o individuo se sente pequeno e fraco diante do adulto. Ainda
segundo o autor, para Adler o sentimento de inferioridade faz nascer um desejo compensatdrio de
superioridade, de dominacdo e de poder que pode conduzir a alguma forma de sucesso pessoal, ou
traduzir-se em desejos irrealistas e na busca de objetivos irrealizaveis que caracterizam a neurose. Se a
crianga sentir grande dificuldade de impor ao mundo exterior seu verdadeiro ego, seu desejo natural pelo
poder pode transformar-se em obsess@o e o desejo de superioridade pode, entdo, tornar-se doentio
(SANTOS, 2012, sp).

126 O Noviciado tem duragdo de dois anos, nos quais 0 novico dedica-se a oragdo, as leituras e aos
estudos sobre Santo Inacio de Loyola e a histéria da Companhia de Jesus. Nessa etapa, ele tem
experiéncias como os Exercicios Espirituais de trinta dias, o trabalho voluntario em hospitais, a
peregrinacdo, entre outras. Essas experiéncias visam a ajudar na decisdo de seguir, ou ndo, a vida
religiosa. Mais informag¢®es em http://www.jesuitasbrasil.com/newportal/vocacoes/

127 Chefe de disciplina em escolas; funcionario responsavel por atividades administrativa, em
faculdades; em algumas universidades européias, pessoa responsavel por atividades como chama de
alunos, pauta de provas (HOUAISS, 2001).

128 Gallo relata que era comum que alunos com problemas de salde fizessem os estudos em um tempo
menor que o estipulado. Junto com ele, mais quatro colegas de turma cursaram apenas dois anos de
carissimato (GALLO, 1996).
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[...]. Abri e, para meu espanto, vi que estava destinado ao colégio de
Lecce, sem uma palavra de explicacdo, sem uma justificativa pela
imprevista e radical mudanca. [...] e assim, de repente, a minha vida
tomou um rumo completamente diferente e imprevisto. (GALLO,
1996, p. 68).

Essas passagens em que, “de repente” a vida de Gallo muda de rumo, se
repetem algumas vezes. E como foi educado para ser obediente e dentro de uma
disciplina rigida, do tipo militar, ndo apenas religiosa, mas igualmente politico-
partidario, ele apenas acata as ordens, sem questiona-las. Quando estava no colégio
de Lecce (Colégio Argento), como professor e religioso, percebeu que a Companhia
de Jesus ndo era o modelo perfeito de instituicdo que ele supunha, mas uma estrutura
fragil e obsoleta que lutava para manter-se atuante em cima de valores tradicionais.

O Colégio Argento era um internato, detestado tanto por alunos quanto pelos
professores, uma instituicdo que utilizava métodos absurdos, que Gallo descreve
como uma prisdo domiciliar. Mas ele queria ser padre e acreditava que passar por
essas situacbes era necessario, eram provas enviadas por Deus e por isso, ele
suportava calado, pois um “jesuita ndo discute ordens” (GALLO, 1996, p.73). Ele
descreve que, para preservar a autoridades de seus superiores, assumia como seus
os desmandos deles, e sofria com as revoltas e represalias dos alunos. Relata que
essas situacdes lhe causavam opressao, duvidas e a certeza “de estar fazendo um
trabalho sem sentido, desgastante e absurdo” (GALLO, 1996, p. 77). Sentia que os
alunos eram vitimas, assim como ele: “eu mesmo era uma vitima, preso entre 0 meu
bom senso, abalado, mas ainda ndo morto, e 0 que eu pensava fosse a minha
obrigacao de religioso obediente, pelo sacro compromisso assumido solenemente com
os meus votos” (GALLO, 1996, p. 77).

Apoés esse periodo no Colégio Argento, recebeu o convite para ser capeldo da
Fabbrica Italiana Automobili Torino — FIAT e criar um centro de estudos em Turim, por
ser oriundo de familia humilde e ter facilidade com o universo do operariado. Aceitou a
proposta, mas declarou que gostaria de se formar em Sociologia, porque nao se sentia
preparado para o trabalho. Seu superior concordou e o enviou, apés o fim do curso de
Teologia, para Gandia (Espanha) para uma comunidade internacional de padres. Ai
poderia conversar com seus pares e resolver onde seria melhor realizar os estudos de
Sociologia (GALLO, 1996). Escolheu uma lista triplice de instituicdes e seu superior
(Provincial Pe. Costa) o matriculou no Institut Catholique, de Paris, Franca. Entretanto,
houve mudanca de Provincial e 0 novo ocupante do cargo cancelou as decisdes do

anterior e dessa forma, ele foi enviado para a llha de Sardenha, Itélia
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E eu? De repente vi desmoronar o castelo dos meus sonhos, pela
segunda vez! Depois da Filosofia, quase por brincadeira, o Provincial
trocou a Faculdade de linguas pelo infeliz internato do Colégio
Argento. Agora, em lugar de Paris e da Sociologia, as montanhas da
Sardenha! Nem pisquei, curti em siléncio um certo constrangimento,
enquanto arrumava a mala para ser missionario volante, quer dizer,
missionario voador, sempre disponivel como o verdadeiro jesuita: eu
tinha sido criado para ser filho da obediéncia. (GALLO, 1996, p. 82).

As expectativas de Gallo iam sendo malogradas, mas ele mantinha-se submisso e
obediente. Quando chegou a Nuoro, cidade da Barbagia, base dos trabalhos na
Sardenha, aprendeu o idioma sardo, que era apenas falado pelos idosos, ja que os
mais jovens falavam o italiano, e teve acesso a muitas histérias locais, de gigantes e
bruxas, que registrou em “uns vinte cadernos de anotacdes para preparar um livro que
nunca veio a luz — por mais uma brincadeira da obediéncia” (GALLO, 1996, p. 85). No
periodo em que esteve na Sardenha atuando como missionario e capelao dos presos,
durante a década de 1960, ainda vigorava o Cédigo Barbaricino, “que considerava o
roubo de gado como uma forma de resgate social, de emancipa¢cdo da miséria”
(GALLO, 1996, p.86). Ao conversar com 0s presos, seus familiares, moradores de uma
maneira geral e com a policia, conseguia montar o panorama das histérias de roubo.

A mesma estratégia foi utilizada por ele, que conversou com fazendeiros,
pescadores, policia rural e moradores, para entender o sistema do roubo de gado em

Santa Cruz do Arari. Gallo anotava em seu caderno

Palavras e historias que [...] serviam para que os [seus] entrevistados
se sentissem a vontade para revelar-[lhe] outras palavras e outras
histérias. Eu era um homem feliz...mas ndo sempre. Feliz no meu
trabalho estafante; frustrado, quando entrava em contato com o meu
quase-superior. (GALLO, 1996, p. 86).

Na Sardenha, Gallo acusou seu superior de ser bandido, de desviar milhdes de liras
gue seriam para projetos e cursos que nao existiam, de usar 0s recursos para viagens
turisticas, de tratar funcionarios e padres aos gritos, dentre outras acusacdes. Relatou
todas as irregularidades ao Padre Provincial, através de carta, mas a resposta por
escrito ndo chegou, porém foi convidado a relatar tudo pessoalmente. Repetiu 0 que
havia escrito e foi acusado de fazer campanha contra seu superior. Certa vez, teria

chegado a casa Paroquial um dia antes do previsto, depois da ronda mensal a llha; foi
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repreendido em publico por ter chegado sem avisar, (pois estava havendo um jantar
com politicos e pessoas da sociedade) e foi chamado pelo Provincial, que Ihe disse:
“‘Lembre-se! A sua obrigagédo nesta casa deve ser a seguinte: aqui o senhor deve ser
cego, surdo e mudo! Entendeu?” (GALLO, 1996, p.89). Ele relata que vivia um dilema:
“a verdade e o amor a justica ou a fidelidade a Companhia de Jesus? Nao a toa,
durante tantos anos de vida religiosa tinha sido moldado para fazer a famosa
obediéncia cega perinde ac cadaver (como um cadaver)’ (GALLO, 1996, p. 89). Ele
declara que, apés esse episodio, preferiu agarrar-se a sua fé e vocacdo, mas sem
muita certeza porque tinha muita davida, raiva e frustragdo, mas, enfim, preferiu fechar
os olhos. Sentia a amargura fisicamente e desejou morrer no meio de um tiroteio, mas

sempre chegava atrasado ou adiantado aos lugares onde havia ocorrido troca de tiros.

Eu preferi fechar os olhos, apertar os labios e continuei na minha
penosa caminhada. Coitado! Ndo sabia que um dia teria que passar
de novo pela mesma experiéncia, quase uma coépia xerocada. S6 o
final seria diferente. A histéria de Nuoro [...] considero-a indispensavel
para entender a minha escolha no Marajé. Sem Nuoro, certamente o
Marajé teria tido outro desfecho. Mas 0s nhossos atos nos
acompanham, como dizia aquele romancista: e se a primeira vez
obedeci, sem saber, nem agora, se foi ato de heroismo ou pura tolice,
na segunda tive que escolher uma saida diferente. Atos nos

acompanham.129 (GALLO, 1996, p. 96).

Apods dois anos na Sardenha (1959 a 1961), foi indicado para atuar como Capeldo dos
Emigrados Italianos na Suica, missdo que ele entendeu como uma reabilitacdo, apos
todas as dificuldades pelas quais tinha passado na llha ltaliana. Gallo entendeu a
proposta dessa maneira, apesar de o convite lhe ter sido feito para que outro padre
ndo assumisse o cargo. Antes de viajar para a Suica, realizou os votos solenes, que
havia sido proibido de fazer em decorréncia das turbuléncias ocorridas na Sardenha,
“os Professos de votos solenes sdo a nata da ordem religiosa [...]. Eles sdo os unicos

gue podem assumir 0s cargos de maior importancia. Em troca fazem um voto especial

de obediéncia ao Papa” (GALLO, 1996, p. 104)130,

129 O episédio do Marajé, ao qual Gallo se refere, sera tratado no capitulo 4.
130 Sobre o carater geral, politico, dos jesuitas, que se caracteriza pelo culto ao Papa e a organizagdo do
império espiritual absoluto, ver Gramsci, 2002.
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Partiu para a Suica com a missdo de salvar os emigrados italianos dos

protestantes e dos comunistas131, Considera o periodo de oito anos a frente da
Missione Cattolica Italiana del Birseck como o ponto alto de sua atividade como padre,
onde procurou mostrar, para italianos e suicos, os pontos de convergéncia entre eles.
Ao sétimo ano de missdo na Suica, entendeu que seu trabalho poderia ser

desenvolvido por outra pessoa e que sua experiéncia poderia ser levada para outros

lugares. Foi quando pensou em atuar em algum pais do Terceiro Mundo132, Pediu
conselho a um amigo, que o orientou a aguardar mais um ano, até que a Missione
estivesse totalmente estabilizada. Passado esse periodo, procurou por seus
superiores e manifestou interesse em trabalhar em qualquer pais de lingua espanhola
da América Latina. Enviaram-no para o Brasil — ndo sem antes lhe oferecerem a
Suécia e, posteriormente, toda a Escandinavia —, onde atuavam padres da Provincia
de Mildo. “Deixei assim a minha posicéo de Padre classe A[...] e zarpei rumo ao Brasil
[...]. Coitado! Nao sabia que estava assinando a sentenga da minha perdi¢ao!”
(GALLO, 1996, p.140-141). Deve ser observado que, mais uma vez, o destino o
presenteia com uma surpresa: ao pedir para ser enviado para um pais de lingua
espanhola, oferecem-lhe o Brasil. Apesar de mais esta contrariedade em suas
aspiracoes, acabou por realizar um trabalho digno de referéncia.

Desembarcou em Salvador (1970), passou um tempo trabalhando e morando
nos Alagados e, depois, na Igreja de Santo Antbnio da Barra. Apds um periodo, o
Provincial da Bahia fez-lhe a proposta de viajar pelo pais para que, depois, pudesse
escolher uma area de trabalho. Viajou como correspondente e fotorrepérter da Revista
Popolli & Missione, para a qual escreveu uma série de reportagens sobre o Brasil.
Nessa viagem, passou pelo Marajé. No retorno, mudou-se para Sao Luis, Maranhéo,
para assumir a Igreja de Santo Expedito, no carente bairro Floresta. Todavia, como
jesuita, pertencia a comunidade da Igreja de Nossa Senhora dos Remédios, e a ela
poderia retornar ao fim do dia, mas ele recusou alegando que “ter-me-ia sentido
culpado, com todas aquelas mordomias, desligado fisica e psiquicamente do meu
rebanho” (GALLO, 1996, p.151).

131 Deve-se lembrar que a Companhia de Jesus, além da luta explicita contra os Protestantes (Contra
Reforma) alinhava-se politicamente bem a direita e esse fato deve, também, ser acrescentada a filiacéo
de Gallo ao Partido Fascista. Essa filiagdo aconteceu quando Gallo tinha 6 anos de idade e foi realizada
pela sua mée. Os motivos para tal filiagdo ndo foram muito esclarecidos. Para obter mais informacdes, ler
“o Homem que Implodiu”.

132 “De acordo com a Teoria dos Mundos é uma designagdo genérica usada para designar nacbes de
economia subdesenvolvida ou em desenvolvimento. Aplica-se, geralmente, as nac¢des pobres da América
Latina, da Africa e da Asia. [...] o Primeiro Mundo seriam os paises capitalistas desenvolvidos [...] o
Segundo Mundo, os paises socialistas industrializados [...] o Terceiro Mundo, os paises capitalistas
economicamente subdesenvolvidos e geopoliticamente ndo-alinhados [...]. Atualmente o termo Terceiro
Mundo caiu em desuso, em seu lugar € utilizado paises emergentes, para designar paises de capacidade
industrial incipiente” (FULGENCIO, 2007, p. 635).
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Apos dois anos de trabalho em Sao Luis, em 1973, foi transferido para o estado
do Para, vinculado & Prelazia de Ponta de Pedras, para assumir a Paréquia de Santa
Cruz do Arari, na llha do Marajé e, em suas palavras, “aqui comega a ultima parte da
minha vida, alias, o comeco do fim [...]. Me dou conta de que no fundo sempre tive
este anseio de concluir a minha carreira de padre neste imenso e desconhecido
Marajo, desde quando ouvi falar dele e eu mesmo o assumi, como se fosse minha
herang¢a” (GALLO, 1996, p.159)

Em Santa Cruz, submergiu na cultura local, no modo de ser do pescador do
Jenipapo, em um continuo trabalho de campo de cunho etnografico: “estava na melhor
das situacdes para conhecer coisas que nenhum livro poderia ensinar-me” (GALLO,
1996, p. 183). Estando com 50 anos, permitiu-se vivenciar situacdes para as quais 0s

pescadores locais eram preparados desde tenra idade. Pescou, salgou peixes,

acompanhou cacadores, foi para o balcedo133, onde passou “vinte dias, vinte e quatro

horas por dia, preso num barquinho com Zé Américo e Antonicdo” [...], num

mondongo134 sem fim, sobrou muito tempo para aprender a fazer os nés e ouvir
tantas confidéncias reveladoras” (GALLO, 1996, p. 185).

A operacdo de fazer as necessidades, que no Anajasl35 era um
problema, na pesca do balcedo era problema mais sério ainda. A
gente tinha que ficar muitos dias hum barquinho, dividindo o espaco
com peixes salgados e jacarés vivos (experiéncia que ndo € de todos
os pescadores do Arari), sem poder botar o pé no chao, que nao
existe, nem na agua, porque perigosa demais. A proa do pequeno
casco era cozinha, nas horas marcadas, e sanitario no resto do
tempo. Precisando, o cara ia |4 e resolvia seu problema. Mas, para
mim era meio dificil. Eu pensava: Aguenta, de noite vai ser mais facil.
(GALLO, 1996, p. 185).

Nestes momentos em que partia para a pesca, buscava ndo somente entender o
modo de vida, 0 método da pesca artesanal local visando montar uma cooperativa de
pesca, como se vera no capitulo 4, mas compreender um pouco a visao de mundo do
marajoara, ouvir relatos e histérias que talvez ndo tivesse acesso em outras

circunstancias. Quando partia com os pescadores sabia que existiam pessoas que nao

133 Balcedo ou Barcedo - “terreno alagadigo, nos campos, onde as plantas altas ou sarmentosas
dificultam o transito. O balcedo é sempre atolento enquanto encharcado” (MIRANDA, 1968, p. 7).

134 Mondongo é um balcedo extenso, com aningais, com solo “coberto por espessa cada de raizes
aéreas das aningueiras e de folhagem seca das mesmas” (MIRANDA, 1968, p. 57).

135 Aqui Gallo refere-se a duas temporadas de pesca no mato, realizadas no Rio Anajas Grande.
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entendiam porque ele se submetia aquilo e diante dessas situacfes ele se perguntava
0 gue era a sua pardquia, as casas ou as pessoas? Ele tinha a convic¢do de que a
paréquia ndo € a Igreja e, sim as pessoas. A pardquia € um aparelho ideolégico da
Igreja, enquanto instituicdo, mas a Igreja, enquanto comunidade, ndo é a paréquia, a
pardquia sdo as pessoas, € a comunidade. A paréquia é o lugar da vida social e
politca. E nesse processo de imersdo a que se submeteu, vivenciando,
experienciando, ele acabou por submeter-se a um processo de desconstrucdo e de
reconstrucdo de seu modo de ser e de viver.

Os religiosos da Companhia de Jesus sdo obrigados a fazer trés votos:
castidade, pobreza e obediéncia. A obediéncia é incondicional e deve ser cega, € a
principal marca dessa ordem, que foi organizada seguindo um modelo militar onde a
hierarquia € muito importante e deve ser seguida, nunca questionada. Gallo foi
formado dentro desse sistema, desde os onze anos de idade. E apesar de ser um
religioso que seguia todas as regras ele entendeu, ao fim de muitos anos, que
algumas deveriam ser questionadas. Ele relata que era muito obediente, e ao fim de
todo o processo por que passou e que culminara com sua saida da Companhia, sabe

gue pagou um preco alto por ter sido tdo submisso

Quando a convergéncia de tantos acontecimentos desabou em cima
de mim, de repente descobri que eu era outro. Seria mais exato dizer
que descobri que eu ndo existia mais, porque este outro nao tinha
nada em comum com o Gallo de antigamente. Acostumado a dialética
escolastica, que tanto gosta de definicbes meticulosas, tentei definir-
me, ndo digo na minha esséncia, mas pelo meu modo de ser. S6
encontrei esta, bastante estranha, porém de uma divergéncia total: eu
sou um homem oco, estacionado no vacuo. Diria mais: sou um
homem que implodiu. (GALLO, 1996, p. 275).

Gallo, que pode ser definido como um intelectual tradicional formado pela Igreja
Catolica Romana e, em especial, pela Companhia de Jesus, tinha, no entanto, uma
identificacdo organica com as comunidades marajoaras nas quais, com as quais e, de
muitos modos, para as quais viveu e conviveu. Em entrevista concedida ao Jornal O
Estado do Pard, em 23 de marco de 1980, o repérter lhe pergunta se ele se
considerava um her6i, um pobre ou um homem sacrificado? Ele responde que o padre
nunca sera pobre de fato, porque sempre terd uma estrutura que lhe dara assisténcia

guando, e se precisar. Para ele, pobreza era incerteza, falta de seguranca na vida e
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gue, por mais que ele tentasse identificar-se com o caboclo, sentir-se como caboclo,
ele ndo o era. Ele estudou Aristételes, Kant, poderia ler Kafka ou Schopenhauer, ja “o
caboclo ndo Ié nada. A falta de seguranca do futuro para mim € um pesadelo, para o
caboclo ndo é nada [...] porque 0 amanhd nao lhe interessa, nao existe” (GALLO,

1997, p.251). O jornalista pergunta se ele se sentia realizado, no que ele responde:

Quem pode dizer isso, com tranquilidade de consciéncia, hoje? Talvez
alguém irresponsavel. J4 sou meio velho, tenho mais de cinquenta
anos, ja passei por muitas maresias. Fui criado na base da filosofia
Scolastica: tudo se encaixava numa certa gaveta da verdade [...]
todas as dificuldades se resolviam [...] fazendo a autépsia de todos
0s pensamentos. [...] Ja fiz na minha vida obediéncias heroicas que
agora considero tolas, s6 que naquela época eu estava mais apegado
a estrutura que a verdade; entre o sistema e Jesus Cristo, escolhia o
sistema. [...] Ndo me atrevo a definir-me realizado, quando estou
passando por esta caminhada de revisdo e aggiornamento.
Demasiadas verdades que antes eram inatacaveis, agora ficam
abaladas. Para mim nunca foram elementos sobrepostos a minha
existéncia, eram parte do meu ser, da minha vida. Renunciando a
eles, devo renegar parte da minha vida, de forma que se me falta
parte, ndo sou mais integro, ndo posso considerar-me realizado no
sentido verdadeiro. (GALLO, 1997, p. 249).

Gallo sentia-se como um verdadeiro dissidente. Ele faz uma anélise do sistema em
gue foi formatado, o aparato social, cultural e politico da Companhia de Jesus. Como
ele relata, na filosofia Escolastica tudo se encaixava, tudo se resolvia, mas ele vé
neste momento de sua vida, fora do sistema jesuitico, precisando refazer-se,
repensar-se, em funcao de sua saida da Ordem jesuitica, na qual uma grande parte do
ser Gallo fora constituido. Giovanni Gallo era movido pelo ideal de justica social,
buscava a igualdade, o tratamento equanime para todos e isso pode ser observado
nas duas linhas de acdo a que ele se dedicou: a missionaria e a museologica.

O sofrimento pelo qual passou tinha algo de martirio. Ele se irmanava com o outro
e estava imbuido por um ideal de justica e de amor ao proximo. Ele tinha ndo s6 o
ideal, mas também a pratica, a iniciativa de colocar o seu ideal em pratica, ele une as
duas coisas organicamente, na praxis cristd. Ele ndo s6 pensava no bem do outro,
mas fazia o bem ao outro.

Apébs alguns anos no Marajd, ele retornou a Europa, mas sentiu que la ndo era
mais o seu lugar, que ele ndo saberia mais viver ali porque havia sido transformado.
Gallo também percebeu que é isso que o Museu deve fazer, transformar e, para isso,

precisa ser um lugar que faca sentido para o visitante, para o morador. Assim como o
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Marajo foi um lugar de sentido para Gallo e que, por ter e fazer sentido, acabou por
transforma-lo. Mas, a transformacgéo que aconteceu a Gallo ndo ocorreu ao marajoara.
Gallo escreveu que o0 marajoara acreditava na mudanca por acreditar, mas que nao
gueria fazer parte desse processo — ndo queria fazer parte do processo, ou ainda nao
havia estimulo e organizacao necessarios para ser ele mesmo, o marajoara, 0 agente
da mudanca —, porque sempre apareceria alguém para resolver as coisas para ele:
poderia ser deus, o chefe politico local, o caruana..., ou seja, um Outro que esta fora
do processo de busca por emancipagdo e autonomia. E Gallo ndo poderia ter essa fé,
porque ele conhecia a mecanica da fé por dentro. Ele sabia como a Igreja agia e esse
ndo era o ideal de fé que ele tinha. A fé dele era social, era politica, era terrena e ndo

cosmica.

3.2 Por uma Museologia da Libertagdo — Giovanni Gallo, Paulo Freire e a Mesa
Redonda de Santiago do Chile (MRS)

Dentre as influéncias que reverberam na obra de Gallo, destacam-se as teorias

de Paulo Freire136 e a MRS. Paulo Freire foi um educador e filésofo que, em uma de

suas principais obras, “Pedagogia do Oprimido” (1968), discute, a partir das reflexdes

136 Paulo Freire nasceu em 1921, na cidade de Recife. Foi educador, pedagogo e filésofo. E considerado
um dos pensadores mais notaveis na histéria da Pedagogia mundial, tendo influenciado o movimento
chamado pedagogia critica. Sua filosofia educacional expressou-se primeiramente em 1958 na sua tese
de concurso para a universidade do Recife, e, mais tarde, como professor de Histéria e Filosofia da
Educacéo daquela Universidade, bem como em suas primeiras experiéncias de alfabetizagdo como a de
Angicos, Rio Grande do Norte, em 1963. A coragem de p6r em préatica um auténtico trabalho de educacéo
que identifica a alfabetiza¢cdo com um processo de conscientiza¢éo, capacitando o oprimido tanto para a
aquisicdo dos instrumentos de leitura e escrita quanto para a sua libertagdo fez dele um dos primeiros
brasileiros a serem exilados. A metodologia por ele desenvolvida foi muito utilizada no Brasil em
campanhas de alfabetizacdo e, por isso, ele foi acusado de subverter a ordem instituida, sendo preso
apds o Golpe Militar de 1964. Depois de 72 dias de recluséo, foi convencido a deixar o pais. Exilou-se
primeiro no Chile, encontrando um clima social e politico favoravel ao desenvolvimento de suas teses.
Desenvolveu, durante cinco anos, trabalhos em programas de educacédo de adultos no Instituto Chileno
para a Reforma Agraria (ICIRA), periodo em que escreveu sua principal obra: Pedagogia do Oprimido. Em
1969, trabalhou como professor na Universidade de Harvard, em estreita colaboragdo com numerosos
grupos engajados em novas experiéncias educacionais tanto em zonas rurais quanto urbanas. Durante os
dez anos seguintes, foi Consultor Especial do Departamento de Educacdo do Conselho Mundial das
Igrejas, em Genebra (Suica). Nesse periodo, deu consultoria educacional junto a varios governos do
Terceiro Mundo, principalmente na Africa. Em 1980, depois de 16 anos de exilio, retornou ao Brasil para
“reaprender” seu pais. Lecionou na Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) e na Pontificia
Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP). Em 1989, tornou-se Secretario de Educag¢éo no Municipio
de S&o Paulo. Paulo Freire é autor de obras como: Educagdo como pratica da liberdade (1967),
Pedagogia do oprimido (1968), Cartas a Guiné-Bissau (1975), Pedagogia da esperanca (1992) e A
sombra desta mangueira (1995). Foi reconhecido mundialmente pela sua praxis educativa através de
numerosas homenagens. Além de ter seu nome adotado por muitas instituicdes, é cidaddo honorario de
vérias cidades no Brasil e no exterior A Paulo Freire foi outorgado o titulo de doutor Honoris Causa por 27
(vinte e sete) universidades. Por seus trabalhos na area educacional, recebeu prémios: Prémio Rei
Balduino para o Desenvolvimento (Bélgica, 1980); Prémio UNESCO da Educacgdo para a Paz (1986) e
Prémio Andres Belloda Organizacao dos Estados Americanos, como Educador do Continentes (1992). No
dia 10 de abril de 1997, lancou seu ultimo livro, intitulado Pedagogia da autonomia: Saberes necessarios
a pratica educativa. Em 13 de abril de 2012 foi sancionada a lei 12.612 que declara o educador Paulo
Freire Patrono da Educacdo Brasileira. Faleceu em 1997 (S&o Paulo). Para saber mais acesse
http://www.paulofreire.org/paulo-freire-patrono-da-educacao-brasileira.
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marxianas, a tese da relacdo dialética entre opressores e oprimidos e da necessidade
de uma praxis que supere esse processo desumano “[...] desumanizagao, que nao se
verifica apenas nos que tém sua humanidade roubada, mas também, ainda que de
forma diferente, nos que a roubam, é distor¢do da vocagao do ser mais” (FREIRE,
1987, p. 16). A relacédo que se estabelece entre opressor e oprimido cria situacdes nas
guais, e para as quais, o oprimido precisa do opressor. A luta deve se dar, justamente,
em torno da oposicdo humanizagcdo — desumanizagdo e para que os oprimidos
recuperem sua humanidade. “E esta luta somente tem sentido quando os oprimidos,
ao buscar recuperar sua humanidade, que € uma forma de cria-la, ndo se sentem
idealistamente opressores, nem se tornam, de fato, opressores dos opressores, mas
restauradores da humanidade em ambos” (FREIRE, 1987, p. 16).

A emancipac¢do da situacdo de opressdo € um processo social. Desse modo, a
libertagdo deve acontecer em sociedade, pois “ninguém liberta ninguém, ninguém se
liberta sozinho: os homens se libertam em comunhdo” (FREIRE, 1997, p. 29). O
processo de desumanizacédo coisifica 0s homens e, portanto, na relacéo de opressao,
se encontram destruidos. Para se reconstruirem € importante que transcendam o
estado de quase “coisa” e lutem pela sua humanizacéo.

A acao politica junto aos oprimidos tem de ser uma “acdo cultural” para a
liberdade, que deve ser alcancada por seu proprio esforco e em comunhdo com 0s
outros. A libertagao, entretanto, € um parto “e um parto doloroso. O homem que nasce
deste parto € um homem novo” (FREIRE, 1987, p. 19), porque o oprimido, muitas
vezes, ndo consegue entender, e perceber, sua propria condicdo. A busca pela
liberdade pode gerar duvidas, sobre sair do modo ao qual se esta preso ou manter-se,
posto que n&o conhece outra maneira de viver, “ndo haveria oprimidos, se nao
houvesse uma relacéo de violéncia que os conforma como violentados, numa situacéo
objetiva de opressao” (FREIRE, 1987, p.23).

Segundo Freire, opressores geram opressores, e muitos oprimidos planejam ser
opressores por causa do poder que a opressao gera. Apesar de o opressor parecer
gue esta acima de tudo, ele também nao é um ser livre, porque depende do oprimido
para manter-se em seu posto de poder. “Somente os oprimidos, libertando-se, podem
libertar os opressores” (FREIRE, 1987, p.24). Ou seja, no momento em que 0s
oprimidos se libertarem, 0s opressores deixardo de existir, € assim ambos encontrardo
a liberdade. A Pedagogia do Oprimido é um dos instrumentos para a descoberta
critica, a dos oprimidos por si mesmos e a dos opressores pelos oprimidos. A
Pedagogia se apresenta em dois periodos: o primeiro, no qual os oprimidos

descortinam o mundo da opressdo e comprometem-se com a sua transformacéo; o
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segundo, apoés a transformacdo da realidade opressora, onde a pedagogia deixa de
ser a do oprimido e transforma-se na pedagogia dos homens em continuo processo de
libertacéo.

A liberdade, para Freire, vird através da educacgdo, quando esta deixar de ter
uma “concepg¢ao bancaria” e passar a ser problematizadora. No modelo de educacéo
bancéria, a sociedade opressora deposita conhecimento no educando de forma que o
mesmo fique limitado s6 ao conhecimento que lhe é imposto, sem que haja dialogo e
debate de opinibes e ideias. O professor faz de seu aluno um mero depositario: “desta
maneira, a educacdo se torna um ato de depositar, em que os educandos sdo 0s
depositarios e o educador o depositante” (FREIRE, 1987, p. 33). Em contraposicao, a
proposta de educacdo problematizadora gera, no educando, consciéncia de si e de
seu papel na sociedade e diz respeito a ideia de que deve existir um intercambio
continuo de saber entre educadores e educandos, com a proposta de que estes nao
se restrinjam somente a repetir, de forma mecénica, o conhecimento repassado por
aqueles. Através do didlogo entre educadores e educandos, estabelecem-se
possibilidades comunicativas, em cuja raiz esta a transformacao do educando em
sujeito de sua proépria historia.

Para Freire o dialogo tem papel fundamental na educacédo libertadora, mas
deve ser um dialogo alicergado no amor, pois “ndo ha dialogo, porém, se ndao ha um
profundo amor ao mundo e aos homens” (FREIRE, 1987, p. 45). Para que o dialogo e
0 aprendizado sejam estimulados devem ser utilizados temas geradores. De acordo
com o autor, “investigar o ‘tema gerador’ é investigar, repitamos, o pensar dos homens
referido a realidade, é investigar seu atuar sobre a realidade, que é sua praxis”
(FREIRE, 1987, p.56). Os temas geradores devem partir sempre da realidade do
educando, sendo necessario que haja uma pesquisa dos temas que compdem o

universo do aluno; eles propiciam o diadlogo e consideram a historicidade do estudante.

N&o é possivel a pronincia do mundo, que é um ato de criacdo e
recriagdo, se ndo had amor que o funda. Sendo fundamento do
didlogo, o amor €, também, didlogo. Dai que seja essencialmente
tarefa de sujeitos e que ndo possa verificar-se na relacdo de
dominac¢éo. (FREIRE,1987, p.45).

Pode-se transportar os temas geradores, propostos por Freire, para dentro do museu,

do MdM, e usar como exemplo alguns dos temas utilizados, por Gallo, para montar os
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“‘computadores”, como a Medicina da Terra, o Tribunal do Urubu, Vocé Fala Tupi,
Assim Falam os Caboclos, Cozinha Marajoara, Pajelanca, As Lendas Amazoénicas, Os
Complexos do Jacaré, dentre outros. O didlogo, proposto por Freire, deve ser a base
da comunicacdo e a palavra, a chave para que o oprimido se liberte da opressdo. A
partir do didlogo e da pesquisa, o educador captard os temas geradores que compdem
o universo do educando. Dessa forma valoriza-se, também, o contexto histdrico-
cultural local que fundamentard os conteddos das aulas. Isso facilitard a
aprendizagem, pois os termos coletados integram o cotidiano dos alunos. “Nosso
papel ndo é falar ao povo sobre nossa visdo de mundo, ou tentar impé-la a ele, mas
dialogar com ele sobre a sua e a nossa” (FREIRE, 1987, p. 49). A dialogicidade
estimula a liberdade de expresséo e de percepc¢éo da realidade.

A Teoria da Acao Dial6gica, proposta por Freire, baseia-se em quatro
elementos de acdo, a saber: a co-laboracdo, a unido, a organizacdo e a sintese
cultural. Na co-laboracdo, baseada no dialogo, os sujeitos fazem a leitura do mundo
juntos, e o transformam; Na unido, os oprimidos devem estar juntos, para alcangar a
libertagdo; “A organizacdo das massas populares em classe é o processo no qual a
lideranca revolucionaria, tdo proibida quanto este, de dizer sua palavra, instaura o
aprendizado da prondncia do mundo, aprendizado verdadeiro, por isto, dialégico”

(FREIRE,1987, p. 103); A sintese cultural baseia-se no entendimento, e na aceitacao,

da dialética permanéncia — mudanca que compde a estrutura social. Ndo se deve
pretender acabar com essa contradicdo, mas supera-las para alcancar a libertacdo. No
conjunto do pensamento de Paulo Freire encontra-se a ideia de que tudo esta em
permanente transformacédo e interacdo. E este € justamente o fundamento, o partido
museoldgico e a linha de a¢éo, do museu proposto por Gallo.

As propostas de Paulo Freire sdo transformadoras ndo somente na area da
educacdo formal, mas também na Museologia e estdo presentes na Declaragdo da
MRS. Hugues de Varine, museo6logo e diretor do ICOM a época da realizagdo da
Mesa, era leitor da obra de Freire. Trabalhou, de 1971 a 1974, junto com o educador
no Instituto Ecuménico para o Desenvolvimento dos Povos — INODEP, entidade que foi
presidida por Freire a convite de Varine, e utilizou os conhecimentos difundidos por
Freire em seu trabalho a frente do ICOM (CHAGAS, 1996)

Naquele momento eu estava criando, na Franca, uma ONG
internacional chamada Instituto Ecuménico para o Desenvolvimento
dos Povos (Inodep), cuja presidéncia havia sido confiada a Paulo
Freire, entdo conselheiro para a Educacdo do Conselho Ecuménico
das Igrejas em Genebra. Por que ndo convida-lo para dirigir a mesa-
redonda que se realizaria em Santiago, entdo sob o regime da
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Unidade Popular, que Paulo Freire conhecia muito bem? Alias, ele
aceitou imediatamente a sugestdo de transpor suas ideias de
educador para a linguagem museolégica: posso até dizer que isso 0
divertia. Infelizmente, o delegado brasileiro na Unesco se opbs
formalmente a designacado de Paulo Freire, evidentemente por razdes
puramente politicas. (VARINE, 2012, p. 143).

Freire prometeu pensar a respeito de uma nova abordagem para 0 museu,
comprometido com o desenvolvimento e com a libertacdo, mas a ditadura militar que
estava vigente no Brasil, vetou a participacdo “desse personagem “subversivo” em
uma reunido da Unesco” (VARINE, 2012, p. 142).

Para Valente (2008), deve ser destacado que a MRS, realizada em 1972, se
deu num contexto de debates acerca da necessidade dos museus da América Latina
serem o0s protagonistas do evento. Pela primeira vez em um encontro da Unesco, 0s
convidados do evento ndo eram especialistas da Europa ou da América do Norte, “que
deviam ‘catequizar’ museologicamente” (VARINE, 2012, p. 142), mas da prépria
regido. Da Mesa Redonda patrticiparam latino-americanos museologos e especialistas
em desenvolvimento. “Os “estrangeiros”, que representavam a UNESCO e o ICOM,
eram apenas observadores internacionais, sem direito a palavra nos debates. Além
disso, a Unica lingua de trabalho da reunido era o espanhol” (VARINE, 2012, p.142).

A MRS, que aconteceu em 1972, influenciou o Movimento da Nova Museologia.
De acordo com Odalice Priosti (2010), o Movimento, inspirado na educacédo
libertadora, acabou, dentre outros aspectos, com a necessidade de copiar 0s museus
europeus. Inspirada pelas ideias e ideais freirianos e pela Teologia da Libertacédo
(TdL), Priosti desenvolveu o conceito de Museologia da Libertacdo137, adaptando a

Teologia & Nova Museologia. A Museologia da Libertacdo é

Uma museologia protagonizada por comunidades que, numa
abordagem claramente politica [...] criam processos museolégicos, ou
seja, musealizam seu espago vivido, seu patrimonio, as relacbes

137 O conceito “Museologia da Libertagao” foi criado por Odalice Priosti e pode ser compreendido como
“processo de musealizagdo que parte das proprias comunidades produzindo subjetividade” (PRIOSTI,
2010, p.84). Diz respeito as resisténcias as formas de subjetividade e de memaria impostas pelo poder,
tanto aquelas impostas através de politicas puablicas, quanto a imposicdo de exercer, de uma Unica
maneira, a pratica museologica. Promove a possibilidade de compreender o museu como forca de
resisténcia criadora e como movimento criativo da comunidade para a apropriagdo da realidade e
construcao do futuro. Trata da aproximagao entre a Museologia, os principios da Teologia da Libertagdo e
a proposta de educacao libertadora freireana. Para saber mais, leia PRIOSTI, Odalice Miranda. Memodria,
comunidade e hibridagdo: museologia da libertagdo e estratégias de resisténcia, 2010.
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dindmicas da vida em comunidade e os utilizam como meios e
caminhos para conscientizar os membros das comunidades sobre si
mesmos, afirmar suas especificidades, potencializar neles a
autonomia e a iniciativa. (PRIOSTI, 2010, p.151).

E o processo através do qual as comunidades constroem resisténcias a partir de suas
memorias. Se entendermos Paulo Freire como um elo (Gréfico 5) que une, de um
lado, a MRS e, de outro, a TdL, teremos o eixo para mostrar que Gallo, desse ponto
de vista, esta imerso nessas ideias, que se reforcam a partir da tradicao jesuitica de
interferéncia no meio. Esse € o fundamento para se trabalhar as relagdes discursivas e
museais, porque podem ser observadas como ecos da MRS e da TdL na obra e vida
de Gallo. E deste ponto de vista, podemos dizer que ha elementos de filiacdo

discursiva (ou interdiscursividade) de Gallo a essas duas instancias.

Mesa Redonda de Teologia da
Santiago do Chile Libertacao

Paulo Freire

Partido Museolégico
de Giovanni Gallo

Gréfico 5: Filiagdo Discursiva
Autor: Karla de Oliveira, 2017.
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Os processos de libertaco, seja ha educagédo, seja na Museologia, ligam-se ao
contexto de efervescéncia politica, social e cultural dos anos de 1960 e que foram
responsaveis, entre outros, ao surgimento de movimentos populares de renovacao na
Igreja Catdlica Latino-Americana, conhecido como Teologia da Libertagcdo (TdL).

Para Andreo (2015), a TdL insere-se no interior do aggiornamento do
catolicismo social latino-americano. De acordo com Azevedo (2004), a América Latina

foi o primeiro continente a se mobilizar para impulsionar as renovacdes
(aggiornamento) aprovadas pelo Concilio138 Vaticano 11139, realizado entre os anos

de 1962 e 1965, convocado e iniciado pelo Papa Jodo XXII1140. Este Concilio
constituiu-se em uma série de reunibes cuja pauta era composta por temas como 0s
rituais da missa, a liberdade religiosa, a relacdo da Igreja com os fiéis, as relacdes da
igreja catolica com as outras igrejas cristds e crencas nao-cristas, dentre outros
assuntos.

De acordo com Souza (2005), o Vaticano Il ndo teve, como ponto de discusséao,
guestdes como empobrecimento da populagéo ou a participacao, da Igreja, em dialogo
com o mundo. Mas o Concilio foi ao encontro da modernidade europeia ocidental, que
vivia momentos de expanséo no poés Il Guerra e os temas sobre injusticas passaram a
ser discutidos a partir de 1968. Consoante Andreo, apoés a Il grande Guerra (a partir da
década de 1950), algumas correntes teologicas (na Europa) passaram a se pronunciar
a favor de teorias baseadas no conceito de desenvolvimento, criando “um pensamento
social cristdo desenvolvimentista, o que foi legitimado com a assuncdo de Jodo XXIII
ao papado [...] e, sobretudo, pelo Concilio Vaticano II’ [...], desta maneira fortalecendo
redes catolicas “terceiro-mundistas” (ANDREO, 2015, p.12). Esse autor analisa a TdL
como resultado de um processo de disputas simbélicas no campo religioso, realizado
por intelectuais que integravam redes catolicas em paises do chamado “Terceiro
Mundo”, que haviam migrado para a América Latina, mas continuavam a manter trocas
intelectuais com a Europa (ANDREO, 2015).

De acordo com Silvio Medeiros (2006), a TdL é uma corrente ideolégica
surgida na década de 1960 a partir de pensadores cristaos, catélicos e protestantes, e

gue promove, dentre outras coisas, a participagdo da Igreja Catolica no campo politico.

138 Concilios sédo reunibes presididas, ou sancionadas, pelo papa e composta principalmente, mas ndo
exclusivamente, por bispos para decidir sobre assuntos referentes a costumes, doutrinas eclesiasticas e
fé (HOUAISS, 2011).

139 Para saber mais sobre Concilio Vaticano I, ler Libanio, 2005.

140 O Concilio Vaticano Il teve inicio em 11 de outubro de 1962. Em 3 de Junho de 1963 ocorreu o
falecimento do Papa Jodo XXIll. Quem assumiu o papado e finalizou o Concilio, em 8 de dezembro de
1965, foi Paulo VI.
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O termo ‘libertagao’ refere-se a emancipacao do ser humano de toda a desigualdade

moral, hierarquica e social. Para Clodovis Boff,

Antes de a Teologia da Libertac&o (TdL) ter despontado, no final dos
anos 60, ja havia na igreja da América Latina toda uma praxis
libertadora. Antes do tedlogo da libertagéo tivemos o bispo profético, o
leigo comprometido e comunidades libertadoras. Isso ja €
principalmente nos idos dos anos de 60. A teologia, portanto, veio
num segundo momento. E veio como expressdo desta pratica
libertadora da igreja. Isto significa que a TdL é a teologia de uma
igreja de libertacdo, de uma igreja que opta preferencial e
solidariamente pelos pobres”. (BOFF, 1985, p.16 apud LOWY, 1989,
p.14).

A TdL141 compreende o ‘pobre’ como sujeito de sua propria libertacdo, como aquele
que tem forga para assumir seu protagonismo no processo de transformar “o sistema
de dominagdo por um outro mais igualitario, participativo e justo” (BOFF, 2011, sp);
ligou-se aos processos de formacao de movimentos populares e de amplitude politica.
Em 1968, a Igreja Latino Americana avangou na “denuncia do pecado social e na
proclamagdo da necessidade de uma libertagdo integral’, durante a Segunda

Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, ocorrida em Medellin (Colémbia). A

Conferéncia foi tanto influenciada pelo Vaticano 11142 quanto pela TdL e foi “a releitura
da realidade econémica, politica e eclesial com base nos excluidos” (SOUZA, 2005,
p.35). Para Léwy (1989), existe uma relacdo profunda entre cristianismo e marxismo
na TdL que esta para além do uso de alguns conceitos de analise. A TdL demonstra a
praxis social e seu encontro com 0 marxismo acontece, principalmente, no
compromisso com as lutas de libertacdo “porque o marxismo nao é apenas um método
de interpretagdo, mas também, e acima de tudo (como insistia Marx na X| Tese sobre
Feuerbach) um método de transformacdo da realidade” (LOWY, 1989, p.17). A

141 Sobre o contexto histérico da TL na América Latina, sua relagdo com o marxismo e outros aspectos,
ler Lowy, 1989.

142 De acordo com Libanio (2005), a grande ruptura realizada pelo Concilio Vaticano Il esta centrada na
mudanca do sujeito social. O sujeito anterior, com o qual a igreja dialogava, havia sido formado na pré-
modernidade (o sujeito pré-moderno — ou tradicional — era teocéntrico. “A pratica dos sacramentos
ocupava o centro da piedade, juntamente com o conjunto de devogdes” (LIBANIO, 2005, p. 16). A religido
satisfazia suas necessidades financeiras, de saude e todas as demais caréncias; as acoes e intengdes
deveriam ter valor para a vida/salvacdo eterna), enquanto o novo sujeito era moderno (0 processo de
formacéo do sujeito moderno, para Libanio, foi influenciado — principalmente — pelo contato com a ciéncia
— investigacOes cientificas e pesquisas empiricas —, pela compreensao histérica e pela influéncia da
subjetividade). O termo ‘sujeito social’, consoante Libanio, denota as dimensdes de consciéncia, agéo e
auto-identificagcdo; possui interesses econdmicos, politicos, religiosos e culturais. “Sujeito social ndo sdo
os individuos considerados em sua singularidade, mas na qualidade de grupos ou classes que assumem,
desempenham papel decisivo e primordial em certo momento da histéria” (LIBANIO, op. cit., p.13).
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conexdo se estabelece, também, com relacdo a certos valores comunitérios, ha
algumas opc¢des ético—politicas como a solidariedade com os pobres, e a utopias do
futuro, como uma sociedade sem exploracdo nem opresséo (LOWY, 1989).

Como ja esclarecido, Gallo ndo declara filiacdo a TdL. Embora em sua praxis
ressoem aspectos a essa Teologia, ndo dispomos de nenhuma producao biografica ou
documental que o vincule ao discurso fundador da TdL. No entanto, existem dois
trechos de O Homem que Implodiu dos quais podemos identificar elementos
indicadores de que mesmo que ele, oficialmente e declaradamente ndo tenha se

vinculado a TdL, em algum momento acessou obras referentes, tanto a Teologia da

Libertagdo, quanto ao marxismol43. Em um dos trechos ele relata que um médico
amigo seu veio ao Brasil fazer trabalho humanitario na regido Nordeste e comentou
gue, no ano em que esteve 14, ndo ouviu nenhum padre falar em religidao, somente em
marxismo e politica. E continua dizendo que o Bispo Dom Angelo Rivato ndo teria uma

formagdo consistente para tocar em *“assuntos como materialismo dialético e

histéricol44, contentava-se com a luta de classes” (GALLO, 1996, p.200). O outro
trecho faz referéncia a uma passagem da obra Pelos pobres contra a pobreza, de

Leonardo Boff

Surgiu um problema de agua numa favela. O pessoal discutiu o
assunto e resolveu fazer uma manifestacdo em frente a Prefeitura,
exigindo agua. Reuniram cerca de 4.000 pessoas, fizeram uma
vaquinha, arrumaram 6nibus, faixas...essas coisas todas. Na hora o
bom bispo soube da movimentacdo e telefonou avisando que néo
precisava nada disso, porque ele ja tinha resolvido o assunto: falara
com o chefe da Cedae e ele iria providenciar imediatamente...O povo
ficou furioso. Porque ndo é questdo da agua. E questdo de
mobilizacéo, de luta, de debate, de unido de forcas. (BOFF, sd, sp
apud GALLO, 1996, p.203).

143 Segundo Libanio (1987), para Clodovis Boff o marxismo atrai os tedlogos da libertacdo porque
representa uma teoria e uma pratica a partir dos oprimidos; porque o marxismo busca entender a
sociedade de forma holistica; porque se volta para a agdo sobre a sociedade; pelo carater utopico do
marxismo, ao pretender mostrar a viabilidade e o caminho para se alcancar uma sociedade
reconciliadora; porque a zona de conflito que atravessa tanto a TdL quanto o marxismo, através das
denuncias realizadas por ambos, faz crescer as tensdes e conflitos identificados como “luta de classes”;
porque o marxismo € uma teoria ligada a pratica e também uma teoria da revolucéo “algo atraente para
quem vive numa situagao social t&o injusta e cheia de contradigdes” (LIBANIO, 1987, p.43).

144 O método materialista-dialético remete a pratica cientifica inaugurada por Karl Marx e Friederich
Engels mediante a qual, de modo resumido, tanto a natureza quanto a sociedade sdo observadas,
analisadas e interpretadas como sendo perpassadas por processos de natureza material, logo,
perceptiveis e irredutiveis a vontade e psiqué humanas, envoltos em contradi¢cdes, uma vez que as forcas
gue impulsionam esses processos em sua estrutura, e deles emanam, séo diversas e de multiplas fontes,
movimentando-se de forma nao-linear e ndo-causal, sendo este um dos sentidos do termo dialética. Para
mais detalhes ver, por exemplo, Gramsci (1999); Bottomore (2001); Mautner (2011); Rosental e Miudin
(1972).
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A propésito do episodio relatado Gallo pergunta, entdo, se o pessoal mobilizado
queria, agua ou briga? Por que ndo guardaram o dinheiro coletado para outro
momento? Esses dois trechos citados demonstram que, por mais que ele ndo fosse
partidario da TdL, ele teve acesso a, pelo menos, uma obra relativa a mesma e que
ele possuia no¢des, mesmo que minimas, sobre materialismo dialético e historico.

Compreender as propostas e o que foi a TdL reforgam sua vinculagéo ao discurso
de Gallo, pois uma coisa € ele saber da TdL e nao fazer nenhuma referéncia a ela.
Outra coisa é ele saber dela e utilizar de seus preceitos nas suas acbes e,
particularmente, numa passagem em que ele escreve que precisava de um aparato
social que se coadunasse com seu pastoreio, termos que possuem aproximacao
discursiva com a TdL, principalmente na década de 1970. Entretanto, no computo
geral, e em uma perspectiva discursiva, ndo € importante detectar ou documentar uma
vinculagdo expressa de Gallo a TdL, como também a Mesa Redonda de Santiago,
mas sua praxis pedagoégica e museoldgica na luta por justica social.

Como ja referido anteriormente, o que movia Gallo era o ideal de justica. E onde se
observa isso? Em primeiro lugar, na sua acdo missionaria, mas nao catequética. Ou
seja, ndo era tanto na catequese que Gallo estava interessando, e sim na aplicacao
dos principios basicos do Cristianismo, de amor. Porque a justica esta ligada ao
principio cristdo de amor ao préximo, no sentido de que quando se ama ao préximo,
se aplica, ao proximo, a justica. Quer dizer, o tratamento equanime, a busca da
felicidade que significa, algumas vezes, mudar a situacédo daquele individuo: se ele é
pobre, tira-lo da pobreza; se ele ndo tem emprego, conseguir emprego para ele, ou
seja, conseguir 0s meios que garantam a sua sobrevivéncia. Isso pode ser observado
nas duas linhas de atuacdo do Gallo: seja na eclesia — na sua comunidade, como
padre stricto sensu, mais preocupado com as ac¢des da Igreja do que, propriamente,
com as agbes catequéticas, embora ndo as descurasse, seja como museodlogo-
etnografo, interessado em criar um sistema educativo, de divulgagdo, de preservagéo
e de reconhecimento dos valores locais.

Isso faz com que, diante da comunidade e a partir dos conceitos que estao sendo
trabalhados, Gallo tenha uma preocupac¢do com os ideais de sustentabilidade, olhando

aquela comunidade, vendo as possibilidades de sustentacdo integral da vida fisica,

cultural etc145. Verifica-se que o Museu é uma parte disso, onde se observa a

145 Gallo néo utilizava o termo sustentabilidade, mas isso era uma preocupacgédo dele. Ndo estou dizendo
que ele era familiarizado com o conceito de sustentabilidade, mas que estou usando esse termo para
melhor explicitar o sentido de sua acdo. Neste trabalho, entende-se sustentabilidade como a capacidade
de obtencéo dos recursos necessérios para a realizagdo, manutencéo e conservacdo de uma atividade,
cfe. Houaiss (2001).
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intencdo de fornecer sustentabilidade aquela identidade cultural. Criar estratégias para
gue aquelas pessoas pudessem sair da condicao inercial que era mantida pela propria
estrutura social e politica do lugar. Isso faz com que Gallo entre em conflito,
obviamente. Ele quer fazer com as pessoas 0 que os mandatarios do poder ndo
querem. Estes querem manter as pessoas no mesmo estado, na mesma condi¢éo, e
Gallo nao, e ele deixa isso claro em seus textos. Dai o projeto de embalsamamento e
venda dos souvenires de piranha.

O ideal de justica que movia Gallo percebesse em segundo lugar na busca de
criar maneiras para que aquelas comunidades pudessem se manter naquela regiéo,
usar o meio ambiente para sair da situacédo de estagnacao que se encontravam, como
a venda das piranhas que, além de abundantes na regiéo, ficavam presas as redes de
pesca e eram descartadas. Era um aproveitamento, isso € sustentabilidade.
Embalsamava as piranhas, o que implicava o uso de uma técnica especifica logo, do
seu aprendizado e dominio pelos trabalhadores locais, mas também significa criar um
sistema gue levava o material para fora da comunidade, mas que continuava ligado a
ela, e voltava em forma de recursos financeiros, de beneficios para a comunidade.

Por outro lado, em relacdo a filiacdo de Gallo a TdL, do ponto de vista
missionario, e a MRS, do ponto de vista museoldgico, embora n&o haja
documentos146 que possam confirmar uma coisa ou outra, pode-se afirmar, com base
em suas praxis religiosa e museoldgica, que ele estava imbuido desses ideais, que
sdo, em sua base, ideais cristdos, ou social-cristdo que uma parte significativa da
Igreja havia deixado de lado. A Igreja fala de um amor abstrato, de um respeito
abstrato, ou seja, a recompensa € o reino dos céus. Essa ndo € a posicdo do Gallo!
Para ele ndo é preciso esperar a morte para que se cumpra o ideal de felicidade.
Entdo, é fazer a felicidade na terra. De sorte que ele manifesta essa proximidade com
a TdL, justamente porque ela retoma esse ideal social-cristéo.

Com a MRS a situagéo € a mesma: o que o move € o ideal de justica e esse
ideal vai transparecer empiricamente na procura da: manutencdo fisica daquelas
pessoas, porque sem isso a manutengado cultural ndo € possivel. E o Museu, para ele,
encarna esse lugar. Logo, mais do que os ideais da MRS, o que esta no centro é o

ideal de justica. Este € o propulsor de tudo o que vai acontecer: dos ideais de

146 De acordo com as informagfes obtidas no Relatério de Atividades do MdM, do ano de 1986, Gallo
participou do Curso de Museologia Popular promovido pela Fundagdo Cultural do Para Tancredo Neves —
FCPTN, no &mbito do Projeto Preamar - “O Para e a Expressdo Amazoénica — no periodo de 13 a 18 de
outubro de 1986, em Belém. O curso foi ministrado pela musedéloga Waldisa Russio Camargo Guarnieri e
o programa abordou os seguintes temas: Museologia e Museu; Cultura e Politica Cultural; Identidade
Cultural; A Revolugdo do Pensamento Museoldgico: ecomuseus e Museologia nova; A Museologia
Popular; A Renovacdo Museoldgica; Discussao dos projetos em andamento (em que os participantes
estivessem envolvidos). Tanto o Relatério de Atividades quanto o programa do curso de Museologia
Popular integram o acervo de Giovanni Gallo sob a guarda do MPEG.
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sobrevivéncia, dos ideais de sustentabilidade, do museu como lugar de valorizacdo da
identidade marajoara do passado e do presente, e fazendo a relacdo do homem do
presente com o homem do passado, valorizar aquilo que € préprio do Marajé e do
marajora. Ndo s6 do homem marajoara, mas da cultura como um todo, no qual o
sujeito atual, descendente direto, etnicamente falando, € responsavel pela sua
manutencéo e conservacdo. Dessa forma, ele pode entender que (ao pegar uma peca
arqueoldgica para aterrar um terreno ou utilizar como recipiente para armazenar
agua), o fragmento ou artefato arqueoldgico € parte constitutiva do passado, mas
também do presente da llha.

Gallo ndo era um cristdo dissociado da historia social. Era um cristdo para

guem a cristandade s6 fazia sentido se ela fosse social e politica também. O que ele

buscava era a coeréncia entre a pratica cristd e o ideal cristdo147. Ele pde no corpo o
gue as pessoas vivenciam (Alagados, Floresta, Jenipapo). Ele enculturava-se e é esse
o papel do Museu, de fomentar a enculturacdo. Porque as pessoas viviam sua propria
cultura especifica: sua gastronomia, suas festas, suas crencas etc., Mas isso
encontrava-se dissociado do conjunto cultural e, para Gallo, o Museu é o locus e o

agente que faz a enculturacdo do marajoara a cultura total marajoara. Dizemos total

porque estamos partindo do conceito de totalidade148 de Lucéks, onde cada parte
dessa totalidade € uma parte total, no sentido de ndo apenas estar ligada a totalidade,
mas refletir-se em cada parcialidade — uma dindmica fractal. Ou seja, a festa é uma
parte total da cultura marajoara; o Museu € uma parte total da cultura marajoara; o
projeto da venda dos souvenires de piranha € uma parte total desse conjunto cultural,
politico e econémico.

Sobre o carater apropriadamente jesuitico da museologia do Gallo, atentemos
na ideia de Gramsci sobre a pratica jesuitica baseada em um “paternalismo populista”
(GRAMSCI, 2002, p. 119), como uma tipica postura, a0 mesmo tempo, pedagogica,
sociopolitica e conservadora (no sentido de realcar a importancia da tradicdo e sua
manutencgdo), dos jesuitas no trato das questbes populares, por exemplo, o saber

local, o passado histdrico-arqueoldgico, os componentes culturais etc. Ao mesmo

147 Gallo, ao entrar no Noviciado ja tinha observado as diferencas nos tratamentos entre quem tinha e
ndo tinha dinheiro, entre os novicos que vinham de familias modestas e os que vinham de familias
abastadas.

148 Segundo Gyorgy Lukacs (1885 — 1971) “a concepgéo dialético-materialista da totalidade significa,
primeiro, a unidade concreta de contradi¢cbes que interagem [...]; segundo, a relatividade sistematica de
toda a totalidade, tanto no sentido ascendente quanto no descendente (0 que significa que toda a
totalidade é feita de totalidades a ela subordinadas, e também que a totalidad é, ao mesmo tempo,
sobredeterminada por totalidades de complexidade superior) e, terceiro, a relatividade histérica de toda
totalidade, ou seja, que o caréater de totalidade de toda totalidade é mutavel, desintegravel e limitado a um
periodo histérico concreto e determinado” (LUKACS, 1948, p. 12 apud BOTTOMORE et all, 2001, p. 381).
O conceito de totalidade € dinamico e reflete as transformacdes da realidade.
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tempo, podemos deduzir que as acdes do Gallo incluiam também noc¢des conceituais
e eixos sociopoliticos (proprios da época) que vinham, por exemplo, da Mesa Redonda
de Santiago e da Teologia da Libertacdo — e o artigo do Gallo, em seu primeiro

paragrafo, publicado na Revista Ciéncia em Museusl49, da conta desse caldo
complexo e com variados ingredientes que compdem o seu partido museoldgico.

Esse paternalismo populista jesuitico, de que fala Gramsci, parece ser o eixo
central da teoria e, principalmente, da praxis do Gallo, seja como museélogo, seja
como pesquisador das coisas marajoaras, seja Como paroco, seja como incentivador
social: a matriz ideolégica e museoldgica de sua praxis. E esse aporte jesuitico
populista e paternalista que o leva, como hip6tese, a valorizar o povo — inclusive em
sua luta por emancipacao, seja ela cultural ou politico-econdémica, ainda que dentro da
ordem, por assim dizer —, suas tradicbes étnicas, o saber-fazer, suas formas de
expressao artistica e gastrondmicas, realcadas como auténticas, mais como enfoque
folclérico do que etnoldgico, de certo modo em contraposicdo aquela tida como
hegemobnica e representada pelos grupos dominantes locais e metropolitanos; suas
formas de organizacao social, de producdo econdémica etc.

E na dindmica existente entre a populacao local, o especialista e 0 Museu se
encontra aquilo que se pode denominar de ecceidade do MdM: a alteridade como
pertencimento, a tomada de consciéncia, por parte dos marajoaras. Assim sendo, a
existéncia desse Museu, nas condi¢cdes socioculturais da llha do Marajé e, em
particular, da cidade de Cachoeira do Arari, permitiu a populacéo, certamente com a
mediacdo pastoral-museal de Giovanni Gallo, experimentar um processo de
identificacdo e de construcdo identitaria. Nestes termos, pode-se concluir que a
construcao da exposicdo do MdM, como metarrealidade, permitiu que se instaurasse
localmente um processo de consciéncia e de identificacdo (OLIVEIRA; BORGES,
2015).

3.3 Adocumentacédo de si: arquivo, memoria e autorrepresentacéo

Documentos podem ser compreendidos como conjuntos de provas que
demonstram variadas maneiras de registros humanos. Livros, jornais e diarios,
edificacdes, fotografias e filmes, mobilias, vestimentas etc. integram a experiéncia

humana e relacionam-se com o poder de recordacdo, de rememoragcdo das

149 “O Museu do Marajé, em Cachoeira do Arari, € o produto de uma férmula, cheia de elementos
contraditdrios, acertados ou criticaveis dependendo do ponto de observacdo. Uma obra original, mais ou
menos heterodoxa, fadada a um respeitdvel sucesso, desde que conte com a colaboracdo de um
elemento extrinseco, um razoavel apoio financeiro” (GALLO, 1989, p. 91).
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sociedades. Com o passar dos tempos, 0 termo documento passou a ser associado a
ideia de prova, de comprovacgdo, de objetividade e de registro da atividade humana
(LE GOFF, 1994). Segundo Le Goff, os documentos sdo instrumentos de poder, e
nesse sentido devem ser entendidos como monumentos, e sdo, a0 mesmo tempo,
verdadeiros e falsos. Verdadeiros pela capacidade de informar sobre o passado, falsos
por gque resultam de uma construcdo, consciente ou ndo, da sociedade que 0s criou e
dos sucessivos periodos em que continuaram sendo interpretados e manipulados. Os
documentos representam tanto a objetividade da informacgdo quanto a subjetividade
dos sujeitos responsaveis por sua criacao, circulacdo e consumo. Segundo Le Goff
(1994), os documentos devem ser entendidos como suportes de relacdes e analisados
como monumentos, ou seja, como instrumentos de poder. Sob esta perspectiva foram
analisados os documentos do arquivo pessoal, ou privado, de Giovanni Gallo, em
busca de elementos que, dentre outras coisas, lancassem luz sobre seu processo
formativo-educativo.

Arquivo, segundo o dicionario de terminologia arquivistica, “¢ o conjunto de
documentos produzidos e acumulados por uma entidade coletiva, publica ou privada,
pessoa ou familia, independente da natureza do suporte” (NACIONAL, 2005, p.27). No
decorrer da histdria, os suportes passaram das paredes de cavernas a midias digitais.
Tanto os registros feitos em paredes de cavernas quanto os realizados na
contemporaneidade constituem memadrias e sdo considerados arquivos por narrarem
acontecimentos de grupos, de uma pessoa em particular ou mesmo de empresas e
instituicdes. Para Pierre Nora (1993), diferentemente das sociedades tradicionais que
reproduzem seus mitos, e vivem na meméoria, as contemporaneas criaram os “lugares
de memoria”, espacos-testemunhos de suas transformacoées.

Os lugares de memoria surgem da ideia de que ndo existe memoria
espontanea sendo, por isso, necessario que sejam criados arquivos: “se 0 que
defendem néo estivesse ameacgado, ndo se teria a necessidade de construi-los. Se
vivéssemos verdadeiramente as lembrancas que envolvem, eles seriam inuteis”
(NORA, 1993, p. 13). Bibliotecas, cemitérios, cole¢cdes, museus e arquivos, dentre
outros, sdo exemplos de tais “lugares de meméria”. Para Knauss, os arquivos (como
outros “lugares de memoria”) sdo espagos de promogao de memorias, onde “organiza-
se 0 encontro com 0 nosso tempo pela ruptura com o passado e ndo pela
continuidade” (KNAUSS, 2009, p.9). Arquivos possuem valor de prova documental
sendo, nesse sentido, investidos de poder simbdlico: “ele é o lugar e ‘repouso’ de
‘verdades’ juridicas, administrativas, culturais e [...] desta forma o bindémio, informacgéo

e poder faz todo o sentido quando o assunto é arquivo” (FRANCISCO, 2014, p.907).
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Assim como os documentos e 0S museus, 0S arquivos lancam luz sobre as
escolhas do que deve, ou ndo, ser guardado para ser lembrado ou ser apagado para
ser esquecido. No ambito dos arquivos pessoais, ou privados, Renato Janine Ribeiro
fala do “entesouramento de si”, onde a guarda dos proprios documentos podem indicar
o desejo de, no futuro, ser “reconhecido por uma identidade digna de nota” (RIBEIRO,
1998, p. 35). Algumas pessoas colecionam-se a si mesmas e criam “memdarias de si”,
guando ocorre o0 autorrelato. Algumas vezes em decorréncia da qualidade textual e da
“‘qualidade da memodria”, acabam sendo publicados pelo “valor-depoimento” dos fatos,
pelo testemunho que oferecem (RIBEIRO, 1998).

Michael Pollak e Paul Ricoeur forneceram material importante para formar uma
base no que tange a compreensao e utilizacdo do conceito de meméria. Para Pollak, a
memoria “é a operacgao coletiva dos acontecimentos e das interpretagcdes do passado
que se quer salvaguardar’ (POLLAK,1989, p. 9). Assim como a sociedade esta em
constante mobilidade, rupturas e tessituras, a memoria também € dinamica e
contraditodria.

A memdéria permanece, em Ultima instancia, a Unica guardia de algo que
“efetivamente ocorreu no tempo”. Todavia, a meméria ndo esta de todo isenta de ser
afetada por obstaculos e abusos (“abusos da memodria”). Ricoeur identifica uma
‘memoria impedida”, (enferma), que deve ser de grande interesse para o trabalho
psicanalitico; uma “memadria manipulada”, caracterizada por abusos resultantes da
manipulacdo e do esquecimento advindos de uma memodria instrumentalizada, que
surge dos esforcos pela promocdo de uma identidade construida sobre crencas e
recusas, da visao do “outro” como fonte da infelicidade ou do perigo; e uma “memaria
comandada”, que se torna manifesta sempre que alguém seja submetido a um
processo de direcionamento da sua consciéncia, 0 que por sua vez também pode ser
explicado por raz6es politicas ou ideolégicas. As memdrias, manipulada e comandada,
sdo decorrentes das formacdes e distor¢cdes politicas e ideoldgicas da memoria
(RICOEUR, 2007).

A memodria também pode ser entendida como obrigacdo, como um “dever de
memoria”, relacionada com acontecimentos traumatizantes. Esse “dever de memoaria”
pode ser entendido como um “vocé se lembrara!” ou um “ndo te esquecgas”, que seria
uma maneira de fazer justica as vitimas de acontecimentos traumaticos, como o
holocausto, por exemplo. O “dever de memodria” relaciona-se com o que Ricoeur
denomina de usos e abusos da memoria: como exercicio, como uso; mas 0 uso pode
estimular o abuso da memodéria, e os abusos de memoria sdo, ao mesmo tempo, 0s

abusos do esquecimento. Segundo este autor, “ndo temos nada melhor que a
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memoria para significar que algo aconteceu, ocorreu, Se passou antes que
declarassemos nos lembrar dela” (RICOEUR, 2007, p. 40). A memoria pode ser
encarada ndo somente como um processo de guardar dados mnemonicos, mas,
sobretudo, como um recurso de (re)significacéo das coisas e de si mesmo.

De acordo com Pollak (1992) a memodria, coletiva ou individual, & constituida
por acontecimentos, lugares e pessoas. As experiéncias podem tanto ter sido
vivenciadas pelo sujeito quanto pelo grupo ao qual se sente pertencer sendo, nesse
sentido, “herdada”. Ao ser herdada, sera formada por acontecimentos, dados,
informagdes e lugares nos quais ndo se viveu, que ndo se conheceu, mas dos quais
se retém informacdes, registros — muitas vezes afetivos — arquivos e documentos. A
memoéria “herdada” seria o produto da relacdo entre a memodria e a identidade,
identidade entendida, aqui, em seu sentido amplo. A memdria, constituinte do
sentimento de identidade, é seletiva e constituida social e individualmente, tanto de
forma consciente quanto inconsciente, fruto de um trabalho de organizac&o. E também
um elemento importante do sentido “de continuidade e coeréncia de uma pessoa ou
de um grupo em sua reconstrucao de si” (POLLAK, 1992, p.204).

A identidade se constréi em relacdo com os critérios de aceitabilidade, de
admissibilidade e de credibilidade, em relacéo ao outro e através de negocia¢ao direta
com o outro. Como o outro é parte integrante da formacédo da identidade, torna-se
natural que haja conflito entre a memoéria individual e a memoria alheia. Memdéria e
identidade s&o negociaveis e ndo devem ser entendidos enquanto esséncias, tanto de
pessoas quanto de grupos, além de serem valores disputados em conflitos
sociopoliticos (POLLAK, 1992).

A identidade existe em processo, em devir, significa dizer que ela nunca esta
pronta, que o sujeito a vive huma dispersdo. Se o sujeito vive numa dispersdo, como
se autorreferencia? Embora a identidade seja fluida, ela estd ancorada numa
constancia, embora a identidade néo seja algo cristalizado, ela possui um ndcleo duro,
um nucleo identitario, o da autorreferéncia, e Gallo se autorreferenciava. A identidade
nao é sO conjuntista, no sentido de estar presa em si mesma. Ela tem aberturas e
Gallo incorpora coisas novas, e é esse incorporar de novos elementos que fornece a
fluidez, que faz com que haja nuances, acréscimos, enriguecimentos com novos
valores culturais.

Gallo possuia uma formacgéo jesuitica, era italiano. Esse poderia ser o nucleo
duro de sua identidade, mas Gallo jA& ndo era mais um italiano/italiano. Ele era um
italiano/brasileiro/ paraense/marajoara. Depois de uma dada etapa da sua vida, ele

ndo era somente religioso, mas também museo6logo; e era politico e isso e aquilo. Ele
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tem alguns lugares de fala, que sdo diferentes: o padre fala, mas quando o padre fala,
0 musedlogo também fala, mas menos; quando o museodlogo fala, o padre fala pouco;
e 0 padre comecou a falar cada vez menos nesse processo de autodesenvolvimento
de Gallo. E comecaram a falar mais o museoélogo, o politico, o cidaddo, o
transformador cultural e social, ou seja, essas identidades foram assumindo seus
protagonismos.

A formacéao de identidades, e da producao de si pelos sujeitos passa, também,
pelo ato de escrever, sejam memorias, diarios ou autobiografias (GOMES, 2004). A
producao textual, enquanto “representagao e/ou invencido de si” funciona como um
palco no qual o sujeito-autor encena seus multiplos papéis e temporalidades. Nesse
sentido, a “escrita de si” pode ser compreendida enquanto documento historico, no
qual podem ser observados, tanto a fragmentacdo do sujeito, quanto as
transformacdes sociopoliticas do periodo em que foi escrita, bem como o sentido
dialético da vida social (GOMES, 2004). Ainda segundo a autora, as praticas de
“escrita de si” referem-se tanto a producdo de biografias e autobiografias, quanto a
formacao de colecdes, todas podendo revelar as alteracbes nas trajetdrias individuais
dos sujeitos.

Para Calligaris, os textos autobiograficos sdo documentos privilegiados. Mesmo
gue se saiba da possibilidade do sujeito-autor escrever coisas falsas, serd sempre de
esperar a verdade do sujeito (CALLIGARIS, 1998). Fotografias, cartdes-postais,
correspondéncias, diarios integram conjuntos de registros cotidianos que passaram a
integrar arquivos pessoais de “producdo do eu” (GOMES, 2004), de auto-
representacdo do sujeito. Buscam imprimir um efeito de verdade diante da revelacéo
de “dimensdes ‘intimas e profundas’ do individuo que assume sua autoria [...] Assim, a
autenticidade da escrita de si torna-se inseparavel de sua sinceridade e de sua
singularidade” (GOMES, 2004, p.15). De acordo com Artiéres, as praticas de
“arquivamento do eu”, ou de “producdo do eu”, como propdem Gomes (2004); ou de
“‘entesouramento de si”, como sugere Ribeiro (1998), demonstram uma contraposigcao
entre uma imagem social e a imagem intima de si préprio, “nesse sentido o
arquivamento do eu é uma pratica de construgcdo de si mesmo e de resisténcia”
(ARTIERES, 1998, p.11), de representacio e de autorrepresentacao.

De acordo com o Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa, representar
significa ser a imagem ou a reproducdo de; trazer & memoria; figurar como simbolo;
significar (Houaiss, 2001). A representacdo esté relacionada a uma maneira de ver as
coisas, de pensar e de sentir, tanto coletiva quando individualmente (BARROS, 2011).

Consoante Aradujo, as representacfes sao “elaboradas na relagao dos individuos em
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seu grupo social, na agdo, no espago coletivo comum a todos” (ARAUJO, 2008,
p.100). Desse modo, as representacfes s&o sociais, logo historicas, porque
construidas socioculturalmente. Por serem culturais, também serdo dinamicas,
relacionadas com a trajetéria do grupo que as criou. O entendimento das
representacfes diz respeito a maneira como os individuos e grupos se percebem
diante da sociedade (ARAUJO, 2008) e sdo criadas com o propdsito de tornar o n&o-
familiar, familiar. Dessa maneira, fatos, informacdes, elementos que, a principio, nao
se inserem no processo formativo do grupo, serdo integrados nas categorias nativas,
ou preexistentes.

O termo representacao € polissémico e diz respeito a palavras, imagens, acées
e simbolos que decorrem das atividades e interagbes humanas (CARVALHO;
ARRUDA, 2008). Para Le Goff (1994 apud BARROS, 2011) as representacdes
relacionam-se com o processo de abstracdo e associam-se a elementos ligados ao
imaginario. Segundo Barros, algumas representagdes, como as “representagbes do
poder”, associadas a um imaginario politico especifico e ja entronizado numa
determinada “comunidade discursiva’, acabam por aproximar-se do “simbolo”.
Consoante Le Goff (1994, p.12 apud BARROS, 2011, p.52) usa-se o termo simbolo
“‘quando o objeto considerado é remetido para um sistema de valores subjacente,

histérico ou ideal”

Alguns simbolos podem ser polivalentes. A serpente, por exemplo,
pode ser empregada como simbolo do ciclo, da renovacgédo, sentido
inspirado pela mudanca de peles que ocorre ciclicamente no animal,
mas também pode ser empregada como simbolo da astlcia, da
maldade, sentidos que remetem ao universo biblico. Aquilo que os
historiadores da cultura tém chamado de campo das representagdes
pode abarcar tanto as representa¢fes produzidas ao nivel individual
(as representacdes artisticas, por exemplo), como as representagdes
coletivas, os modos de pensar e de sentir [...], certos elementos que
ja fazem parte do dmbito do imaginario e, com especial importancia,
os “simbolos”, que constituem um dos recursos mais importantes da
comunicacdo humana. (BARROS, 2011, p.53).

Gallo, em Santa Cruz do Arari, simbolizava, personificava mais o poder da Igreja
Catodlica do que o de seu Museu e ou da cultura marajoara. Mas em Cachoeira do
Arari isso se inverte, na medida em que seu vinculo com a Igreja Catdlica se rompe.
De modo definitivo, ele passa a representar, e a autorrepresentar, ndo s6 o MdM, mas

também a comunidade e, tacitamente, a cultura marajoara. Por outro lado, ele também
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representa a imagem da pessoa incompreendida, injusticada, aquela que é impedida
de realizar seu trabalho, de executar os projetos para os quais foi designado, mas
também representa a imagem do guerreiro, do lutador, daquele que transpde as
barreiras para alcancar seus ideais.

No que se refere a producao literaria, Gallo escreveu algumas pecas teatrais. O
teatro foi utilizado pelos jesuitas com finalidade pedagogica. As pecas teatrais eram
escritas com o objetivo de auxiliar na instrucdo dos alunos e na catequizacdo. Nao
eram encenadas apenas para diversdo, mas também e sobretudo para ensinar 0s
dogmas religiosos. “O teatro era considerado uma preparagao para os futuros
pregadores da palavra de Deus, limitado, porém, a poucos privilegiados das classes
superiores” (GALLO, 1996, p. 36). Gallo langou mao deste recurso e, em Santa Cruz
do Arari, escreveu quatro pecas teatrais. A peca “Como a Noite Apareceu” é inspirada
na obra “O Selvagem”, de Couto de Magalhaes, e sobre a sua montagem, comentou:
“‘com muito capricho, construimos até o palco com ribalta e luzes coloridas, com a
magquina que fazia o dia e a noite, gragas ao condensador variavel feito com uma lata
de leite Ninho e agua salgada, uma invencao do meu antigo professor Rutherford”
(GALLO, 1996, p. 188); “A Cobra” ensinava o que fazer em caso de picada de cobra e
encenada no Posto Médico; “A india Civilizada” conta a histéria de uma crianga
indigena que é levada para viver com uma familia alema; “Era uma Vez na india” foi
baseada em um trabalho de Darcy Ribeiro.

No Posto Médico também foi encenada uma peca para ensinar os procedimentos
corretos em casos de acidentes com facas e tercados. Segundo Gallo “todo mundo
acompanhou com interesse a explicacdo da enfermeira, que logo foi seguida pela
dramatizacdo da turma dos pescadores vagabundos, que até brigaram de tercado
para depois improvisar um curativo, fazendo tudo errado” (GALLO, 1996, p. 189).
Segundo Gallo, “o caboclo do Marajo tem uma inata vocacao para as artes dramaticas
e a gente usava o teatro como instrumento de conscientizagdo” (GALLO,1996, p. 189).

Gallo fez uma “producao de si” através dos livros “O homem que implodiu”,
publicado em 1996; “Maraj6, a ditadura da agua” em 1997, ambos publicados em
Belém, pela SECULT; dos artigos publicados em jornais e revistas; através de seus
arquivos pessoais, composto por fotografias, filmes em Super 8, slides,
correspondéncias eclesiais e pessoais, cole¢fes pessoais (Filatelia), textos, relatorios,
projetos, e-mails, além de sua marca pessoal impressa no proprio MdM. As
“producdes de si” compreendem a producgao de si pelo proprio sujeito e as diversas
maneiras mediante as quais o individuo constréi, para si e para os demais, uma

representacdo identitdria. Segundo Calligaris as documentagbes produzidas pelo
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préprio sujeito constituem “[...] um argumento e uma autoridade tao fortes quanto, se
nao mais fortes que o apelo a tradigdo ou a prova dos ‘fatos™ (CALLIGARIS, 1998, p.
2).

Gallo tinha duvidas sobre se deveria, ou ndo, escrever sobre sua historia familiar e
sua trajetéria como jesuita “Na duvida esperei muito tempo, [...] e por fim a
preocupacao de ndo me deixar levar pelo “andago”, pela mania das autobiografias que
esta na moda” (GALLO, 1996, p.167). Por fim resolve fazer sua defesa e trazer a tona
sua versao sobre os muitos conflitos pelos quais passou, tanto enquanto estava na
Companhia de Jesus, sobretudo sobre o que culminou com sua saida da Ordem,
quanto o que o levou a sair de Santa Cruz do Arari. “A alegria da vida, a sensacao de
ser um homem, um padre realizado, nunca mais ninguém pode me devolver. [...]. Ao

mesmo tempo, eu tenho o direito de resgatar a minha imagem, rasgar o véu da
omerta150” (GALLO, 1996, p.167).

Seguindo um conselho do escritor Dalcidio JurandirlS1, Gallo selecionou uma
série de artigos, que havia publicado nos jornais O Liberal e O Estado do Para,

narrando sua experiéncia marajoara e transformou-os no livro Marajo, a ditadura da

a’gual52

A maior parte da obra € pesquisa, crbnica, aventura. Apesar de ser
experiéncia vivida e sofrida, sempre era analisada numa perspectiva
jornalistica. Nao faltaram, porém, momentos de profunda angustia,
que me forgcaram a escrever, para extravasar o sentimento que me
atormentava. Em outras palavras, nestas paginas esta revelado um
pedaco da minha vida. (GALLO, 1996, p. 159 — 160).

No drama vivido por ele, o protagonista de inicio é do padre. A medida que ele se
envolve nos problemas daquela sociedade, e na vontade de resolvé-los, o padre se

imana, cada vez mais, em transformador social. Talvez, nesse sentido, Euripedes

150 O véu do siléncio. Omerta “forma de solidariedade entre mafiosos, pela qual se mantém siléncio
sobre um delito ou suas circunstancias, de modo a obstar a investigacdo, a busca e a puni¢cdo do
criminoso” (HOUAISS, 2001, p. 2062).

151 Dalcidio Jurandir (1909-1979) publicou, entre 1941 e 1978, dez romances que “formam um
panorama amazbdnico sem paralelo na literatura brasileira” (MALIGO, p.48). Recebeu o prémio de
publicacdo Vecchi Dom Casmurro, em 1941 e o prémio Machado de Assis da Academia Brasileira de
Letras, em 1972. O autor permanece ignorado pelos criticos literarios e classificado como “regionalista
menor”. Sua Obra estd a margem do canone da literatura nacional. Observa-se um interesse crescente
por seu trabalho, em decorréncia, segundo Gunter Pressler (2002) tanto pela complexidade da estrutura
narrativa, quanto pela discussao sobre a historiografia da literatura brasileira.

152 A Obra foi publicada em duas edi¢es, no Brasil, e uma edicdo na Italia Jenipapo, la ditatura
dell’'acqua. Editrice Missioni. Mil&o, Itélia.
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Pamplona tenha certa razdo, quando fala que Gallo tinha pretensfes politicas. Nao
gue ele quisesse cargos politicos, mas porque o politico fala cada vez mais alto nele e,
nesse sentido também ele ndo deixa de ser um agente politico. Ao realizar as praticas
jesuiticas de escrita, e arquiva-las, criou um acervo digno de ser acessado e estudado
por pesquisadores de diversas areas. Produziu memorias “anotacdes dos fatos,
sobretudo 0s acontecimentos externos, como para se lembrar e lembrar o que
aconteceu” (CALLIGARIS, 1998, p.46). Mesmo com todas as dificuldades pelas quais
passou, para realizar seu trabalho, sentiu-se realizado em fazé-lo no Marajé, assim
como tinha sentido na Sardenha e na Suiga. “A diferenga esta aqui: a historia do
Marajé acabou mal, no fracasso total” (GALLO, 1996, p.160).



CAPITULO 4

GIOVANNI GALLO E SUAS REDES DE
SOLIDARIEDADE
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4. GIOVANNI GALLO E SUAS REDES DE SOLIDARIEDADE

Talvez exista em mim uma certa mistura de virtude e malandragem,
que justifique as varias definicbes que recebi ao longo da minha
carreira; santo e safado, chefe de quadrilha e dedo-duro da paolicia,
puxa-saco dos fazendeiros, espido de Cuba, padre subversivo e
conservador fanatico, para terminar com a contradi¢céo de padre e ex-
padre. (GALLO, 1996, p. 13).

Este capitulo analisa a atuacao de Giovanni Gallo como homo politicus, a sua insercao
nas redes que ja estavam estabelecidas quando de sua chegada na Ilha do Marajo, a
criacdo de novas redes e sua atuacdo como né central da estrutura que acabou por
causar uma tensdo e rompimento das redes, politica, religiosa, comunitaria, das quais
participou. Examina, portanto, a criagdo, manutencdo e ampliacdo das redes de
solidariedade estabelecidas por Giovanni Gallo, como também as alteracdes que
ocorrem nos nds da rede — nos momentos de aliancas e conflitos — nas cidades de
Santa Cruz do Arari e de Cachoeira; bem como suas implicacdes para o MdM.
Outrossim, avalia a situacdo de sustentabilidade do Museu do Marajo, apds o

falecimento de seu criador.

4.1 — Redes de Solidariedade - criacdo, manutencao e ampliacdo das relacdes

sociopoliticas de Gallo e de seu Museu

Conceito complexo que remete a diversidade e conjugacéo de forgas, as redes
sociais sdo compostas por diversos individuos e/ou instituicdes, sendo que alguns
funcionam como elos, nés, entre diversos segmentos de uma rede, ou ainda, entre
uma rede e outras redes, estabelecendo uma “sinapse” entre elas. Aqui, analiso a
participacdo de Gallo como o ndé primario na constituicdo do que julgo ser um
complexo de redes.

Apesar dos estudos sobre redes sociais serem realizados nas mais diversas areas,
como a sociologia, a ciéncia da informacao e a informética, os estudos realizados por

Barnes (2010) indicam que a antropologia social foi a primeira area a trabalhar com o
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conceito de redes sociais, através das pesquisas de Claude Lévi-Strauss (1949),
Radcliffe-Brown (1952), Barnes (1953), Mitchell (1969) e Bott (1971).

De acordo com Barnes (2010), a nocao de rede social foi desenvolvida visando
a analise e descricdo de processos sociais que envolvem conexdes que estdo para
além dos limites dos grupos e das categorias. Ademais, ressalta Barnes, a nocao de
rede social é eficaz para a analise de individuos e/ou instituicbes que estdo envolvidos
em relacdes interpessoais e/ou interinstitucionais que ultrapassam os limites da vila,
da cidade etc, bem como auxilia na identificacdo dos lideres e dos seguidores em
situagdes nas quais os individuos séo requeridos a escolher sobre quem procurar para
obter ajuda ou lideranga (BARNES, 2010).

Uma rede social é caracterizada por suas conexdes, formada por elementos
gue interferem mutuamente entre si, estabelecendo um conjunto de conexdes
heterogéneas e homogéneas que teriam a funcdo de agir como a estrutura de
sustentacdo da rede, capaz de fazé-la crescer para todos os lados e dire¢cdes. A
antropdloga Larissa Lomnitz desenvolveu um conceito de redes sociais que ajudou a

pensar as redes estabelecidas por Giovanni Gallo, qual seja

Uma rede social € um campo de relagdes entre individuos que pode
ser definido por uma variavel predeterminada e se referir a qualquer
aspecto de uma relacdo. Uma rede social ndo é um grupo bem-
definido e limitado, sendo uma abstracdo cientifica que se usa para
facilitar a descricdo de um conjunto de relacbes complexas em um
espaco social dado. Cada pessoaé o centro de umarede de
solidariedade e, ao mesmo tempo, é parte de outras redes. A
solidariedade implica em um sistema de intercambio de bens,
servicos e informacdo que ocorre dentro da sociabilidade. Este
intercambio pode ser horizontal, quando a troca se da entre iguais
mediante um sistema de reciprocidade, ou pode ser vertical, quando
se da uma assimetria de recursos. Cada individuo conta com
um stock de relacdes reais ou potenciais, herdadas ou adquiridas,
ordenadas como um mapa mental cognitivo, de acordo com o que a
cultura define como distancia social ou “confianga”. O intercambio
segue as regras culturais pertencentes as ditas classificacbes e a
interpretacdo individual de “confianga". [..]. E com base nessas
regras implicitas que o individuo vai tecendo a sua rede de
solidariedade e confian¢a. (LOMNITZ, 2009, p. 18-19).
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O estudo das redes de Gallo demonstrou a existéncia de sistemas de reciprocidade
horizontais e verticais. Sendo cada pessoa, ou cada instituicdo, o centro de uma rede
social, pode-se dizer que a caracteristica de toda rede é ser complexamente multi-
encaixada, isto €, dindmica e dialética. E nesse sentido que utilizaremos, para anélise
das redes de Gallo, o termo de “rede de solidariedade”, pois toda rede de
solidariedade é uma rede social e damos preferéncia ao termo solidariedade por
acreditarmos que, de fato, no caso de Gallo, foi exatamente disso que se tratou.

Como ja visto, as redes nao sao, somente, um campo de rela¢des entre individuos,
mas também entre individuos e instituicdes, ou entre instituicdes. Ndo sé cada pessoa,
mas também cada instituicdo pode ocupar o centro de uma rede de solidariedade.
Neste sentido, podemos afirmar que o stock de rela¢des reais — do qual fala Lomnitz
(2009) - é também um stock de relacdes efetivas ou factuais, pois todas as relacbes
sociais sdo reais. O intercambio do qual fala Lomnitz segue ndo s6 as regras
individuais, mas também as institucionais, que podem ser explicitas, pois sdo regras
socioculturais.

O conceito de campo social é indispensavel para essa proposta de analise, uma
vez que tanto o museu como as relacdes politicas e econbmicas nas quais se insere,
como, ainda, a existéncia e funcionamento das diversas redes, transcorre no interior

desse campo, que Pierre Bourdieu define como

Um espaco multidimensional de posi¢cfes tal que qualquer posicao
actual pode ser definida em funcdo de um sistema multidimensional
de coordenadas cujos valores correspondem aos valores das
diferentes variaveis pertinentes: os agentes distribuem-se assim nele,
na primeira dimensdo, segundo o volume global do capital que
possuem e, na segunda dimensdo, segundo a composi¢cdo do seu
capital — quer dizer, segundo o peso relativo das diferentes espécies
no conjunto de suas posses. (BOURDIEU, 2010, p. 135).

Assim, o museu, enquanto um dos aparatos da sociedade com fun¢do educativo
formativa e como integrante de uma paidéia — que € tanto local, como global —, atua,
dentro desse campo, como “um ponto em um sistema especifico de coordenadas ou
referenciais que, neste caso, s6 pode ser historico-social e, logo, ideoldgico”
(BORGES, 2011, p.38). Dessa forma, a rede se constitui num elemento do campo
sécio-historico e se faz necessario integra-las nas condi¢gbes nas quais elas atuam.

Significa dizer que, ao estudo das redes de solidariedade de Gallo, e do NM/MdM,
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deve ser associado as condic¢des histéricas, politicas e econémicas do periodo em que
0 mesmo viveu, seja em Santa Cruz do Arari, seja em Cachoeira do Arari.

Apesar de estar claro que também existiram, nesse contexto especifico, redes
de conveniéncia, para além daquelas de solidariedade, tratavam-se aquelas de redes
de interesse politico-econdmico que objetivavam assegurar e manter a hegemonia do
status quo dominante, principalmente em Santa Cruz do Arari. Nesta cidade, ao que
tudo indica, as redes as quais Gallo filiou-se estavam voltadas a manutencdo das
velhas estruturas oligarquicas. Eram redes que se articularam, e se entremearam, ao
longo do processo de formacado historica local, vinculadas a estrutura latifundiaria,
escravista, coronelista, de exploracdo do meio ambiente e da mao de obra local e que,
ao longo da historia, pouco ou nada fizeram para a transformacédo daquela realidade.

Gallo provocou um abalo nas estruturas dessas redes, quando se inseriu, ou
tentou inserir-se, nelas. Sua insercao foi facilitada em decorréncia da rede da Igreja
Catdlica, a qual vinculava-se, e de todo o interesse que havia, das redes politicas
locais, sobretudo, em tirar algum proveito disso. A insercéo de Gallo em tais redes era
necessaria em funcédo do trabalho que ele intencionava realizar e que, apesar dos
avisos recebidos antes de sua chegada ao Marajo (a respeito do Sr. Euripedes e do
Bispo), ele preferiu relevar. Gallo tentou estabelecer relacdes de solidariedade, e de
reciprocidade, com os diversos estratos sociais da cidade, mas somente com a
camada dos trabalhadores ele conseguiu alcancar maiores niveis de reciprocidade.
Classe despossuida e tratada como “massa de manobra” pelos poderes ja instituidos,
foram os trabalhadores, com sua aceitacéo e insercdo na rede proposta por Gallo que,
dessa forma, explicitaram a luta entre o projeto politico local e o de Gallo, que
intervinha no status quo la sedimentado.

Em Cachoeira do Arari a heranca histérica, de formacdo da sociedade, é a
mesma de Santa Cruz apesar de, em Cachoeira, serem acentuadas as acdes de
solidariedade — apoio da populacao local, de politicos, de fazendeiros, de instituicdes
estrangeiras —, mais voltadas para a cooperagdo e menos interessadas, em alguns
casos, em exercer algum poder a partir do Museu. Nessa localidade observa-se algum
avancgo na maneira como se dao as relacdes entre Gallo e a estrutura vigente local.

Uma fluidez nas relagfes, tanto politicas quanto com os moradores, favoreceu
ndo sO a sua insercdo nessas redes, como a manutencdo e ampliacdo das relacdes
com os individuos historicamente vinculados a elas. Ademais, o fato de,
primeiramente, ndo mais pertencer a Companhia de Jesus e, posteriormente, a Igreja
Catdlica, podem ter sido fatores que favoreceram néo sé sua inser¢cdo nas redes de

Cachoeira do Arari, mas a manutencdo, ampliacéo e fortalecimento das mesmas. Para
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isso contribuiu de forma incisiva, o fato de que, mesmo antes de mudar-se para a

cidade, Gallo ja tinha relagdes com politicos, moradores e fazendeiros locais.
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Gréfico 6: Gallo, NM/ MdM e a dadiva.
Autor: Karla de Oliveira, 2017.

Neste sentido se pode dizer que na rede de solidariedade ressoam os conceitos de
Mauss acerca da dadiva (Ensaio sobre a Dadiva. Forma e Razdo da Troca nas
Sociedades Arcaicas, 1974), pois a solidariedade envolve reciprocidade se pensamos
gue o que Mauss descreve pode ser definido como rede (social) de solidariedade.
Para Mauss (1974), as prestacdes primitivas sdo revestidas de dadivas, que sado
guiadas pelas obrigacbes de dar, receber, retribuir. Dar é uma obrigacdo e cada

obrigacdo cria um laco de energia espiritual entre os individuos. A retribuicdo da
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dadiva é explicada pela existéncia dessa energia que existe em cada coisa dada e que
cria um laco, associado ao prestigio do doador. O argumento central do Ensaio é de
gue a dadiva produz aliancas sejam essas matrimoniais, politicas, religiosas,
econdmicas, juridicas ou diploméaticas. De acordo com Mauss, ndo existe dadiva sem
a expectativa de retribuicdo, o que a transforma em um ato, a0 mesmo tempo,
espontaneo e obrigatério. Consoante Martins (2005), o sistema da dadiva esta
presente em todos os ambitos da vida em sociedade “mesmo naquele das
sociabilidades secundarias, isto €, no plano das rela¢des funcionais — nos aparelhos
politicos, econdmicos e cientificos — mediante uma expectativa de reciprocidade, de
confiangca implicita a respeito da continuidade da relacdo que é alimentada
subjetivamente pelas pessoas envolvidas” (MARTINS, 2005, p.57). Gallo recebia
pecas para 0 acervo, recursos financeiros, material de construcdo, presentes,
servicos, memorias, narrativas etc., aos quais retribuiu com o Museu, com a
valorizacdo da cultura, com a proposta de desenvolvimento para as cidades de Santa
Cruz e de Cachoeira, em decorréncia das articulacdes e interacdes realizadas através
de suas redes de solidariedade, no Brasil e na Europa (Grafico 6).

Enfim, redes sd@o conjuntos de relacdes sociais, politicas e ideolbgicas. As
interacbes no interior da rede, e entre redes, ndo precisam ser, obrigatoriamente, da
mesma natureza. Sendo a rede parte de um sistema de mediac¢do sociocultural, pode-
se pensa-la em dois sentidos: se usada na educacdo, teremos moderadores na
interacdo museu X publico, que medeiam a maneira pela qual se d4 a relacdo entre A e
B, criando uma area de compressédo/aceitacdo entre A e B; de outra maneira, temos
uma mediacdo no sentido mais amplo do termo, entre os modos de producéo e as
formas de consciéncia, tal como estipula Mészaros (2009), por exemplo.

Através das redes, havia a mediacdo entre o NM/MdM/Gallo e 0s grupos
importantes, de poder e prestigio, localizados dentro e fora da llha do Maraj6é (Gréfico
7). Como entendemos rede como sistema de mediacdo, elas interagem entre si
porque, dependendo de qual seja o seu ponto de partida, ou o objetivo da rede, ela
pode entrar em conflito com alguma outra rede. Antecipamos (embora voltemos a isso
mais adiante) que foi justamente isso 0 que aconteceu com Gallo. Em alguns
momentos, as redes que ele criou ou acionou, e que o0 sustentavam e o legitimavam,
deixaram de fazé-lo, como a rede do poder dominante local centralizada no Sr.
Euripedes, ou a rede da Prelazia, cujo representante era o Bispo Rivato. Entretanto,
como Gallo integrava outras redes externas a Santa Cruz e a Igreja, sua destruicdo foi

impedida, porque essas redes forneceram a sustentacdo da qual ele necessitava.
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Gréfico 7: Visdo macro das redes de Gallo em Santa Cruz do Arari.
Autor: Karla de Oliveira, 2017.

Para analisarmos as redes de Gallo, escolhemos alguns eventos e algumas
situacdes, conforme veremos adiante. Como jA& mostrado, quando chegou a Santa
Cruz do Arari, Gallo teria uma promessa de receber recursos para a criagdo de uma
cooperativa. Antes de realizar esse projeto, construiu um Posto Médico, edificou
pontes, preparou um cemitério e montou o “Nosso Museu”. Os recursos financeiros
para as obras foram obtidos através da venda de piranhas taxidermizadas, que foram
transformadas em souvenires e vendidas na Europa (Gréfico 8).
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Grafico 8: Conex&o entre Santa Cruz do Arari e Europa.
Autor: Karla de Oliveira, 2017.

A medida que Gallo se estabelece no Marajo, comeca a interagir com 0s
diversos estratos sociais de Santa Cruz e de Belém, a acompanhar o oficio dos
pescadores de Jenipapo, a fazer a mediagdo em pequenos conflitos locais, sobretudo
aqueles referentes a relacdo entre pescadores e fazendeiros e entre pescadores e
6rgdos que eram responsaveis seja pelo setor pesqueiro (Superintendéncia de
Desenvolvimento da Pesca — SUDEPE), seja pelo setor de obras (Departamento
Nacional de Obras e Saneamento — DNOS), dentre outras atividades que
descrevemos no capitulo anterior, o Projeto Nosso Museu ganha corpo e a rede se

amplia (Gréfico 9).
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Gréfico 9: Ampliacéo das redes de Gallo e do NM
Autor: Karla de Oliveira, 2017

A andlise das redes de Gallo demonstra a existéncia de sistemas de
reciprocidades (MAUSS, 1974) e de solidariedade horizontais e verticais (LOMNITZ,
2009). O gréfico 8, ao mesmo tempo em que apresenta relagbes verticais entre
pessoas e instituicdes da rede, mostra preponderancia do sistema horizontal marcado
pela relagédo entre Gallo, Prelazia e Missdes na Italia. Também o gréfico 9, apesar de
apresentar relagfes verticais com maior interacdo entre as pessoas e as instituigoes,
reflete relacdes do tipo horizontal, exemplificadas pelas conexdes estabelecidas entre
politicos e jornais, fazendeiros e politicos, érgaos publicos e fazendeiros, Prefeitura e
orgaos publicos, jornais e fazendeiros etc. Como ressalta Barnes (2010), observamos
gue as relacdes interpessoais e institucionais de Gallo ultrapassam os limites de Santa

Cruz do Arari, do Maraj6 e do Brasil.
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4.2 — O Rompimento das redes — poder e conflito do homo politicus

7

Poder é, dentre as muitas definicdes que possui no Dicionario Houaiss da
Lingua Portuguesa, a “supremacia em dirigir e governar as agbes de outrem pela
imposicao da obediéncia; dominag¢do, dominio; dominio de fato exercido sobre alguma
coisa; posse; virtude ou poder de (algo) produzir determinado efeito” (HOUAISS, 2001,
p. 2244). Bourdieu analisa o poder a partir do conceito de campo, que considera como
um campo de forgas, no qual os agentes e instituicdes, que possuem uma quantidade
suficiente de capital, lancam méao de estratégias com objetivo de manter ou alterar a
relacdo de forcas (BOURDIEU, 2010). Campo € um espago composto por um conjunto
de relaces historicas alicercadas em tipos de poder e no qual os agentes distribuem-
se segundo o volume e a composicdo dos seus capitais, que pode ser cultural, social,
econdmico e simbdlico.

O capital cultural € um conceito utilizado por Bourdieu para dar conta de
situacbes de classe, de subculturas de classe ou de fragbes de classe tal como se
organizam em uma sociedade, segundo Silva (1995). Para ela, Bourdieu realizou uma
descricdo detalhada da cultura, em sentido amplo, observando gostos, valores, estilos
etc., que derivam dos processos histdricos de formacao das classes e que moldam
caracteristicas de distin¢do entre elas. O capital cultural, ainda de acordo com Silva,
deve ser entendido como uma faculdade do poder, e se destaca, no sentido de
separar-se e de ter uma importancia especial, de outros recursos, principalmente dos
econdbmicos. O capital cultural pode se apresentar sob trés formas: capital cultural
incorporado, “sob a forma de disposicbes duraveis do organismo”; capital cultural
objetivado, “sob a forma de bens culturais — quadros, livros, dicionérios, instrumentos,
maquinas”; e capital cultural institucionalizado, “em relacdo ao certificado escolar”
(BOURDIEU, 2010, p. 74). Nesse sentido, podemos analisar o NM/MdM como capital
cultural incorporado de Gallo, que era possuidor de capital cultural objetivado. J& o

capital social, segundo Bourdieu é

O conjunto dos recursos reais ou potenciais que estdo ligados a
posse de uma rede duravel de relacdes mais ou menos
institucionalizadas de interconhecimento e de inter-reconhecimento
muatuos, ou, em outros termos, a vinculagdo a um grupo, como o
conjunto de agentes que ndo somente sdo dotados de propriedades
comuns (passiveis de serem percebidas pelo observador, pelos
outros e por eles mesmos), mas também que séo unidos por ligagcbes
permanentes e Uteis. (BOURDIEU, 2007, p. 67).
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O capital social refere-se as redes de rela¢des nas quais 0s agentes se inserem e que
podem facilitar sua insercdo em alguns campos, além de contribuir para que se
alcance uma posicao de maior prestigio, ou de poder, nesses espagos. Tal capital
também se relaciona com as redes estabelecidas entre os agentes de um grupo e
essas conexdes ndo se estabelecem, somente, no mesmo espaco econdmico e social
ao qual pertence o agente, mas também no campo das trocas materiais e simbdlicas.
As redes de solidariedade, ou de sociabilidade, fornecem o sentimento de pertenca
aos individuos de determinado grupo e, neste trabalho, dizem especificamente
respeito as redes tecidas, criadas e acionadas por Giovanni Gallo.

A qualidade e a quantidade de recursos disponibilizados por um grupo
formador/detentor de uma rede relacionam-se com o volume de capital social que
cada agente do grupo possui, da extensédo da rede que cada agente pode articular e
mobilizar e do volume de capital — social, cultural, econémico ou simbdlico — de cada
um dos envolvidos na rede. O volume de capital social, que € influenciado por fatores
politicos, sociais, historicos e culturais, que determinado agente porta depende da
extensdo da rede de relacbes que ele mobiliza, e passa a ser entendido como um
recurso construido pelas redes de uma determinada comunidade, grupo, instituicdo ou
individuo. A posicao/situacdo de cada agente na rede depende do volume de capital
social que este consegue acumular para si e para o grupo (MARTELETO; SILVA,
2004).

O capital econémico, para Bourdieu (2010), relaciona-se aos meios de producao
(industria, trabalho etc.) e ao conjunto de bens econdmicos, como dinheiro, ouro,
acles etc., que sdo produzidos, reproduzidos, acumulados e ampliados através das
mais diferentes formas de investimentos econdémico-financeiros e também através das
articulagbes decorrentes do capital social, possibilitando vinculos economicamente
Uteis. Ja o capital simbdlico “ndo é outra coisa sendo o capital, qualquer que seja a
sua espécie, quando percebido por um agente dotado de categorias de percepcéo
resultantes da incorporagdo da estrutura da sua distribuicdo, quer dizer, quando
conhecido e reconhecido como algo ébvio” (BOURDIEU, 2010, p.145).

O capital simbdlico pode ser entendido como o prestigio ou carisma que
determinada instituigdo, ou individuo, possui, dando ao seu possuidor uma posigéo de
destaque no campo. O principal instrumento do capital simbdlico é a violéncia
simbdlica, quando esta é imposta sobre aqueles que pouco, ou nada, possuem de
capital em um dado campo. Por ser um elemento que confere prestigio ao seu
portador, o capital simbdlico pode ser convertido em capital econémico e/ou cultural,

tal como realizado por Gallo. O capital simbélico advém do poder simbdlico, que é o



186

Poder de constituir o dado pela enunciacéo, de fazer ver e fazer crer,
de confirmar ou de transformar a visdo de mundo e, deste modo, a
acado sobre mundo, portanto o mundo; poder quase magico que
permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela for¢a (fisica ou
econdmica), gracas ao efeito especifico de mobilizagdo, s6 se exerce
se for reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario. Isto significa
que o poder simbdlico n&o reside nos “sistemas simbdlicos” em forma
de uma ‘illocutionary force”, mas que se define numa relagdo
determinada — e por meio desta — entre 0s que exercem o poder e 0s
gue lhe estdo sujeitos, quer dizer, isto é, na propria estrutura do
campo em que se produz e se reproduz a crenga. O que faz o poder
das palavras e das palavras de ordem, poder de manter a ordem ou
de a subverter, é a crenca na legitimidade das palavras e daquele que
as pronuncia, crenca cuja producdo ndo é da competéncia das
palavras. (BOURDIEU, 2010, p. 14-15).

O poder simbdlico é um poder de construcao da realidade; uma forma e legitimada de
outras formas de poder. Ele existe porque o individuo que esta sujeitado, acredita em
sua existéncia; ele € um “poder invisivel que s6 pode se exercer com a cumplicidade
dagueles que ndo querem saber que a ele se submetem ou mesmo que o exercem"
(BOURDIEU, 2010, p. 7-8). Segundo o autor, € um poder guase magico pois permite
gue através dele, se obtenha o equivalente daquilo que € obtido através da forca, em
decorréncia do seu poder de mobilizacdo e de transformacéo das relacGes de forca,
gue convertem diferentes espécies de capital, em capital simbdlico. O poder politico é
uma das formas de poder simbdlico (BOURDIEU, 2010). O poder simbdlico mantém a
hierarquia, a divisao e a reproducao dos individuos em sociedade e a posi¢céo de cada
sujeito pode ser entendida através do conceito de classe. De acordo com Bourdieu
(2010), a classe é uma construcdo teorica que objetiva distinguir as relacdes entre os
agentes que ocupam posicOes proximas no espaco social, e em funcdo da

composicao do capital

As diferentes classes e fragGes de classes estdo envolvidas numa
luta propriamente simbolica para imporem a definicho do mundo
social mais conforme aos seus interesses, e imporem o campo das
tomadas de posicdes ideologicas reproduzindo em forma
transfigurada o campo das posicdes sociais. Elas podem conduzir
esta luta quer diretamente, nos conflitos simbdlicos da vida cotidiana,
guer por procuracao, por meio da luta travada pelos especialistas da
producé@o simbdlica (produtores a tempo inteiro) e na qual estd em
jogo o monopdlio da violéncia simbdlica legitima (cf. Weber), quer
dizer, do poder de impor — e mesmo de inculcar — instrumentos de
conhecimento e de expressdo (taxinomias) arbitrarios — embora
ignorados como tais — da realidade social. O campo de producao
simbolica € um microcosmo da luta simbdlica entre as classes: € ao
servirem 0s seus interesses na luta interna do campo de producéo (e
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sO nesta medida) que os produtores servem os interesses dos grupos
exteriores ao campo de producdo. (BOURDIEU, 2010, p. 11 — 12).

Para Bourdieu, enfim, o que estd em jogo, na luta de classes, € o poder simbdélico. A
principal moeda dos individuos de uma mesma classe sao o capital social e cultural. A
posicdo de classe é fundamental para determinar seu poder de gerar modificacdes; os
grupos dominantes sdo 0s que possuem as melhores estratégias para realizar as
mudancas e 0s menos propensos a fazé-lo “os mais visiveis do ponto de vista das
categorias de percepg¢éo em vigor sdo 0s que estdo mais bem colocados para mudar a
visdo mudando as categorias de percepcdo. Mas, salvo excecdo, sdo também os
menos inclinados a fazé-lo” (BOURDIEU, 2010, p.145). A luta pelo poder, de qualquer
tipo, pode levar a situacbes de conflito, tal como aqueles nos quais Gallo esteve
envolvido.

Entendido, na maioria das vezes, como algo negativo, o conflito também pode
gerar a possibilidade de reconstrucéo, a oportunidade de que algo novo possa ser
criado e/ou ampliado em funcdo das rupturas causadas pelas situacdes conflituosas.
Conflitos podem surgir em decorréncia das mais variadas questfées e situacoes: pela
caréncia ou auséncia de recursos, econdmicos, materiais, ambientais etc., por
divergéncias de opinibes, por direitos, por liberdade, por medo, por diferencas culturais
el/ou religiosas, por preconceito, pelo poder etc.

Segundo o dicionério de sociologia organizado por BOUDON et all (1990), conflitos
sdo manifestacbes de antagonismos entre dois atores, individuais ou coletivos, que
podem ter/ser de estratos e fun¢bes diferentes, inseridos, ou ndo, numa mesma
coletividade, que possuem interesses momentaneamente incompativeis quanto a
posse ou a gestdo de bens, que podem ser de natureza material ou simbélica. Trata-
se da divergéncia, da oposicdo, da falta de entendimento entre duas ou mais partes,
levando ao choque e ao enfrentamento das relagdes de forga no campo social.

Nesse sentido, vamos analisar dois conflitos que foram importantes tanto para a
trajetéria religiosa de Gallo, quanto para a histéria do NM/MdM, e que resultaram em
rompimentos e reestruturacdo das redes de solidariedade: o conflito ocorrido entre
Gallo e o Bispo da Prelazia de Ponta de Pedras, Angelo Rivato; e 0 que aconteceu
entre ele e o lider politico de Santa Cruz do Arari, Sr. Euripedes Pamplona.

No romance Maraj6é, ao retratar a sociedade marajoara, Dalcidio Jurandir
(2008) da destaque as relagbes de poder. A obra tem como cenério principal o

ambiente do latifundio e desenvolve o enredo em torno de um rico coronel proprietario
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de terras — Coronel Coutinho — casado com D. Branca, e de seu filho Missunga. Na
fazenda vivem os empregados, vaqueiros, cozinheiras, lavadeiras, amas de leite, e
dentre as mulheres estdo as comadres do casal. Com elas o coronel tem vérios filhos,
mas somente Missunga tem os privilégios de Unico herdeiro do poderoso coronel.

Ao longo do romance, Dalcidio Jurandir demonstra o processo de formacéo de
um “Coronel fazendeiro” e de como os filhos dos fazendeiros se fazem doutores. Ap6s
a morte do coronel Coutinho, seu filho Missunga se transforma no mais novo coronel,
que reproduz as maldades realizadas por seu pai ou, para usar um termo
caracteristicamente marajoara, suas “pessimidades”. Assim, o novo coronel (que agora
ndo mais se chama Missunga, mas Dr. Manuel Coutinho) torna-se o proprietario das
aguas do rio, onde passa a ser proibido pescar, lugar destinado a ser o bebedouro de
suas reses, assim como passa a ser o dono dos campos, dos jacarés, das marrecas,

dos tracajas, enfim, de tudo aquilo e de todos aqueles que estavam nos dominios de

suas terras ou no entorno delas153.

Dalcidio Jurandir retrata a estrutura social do Maraj6 do inicio do século XX.
Contudo, de acordo com nossas observagbes, ndo podemos dizer que a realidade
hodierna daquelas paragens seja diferente do que foi escrito por ele entre os anos de
1920 e 1930, visto que as estruturas sociais e de poder que foram forjadas no periodo
colonial e reafirmadas na republica, e nas quais os valores que contam s&80 0s
sobrenomes e o0 poder econdmico, continuam sendo as mesmas. No Marajo, e
particularmente Santa Cruz do Arari e Cachoeira do Arari, as figuras do coronel e de
seus apadrinhados ainda estdo muito presentes, enraizadas em todas as instituicées.

Foi com essa estrutura socio-histérica ideologicamente constituida que
Giovanni Gallo entrou em choque ao querer implantar um sistema de acbes que
beneficiassem os “sem sobrenome”, os agregados, os pescadores e vaqueiros, as
tantas amas de leite do lugar, em detrimento dos que eram considerados os senhores

dagueles dois territérios nos quais ele se via inserido: os territérios politicos e de poder

de Euripedes Pamplona e de Dom Angelo Rivato — arcebispo da entéo Prelazial54 de
Ponta de Pedras (criada em 1963) e a qual estava vinculada sua paréquia.
A rede gue foi encontrada por Gallo na cidade de Santa Cruz foi fruto de um

processo historico que comecou a ser tecido ainda no periodo colonial. Fazendeiros,

153 A apropriagéo do espaco publico pelos fazendeiros é facilmente observada em qualquer visita que se
faca a &rea mencionada. Entretanto, dados mais concretos podem ser obtidos através do trabalho de
Almeida e Sprandel, 2006.

154 Prelazia é a divisdo territorial de uma Diocese (HOUAISS; VILLAR, 2001). As prelazias sdo
subespacos (municipios ou sub-regides) que a Igreja Catdlica seleciona para se fazer presente. A agdo
ocorre através das fragmentacdes ou remembramentos de sedes catdlicas, ou antes que algum espago
seja densamente povoada. Assim a Igreja se antecipa e demarca seu territorio (CORREA, 2005).
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politicos e seus apadrinhados vivem e se articulam num constante processo de trocas
de favores, execucdo de mandos e desmandos, acordos e aliangas politicas e/ou
politiqueiras. Gallo utiliza tanto a rede historicamente formada pela igreja catélica
guanto a formada pela politica local enquanto cria, ele mesmo, sua propria rede tendo
como nés de sustentagdo a igreja (que também tinha/tem vincula¢gdes com politicos e
fazendeiros locais), o poder politico local (chefes de policia, fazendeiros, politicos, e
demais moradores integrantes de uma terceira camada de poder), e parcela da
populagdo formada pelos apadrinhados. Ou seja, face a realidade local, sua rede de

sustentacdo ndo se sustentava.

4.2.1 — Conflito com Dom Angelo Rivato

Conforme descrito anteriormente, antes de chegar ao Marajé Gallo havia sido avisado
de que o Bispo da Prelazia de Ponta de Pedras, Dom Angelo Rivato, ja havia causado
problemas para alguns padres. Também ja descrevemos que Gallo logo manifestou-se
contra a maneira como o Bispo direcionava seu trabalho pastoral e social; sobre a falta
de apoio dos demais padres da Prelazia, e do pedido de afastamento das atividades
sacerdotais realizado por Gallo. Agora observaremos estes pormenores com mais
proximidade.

Quando da chegada de Gallo a Santa Cruz, ele teria sido informado sobre um
financiamento vindo de uma paroquia de Zurique para a criacdo de uma cooperativa
de pesca na Vila de Jenipapo, 0 que muito auxiliaria na manutencédo dos pescadores
locais. Apesar de ter achado uma boa ideia, Gallo declarou que nem ele e nem
ninguém da comunidade entendia a respeito dos assuntos de cooperativa. Assim,
ap0s analisar a situacdo e ter conversado com a Prefeita do municipio, Gessy
Pamplona (esposa de Euripedes Pamplona), e apds entendimentos com o Bispo e 0s
financiadores, ao invés da criagdo da cooperativa decidiu usar os recursos financeiros
disponiveis para construir um Posto Médico. A0 mesmo tempo se comprometeu a
familiarizar-se sobre a pesca para, no momento certo, criar o projeto da cooperativa
(GALLO, 1996).

Nesse periodo Gallo deu inicio ao projeto da producéo de souvenires de piranha e
realizou, através da ParOquia, todas aquelas obras e ac¢des ja descritas anteriormente.
Ele conta que neste momento descobriu que o Bispo ndo era confiavel pois, apesar de
ter dado apoio a essa iniciativa, o Bispo teria solicitado a Benvindo Calandrini, um
fazendeiro da regido, que descobrisse a técnica utilizada por Gallo a fim de iniciar uma

producdo concorrente. Gallo declarou que o Bispo ndo precisava ter agido dessa



190

forma, porque se lhe houvesse solicitado as informacdes ele as teria dado. Acreditava
gue o Bispo o considerava como um concorrente que precisava ser eliminado, mas
que, como “nao podia fazé-lo a céu aberto, entédo ia procurando recursos ridiculos. E
nao foi s6 desta vez” (GALLO, 1996, p. 170).

O Bispo, segundo Gallo (1996, também teria tentado impedir a publicacédo da obra
Marajo Ditadura da Agua. Gallo teria contado sobre o lancamento do livro e o Bispo
teria ficado entusiasmado com a ideia, se prontificando a ajudar. Apds aguardar alguns
meses, ndo informa quantos, Gallo teria pedido uma solu¢do, mas nada teria sido
resolvido. Desconfiado, declara que forcou uma tomada de posi¢cdo do Bispo que teria
lhe dito ser impossivel publicar o livio em Belém e que haveria muitas dificuldades em
publica-lo no Sul, orientando Gallo a renunciar (GALLO, 1996). Apés ter conversado
com o Padre Provincial a respeito do fato, Gallo declara que resolveu o assunto
sozinho e publicou o livro enquanto o Bispo estava viajando e, na volta deste, “[...] o
meu livro ja estava publicado e quase esgotado: a segunda edi¢ado saiu logo, em 1981”
(GALLO, 1996, p. 171).

No decorrer de sua estada em Santa Cruz, Gallo relata que se envolvia cada vez
mais nos assuntos referentes a pesca e passava a ter uma visdo ampla e um
conhecimento profundo em relacdo ao assunto. Ao mesmo tempo confessou que, por
ter adiado a realizacdo do projeto da cooperativa, criou-se um certo conflito dentro de

si, em funcdo da obediéncia para a qual havia sido moldado. Quando chegou o

momento de criar a cooperativa Gallo teria preparado195 um relatério amplo sobre o
assunto, sobre suas experiéncias com os pescadores, sobre a preparacéo tanto do
ambiente quanto dos futuros sécios selecionados. Nao teria tido nenhuma resposta do
Bispo, que passou a fazer rodeios sobre o assunto, sem dizer nada de maneira clara.
Finalmente, o Bispo teria declarado que era muito complicado e Gallo teria

guestionado e tentado contra argumentar, conforme explicitado no trecho abaixo:

Nao foi o senhor que lancou a ideia? Anos atrds, pretendia fazer a
cooperativa, sem ninguém para acompanhar o projeto por perto: s6 o
senhor e a Nella, em Ponta de Pedras.... Agora eu estou morando no
lugar, por experiéncia direta conheco o problema da pesca em todos
os detalhes, em todas as suas fases, como é dificil? A mesma coisa
gue falar com a parede. Voltei a Jenipapo arrasado. (GALLO, 1996, p.
193).

155 Néo tivemos acesso ao documento. Pode ter sido destruido ou extraviado.
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Conforme relatou, apesar de arrasado Gallo ndo desistiu do projeto e solicitou, junto a

organizacdo suica Fastenopferl56, um financiamento sem necessidade de aval do
Bispo. Com o0 recurso montou uma cantina para 0s pescadores, na qual eles
depositariam, no periodo da safra do pescado, um valor referente a uma quantidade X
de alimentos basicos e poderiam retirar, durante todo o ano, esses alimentos a um
custo reduzido. Segundo Gallo, quando a cantina ficou pronta ele voltou a procurar o
Bispo e demonstrou que ja possuia o apoio da Superintendéncia do Desenvolvimento
da Pesca — SUDEPE e da Central de Abastecimento do Estado — CEASA, mas teria
recebido uma nova evasiva pois, segundo escreve, 0 Bispo lhe teria dito - “para poder
comegar, o senhor tem que juntar uma duzia de homens cheios de Cristo!” (GALLO,
1996, p.194). Como esta declaragdo ndo se constituia, para Gallo, em um néo
“explicito”, ele resolveu fazer uma nova investida (GALLO, 1996).

Novamente com a ajuda da Fasternopfer montou um galpdo para ser usado como
estaleiro para o reparo de pequenas embarcagbes — pois na Vila de Jenipapo nao
havia, naquela altura, oficinas que pudessem fazer os reparos nas embarcacdes —
além de dois outros espacos que seriam utilizados para uma oficina mecéanica e uma
carpintaria, e seriam transformados em escolas profissionalizantes. Depois de
preparar as instalacdes, voltou a procurar o Bispo que, segundo seu relato, o recebeu
com um abraco, numa demonstracdo de aprovacdo dos avancos realizados por Gallo
‘naquela perpétua ambiguidade, como se tudo tivesse sido realizado na maxima
harmonia, segundo um planejamento concordado” (GALLO, 1996, p. 194). A sequir,
Gallo apresentou os orcamentos para aquisicdo das maquinas necessarias para as
oficinas e solicitou autorizagdo para enviar 0 projeto para a organizacdo alema
Adveniat. O Bispo teria concordado e Gallo entusiasmou-se. Como a resposta
demorou a chegar Gallo ficou desconfiado, até que o Bispo o informou que estava

tudo bem com o projeto, que ele o havia mandado ndo para a Adveniat, mas para a

holandesa PIPEMO157 (GALLO, 1996.)

Gallo relata ter conhecimento das razdes que levaram o Bispo a enviar o projeto
para a PIPEMO. Esta organizagdo ja havia financiado alguns projetos da Prelazia, no
Municipio de Ponta de Pedras, “mas tinha ficado desapontada pela atuagao, chegando
ao ponto de anular um convénio ja em andamento” (GALLO, 1996, p. 195). A PIPEMO
enviou a resposta, negando o financiamento. Gallo, entdo, teria tentado afiliar a
cooperativa de Jenipapo a cooperativa de Ponta de Pedras, porgue um amigo seu,

gue estava com os documentos da cooperativa em méaos, havia demonstrado que isso

156 O contato de Gallo com a Fastenopfer foi estabelecido na década de 1970, durante o periodo em que
Gallo trabalhou na Missione Cattolica Italiana del Birseck, na Suica.
157 N&o foram encontradas informacdes sobre esta organizacao.
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poderia ser feito, mas a afiliagdo também n&o seria autorizada pelo Bispo. “O meu
mundo estava desmoronando, tive que fazer-me a pergunta, sem meio termos: ‘Tem

sentido continuar nesta luta? ” (GALLO, 1996, p. 195). Ele continua sua reflexdo

Valia a pena ter feito a escolha do Marajo, para querer empenhar 0s
ultimos anos da minha vida no servigco do terceiro mundo, do Marajo
que bem pouco conhecia e que tinha conquistado o meu coracao,
pela certeza de que, ali, eu teria tido a possibilidade de aproveitar da
minha experiéncia para ajudar os meus irméos? Sobretudo valia a
pena continuar numa luta absurda e estUpida, que nesta altura ja
tinha demonstrado de sobra que ndo tinha nenhuma chance de
sucesso? Nao era um momento de depressdo, ja era um estado
cronico de espirito, a certeza de estar num beco sem saida. (GALLO,
1996, p. 197).

Todas essas perguntas pediam dele um momento de serenidade, um tempo para
refletir melhor sobre tudo o que estava se passando. Nesse sentido, escreveu uma
carta ao Bispo (Anexo 6) renunciando a Paréquia de Santa Cruz do Arari, e outra ao
Padre Provincial na qual solicitava a exclaustracdo (Anexo 5). Gallo relata, em seu
livro “O Homem que Implodiu” (1996), que mostrou a carta a alguns padres em Belém
e que eles teriam concordado que o que declarava, a respeito do trabalho do Bispo,
era a verdade — entretanto, nenhum padre Ihe deu apoio explicito. Através de carta,

um padre americano chamado Roberto, apoiou Gallo e declarou

Acho que todos nés podemos concordar com 0s protestos que vocé
tem, mas sim somos muito acomodados em aceitar os jeitos do
Bispo. Eu também aceitei este rumo ao final, pois ja sofri bastante nas
maos dele e ndo queria sofrer mais, especialmente em frente do meu
povo na minha paréquia. E quando queixei, apanhei de novo, sempre
na frente dos outros e nunca senti o apoio dos meus irmaos
sacerdotes, especialmente nas reunides. (Infelizmente eu ndo estava
a par da situacgédo, so tinha ouvido algum comentario por alto) Nao sei
se vocé esta sentindo algum apoio por parte dos jesuitas. Neste
respeito, deixe dizer os meus lamentos. Lamento em ver vocé sair
sem nos dar a oportunidade de juntos, todos, enfrentar Dom Angelo
com opcdes claras: respeite o presbitero ou nos todos saimos. Ai ele
tem que prestar atengdo. Vocé saindo sozinho é apenas mais um
padre que ele mastigou e cuspiu. A lista € comprida. Serd que o Bispo
sempre tem que ganhar a vitoria? Até agora ele ndo aprendeu nada e
com certeza a saida de vocé ndo vai mudar nada. E isso ai que é
para lamentar. (ROBERTO, sd, sp, apud GALLO, 1996, p. 198).
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Os comentarios de padre Roberto reforcavam sua certeza sobre os problemas que
estavam acontecendo na Prelazia, questdes que justificavam os motivos pelos quais
ele entregava a Paréquia e pedia a exclaustracdo: a linha pastoral e o trabalho social
de Dom Angelo. A carta enviada ao Bispo acabou sendo publicada pelo jornalista Joao

Malato, no Jornal O Liberal158, mas Gallo declarou que nao ter sido o responséavel por
enviar o documento ao jornalista e que Jo&o Malato teria telefonado para pedir
autorizacdo, mas lhe teriam informado desconhecer o paradeiro de Gallo, ao que este
replicara: “pelo contrario, eu morava bem perto na Cidade Velha, héspede do Padre
Mometti do Vibra: na Capela de Lurdes conheciam muito bem o meu paradeiro. Era o
comeco da conjuragao do siléncio!” (GALLO, 1996, p. 199).

Com referéncia as criticas ao trabalho social de Dom Angelo, Gallo relata ainda
gue um técnico Suico, responsavel pelo projeto de criacdo de uma escola agricola na
llha de Santana (llha do Maraj6, territério da Prelazia de Ponta de Pedras), o informou
gue os prédios construidos para abrigar a escola estavam abandonados e nunca
haviam sido usados, que os pés de acai (Euterpe oleracea) plantados estavam
dizimados, e que os suinos criados haviam sido abandonados para morrer porque
Dom Angelo havia encontrado um projeto mais lucrativo (GALLO, 1996). Além dessa
denuncia, havia também a que envolvia o leite que era enviado pela Caritas, o qual

deveria ser doado, mas estava sendo vendido.

Fui a sede da Caritas [...] e quis saber mais da responsavel [...]. Ela
mostrou-me o0 documento da Caritas [...] onde estava comprovado
que a Prelazia, naquele ano 1979 ou 80 [...] os suigos tinham
entregue a Prelazia 1.500 Kg de leite desnatado (75 caixas), 3.000 Kg
de leite integral (150 caixas), mais 800 Kg de queijo (35 caixas).
Fazendo a conta na ponta do lapis, sobraram a venda na cantina da
Nella e para a alegria dos ratos no depdsito do Colégio Padre Guido,
em Belém, a beleza de 230 (duzentas e trinta) caixas. No ano
seguinte, chegaram s6 100 (cem) caixas: cada paréquia recebeu uma
caixa e meia, deixando a pequena sobra de 85 (oitenta e cinco) para
o livre comércio particular. (GALLO, 1996, p. 205).

Esta séria denlncia teria sido publicada num jornal da llha do Maraj6é e, segundo
Gallo, um representante da Caritas o procurou solicitando uma cépia do jornal. Gallo
ter-lhe-ia enviado e posteriormente, ele comunicou que o assunto deveria ser

esquecido porque Dom Angelo “tinha costa quente na Suiga, ndo dava para fazer

158 Jornal O Liberal, quinta-feira, 05 de novembro de 1981, 1° Caderno, p. 6.
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nada” (GALLO, 1996, p. 205). Gallo reclama do corporativismo entre seus pares, 0s
guais estariam cientes de que o fato descrito ocorria, mas ele ndo poderia ficar com
sua consciéncia tranquila diante daquela situagéo.

Gallo declarou que foi contra criar uma cooperativa baseada apenas em recursos
financeiros, sem que os pescadores estivessem preparados para assumi-la; que nos
guase dez anos em que esteve vinculado a Prelazia ndo teria recebido recursos
advindos dela; que o Bispo chegava no fim das festas realizadas pela Paréquia de
Santa Cruz para se apropriar da arrecadacdo, que eram doacfes da comunidade e,
algumas vezes, da Prefeitura; e que o “novo Robin Hood [Dom Angelo] tirava dos
pobres para dar aos ricos”. (GALLO, 1996, p. 209).

Conforme relata Gallo (1996), os problemas que ocorriam na Prelazia foram
discutidos no encontro A problematica interna da Prelazia de Ponta de Pedras,
realizado pela comunidade de padres do Marajé e transcorrido no municipio de
Salindpolis no periodo de 28 de agosto a 1° de setembro de 1976. Nesse encontro,
teriam sido discutidas, denunciadas e condenadas as agdes do Bispo Dom Angelo.
Ainda de acordo com seu relato, Gallo atuou como secretario e registrou as
discussdes em ata, mas foi removido do cargo para que um outro padre assumisse.
Solicitado uma copia da ata, mas ela teria sido destruida. Entretanto, ele teria
guardado uma cépia da denuncia que os padres faziam contra as a¢cfes da Prelazia:
“este tipo de empreendimento ndo ajuda o desenvolvimento do povo: ndo é o povo
gue assume e cresce, € simplesmente a Prelazia que assume um papel impréprio,
exclusivo dos comerciantes” (GALLO, 1996, p. 210). Apds enviar a carta de pedido de
exclaustracéo para o Provincial, e informando que ficaria no Marajé como um cidadéo
comum para realizar tudo o que gostaria e que Dom Angelo havia impedido, e com
todas as denuncias descritas, aguardou por uma resposta que o ajudasse a resolver
sua crise de consciéncia (GALLO, 1996).

Enquanto aguardava, e como ja havia se desvinculado da Pardquia, precisava
encontrar lugar para morar, pois pretendia continuar suas vivéncias com o0s

pescadores e o projeto do Museu. Pediu autorizac&o ao Prefeito, Sr. Osmarino Pereira

de Carvalhol39, para que pudesse morar na antiga cadeia de Santa Cruz, que estava
abandonada. Em Jenipapo, comprou uma casa com dinheiro obtido com a venda de
fotografias que compunham sua exposicao fotografica realizada no Teatro da Paz, em
Belém. Durante o evento, langou a segunda edicdo de Maraj6 Ditadura da Agua, e o

dinheiro obtido com a venda dos livros foi utilizado para seu sustento.

159 Prefeito de Santa Cruz do Arari de 1977 a 1982 (Municipio, sd)
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Gallo relata que, ao relembrar esse episédio da sua vida (sua saida da Companhia
de Jesus), admite que houve “muitos erros e mal-entendidos” (GALLO, 1996, p. 215),
mas que estava com a consciéncia tranquila pois ndo havia nenhum caso conjugal no
seu histdrico, e esse assunto era decisivo para a saida de um padre. Ademais, ele
também confiava no bom trabalho pastoral que havia desenvolvido, mas que o seu
problema era Jenipapo, “que estava na mira do Bispo” (GALLO, 1996, p. 215), talvez
porque o Bispo quisesse usar a comunidade para justificar o desenvolvimento de
projetos com financiamento enviado por organizacdes internacionais.

Gallo recebeu a carta-resposta do Padre Provincial e refere-se a ela como uma
bomba. Na missiva, o Provincial declara que no documento enviado em 07 de outubro
de 1981 (Anexo 5), Gallo confirmava a decisdo de deixar, definitivamente, a Paréquia
de Santa Cruz e que pedia licenca, de um ano, da vida religiosa, o que Gallo afirma
nunca ter pedido (pediu exclaustracdo). O Provincial ainda declara que a licenca
religiosa implicava no nédo exercicio, provisorio, das atividades sacerdotais — dentre
elas, celebrar missas (GALLO, 1996)

Existe uma expressdo técnica para definir a situacdo do padre,
impedido de exercer as atividades sacerdotais, é a suspensao a
divinis, uma pena gravissima, extrema, o Ultimo degrau antes da
excomunhdo, quando o sujeito € expulso da igreja e ndo participa
mais da comunho dos fiéis. E verdade, o Provincial ndo escreveu
esta palavra, suspensao a divinis, porém explicou de forma explicita e
exaustiva o sentido da mesma. Consultei mais de uma pessoa
competente em legislagéo, a resposta s6 podia ser uma: trata-se aqui
de uma condenacdo, de um castigo explicito e formal, sem perigo de
engano. Querendo ou ndo, o “ndo exercicio das atividades
sacerdotais” quer dizer suspensdo a divinis. Nenhum sofisma tem
condic¢&o de provar o contrario! (GALLO, 1996, p. 216).

A proibi¢cdo de celebrar missa significava um castigo, uma puni¢do da qual ele ndo se
sentia merecedor. Sentiu-se rebaixado, falido “neste tragico momento entrou em jogo
outro fator, a triste experiéncia da Sardenha, que pode ser sintetizada nas palavras
fatais “O senhor aqui deve ser cego, surdo e mudo!” (GALLO, 1996, p. 217). Também
no Marajo ele deveria ter sido cego e mudo, mas nao foi e parece que seu carater e
consciéncia colocariam em risco o0s estratagemas do Bispo. Gallo ressalta que
ninguém tinha coragem de admitir que a Companhia, através do Provincial, havia

cometido um erro, tanto no passado, pelos problemas que passou na Sardenha,
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guanto no presente. Resolveu isolar-se, cortar os contatos, recusar convites que lhe
eram enviados porque em nenhuma carta que recebia havia pedidos de desculpas
pelas palavras ditas pelo Provincial, visto ninguém reconhecer o erro que o Provincial
havia cometido (GALLO, 1996).

Ap6s um periodo, o Provincial propbs que Gallo viajasse para a Itélia para refletir e
descansar ou tentar realizar algum trabalho, durante um ano, em algum lugar que nao
fosse o Marajo, mas ndo tocou no assunto sobre o ndo-exercicio das atividades
sacerdotais. Como ndo houve pedido de desculpas e como ele ndo desejava colocar
uma pedra sobre o0 assunto, como ja havia acontecido na Sardenha, ele resolveu pedir
demissdo da Companhia de Jesus. Com relacdo ao “ndo exercicio das atividades
sacerdotais” (GALLO, 1996, p. 218), o Provincial teria dito que se tratava de uma
interpretacéo pessoal de Gallo.

ApOs a saida da Companhia de Jesus, Gallo foi incardinado na Diocese de Belém
pelo entdo Arcebispo Dom Alberto Gaudéncio Ramos. Nesse periodo mudou-se para a
cidade de Cachoeira do Arari, com o objetivo de continuar o projeto de Museu e de
exercer as funcdes de padre. Quando passou a viver na Cidade, procurou a paroquia
local e pediu para morar na casa paroquial, além de auxiliar no trabalho religioso no
Bairro do Choque. Teria, ainda, se oferecido para cuidar da capela desse Bairro, que
estaria abandonada e, talvez, construir uma escola-oficina nos fundos — mas relatou
gue nunca recebeu nenhuma resposta para suas propostas (GALLO, 1996).

Mais tarde, os padres Bulfoni e Rossini ter-lhe-iam comunicado que s6 poderia
celebrar missa privada ou concelebrada, “mais um absurdo que caiu em cima da
minha pobre cabega. Todo mundo sabe que a “missa privada” ndo existe: a missa é
uma s6, sempre a mesma, seja ela celebrada numa tapera ou nhuma catedral gética
(GALLO, 1996, p.219). Como ndo pretendia abandonar o sacerdécio e como nao
possuia capela para celebrar missas, construiu a Capelinha de S&o Pedro. Apesar de
celebrar missas na Capelinha, as irmas da cidade n&o participavam das celebracdes e
teriam incentivado os alunos a nao frequentar as missas celebradas por ele. Um dia,
apos Gallo ter celebrado missa na casa principal de uma fazenda da regido, Dom
Angelo queixou-se ao Arcebispo em uma carta (Anexo 7), assinada por alguns padres
da Prelazia, na qual solicitavam que fossem tomadas providéncias, porque a presenca
de Gallo causava constrangimentos aos fiéis e aos padres. Segundo Gallo, dos padres
que assinaram a carta, “dois estavam em vésperas de deixar o sacerdécio e agora séo
casados, e dois nunca tinham vindo a Cachoeira e, consequentemente, ndo podiam
ter a minima ideia da minha conduta” (GALLO, 1996, p. 220).
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Como nédo conseguia exercer a funcdo de padre, Gallo entregou carta de rendncia
das atividades sacerdotais ao Arcebispo de Belém. Dom Alberto estava ausente na
ocasido e Gallo deixou a carta com a secretéria; o documento, de alguma forma, foi
publicado por um jornal de Belém e Dom Alberto sé teria sabido da intencdo de Gallo
através dos jornais. Esse caso levou o Arcebispo a declarar a imprensa, que Gallo
havia recusado “qualquer tipo de atividade pastoral” (GALLO, 1996, p.220).

4. 2.2 — Conflito com Euripedes Pamplona

O territério tanto pode ser analisado como um espacgo concreto e usado como
instrumento de exploracdo, quanto pode ser apropriado, pelos grupos sociais, de
maneira concreta e/ou simbdlica. Dessa forma o territério serd o resultado de um
arranjo de forcas heterogéneas, que envolvem controle politico, econdmico e simbdlico
do espaco, e que agird harmbnica ou ndo, criando tensdes, conflitos e disputas no
ambito das relac6es de poder (MONTEIRO; PESSOA, 2012). O territério &, assim, um
espaco historicamente constituido e relacional, no qual se estabelecem miriades de
relacfes sociais também historicamente criadas e atravessadas por relacdes de poder.

Euripedes Pamplona, nascido e criado em Santa Cruz do Arari, membro de
familia tradicional de fazendeiros e politicos do Marajo, foi militar (Coronel) e, no
periodo em que Giovanni Gallo chegou a Santa Cruz, estava sem mandato politico, e
sua esposa, Gessy Pamplona, ocupava o cargo de Prefeita. Sua familia, ha anos, era
detentora de poder naquela regido e muitos moradores de Santa Cruz sempre
dependeram de suas benesses para se manter e sobreviver naquele territorio.

Segundo dados disponiveis na pagina eletrénica do Municipio de Santa Cruz
do Araril60, a familia Pamplona foi responsavel pela construcdo de casas, escolas,
comeércio, construgdo da igreja, criagdo do time de futebol e realizagdo do primeiro
Cirio161, Teria, ainda, iniciado a pesca, a criagdo de gado, construido a delegacia e
criado a banda de musica do municipio, sob o comando de Clodomir Batista
Pamplona. Santa Cruz do Araril62 tornou-se municipio em funcdo de um Projeto de
Lei de um lider politico local e recebeu apoio do entdo governador do estado, Aurélio

do Carmo, que, diga-se de passagem, possuia terras na regido, nas quais passou a

160_http://www.santacruzdoarari.pa.gov.br/index.php/a-cidade/historia-do-municipio Acesso em 17. Abr.
2017.

161 Procissao catdlica na qual se transportam uma grande vela de cera, de uma localidade para outra
e/ou uma imagem de santo. Os Cirios séo, no Pard, realizados na maioria dos municipios e em devog¢édo a
diversos santos. Entretanto, a devogdo a Nossa Senhora de Nazaré é a que recebe maior nimero de
manifestacfes desse tipo.

162 Sobre o histdrico do Municipio, ver Capitulo 1.
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viver apds ter seu mandato cassado pelo entdo presidente Castelo Brancol63. A
noticia ignora o contexto politico daquele periodo, década de 1960, conforme descrito
no primeiro capitulo, e destaca os favorecimentos dos politicos da regido (Municipio,
sd, sp).

Os sobrenomes das familias influentes esté@o téo intimamente relacionados ao
territério marajoara, que a pagina eletrénica do Municipio de Santa Cruz do Arari cita
os integrantes da familia Pamplona que mais se destacaram na histéria local. A titulo
de ilustracdo, sdo os que seguem: Coronel Thomas do Espirito Santo Batista
Pamplona, Capitdo Jodo Apolinario Batista Pamplona, Cel. Brondisio Bittencurt da
Silva Pamplona, Tenente Henrique Avimar Pamplona, Cel. Euripides Bentes Pamplona
(Pidizinho), Tabelido Clodomir Batista Pamplona, Jodo Batista Pamplona (Delegado de
Policia), Vicente da Cruz Pamplona (Criador de gado), Jodo Farias Barros (proprietario
de barcos), José Pamplona Beltrao (comerciante), além de “outros que também
contribuiram para o progresso de Santa Cruz do Arari” (Municipio, sd, sp),
caracterizando uma relacdo que, seguindo Carlos Nelson Coutinho, podemos
denominar de intimismo a sombra do poder (COUTINHO, 2011).

A pagina também cita os membros da familia que exerceram o cargo de
Prefeito, conforme segue: 1963 — 1967: Nestor Pamplona Barros; 1967 — 1971: Gessy
da Silva Beltrdo Pamplona (esposa de Euripedes Pamplona); 1971-1973: Aufrdemar
de Oliveira Pantoja; 1973 — 1976: Gessy da Silva Beltrdo Pamplona; 1977 — 1982:
Osmarino Pereira de Carvalho; 1983 — 1986: Euripides Bentes Pamplona Filho, em
cujo mandato Giovanni Gallo mudou-se do Municipio.

A rede de poder politico-econdmico-territorial e familiar dos Pamplona nos
remete ao conceito de campo de poder em Bourdieu (2010), entendido como o espacgo
social no qual sdo estabelecidas as relacdes de forca entre as posi¢cdes sociais que
garantem aos seus ocupantes um volume de for¢a social — ou de capital — de forma
gue estes tenham a possibilidade de entrar nas lutas pelo poder hegembnico. Dentro
do territério, como instrumento de exercicio de poder, e como campo de poder, as
relacdes se revelam nas disputas por delimitacdo, legitimag¢&o, dominio e influéncia de
determinados grupos sociais sobre outros. E, quanto menor o lugar em termos de
diversidade produtiva, maior a concentracdo de poder e mais esse poder tende a se
personificar.

Foi nesse contexto histérico que ocorreu o embate politico-ideolégico entre
Giovanni Gallo e o lider politico da cidade de Santa Cruz do Arari, Sr. Euripedes

Pamplona. Ha duas versdes para o inicio do conflito. Uma de Euripedes Pamplona,

163 Humberto de Alencar Castelo Branco (1897 — 1967) foi presidente do Brasil de 1964 a 1967.
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segundo o qual Gallo estaria se aproximando de seus adversarios politicos e
publicando artigos no jornal O Liberal sobre questbes que ndo seriam de sua algada.
Na verséo de Gallo (1996), o conflito teria surgido por conta de recursos financeiros
gue viriam da Paréquia de St. Anton (Suica) e que deveriam ser investidos em Santa
Cruz do Arari para a criagdo de uma cooperativa de pesca, mas foram investidos na
construcao do Posto Médico, construcdo de pontes etc, conforme descrito no capitulo
2.

Ao chegar ao Maraj6, Gallo teria ouvido comentarios desfavoraveis sobre o Sr.
Euripedes, mas, assim como agiu em relacdo aos comentarios negativos a respeito de

Dom Angelo, os ignorou. Cita uma ocasido em que o entdo governador do Estado, Sr.

Fernando Guilhon164, foi a Santa Cruz para a abertura da temporada de pesca e um
secretario da prefeitura teria solicitado a ele ajuda para a elaboracéo do discurso da
prefeita, sra. Gessy Pamplona. De acordo com relato de Gallo, “para evitar
atropelamentos, repartimos o0s assuntos, deixando evidentemente a primeira escolha a
prefeita, que apresentaria este e aquele pedido. Eu ficaria com as sobras” (GALLO,
1996, p.243). Entretanto, Gallo relata que a prefeita pediu que ele proferisse o
discurso. Ainda de acordo com sua versao, e manifestando descontentamento com a
situacéo, o sr. Euripedes teria inventado que ele (Gallo) havia abandonado a prefeita.

Sobre este assunto, sr. Euripedes comentou

Eu disse pra ela: - Tu és a prefeita, quem tem que falar, oficialmente,
€ vocé, que é prefeita. Aquilo tudo que eu ditei, t4 escrito no papel
que tu tem dentro da tua bolsa. - Ndo, tu pode ficar tranquilo [...].
Surpresa minha, companheiro! [...] Quando vieram pro almogo eu
perguntei: - Falastes? Com o Giovanni? Giovanni falou aquilo que eu
pensei. Criaste uma bolha politica pra mim, mulher. Eu disse
exatamente isso, criaste uma bolha politica. Quando sentamos na
mesa pra almocar, o governador, o secretario e tudo, ninguém se
dirigia mais a minha mulher que era prefeita, pois o Giovanni era o
cara que fez o discurso oficial [...]. Eu fiquei preocupado com isso.
(PAMPLONA, 2012, sp).

Uma nova forca politica de fora, representada por Gallo, poderia interferir na politica
local, que ja estava consolidada. E um novo personagem, desconhecido, num territrio

pequeno como o de Santa Cruz, poderia trazer algum desconforto para os integrantes

164 Fernando Guilhon (1920 — 1976). Foi indicado para assumir o Governo do Estado pela Alianga
Renovadora Nacional — ARENA. Seu mandato como governador decorreu entre os anos de 1971 a 1975.
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da politica local. Sr. Euripedes ainda comenta que, como Gallo era italiano, ele sentiu
gue estava diante de um mafioso. Outro ponto polémico, ocorrido entre esses dois
personagens, ter-se-ia originado nos artigos acerca do roubo de gado que ocorriam
naquela regido do Marajé, onde Gallo explicita que foram os fazendeiros que iniciaram
a atividade ilegal, que o ladrdo de gado possuia um padrinho que era o mandante,
razdo pela qual o ladréo néo iria ser preso porque havia um politico que o protegia.
Gallo foi chamado a Prefeitura por Gessy Pamplona para prestar esclarecimentos
sobre o artigo, mas o Sr. Euripedes entrou na sala e Gallo solicitou que ele se
retirasse. “Claro que saiu, com uma raiva que nunca mais se apagou” (GALLO, 1996,

p. 245). Sob este tdpico, Sr. Euripedes comentou que

Ele comecou a contar histérias do..Marajo, depois Santa Cruz, os
eventos, depois o ladrdo de gado, comecou a entrar em uma area
que ndo era a dele, ladrédo de gado, o balcedeiro que ia pro balcedo
matar jacaré, capivara, e em vez de matar capivara, jacaré, matava o
gado, entrava em um assunto que nao tinha nada a ver, fui coletando
os artigos dele. Mas até entdo ndo tinha brigado com ele.
(PAMPLONA, 2012, sp).

Gallo pergunta por que sé o Sr. Euripedes havia se incomodado com o artigo? E que,
por mais que Sr. Euripedes o odiasse, nada poderia fazer porque Gallo era quadro de
uma grande corporacdo chamada Igreja. Além disso, a possibilidade de publicar
artigos em jornais de grande circulacdo no estado, e a capacidade de elaborar e
redigir textos como o discurso da Prefeita como relatado acima, transformavam Gallo
em clara ameaca aos poderes locais, num verdadeiro exercicio de contrapoder. As
reacOes ndo tardam e, conforme enfatiza, Sr. Euripedes, ou seu filho, chamado Paulo,
sempre criavam celeumas.

De acordo com Gallo, certa vez, no centro comunitario, durante apresentagéo
de um filme que Gallo havia feito, Paulo surgiu e criou um tumulto: tirou uma moradora
para dancar, proferiu palavrées, insultou Gallo e, para culminar, um capanga de Paulo
teria colocado uma arma na cabeca de Gallo (Gallo registrou em cartério uma
declaracdo a respeito das ameacas. Anexo 8) “aguentei mais de meia hora, sem que
nenhum policial aparecesse em minha ajuda. Esperanga va, porque o Pidizinho estava
segurando o comissario la fora, na ponte” (GALLO, 1996, p. 246). Este e outros
episédios similares demonstram a maneira como as redes locais de oposi¢do a Gallo
exerceram seu poder, indo da persuasdo a manipulacdo, da ameaga de uma puni¢édo

a promessa de morte.
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Outro ponto de impasse na relacéo entre os dois, relatado no livro de Gallo (1996),
ocorreu durante o periodo em que o Sr. Euripedes adoeceu gravemente e Gallo foi ao
hospital visita-lo, tendo deixado um bilhete com a palavra “Aguenta!”, termo que o Sr.
Euripedes entendeu como provocacao. Em sua justificativa, Gallo alegou que, naquela
época, ainda nado entendia “todas as nuangas desta expressdo” (GALLO, 1996, p.
246). Mas o Sr. Euripedes comentou que “nao foi um bilhete, foi uma dedicatéria
nesse livro [O Homem que Implodiu]. Ele dizia: agueeeenta .[...]. Estava internado
com um abscesso [...] no figado. Eu perdi mais de 20 quilos [...]. Ele mandou por um
fazendeiro o livro. Olha o presente que ele deu: aguenta” (PAMPLONA, 2016, sp).

Segundo Gallo, Sr. Euripedes tinha motivos para ter raiva dele, pois, durante a
campanha eleitoral — na qual Sr. Euripedes era candidato a prefeito — Gallo havia dado
apoio aos adversarios deste, em mais uma demonstracdo de contrapoder (Anexo 9).
Gallo, apesar das atitudes que tomava em relacdo ao poder local, dizia se sentir
“sozinho e ameagado”. A seguir, reconheceu — mas néo externou — que havia tomado
uma decisdo errada, ao entender que a politica tal qual exercida no interior ndo se
baseia em programa de trabalho, mas em ‘“intrigas e ameacas”; e também porque ele
“havia escolhido o candidato errado para apoiar’ - Osvaldo Barbosa, fazendeiro local e
adversério politico de Sr. Euripedes. Quando o Sr. Euripedes venceu a disputa
eleitoral, Osvaldo Barbosa retirou 0 apoio a Gallo. Sobre a atuacéo/posi¢ao politica de

Sr. Euripedes, Gallo a analisou da seguinte maneira

O Pidizinho ndo é nada mais que um politico perdido num dos
menores municipios do interior deste Brasilzdo. Um politico que
dominou absoluto, direta ou indiretamente, muitos anos, trocando de
camisa, segundo a mudanga dos ventos e das marés. Em obséquio a
verdade, devo admitir que ele ndo inventou nenhuma féormula méagica,
ele fez como muitos outros fazem. Alias, eu diria que ele é um santo,
em comparacao a colegas que tiveram a possibilidade de boiar em
situagbes bem mais fartas. Era evidente que a minha presenca,
sobretudo a minha atuacdo, s6 podia incomoda-lo, porgue eu tinha
experiéncia, boa vontade, sobretudo tinha talento e capacidade para
realizar projetos. Para impedir gue o povo fizesse comparacdes, usou
todas as armas que tinha no seu bornal. (GALLO, 1996, p. 252).

O Sr. Euripedes relata que guando foi eleito, em 1983, chamou Gallo para conversar:
“ele veio na prefeitura e eu disse: - Olha Giovanni, pra gente comecgar a conversar
agora, caboclo, assina essa ficha, [...] do PMDB, pra gente comecgar a conversar.
Politico com politico. Malandro com malando. Pra mim, ndo era padre, ndo era nada.

Era um politico igual a mim” (PAMPLONA, 2012, sp). Deste modo, reconheceu em
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Gallo um de seus iguais, mas, em virtude de néo ter conseguido concretizar o acordo
politico, comecou a ameacga-lo e ao Museu (GALLO, 1996). Como consequéncia, e
com o objetivo de esvaziar a Associacdo O Nosso Museu de Santa Cruz do Arari e
enfraquecer o trabalho do Museu, Sr. Euripedes acionou sua rede de solidariedade e
de apadrinhados

Tinha uma Assembleia Geral dos membros do Museu, s6 no nome,
era uns 15, eu comecei a chamar o pessoal e comecei a esvaziar, a
ser retirado da Assembleia Geral [...] dois meses depois chamei
Giovanni, vocé ndo é mais presidente da Associagdo do Museu, olha
aqui. [...] Ta vocé e mais dois, o resto saiu tudo. Me desagrada tua
atitude. E agora? Vou ser franco pra vocé, tu € um vereador, [...] as
vezes 0 executivo, as vezes tém que esquecer constituicdo e
legislacdo pra tomar atitudes imediatas, ndo pra satisfazer o ego do
politico, mas sim satisfazer o interesse da comunidade. Mandei baixar
um decreto e assinei, intervindo no Museu. Eu disse: - Olha Giovanni,
ndo mete mais um prego no Museu. Eu tentei um acordo contigo,
prometi a Secretaria de Cultura pra ti quando assumi a prefeitura, s
te disse uma coisa, eu sou o chefe, tu vai ser o secretario e eu vou
dar for¢a de novo pra ti. Nés vamos fazer um acerto politico. Ele ndo
aceitou. O sonho do Giovanni era ser prefeito aqui de Santa Cruz,

essa que é a verdade, dai houve conflito.165 (PAMPLONA, 2012, sp).

A partir dos dados disponiveis, podemos deduzir que, ao nhdo conseguir pactuar com

Gallo, houve retaliacédo por parte do Sr. Euripedes, como fica claro pelo excerto acima,

situacdo pela qual o Museu acabou por tornar-se “uma zona de contatol66
inescapavel”, conforme James Clifford (CLIFFORD, 2016, p.19), na qual as trajetorias
de Giovanni Gallo e do Sr. Euripedes Pamplona, separadas ndo sé por distancias
geogréficas e histdricas (PRATT, 1991), mas também ideoldgicas, cruzaram-se. Talvez
por ndo ter mais argumentos nem estratégias a usar, Sr. Euripedes interveio de
maneira definitiva. O “esvaziamento” da assembleia do Museu demonstra, com
relacdo as redes de solidariedade em que Gallo se sustentava, as posi¢des do lider e
dos seguidores (BARNES, 2010), em que o papel de lider era exercido pelo Sr.
Euripedes, e o de seguidores, pelos integrantes que foram pressionados a abandonar

a Associacgao, deixando clara a fragilidade da recente rede local construida por Gallo.

165 Segundo a nota “Gallo candidato”, publicada no jornal A Provincia do Para, 1° Caderno,
pag. 4, de 2 de novembro de 1981, Gallo estava sendo “cotado como candidato a prefeito do
municipio”. Ele ainda era padre, na ocasi&o em que a nota foi publicada (A PROVINCIA, 1981).
166 O termo ‘zona de contato’, usado por Clifford, foi cunhado por Mary Louis Pratt “os olhos
do império: relatos de viagem e transculturacdo. Sao Paulo: EDUSC, 1991.
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Também podemos observar como as redes de poder local vao se afirmando através
do tempo, com algumas permanéncias das sesmarias, do compadrio, mas que
permanecem matizadas pelas novas rela¢cdes econdmico-sociais, introducédo de novos
modos de producdo articulados com as estruturas vigentes. O novo que chega nao
altera as estruturas vigentes. Sr. Euripedes continua dominando a politica local,
atualmente como vereador e Presidente da Camara Municipal.

Gallo, ao ndo aceitar o acordo proposto, ndo reconheceu o poder de Euripedes, e
por isso ndo aceitou a opgéo que lhe foi apresentada. Em todo esse emaranhado de
conflitos, tanto com Dom Angelo, quanto com o Sr. Euripedes, o Nosso Museu acabou
sendo usado como microcosmo da luta simbélica (BOURDIEU, 2010). Os conflitos que
ocorreram entre os trés personagens centrais desta tese foram, também, conflitos de
distincdo e a distincao s6 se sustenta com o poder simbdlico, que, por sua vez, s se
sustenta no poder efetivo, econémico, politico, social. O poder é igualmente simbdlico
porque atravessa o tecido social na forma de representacdo mental, conforme grafico

abaixo

Poder local (econdmico e politico)

‘ Capital Simbdlico ’

‘ Poder Simbélico ’ (ndo existe sem poder efetivo)

Implica

Dintingéo ’

Gréfico 10: Distingdo
Autor: Karla de Oliveira, 2017.
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Os conflitos relatados estavam centrados em Gallo, enquanto né central da rede de
solidariedade, e foram conflitos de alta intensidade, entre grupos de poder local e um
poder cosmopolita. A respeito do conflito ocorrido entre ele e Gallo, Sr. Euripedes
declarou que

E dificil vocé dar uma entrevista e falar de um cara que ta morto,
porque se ele ressuscitasse eu me [Ininteligivel] com ele, com ele, pra
gue o mundo soubesse quem é o mafioso. Hoje, até hoje eu ndo
tenho remorso [Ininteligivel] ... porque as vezes vocé faz uma parada
e fica com remorso porque eu tinha que ter feito isso, mas nédo
causou até hoje prejuizo politico, pra mim pessoal ndo, nada, nada,
nada. (PAMPLONA, 2017, sp).

Sr. Euripedes atuou, de todas as maneiras que pbéde, para manter a hegemonia de
seu grupo. Segundo Marilena Chaui “a hegemonia é uma agdo de classe” (CHAUI,
2014, 0:24). Ela implica na conquista da lideranga cultural e politica de uma classe
sobre a outra. Refere-se a forma com que se exerce o poder, através da cultura e ndo
através das instituicdes politicas (CHAUI, 2014). A hegemonia de determinado grupo
diz respeito a cultura, e também influéncia, poder e hierarquia, que esse mesmo grupo

conseguiu difundir a outros grupos

A hegemonia ndo é forma de controle sociopolitico nem de
manipulacdo ou doutrinacdo, mas uma direcdo geral (politica e
cultural) da sociedade, um conjunto articulado de préticas, ideias,
significacdes e valores gue se confirmam uns aos outros e constituem
0 sentido global da realidade para todos os membros de uma
sociedade, sentido experimentado como absoluto, Unico e irrefutavel
porque interiorizado e invisivel como o ar que se respira. Dessa
perspectiva, hegemonia é sinbnimo de cultura em sentido amplo e
sobretudo de cultura em sociedade de classes. (CHAUI, 2006, p. 22).

Disso decorre a importancia de instadncias como escolas museus, jornais, revistas,
centros comunitarios etc., como engrenagens de transmisséo ideoldgica. Entendida
como cultura em sentido lato, a hegemonia determina a forma como o0s sujeitos
representam a si e aos outros, a maneira como interpretam o mundo e a cultura em
sentido stricto (obras de arte e pensamento), cujas bases estdo historicamente

alicercadas pela classe dominante, o que Gramsci denominou de “visdo de mundo”
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(CHAUI, 2006). O processo hegemdnico necessita ser constantemente atualizado,
renovado através das lutas e pressdes sociais e sujeito a crises - “por ser um processo
sujeito a desafios e pressoes, ela [a hegemonia] propicia o surgimento de uma contra-
hegemonia (outra visdo de mundo) por parte daqueles que resistem a interiorizacéo da
cultura dominante” (CHAUI, 2006, p.23). Ainda segundo Chaui, quando Gramsci
propde a contra-hegemonia, o que estd propondo € a contracultura, ou seja,
desconstruir o intelectual organico da classe dominante e criar o da classe
trabalhadora, que é o préprio trabalhador (CHAUI, 2014). E era isso que Gallo
propunha, através do NM, a contra-hegemonia.

Em vista disso, pode-se pensar que o que ocorreu em Santa Cruz do Arari foi a
oposicdo de duas classes, representadas por Dom Angelo e pelo Sr. Euripedes
Pamplona, ou fracBes de classes (que, na pirdmide social, estavam situadas entre a
base e o topo), detentoras de capital econémico, social, cultural e simbdlico, no
sentido de evitar que a classe desprovida de tais capitais pudesse, ao longo do tempo,
auferi-los através do NM. Ao desprestigiar Gallo, os conflitos terminam por atingir a
comunidade que, em consequéncia, fica desprovida de um bem cultural importante.
Isso evidencia como a classe dominante local ndo tinha nenhum interesse em
melhorar a vida daquelas pessoas. Os conflitos ocorridos seriam, nesse sentido,

necessarios para frear possiveis conquistas e avan¢os socioculturais da populacéo.

4.3 - O Museu pés-Gallo: vicissitudes e apontamentos

Desde sua génese, o NM/MdM, como qualquer instituicio museoldgica, careceu de
recursos financeiros suficientes, e permanentes, para continuar realizando sua missao.
Os pedidos de ajuda pleiteados por Gallo estdo presentes em praticamente todos os
discursos proferidos por ele, seja nos livros, nas entrevistas concedidas, nas
correspondéncias, nos artigos produzidos, e logo na entrada da exposi¢do permanente
em um dos “computadores caipiras”. Enquanto estava vivo, mantinha a Instituicdo com
recursos proprios (ver Capitulo 2); atraveés de doacdes (de politicos, fazendeiros etc.);
de emendas parlamentares; de convénios; auxilios esporadicos da Secretaria de
Cultura do Estado do Parda — SECULT; da Legido Brasileira de Assisténcia — LBA; da
Prefeitura de Cachoeira do Arari; da Cooperativa da Indastria Pecuaria do Para —
SOCIPE; da Fundagédo Cultural do Pard Tancredo Neves — FCPTN; do MPEG, da
Comunidade de Cachoeira do Arari, através de mutires, doagdes para 0 acervo etc.,
e da bilheteria (Gréfico 11). Essas instituices e pessoas acabaram por integrar a rede

contra-hegemonica criada por Gallo para manutencgéo de seu projeto.
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Camara Municipal

MEEG Cachoeira do Arari
Secult FCPTN
Comunidade de FCAP
Gallo | MdM
Cachoeira do Arari | (Atual UFRA)
ONG Novos
Curupiras
Prefeitura de
Cachoeira do Arari
LBA
Socipe Fazendeiros

Gréfico 11: Redes de Gallo e do MdM em Cachoeira do Arari.
Autor: Karla de Oliveira, 2017.

A preocupagdo com a sustentabilidade sempre foi a ténica de seu discurso.
Sustentabilidade refere-se a obtencdo de recursos suficientes para a manutencéo; a
garantia dos meios necessarios para a realizagdo, e manutengéo, de uma atividade;
impedir a ruina (HOUAISS, 2001). O IBRAM (2015) destaca trés tipos de
sustentabilidade: a ambiental, a econbmica e a sociocultural. A sustentabilidade
ambiental refere-se a necessidade de vivermos em equilibrio com o0s recursos
disponiveis no planeta, e que reponhamos o que dele retiramos. O Instituto sugere que
0s museus aperfeicoem gestdes sustentaveis e elaborem projetos sob esta Otica. A
sustentabilidade econémica implica que haja uma relagdo economicamente viavel com
o planeta, que poderia ocorrer, por exemplo, através da “utilizagdo de seu potencial

gerador de emprego e renda, bem como pelo estabelecimento de parcerias com
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empreendedores locais, de modo a fomentar o desenvolvimento da regido e favorecer
o equilibrio do que esta a sua volta” (IBRAM, 2015, sp). A sociocultural diz respeito ao
fortalecimento da identidade e tradi¢cdes locais, bem como a melhoria da qualidade de
vida e a diminuicdo de diferencas, e 0s museus podem, para estimular a
sustentabilidade sociocultural, “promover atividades de conscientizacdo sobre a
corresponsabilidade individual para a construcédo da coletividade e a importancia da
participacdo comunitéria, da economia solidaria e criativa, além de valorizar a cultura
local de modo a fomentar o equilibrio entre tradi¢cdo e inovacao” (IBRAM, 2015, sp). A
proposta para criacdo do NM/MdM, bem como a missdo do Museus, perpassa 0s trés
itens de sustentabilidade propostos/defendidos pelo IBRAM.

Segundo Filipe (2011), a existéncia de um museu deveria justificar tanto seu
financiamento quanto balizar as politicas das instituicdes, ou esferas de governo, que
0 mantém. Para esta autora a sustentabilidade, quando aplicada aos museus, implica
em avaliar sua atuacdo, seu funcionamento, a qualidade de seus servigos, a sua
contribuicdo para o bem-estar da sociedade, a capacidade de cumprir com seus
objetivos, e a garantia dos meios para seu funcionamento. Procedimentos que eram
periodicamente realizados por Gallo, quando estava a frente da Instituicao.

Quando Gallo ainda geria o Museu, e de acordo com os Relatérios (de 1983 a
1994) aos quais tivemos acesso, frequentemente fazia um planejamento anual, um
balanco das atividades do Museu; 0s avancos e 0S retrocessos sempre eram
analisados sem perder de vista a missdo, o motivo para o qual a Instituicéo foi criada,
gual seja, o desenvolvimento através da cultura como microcosmos de luta simbdlica.
Esse ponto focal também pode ser observado em algumas atas das Assembleias da
Associacao e talvez seja fundamental que a Associacdo que administra o MdM retome
as licdes basicas que Gallo deixou.

O MdM, assim como era o NM, é administrado pela Associagdo O Museu do
Maraj6, entidade de carater filantrépico, de utilidade publica, criada em 16 de
dezembro de 1981, na cidade de Santa Cruz do Arari. Possui, dentre outros objetivos,
a conservagao e o desenvolvimento do Museu; a promogao de atividades que visem a
conservacio e preservacgdo do patriménio marajoara. E composta por 3 6rgdos que
sdo a Assembleia Geral, o Conselho Fiscal e a Diretoria (composta por presidente e
vice-presidente; 1° e 2° secretarios; 1° e 2° tesoureiros; diretor de patrimdnio; e nove
assessores: operacional e de servigcos gerais; de artesanato; cultural; de esporte; de
marketing; de preservacdo ambiental; de museologia, institucional, de relacdes-

publicas, e seis conselheiros: trés titulares e trés suplentes). O mandato da Diretoria €
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de quatro anos com possibilidade de reeleicdo. A Associacdo podera ser dissolvida,
por decisdo da Assembleia Geral Extraordinaria (OLIVEIRA, 2012).

ApoOs o falecimento de Gallo, ocorrido em 2003, foi dada continuidade ao
mandato da mesma Diretoria que, segundo as informacgdes coletadas, ndo s6 manteve
como ampliou as redes e leque de ac¢les realizadas pelo Museu, como orienta a
Declaracdo de Lisboa, na qual os representantes de museus declararam como metas
prioritarias, dentre outras: realizar a cooperacao, através de parcerias e redes com o
intercambio de saberes e experiéncias; promover o trabalho dos museus través das
redes de tecnologia e do reconhecimento dessas redes nos processos de “construgao,
difusdo, interpretacdo, uso e multiplicacdo do conhecimento como outra via para a
sustentabilidade social dos museus” (IBERMUSEUS, 2014, sp); detectar estratégias
de gestdo criativa e de novas oportunidades; realizar estudos que possibilitem a
identificac@o de formas de sustentabilidade (IBERMUSEUS, 2014).

A ampliacdo das redes se deu, dentre outras agdes, com o estabelecimento de
parcerias e/ou projetos com a Fundacdo Curro Velho — FCV, SIM, Fundacéo Carlos
Gomes — FGC, Petrobras, Caixa Econbémica Federal — CEF, Fundacdo Nacional de
Artes — FUNARTE, MPEG, Instituto de Artes do Para — IAP, Banco Real, Ministério da
Cultura — MINC, IPHAN, SECULT, BNDES, Agéncia de Regulacdo e Controle dos
Servicos Publicos — ARCON, Comunidade de Cachoeira do Arari, Prefeitura Municipal
de Cachoeira do Arari — PMCA (Gréfico 12).

Esta ampliacdo das redes depois da morte do Gallo nos leva a reconhecer a
descentralizacdo da linha de comando, ao contrario da gestao centralizadora de Gallo.
Exemplo disso vemos na segunda edi¢cdo do jornal O Canto do Gallo — veiculo de
prestacdo de contas e informativo a respeito das atividades do MdM — onde sao
noticiadas: 1) a renovacao do convénio de cooperacéo técnica, firmado entre o MdM e
a Fundacdo Carlos Gomes — FCG, no qual a Fundacdo prestava assisténcia
pedagodgica para a Escola de Musica do MdM e promovia cursos de formacdo e
aperfeicoamento para os monitores e mestres de banda; 2) a realizagdo de uma nova
parceria com a CEF para criacio e manutencdo de uma nova pagina eletrdnica,
bilingue; 3) criagdo de banco de dados de todo o acervo do MdM através do Projeto

Memoria, Identidade e Cidadania: preservacdo e divulgacdo dos acervos

Arqueoldgicos e de Cultura Popular do Museu do Maraj6167) que seria disponibilizado

na home page (JORNAL, 2008). A pagina chegou a ir ao ar, mas saiu por falta de

167 Mais informacdes a respeito desse Projeto que possibilitou, dentre outras coisas, a construcéo, no
MdM, da terceira reserva técnica do Norte do pais, podem ser vistas em Oliveira, 2012.
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pagamento do dominio durante o periodo em que o processo pela anulacdo das
eleigBes estava em curso na Justica.

Gréfico 12: Ampliacé@o das redes do MdM — primeira diretoria pos — Gallo 2003 a 2008
Autor: Karla de Oliveira, 2017.
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A antiga diretoria, sob a presidéncia de Carlos Alberto Ledo, também presta contas
no Informativo da realizagdo de uma parceria com a ARCON, para cessédo ao MdM de
um box no Terminal Hidroviario localizado na Foz do Rio Camard, principal porto de
ligacdo entre os Municipios de Salvaterra, Soure E Cachoeira do Arari, com a capital
Belém. No box seria montada a Loja Mbara-yé do MdM, para exposicdo e venda parte
da producdo artesanal (confeccdes, bordados, pinturas, objetos em ceramica, e
também os livros escritos por Gallo e de outros escritores locais) e que, naquela altura,
eram comercializadas somente no Museu (JORNAL, 2008). No que se refere a
producdo artesanal, também havia o Projeto Jovem Artesdo, financiado pelo Banco
Real, responsavel tanto pela realizacdo de oficinas de artesanato, quanto pela
construcdo da Casa do Artesdo, espaco contiguo ao MdM que era utilizado como loja
para a venda da producéo.

O informativo também participa seus leitores sobre a aprovacdo do projeto
Memoéria do Marajé: melhorias infraestruturais e Salvaguarda dos Acervos do Museu
do Marajo, aprovado pelo Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social —
BNDES em 2006 (JORNAL 2008). Segundo o informativo, a equipe do BNDES
orientou a direcdo do Museu a procurar estabelecer um convénio com a SECULT, com
0 objetivo de profissionalizar a gestdo do Projeto. Nesse sentido, tal convénio foi
firmado, bem como houve a ampliacdo das ac¢Ges entre o0 MdM, o MPEG, o IPHAN e a
aproximacao do MdM com o SIM (JORNAL, 2008). O convénio com a SECULT, além
de ter garantido a aprovacéo do projeto junto ao BNDES, possibilitou a realizacdo de
oficinas, cursos e a nomeacdo de um gestor para o Museu, além de um repasse
mensal de R$ 2 mil para despesas de manutengao (JORNAL, 2008; OLIVEIRA, 2012).

O gestor escolhido para ocupar o cargo de diretor executivo do MdM foi o jornalista

Paulo P. de Carvalho, convidado pelo entdo Presidente da Associacdo, Sr. Carlos

Alberto Le&0168. Carvalho assumiu a direcdo em setembro de 2007. De acordo com o
gue declara em sua entrevista, realizada em abril de 2017 (Apéndice 5), foi escolhido
para o cargo porque, naquela altura, o MdM precisava de alguém que além de ser
responséavel pelas atividades cotidianas inerentes a Instituicdo, também realizasse um
trabalho politico no sentido de tentar reunificar o Museu. Carvalho (2017) avalia que,
apos o falecimento de Gallo, o MdM acabou dividido em “nichos”, e cada um desses
espacos era administrado por um dos “filhos do Gallo” (pessoas que eram proximas ao

fundador e que realizavam, mesmo que inconscientemente, disputas “para saber

168 Apobs o falecimento de Giovanni Gallo, quem assumiu a Presidéncia da Associacdo foi Ima Vieira,
pesquisadora do MPEG, que era a vice-presidente. Com a ascensao dela ao cargo de Diretora do MPEG
(de 2005 a 2009), assume a Presidéncia do MdM Carlos Alberto Ledo, que era vice-presidente dela.
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guem estava mais proximo de Gallo, quem sabe mais a respeito dele, sobre suas
ideias, seus gostos” (OLIVEIRA, 2012, p. 144), pseudo-herdeiros do Museu.

Cada “nicho” atuava individualmente, sendo que seus responsaveis ndo dialogavam
entre si “e muitas vezes até brigavam” (CARVALHO, 2017, n.p.). Sem conseguir
unificar o Museu, porque os responsaveis pelos “nichos” se afastaram das atividades,
o diretor executivo passou a administrar a Instituicdo com os funcionarios cedidos pela
Prefeitura, com os jovens que atuavam no audiovisual do Ponto de Cultura e com as
demais pessoas que acabaram se aproximando daquela gestdo, em funcdo do
namero de atividades desenvolvidas através da ampliacdo das redes de solidariedade
principalmente institucionais, e na comunidade. Com a aproximacéao do final da gestéo
do Presidente Carlos Alberto Ledo, comecaram 0s preparativos para a eleicdo, que
ocorreu em marco de 2008.

Houve, segundo Paulo P. de Carvalho (2017) e O Canto do Gallo (Jornal, 2008),
uma tentativa de aproximacdo com as pessoas que haviam se afastado, e que haviam
formado uma chapa de oposicéo (Chapa 2) para disputar a elei¢do. A situacdo (Chapa
1) apresentava o0 nome do Sr. Antdnio Smith para presidente (com o intuito de que 0s
trabalhos que estavam sendo feitos tivessem continuidade), e a Chapa 2 apresentava
o0 nome do Sr. José Elzeberto para presidente. O entdo presidente da Associacao
enviou uma carta, intitulada “O Museu do Marajé — Pe. Giovanni Gallo é maior que
nossas diferengas a amiga Zezé” (Jornal, 2008, p.6), que concorria na Chapa 2 para o
cargo de 12 Secretaria, no sentido de tentar compor uma chapa Unica. Consoante
Carvalho (2017), a proposta de uma uUnica chapa se dava em funcdo de que “nao
havia necessidade de se contrapor, porque ndo existiam projetos para o Museu, era
um so6, que era o legado do Gallo” (CARVALHO, 2017, sp) e consenso nao significa
eliminacao da disputa.

N&o houve acordo entre as Chapas, a eleicdo ocorreu num clima tenso, com a
certeza de vitoria por ambos os lados. Os critérios para a eleicdo teriam sido o0s
mesmos que ja eram utilizados enquanto Gallo estava vivo, qual seja, “Cachoeirenses
gue eram associados ao Museu, e que morassem em Belém, ndo necessitavam estar
em Cachoeira para votar. Eu me lembro que foi sugerido uma urna itinerante em
Belém, mas a oposicao foi contra. Entdo, o que passou, foi o voto por procuragcao”.
(CARVALHO, 2017, sp). As procuragfes nao necessitam ser autenticadas em cartério
(CARVALHO, 2017). Quem venceu a eleicdo foi a Chapa 1, por uma diferenca
pequena de votos. O Sr. Antdnio Smith assumiu a Presidéncia e a Chapa Dois entrou

com processo judicial para suspender o resultado do pleito (CARVALHO, 2017).
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Para Carvalho (2017), o que a Chapa 2 questionava era que algumas pessoas de
Belém mandaram a procuragdo em branco: “algumas pessoas de Belém assinaram a
procuragao...”dou procuragcao a fulano de tal..” sem colocar o nome e assinou
embaixo. E la em Cachoeira foi preenchido o nome da pessoa que poderia votar por
procuracao” (CARVALHO, 2017, sp).

A gestéo do Presidente Smith deu continuidade aos projetos e acdes que estavam
sendo realizados pela gestédo anterior. O processo judicial, iniciado em Cachoeira do
Arari, foi transferido para Soure (cidade vizinha), pois a juiza de Cachoeira declarou-se
impedida. Em Soure, o0 juiz agora responsavel pelo caso resolveu suspender o
processo eleitoral que havia sido realizado, determinando o retorno da diretoria
anterior a eleicéo até o julgamento final. Neste ponto (2009), a SECULT retirou a verba
mensal de auxilio ao Museu. As ac¢des diminuiram, mas nao terminaram, de acordo
com Carvalho (2017). A gestéo do diretor executivo teve fim e, segundo ele, poucos
projetos ainda aconteciam antes de sua saida da Instituicdo. Ap6s a demissédo do
Diretor, a SECULT retirou do MdM o cargo de assessoria, com o0 qual era pago o
salario do diretor executivo, impossibilitando que outra pessoa fosse contratada para
assumir o mesmo cargo (CARVALHO, 2017).

O processo judicial tramitou durante os anos de 2008 a 2009. A diretoria foi trocada
em 2010, em nova eleicdo com chapa Unica pois o grupo que havia vencido a eleicédo
em 2008 ndo apresentou chapa. Em 2012, a Diretoria que havia assumido o Museu
declarou que, em decorréncia do processo judicial, “e como reflexo da falta de
comprometimento e de responsabilidade com o patrimbénio do Museu, muitos
compromissos deixaram de ser honrados pela Diretoria anterior, como 0 pagamento
de contas de agua, energia elétrica, e telefénica, o que ocasionou a perda da linha”
(OLIVEIRA, 2012, p.88). Segundo as informacbes prestadas, a inadimpléncia do MdM,
causada pela antiga Diretoria que néo teria prestado contas dos recursos enviados
pelo MINC para o Ponto de Cultura, impediu que fossem captados recursos
financeiros através de projetos e convénios com 6rgaos publicos. Apesar das queixas,
tanto o Presidente Sr. Smith, quanto o Vice-Presidente Sr. Carlos Alberto Ledo tiveram
as contas julgadas regulares, referentes ao periodo de 1°/3/2008 a 9/7/2010, pelo
Tribunal de Contas da Uniéo

De todo esse processo eleitoral, que culminou num processo judicial, pode-se
inferir uma coisa: quem perdeu, mais uma vez, foi o Museu do Maraj6é e a comunidade
do entorno. O MdM sofreu as consequéncias da fragmentacdo das redes institucionais
€ pessoais nas quais sustentava-se e, qui¢d, ndo consiga mais recuperar-se. Na

entrevista concedida, o ex diretor executivo declarou
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O Museu é um mundo e para se gerir esse mundo tem que ter uma
visdo macro, uma visao mais holistica. E esse povo que esta la eles
continuam com a visdo dos nichos. Entdo, mesmo eles sendo um
grupo, vocé vai la e ndo vé o Museu vivo, mesmo com toda a
dedicacdo e 0 esmero que essas pessoas tém pelo Museu, porque
elas ajudaram o Gallo a fazer aquele Museu, mesmo assim ndo déo
conta, ndo é o suficiente. E preciso entender a grandiosidade da obra
do mestre Gallo. (CARVALHO, 2017, sp).

Pelo que se pode entender a respeito de Gallo, ele possuia uma personalidade
controladora que pouco, ou talvez nada, delegava. Ele declarou: “numa visao realista e
objetiva, o MdM esta destinado a extingdo no dia da minha desisténcia. Ninguém esta
sendo preparado a assumir, porque ndo temos condicdo de contratar ninguém:
problema de politica e de financas (salario)” (GALLO, 1996b, p.1). O reflexo da
auséncia de alguém qualificado para assumir a gestédo da Instituicdo € um preco alto
pago pelo Museu, que so foi parcialmente solucionado durante o periodo em que o
convénio com a SECULT permitiu a contratacdo de um profissional para a direcao
executiva da instituicao.

Como néo preparou ninguém para substitui-lo — e ndo acreditamos que nao
tenha preparado, somente, por auséncia de financas ou por questdes politicas, mas, e
sobretudo, porque nao tivesse ninguém a época que pudesse ser preparado para a
finalidade e, também, em funcdo de sua personalidade controladora — as redes de
solidariedade que ele estabeleceu foram prejudicadas. Algumas romperam-se, perda
de valor incalculavel, outras foram retomadas, fortalecidas e ampliadas pela diretoria
gue assumiu a gestdo apos seu falecimento, conforme pudemos observar, e esses
rompimentos afetam diretamente, e sobretudo, a condicdo desse Museu poder se
sustentar e seguir o propésito para o qual foi criado.

O processo de reflexdo permanente de Gallo, o levou a escrever o seguinte:
“chegou 0 momento de sentar ao redor duma mesa para decidir o que a gente faz: ou
encontramos uma solucdo conveniente e garantida ou devemos ter a coragem de
providenciar um enterro digno, evitando que o acervo seja desperdigado” (GALLO,
1996b, p.2). Esse também era um ponto focal da Diretoria que assumiu a Instituicdo
apos a morte de Gallo. Transformar o Museu numa fundacéo ou numa Organizacao da
Sociedade Civil de Interesse Publico — OSCIP e a Associacdo O Museu do Marajo em

Associacdo de Amigos. Talvez tenha chegado, novamente, o momento da gest&do do
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Museu, junto com a Comunidade, fazer o mesmo. Analisar, discutir, ponderar e chegar
a uma decisdo: continuamos ou ndo? Nos transformamos ou nos manteremos do
mesmo jeito?

Gallo levou a cultura de Santa Cruz do Arari para 0 mundo, a partir de 1972.
Naquela época ele ndo possuia telefone fixo, nem internet, nem agua encanada, nem
energia elétrica. Ele tinha uma maquina de escrever, uma camera fotografica, suas
redes de solidariedade e, sobretudo, muita vontade! Gallo ligou 0 Museu ao mundo.
Hoje, mesmo com as dificuldades que sabemos que existem, ndo € possivel reclamar
de isolamento, esse discurso ja ndo se sustenta.

Ndo basta mais dizer que o Museu pede socorro, que o Museu da seus Ultimos
suspiros, e que nao ha recursos para pagar a conta de energia. Os tempos séo outros,
e exigem vontade, profissionalismo e criatividade das novas diretorias. E necessario
acreditar no projeto do MdM e, para geri-lo, residir na cidade buscando oportunidades,
informacdes, a ampliacdo das redes existentes e a criagdo de novas redes, pessoais e
institucionais. Uma opcao, através do qual o MdM pode gerar lucros e auxiliar no
desenvolvimento social de Cachoeira, € o empreendedorismo social.

Gallo desejava, em seu plano museolégico, que o MdM fosse um lugar de
memodaria viva, como observado na analise da colecdo de pajelanca, onde os objetos
em laténcia, revivem. Entretanto, hoje, o Museu do Marajé € um lugar de “memodria
morta” (CASTORIADIS, 1983), onde nao ha mais relagcao com a vida porque Gallo
trabalhava com a memoria viva, ou seja, mesmo uma peca arqueoldgica era
incorporada a vida cotidiana. Era o semiéforo, o portador material que dava impulso ao
futuro. O MdM era um lugar de memodria viva: o “computador caipira”, a fala tupi ndo
estavam no passado, mas aqui, no presente e o Museu perdeu essa dinamica. Clifford
(2016) afirma que os museus sao responsaveis pela protecdo e guarda de objetos de
valor historico, valor que esta para além da conservacdo, fungbes béasicas de um
museu. Entretanto, o MdM estd para além disso, como demonstramos. O que
acontece quando uma instituicdo perde essa capacidade basica? Passa a ser um
depdsito, ser uma tumba, um lugar morto, onde as experiéncias sdo mais sensoriais
do que cognitivas. O MdM, hoje, € um museu-timulo que néo reverbera, ou seja,
perdeu a aderéncia, passando a ter, somente, valor de culto.

O MdM hoje esta decadente, num processo de degenerescéncia museal. Apesar
de ter uma sustentabilidade simbdlica e identitaria, esta ndo é suficiente para manter o
museu institucionalmente falando, em pleno e bom funcionamento e que atenda, a
contento, aquilo para o qual ele foi criado, cumprindo sua missdo. Com uma exposi¢ao

gue continua a mesma desde sempre, com pecas desgastadas, sem renovacdo, sem
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ampliacdo, sem comunicag¢do, sem conservacgdo, indo na contraméo do que orienta a
Declaracdo de Barranquilha, sobre a necessaria inovagdo nos métodos de gestédo e
sustentabilidade, “sem os quais os avancgos pretendidos ndo podem ser alcancados”
(IBERMUSEUS, 2013, sp).

O MdM, na contemporaneidade, ndo apresenta nenhum tipo de sustentabilidade:
econdmica, ambiental ou sociocultural. A auséncia de meios para guardar e conservar
0 acervo pode ser um grande motivo para que a Associagdo mantenedora responda
judicialmente, por negligéncia, por acbes de preservacdo e/ou restauracdo (ou
auséncia delas) que causem danos irreparaveis ou destruicdo aos bens culturais do
Museu, segundo a Subsecéo I, Art. 22 do Estatuto de Museus (Brasil, 2009). Segundo
a Portaria n® 196, do IPHAN, as “Instituicbes de Guarda e Pesquisa devem ser
capazes de conservar, proteger, estudar e promover a extroversdo dos bens
arqueoldgicos, atendendo o trinbmio pesquisa, conservacao e socializacao” (IPHAN,
2016, sp). A Portaria dispde sobre a “conservagao de bens arqueolégicos moveis, cria
0 Cadastro Nacional de Instituicbes de Guarda e Pesquisa, o Termo de Recebimento
de Colegdes Arqueoldgicas e a Ficha de Cadastro de Bem Arqueoldgico Movel”
(IPHAN, 2016, sp). O MdM esta inserido no cadastro nacional.

Como o Museu, no imaginario local, reflete a personalidade do Gallo, algumas
pessoas acreditam que tem que fazer as coisas do jeito que Gallo faria. Talvez essas
pessoas ajam dessa maneira porque Gallo era uma pessoa que tinha carisma, no
sentido weberiano, ou seja, possuia 0 dom que se reconhece numa pessoa em razao
de sua virtude, onde o possuidor do carisma exerce autoridade, ou dominacdo, em
funcdo da devocao que os dominados sentem por ele. A dominag¢do carismatica nao
se refere nem a tradicdo, nem a normas de hierarquia ou de competéncia, mas as
gualidades pessoais do lider. Parece que Gallo era esse ser carismatico, pelo que se
depreende ao ouvir as pessoas que conviveram com ele, mas possuia uma
personalidade dindmica, voltada para o que estava acontecendo no mundo e
dificilmente manteria o museu “engessado”. O Museu do Marajo é herdeiro dos mitos e

do imaginario amazbnico. Acabou virando mito também?



* Desenho de crianga sobre Gallo e o Museu do Marajo, “O Nosso Museu”. Autoria ndo identificada.
Possivelmente 1988.



CONSIDERACOES FINAIS



218

Ao longo desta tese busquei analisar a importancia das redes de solidariedade
de Giovanni Gallo tanto para a criacdo, quanto para a manutencdo dos Museus, N0OSso
Museu e Museu do Maraj6, bem como o0s impactos causados nas redes, pelos
conflitos que envolveram o personagem principal desta obra. Também busquei
compreender como a trajetéria de vida e o processo formativo — educativo de Gallo
influenciaram a configuracdo museoldgica do NM e do MdM, além de buscar
elementos que demonstrassem os abalos ocorridos nas redes, apds seu falecimento,
e 0 processo de manutencdo do MdM.

Ao iniciar este estudo, procurava responder a algumas perguntas, dentre as
gue seguem: Que relacao de aproximacao ha entre o trabalho missionario de Gallo e
seu interesse em criar um museu? A relacdo de aproximacao esta baseada no fato de
que a criacdo do Nosso Museu, sobretudo, criado de modo coletivo com a
comunidade, foi exemplo da praxis pastoral — museal de Gallo, criado como
ferramenta que auxiliaria o seu trabalho pastoral e social. Ademais, a obra de Gallo
alinhava-se aquela necessidade da qual fala Darcy Ribeiro (RIBEIRO, 1985), de voltar
os olhos para a realidade local com o objetivo de atuar sobre ela e promover junto com
0s comunitarios, o desenvolvimento integral, ideal ressaltado pela MRS em suas
resolucdes sobre o papel dos museus. Entretanto, com a necessidade de mudanca de
cidade e com sua saida da vida religiosa, a funcdo de museslogo passou a ser o
centro de suas atividades, e a atuacao do novo museu, o MdM, em Cachoeira do Arari
deixa de ser missionaria, no sentido religioso do termo, mas continua sendo a missao
de vida de Gallo, além de manter o objetivo do NM, o de ser polo de desenvolvimento
através da cultura, o ensejo de desenvolvimento passou, principalmente, pelo
processo de identificacéo e de fortalecimento da cultura local.

Até que ponto a dedicacdo de Gallo, ao NM, o leva a afastar-se de sua missao
religiosa? Nao foram encontradas evidéncias de que seu empenho a criacdo do Nosso
Museu tenha causado algum afastamento de sua missao religiosa, pelo contrario. Sua
busca em compreender o modo de vida local, o aproximou de sua paroquia, de sua
comunidade, fortaleceu os lacos de identificacdo e aproximacdo dele com os
comunitarios, possibilitando que as agdes que, como paroco, ele desenvolvia, fossem
ao encontro das necessidades da comunidade. Submergiu na cultura marajoara como
religioso e como cidadao e criou lagos de afeto, de respeito, de partilha, com os locais.
Sua bandeira era a do amor cristdo, da justica social, a da igualdade, ideais que por
estarem intrinsecamente ligados a pratica crista, faziam parte de sua praxis religiosa e

museal.
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Que tracos distinguem/separam o0 Gallo padre do Gallo museo6logo? Nao
acreditamos que haja tracos de distingdo entre essas suas duas facetas, mas que
existam momentos em que um perfil se sobrepdes ao outro, de acordo com as
necessidades. Enquanto atuou como padre, todas as suas acdes eram voltadas para
seu objetivo missionario, inclusive a criacdo do Nosso Museu. Tudo o que Gallo
elaborava, nesse periodo de sua vida, estava em consonancia com a proposta
religiosa.

E possivel encontrar evidéncias que levem a responder se Gallo foi
influenciado pela MRS e/ou pela Teoria da Libertacdo? N&o ha evidéncias que
comprovem nem uma coisa nem outra. No que se refere a aproximacao de sua praxis
a MRS, a proximidade temporal e o contexto histérico da América Latina, podem ser
utilizadas como justificativas para o projeto museoldgico criado por ele, o de um
museu que se propde a ser o mote para o desenvolvimento local, um museu voltado a
educar para a autonomia. Quanto a sua aproxima¢ado com a TdL também néo existem,
até o momento, documentos que afirmem sua vinculagdo, mas sim que ele teve
acesso as obras relacionadas a essa Teologia, e utilizou-se em suas acdes de
preceitos que estavam, se ndo colados, muito préximos daquelas da TdL. Nesse
sentido, Gallo e o NM alinhavam-se & MRS e a TdL, porque a praxis pastoral,
pedagogica e museoldgica estavam em consonancia com as propostas sociais cristas
destas duas instancias.

No que tange as relacbes politicas com os representantes do poder local, o
Nosso Museu representava um perigo a manutencdo do mando do Sr. Euripedes
Pamplona? Nao é possivel afirmar nem negar esse questionamento, mas se
considerarmos que através do trabalho que seria desenvolvido no NM, as pessoas
seriam instrumentalizadas para, ao longo do tempo, terem autonomia e maiores
possibilidades de assumirem seus protagonismos sim, representava. Essa
emancipacdo poderia representar algum perigo & hegemonia do poder politico local,
porque o projeto de sociedade e de desenvolvimento que o NM abracgava era contrario
a proposta de sociedade levado a efeito pela elite local. O Museu seria um meio para
gue as pessoas criassem instrumentos de produgdo simbolica. Ademais, conforme
Chagas, 2006; Moraes, 2010; Bourdieu, 2010; Borges; Campos, 2012, museu e poder
sdo campos de lutas sociais e simbdlicas, sendo as lutas que ocorreram em torno
dele, exemplos de disputas por poder e dominacéo.

O modo de ser de Giovanni Gallo ndo pode ser separado do processo formativo —
educativo no qual foi forjado, o jesuitismo, que se refletira nas atitudes do padre, do

museologo, do etnégrafo, do escritor, do arquivista, do intelectual, do cidadédo e do
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politico que ele foi. E o fato de ter, verdadeiramente, se imbuido de jesuitismo e dos
votos que fez na Companhia de Jesus, o levaram a passar por muitos conflitos durante
sua vida na Companhia: conflitos, declarados ou n&o, com seus superiores, desde o
noviciado; conflitos internos, por excesso de obediéncia e pela compreenséo de ser, a
estrutura da Companhia de Jesus, obsoleta e corporativista.

No que se refere aos conflito ocorridos entre Gallo e Sr. Euripedes e diante das
divergentes construcdes de si (ou seja, como cada um se reivindica estar com a raz&o
frente aos episddios dos conflitos relatados) construcdes essas mediante as quais, de
modo direto, os personagens envolvidos reconfiguram, cada um a seu modo, as
razdes e as decorréncias do que se passou; e diante da auséncia de outras fontes
confiaveis ou minimamente ndo motivadas por um ou outro lado, ndo ha como, a
distancia, fazer qualquer afirmativa conclusiva acerca de para que lado pende a
verdade, sendo-nos suficiente narra-los e contextualiza-los, analisando-os como fatos
histéricos relevantes para a compreensao do Museu do Marajo.

O que de assertivo podemos concluir acerca desses fatos destituidos de
testemunhas fidedignas aqui apresentados concerne a que, de fato, havia conflito de
interesses, a principio latente e, posteriormente, explicito, entre o projeto sociopolitico
e missionario-museolégico de Giovanni Gallo — em parte avizinhados, de um lado, dos
preceitos advindos da Teologia da Libertacdo e, de outro, das Resolu¢cbes da Mesa
Redonda de Santiago do Chile. Ainda que seja puramente especulativa qualquer
afirmacdo acerca de haver algum tipo de filiacdo de Gallo a esses preceitos — e 0
projeto sociopolitico conservador da oligarquia dominante em Santa Cruz do Arari. De
todo modo, trata-se, sem duvida, de um elemento-chave para compreendermos 0s
sucessos relacionados a transferéncia, ou uma espécie de fuga, do Museu para a
cidade vizinha de Cachoeira do Arari, ha qual, finalmente, Gallo pdde realizar
plenamente seu projeto sociopolitico-museoldgico.

Outra conclusdo a qual podemos chegar refere-se ao projeto-museu tal qual
idealizado e realizado por Gallo. Ha sobejas razdes para supor que, se de um lado
houve perdas e ganhos, de outro, a razdo estava ao lado de Gallo, uma vez que no e
pelo “seu” museu ele sintetizava nao apenas as suas aspiracdes de etnografo e
museoslogo engajado, mas igualmente sua concepgdo de misséo ativa e participante
numa espécie de missdo-em-ato, isto é, igualmente engajada; qual seja, a
concretizagcdo do museu era também a concretizagdo dos ideais educativo-formativos
de Gallo, com todas as contradi¢cbes inerentes a sua propria formacao religiosa e

politica.
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Um exemplo claro das contradi¢cdes de Gallo diz respeito a sua personalidade
centralizadora e dominadora. Se isso ajudou a realizar seus projetos a despeito das
muitas circunstancias adversas, levando-o a condicdo de lideranca para além dos
limites da igreja e do museu; de outra parte, prejudicou 0 museu enquanto instituicdo
gue, se enquanto Gallo era vivo, disso se beneficiou, ap6s a morte deste, ingressou
em uma fase de decadéncia, a qual, até 0 momento, ainda ndo conseguiu reverter.

Podemos elencar, rapidamente, dois itens do que chamamos influéncia
negativa devido a personalidade de Gallo. No que se refere ao projeto museolégico e
museografico, o Museu do Maraj6 estagnou, cristalizou-se, tendo-se tornado uma
caricatura de si mesmo ou, em outros termos, um lugar de memdria morta ou uma
necrépole museal, uma vez que desde sua criacdo jamais foi revisto, revitalizado e
permanece intocado, com Obvias marcas de estar ultrapassado, anacrénico em sua
narrativa expositiva, e de decadéncia de seus suportes. Trata-se segundo nosso
entendimento, e seguindo o esquema de Walter Benjamin, em “A obra de arte na
época de suas técnicas de reproduc¢do” (2000), do fato do museu estar sendo alvo de
um valor de culto, de um indevido e prejudicial processo de sacralizacdo da heranca
de Gallo, uma espécie de deixar tudo tal qual ele fixou.

O segundo item que mostra os efeitos negativos refere-se as redes — mediante
as quais o Museu beneficiava-se e ndo apenas de financiamentos, mas de divulgacéo
fora dos limites do Maraj6 — que, tendo sido construidas e sustentadas por Gallo,
romperam-se quando de sua morte, apesar de terem tido uma sobrevida até 2008,
com a gestao da diretoria que assumiu a Instituicdo apds o falecimento de Gallo.

O que observamos, hoje, em relacdo ao MdM, além de sua estagnacao
museoldgica, € um abandono e uma crescente dificuldade em obter recursos e meios
indispensaveis a sua manutenc¢do minima. Diante desse quadro, nao € dificil perceber
o0 enorme grau de dificuldades que tem a atual administragdo em obter recursos
financeiros, além de pessoal capacitado para reformular e renovar — e, em certo
sentido, reviver — 0 museu pensado, criado e dirigido por Giovanni Gallo.

Gallo lutou, se adaptou e se transformou no ambiente marajoara e, ao fim,
aquela cultura passou a ser a sua também. Ele contrapde-se ao modelo de jesuita
descrito por Gramsci, no sentido de opor sua intelectualidade tradicional com a
aproximacao da classe popular. J& Euripedes Pamplona agiu como representante do
poder de dominacdo patriarcal, usou de todas as estratégias que dispunha para
defender-se das ac¢des de Gallo. Segundo declara “ele era um mafioso, ele encontrou
um caboclo marajoara chamado Euripedes e bateu de frente” (PAMPLONA, 2012, sp).

Gallo seria mais um jesuita querendo “catequizar” indios, e Sr. Euripedes foi um indio
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gue se contrapds — dentro da conjuntura politica do seu tempo — ao controle do
colonizador, o que demonstra a disputa entre hegemonia e contra-hegemonia exercida
pelos dois personagens

Sr. Euripedes e Dom Angelo eram dois representantes legitimos do poder
institucionalizado e de seus campos politicos e, por isso, possuiam 0s recursos
necessarios para exercé-lo: informacao, prestigio, legitimidade, mas Gallo, além de
nao ter se deixado influenciar por esse poder, e como teve seu “projeto” derrotado,
para preservar-se, e ao seu Museu, resolveu recuar e mudar-se de cidade. Apesar das
pressdes as quais foi submetido, Gallo ndo alterou sua conduta em funcdo das
vontades de Sr. Euripedes ou de Dom Angelo. O conflito existente entre os centros de
poder acabou por se refletir no Museu e no rompimento das redes que davam
sustentacdo ao trabalho de Gallo.

Nas redes de solidariedades utilizadas por Gallo na cidade de Santa Cruz,
observam-se relac6es de subordinagdo, de hierarquia piramidal assimétrica, fruto do
processo historico de formacao daquela sociedade. Quando Sr. Euripedes “esvazia” a
Assembleia do NM, os integrantes sairam porque compunham as redes de Sr.
Euripedes, e ndo de Gallo. Podemos observar como um grupo dominante,
conservador e reacionario, transformou uma luta pessoal em algo que teve efeito
social. Nao foi s6 Gallo que perdeu, mas toda uma populacdo que poderia ter se
beneficiado do Nosso Museu e das a¢Bes que seriam desenvolvidas a partir dele.

Nas redes de solidariedades articuladas em Cachoeira do Arari observou-se
uma maior harmonia entre os componentes e, também, a ampliacdo de vinculos
institucionais, principalmente com a capital Belém. Com o falecimento de Gallo
evidenciam-se as fragilidades de suas redes, pois grande parte delas possuia relacbes
somente com ele. Eram redes informais, centralizadas, semi-institucionalizadas e com
tendéncia a desarticulagdo, por isso frageis. Também se observou que, apos o
falecimento de Gallo, com a gestdo da nova diretoria, houve uma maior participagdo
de investimentos. Nesse sentido, podemos pensar que o MdM era um museu publico,
em funcdo dos muitos convénios e projetos que possuiu e cujos financiadores eram
diversos 6rgédos da administragdo publica, nos &mbitos estadual, federal e municipal.

Hoje o MdM acabou por ser transformar em um “mausoléu” passou a ter valor de
culto, de sacralidade. Perdeu o dinamismo que um dia teve, o dinamismo herdado de
seu criador. Nao é mais acontecimento. Nao é mais experiéncia. O Museu-Gallo, em
sua dindmica, em seu funcionamento, em sua expografia, transformou-se em um
organismo em deterioracdo, podendo ser analisando como sendo uma dupla

caricaturizacdo: uma caricatura dele mesmo e do que foi a cultura marajoara, porque
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perdeu seu dinamismo e o fio condutor da dindmica cultural. Acabar com o0 Museu €&
acabar com a memoria — presenca de Gallo.

Apesar de ainda ser uma referéncia museoldgica no Marajé, é notdério que a
morte de Giovanni Gallo provocou uma descontinuidade na dindmica do MdM. Se
durante a gestdo de Gallo o Museu podia ser caracterizado como em processo,
dindmico — as diversas oficinas, os projetos de intervencdo socioeconémicos, a rede
de solidariedade que ele tecera em torno do MdM s&o provas cabais disso que
afirmamos — atualmente, ainda que conserve tracos daquele MdM, percebe-se que
houve uma estagnacdo. Muitas pegas encontram-se em delicado estado de
conservagdo, a expografia continua a mesma e muitos suportes necessitam de
reparos etc. Em suma, o estado atual do MdM mostra sinais claros de que necessitaria
de um investimento tanto financeiro, quanto técnico e museografico.

Do ponto de vista das ac6es museais dirigidas a comunidade, essa situagéo é
ainda mais precaria. Pouco ou quase nada tem sido feito no que tange as acdes
educativas e a missao de intervir na realidade local com a finalidade de transformar
social, cultural e economicamente a vida dos moradores, respeitando-se os limites e a
capacidade transformadora dos museus, fato que acaba por afastar o Museu do
“espirito” da MRS. Essa conjuntura nos leva a pensar que, se de um lado, a lideranca
e as iniciativas de Giovanni Gallo conseguiram levar o MdM ao patamar de
importancia que ele logrou obter; por outro lado, essas mesmas caracteristicas
contribuiram para que se mantivessem ndo apenas o0 Museu com agente
transformador, mas igualmente fosse capaz de manter a rede de sustentacdo que o
MdM tinha na época de Gallo. Neste sentido, é permitido dizer que havia um MdM
antes de Gallo e um MdM depois de Gallo. A conclusdao ébvia que isso nos impde é
gue o MdM era uma instituicho dependente dessa personagem que marcou
definitivamente a vida marajoara, em geral, e a museologia paraense em particular.

Diante disso, pode-se afirmar que, em duplo sentido, 0 MdM é e era um museu
de/em primeira pessoa. Em um primeiro nivel, certamente o menos importante, ainda
gue 0 mais impactante, no que tange a vida mesma do Museu, sendo uma instituicdo
gue reflete o pensamento, as iniciativas e as caracteristicas de seu criador, a
caracterizagcdo de museu de primeira pessoa esta associada a quase inseparabilidade
entre o MdM e seu criador, sendo o MdM uma materializagdo das concepcdes
museais e politico-sociais de Giovanni Gallo.

Em um segundo nivel, pudemos caracterizar o MdM como museu de/em
primeira pessoa justamente pela identificacdo que se verificava entre os marajoaras e

o “seu” Museu. Nao apenas isso, mas porque esse Museu os representava,
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representava uma parte de sua historia, de sua complexidade e diversidade cultural.
Ainda um outro fator que contribuiu para essa caracterizacdo refere-se ao que pdde
ser constatado in loco e que se encontra registrado nos anais do Museu: que a sua
construcdo — o que implica aqui a constituicdo de seu acervo — foi também obra dos
moradores que, imbuidos pelo exemplo de Gallo, passaram a ter uma relacdo de
positividade com o passado do Marajé e, especialmente, com 0s vestigios culturais
ndo s6 desse passado, que aos poucos lhes foi sendo desvelado, mas igualmente do
presente. Nesse sentido, e levando em conta o afastamento do MdM da comunidade
do entorno, torna-se dificil continuar a nos referirmos a esse Museu como sendo de
primeira pessoa.

Gramsci (2002) fala em “jesuitismo literario” (p. 95) e em “jesuitismo artistico” (p.
103). Com base nisso e pensando na atuacédo do Gallo, podemos propor o MdM, isto
€, sua estrutura e sua razao museoldgica de ser, sua funcéo formativo-educativa, seu
modo de intervir na e interagir com a realidade local, como exemplo de um jesuitismo
museoldgico. Gallo foi um intelectual popular, no sentido gramsciniano, pois teve
sensibilidade para unir-se aos sentimentos populares, e manifesta-lo, transforma-lo em
um Museu.

Os acontecimentos descritos neste trabalho, aliados as dificeis condi¢cdes de
sustentabilidade do MdM, apontam para o desmoronamento da Instituicdo, reforcando
a alcunha de Cachoeira do Arari como a “cidade do ja teve”. Com o tempo, o0 Museu
pode acabar transformando-se num mito em fungcédo da carga simbdlica que exerce

junto aos moradores de Cachoeira.
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1 Termos de Consentimento
1.a Termo de Consentimento — Modelo

Programa de Pds Graduacdo em Museologia e Patriménio (PPG-PMUS)
Doutorado em Museologia e Patrimonio

Museu e Redes de Solidariedade: poder e conflito no Museu do Marajo Pe.
Giovanni Gallo

Prezado(a) Senhor(a)

O(a) Senhor(a) esta sendo convidado(a) a participar de pesquisa-tese do
Doutorado em Museologia e Patrimoénio (UNIRIO/MAST), cujo objetivo geral é analisar
o estabelecimento de redes para a criacdo e manutencdo do Museu do Maraj6é e, em
funcéo disso, analisar como os conflitos e as relagbes de poder interferem/influenciam
na dindmica da rede e, por conseguinte, no cotidiano da Instituicdo museoldgica.

Se concordar em participar desta pesquisa o(a) Senhor(a) sera solicitado(a) a
conceder uma entrevista semi-estruturada, que incluira solicitacdo de seus dados
biograficos e questbes sobre o Museu do Marajé e o Padre Giovanni Gallo. Este
procedimento de coleta sera gravado, em &udio e video, bem como serdo feitos
registros fotograficos. Vale ressaltar que a entrevista servirh como fonte documental
para a referida tese e outras pesquisas que porventura possam surgir, posteriormente,
sobre o tema.

Informamos que o uso dos dados coletados serd estritamente académico.
Assim sendo, solicitamos autorizacdo para publicacdo do conteldo integral e/ou
parcial da entrevista na referida tese, bem como em eventos académicos e/ou veiculos
de difusdo académica e cientifica vinculados a mesma, em ambito nacional e/ou

internacional — em suporte digital e/ou impresso.

Xxxxx, [ [/
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Programa de P6s Graduagdo em Museologia e Patriménio (PPG-PMUS)
Doutorado em Museologia e Patrimonio

Museu e Redes de Solidariedade: poder e conflito no Museu do Marajo Pe.
Giovanni Gallo

Termo de Consentimento para Entrevista e Autorizacado de Publicacdo
dos Dados de Entrevista

Declaro que fui informado(a) sobre os métodos e meios de pesquisa relativos a
presente entrevista. Concordo em dar o depoimento solicitado e dou meu
consentimento, de livre e espontanea vontade e sem reservas, para que a mesma seja
realizada. Autorizo também a divulgacdo dos dados completos e/ou parciais em
eventos académicos, bem como a sua publicacdo em veiculos de difusdo académica e
cientifica, em ambito nacional e/ou internacional, em suporte digital e/ou impresso —
desde que seja citado o meu nome como entrevistado(a) e que sejam dados 0s

créditos referentes as minhas opinides e idéias.

XXXXXX, [/ /

(Nome do Entrevistado)

Assinatura
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1.b Termo de Consentimento — Italiano

Programma di Post-Laurea in Museologia e Patrimonio (PPG-PMUS)
Dottorato in Museologia e Patrimonio

Museo e Reti di Solidarieta: potere e problematiche nel Museo di Maraj6 Don
Giovanni Gallo

Signor (a)

Il (La) Signor (a), € invitato (a) a partecipare alla ricerca-tesi di Dottorato in
Museologia e Patrimonio (UNIRIO/MAST), il cui obiettivo generale € quello di costituire
e analizzare le reti di creazione e conservazione del Museo di Marajo e, in funzione di
cio, analizzare come le problematiche e le relazioni di potere,
interferiscono/influenzano nelle dinamiche di reti e di conseguenza, nelle azioni
quotidiane dell’Istituzione museologica.

Se accetta di partecipare a questa ricerca le sara richiesto di concedere
un’intervista semi-strutturata, che includera la richiesta al trattamento dei suoi dati
personali e le verranno poste delle domande relative al Museo di Marajo e a Padre
Giovanni Gallo. Questa procedura di raccolta dati verra registrata in formato audio e
video, come anche attraverso uma documentazione fotografica. E da rimarcare che
lintervista servira come documentazione per la tesi in questione e, altre possibili
ricerche che possano emergere in seguito all’argomento.

Si prega di notare che I'utilizzo dei dati raccolti sara strettamente per fini
accademici. Pertanto, chiediamo l'autorizzazione a pubblicare l'intero contenuto e/o
parte di esso, cosi come al suo utilizzo in eventi accademici e/o divulgazione
accademica e scientifica vincolati ad esso, in ambito nazionale e/o internazionale, in
formato digitale/o cartaceo.

Xxxxx, [ 12015
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Programma di Post-Laurea in Museologia e Patrimonio (PPG-PMUS)
Dottorato in Museologia e Patrimonio

Museo e Reti di Solidarieta: potere e problematiche nel Museo di Marajé Don
Giovanni Gallo

Condizioni di Autorizzazione e Pubblicazione Dati per I'Intervista

Dichiaro di essere stato informato (a) sui metodi e strumenti di ricerca relativi alla
presente intervista. Dichiaro di accettare lintervista e do il mio consenso, di libera e
spontanea volonta, a realizzare lintervista. Autorizzo inoltre, alla divulgazione delle
informazioni complete e/o parziali per eventi accademici e la loro pubblicazione
attraverso i mezzi di divulgazione accademica e scientifica, in ambito nazionale e/o
internazionale, in copia digitale e/o cartacea, a condizione che sia citato il mio nome

come soggetto intervistato (a) e che siano riconosciute le mie opinioni e idee.

XXXXX, / /2015

(Nome del Soggetto Intervistato)

Firma
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1.c Termo de Consentimento de Pe. Giuseppe Bellucci

ASTRONOMIA

U fa%

UNRID

UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO — UNIRIO

Centro de Ciéncias Humanas e Sociais — CCH Museu de Astronomia e Ciéncias Afins — MAST/MCT

Programma di Post-Laurea in Museologia e Patrimonio (PPG-PMUS)
Dottorato in Museologia e Patrimonio

Museo e Reti di Relazioni Sociali: potere e problematiche nel Museo di
Marajé Don Giovanni Gallo

Condizioni di Autorizzazione e Pubblicazione Dati per I'Intervista

Dichiaro di essere stato informato (a) sui metodi e strumenti di ricerca relativi alla
presente intervista. Dichiaro di accettare Iintervista e do il mio consenso, di libera e
spontanea volonta, a realizzare lintervista. Autorizzo inoltre, alla divulgazione delle
informazioni complete e/o parziali per eventi accademici e la loro pubblicazione
attraverso i mezzi di divulgazione accademica e scientifica, in ambito nazionale e/o
internazionale, in copia digitale e/o cartacea, a condizione che sia citato il mio nome
come soggetto intervistato (a) e che siano riconosciute le mie opinioni e idee.

Rovn 1 201 052015

P ElscPPe Btivec] s T

(Nome del Soggetto Intervistato)

(7 Bodiees 5
=

Firma
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1.d Termo de Consentimento de Sr. Euripedes Pamplona

MUSELU DE
ASTRONOMIA
uNIRID b trty ey

DO Ri - . ‘.
””““&%":J::Z’:&?fﬁlﬂ.,&°. é';;i;‘f‘?“cﬂ e Museu de Astronomia e Ciéncias Afins - MAST/MGT

Programa de Pés Graduagio em Museologia e Patriménio (PPG-PMUS)
Doutorado em Museologia e Patriménio

Museu e Redes de Sociabilidade: poder e conflito no Museu do Marajé Pe.
Giovanni Gallo

Termo de Consentimento para Entrevista e Autorizagio de Publicagio
dos Dados de Entrevista

Declaro que fui informado(a) sobre os métodos e meios de pesquisa
relativos & presente entrevista. Concordo em dar 0 depoimento solicitado e dou
meu consentimento, de livre e espontinea vontade e sem reservas, para que a
mesma seja realizada. Autorizo também a divulgacéo dos dados completos e/ou
parciais em eventos académicos, bem como a sua publicagdo em veiculos de
difusao académica e cientifica, em ambito nacional e/ou internacional, em suporte
digital e/ou impresso - desde que seja citado 0 meu nome como entrevistado(a) e
que sejam dados os créditos referentes as minhas opinides e idéias.

. Reae
Sanm Cove 52 Belém 29110/ 2016

A 5} ( —
200200 Mot Q&M\”wﬁir\ 108 o)
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1.e. Termo de Consentimento de Sr. Paulo de Carvalho

ASTRONOMIA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO —UNIRIO N S =
Centro de Ciéncias Humanas e Sociais — CCH Museu de Astronomia e Ciéncias Afins - MAST/MCT

Programa de Pés Graduagdao em Museologia e Patriménio (PPG-PMUS)
Doutorado em Museologia e Patrimonio

Museu e Redes de Solidariedade: poder e conflito no Museu do Marajé Pe.
Giovanni Galio

Termo de Consentimento para Entrevista e Autorizacdo de Publicacdo
dos Dados de Entrevista

Declaro que fui informado(a) sobre os métodos e meios de pesquisa
relativos a presente entrevista. Concordo em dar o depoimento solicitado e dou
meu consentimento, de livre e espontanea vontade e sem reservas, para que a
mesma seja realizada. Autorizo também a divulgacéo dos dados completos e/ou
parciais em eventos académicos, bem como a sua publicagdo em veiculos de
difusdo académica e cientifica, em ambito nacional e/ou internacional, em suporte
digital e/ou impresso - desde que seja citado 0 meu nome como entrevistado(a) e

que sejam dados os créditos referentes as minhas opinides e ideias.

Petropolis, RJ 24 / 04 /2017

(\70«)\./0@&@(0 DL Cuaum/u.a

(Nome do Entrevistado)

MO (e D

Assinatura
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Apéndice 2 Roteiro de entrevista — Italiano

Programma di Post-Laurea in Museologia e Patrimonio (PPG-PMUS)
Dottorato in Museologia e Patrimonio

Museo e Reti di Solidarieta: potere e problematiche nel Museo di Marajé Don
Giovanni Gallo

1. Nome:

2. Eta:

3. Grado di istruzione:

4. Professione:

Se a riposo qual e stata la sua ultima occupazione?

5. Luogo di nascita:

6. Dove vive attualmente? Da quanto tempo?

7. Come ha conosciuto Padre Gallo?

8. Come era la vostra relazione? (d'amicizia, di lavoro ecc.)

9. Padre Gallo scriveva per la rivista Popoli e Missioni e cid rappresentava un'attivita
importante per la realizzazione del Museo. Perché smise di scrivere per la rivista?

10. Saprebbe indicarmi autori e/o opere che influenzarono il pensiero di Padre Gallo?
11. Padre Gallo nutriva interesse per la Teoria della Liberazione?

12. Negli anni '80 Padre Gallo inviava esemplari imbalsamati di un pesce amazzonico
trasformato in souvenir. Con il denaro ottenuto dalla vendita di tali oggetti egli realizzo
delle opere nella citta di Santa Cruz do Arari e inizio la realizzazione del Museo.
Saprebbe dirmi a chi inviava i souvenir per essere venduti?

13. Padre Gallo entro in conflitto con un leader politico della citta di Santa Cruz do Arari
e fu costretto a lasciare la citta e il Museo. Lei ricorda questo episodio?

14. Esiste una discussione intorno all'uscita di Padre Gallo dalla Compagnia di Gesu.
Secondo i testi dello stesso Padre Gallo, egli chiedeva un allontanamento temporaneo
mentre il vescovo don Angelo Rivatto capi che egli volesse sollecitare l'uscita dalla
Compagnia. Nonostante i suoi sforzi per superare la questione, Padre Gallo fini per
essere allontanato dalla vita religiosa. Potrebbe fare commenti a proposito di questo
episodio?

15. Potrebbe darmi informazioni a proposito delle relazioni tra Padre Gallo e altre
persone, autorita e istituzioni europee?
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Apéndice 3 Roteiro entrevista Pe. Giusseppe Bellucci

ROTEIRO PARA ENTREVISTA SEMI - ESTRUTURADA COM PE. GIUSEPPE
BELLUCCI

Data: 20/ 05/ 2015

Nome: Giuseppe Bellucci

Data de Nascimento:

Local de Nascimento: Chiusi, Toscana - Provincia de Siena

Profissdo: Jesuita. Trabalha na Curia Geral - encarregado de relagbes publicas e
comunicacao

1. Como conheceu Pe. Gallo?
Atuei por 26 anos como editor da revista Popoli [Popoli & Missioni] em Mildo e é ai
gue eu conheci padre Gallo.

2. Como era a relacao de vocés, de amizade, de trabalho...?

Padre Gallo sempre foi um velho amigo da revista Popoli que, pela primeira vez, se
chamava Popoli e Missioni e do que, em seguida em 1986, n6s mudamos o titulo, e
ele sempre trabalhou como escritor na revista. Nos serializamos na revista 0 que em
seguida tornaram-se dois livros, dois pequenos livros de bolso, um foi "A ditadura da
agua" sobre o Marajo, que foi serializado, e do outro, infelizmente, ndo lembro o titulo.
Cada livro teve duas paginas para cada edicdo da revista por um/dois anos. Em
seguida, "A ditadura da agua" foi publicado em um livreto no momento em que
terminaram as parcelas na revista.O padre Gallo e eu nao fomos colegas no
seminario, ele estava muito a frente de mim, ele também era um nativo de Turim e eu
nasci na Toscana, e quando eu cheguei em Milao ele j4 estava no Brasil. Nés nos
conhecemos em pessoa quando ele era, ocasionalmente, de férias na Italia ou para
encontrar a familia. Além da relacdo profissional, fomos muito bons amigos. Padre
Gallo tinha um carater muito animado, muito expansivo e ficar com ele era sempre um
prazer, ele estava sempre pronto para contar piadas. Quando ele estava na Italia e foi
nosso convidado na revista Popoli foi sempre um prazer para nés de ouvir suas
histérias. Também algo muito caracteristico de seu carater € que ele era muito
preciso, e uma ou duas vezes eu foi repreendido por ele porque eu estava errado ao
escrever na revista, eu tinha confundido umas palavras entre o Portugués e o
Espanhol e eu usei um sotaque espanhol em uma palavra em portugués. Depois nds
seguiu o seu periodo muito conturbado em sua histdria missionaria por atrito que teve
com o Bispo de Ponta de Pedras, Mons. Rivato, um pouco mesmo com 0s superiores
porque ... dizemos com Mons. Rivato por uma questdo de definicdo do trabalho
missionario, com os superiores porgue eles queriam que ele saisse de onde estava
para ir para outro lugar, mas ele tinha comecado toda a atividade com o Museu, em
especial, e ele sofreu muito com essas dificuldades.

3. O senhor sabe que ele chegou a pensar em suicidio?

N&o, certamente ndo em nossos livros, ele sim sofreu muito mas eu nédo acho que ele
tinha um carater tal de pensar ao suicidio porque sim ele sofreu muito, mas ele era um
homem de Deus e ndo acredito que a idéia de suicidio foi absolutamente em seus
horizontes. Em vez disso, o0 que ele pensava era para deixar a Companhia de Jesus,
mas ndo foi muito propenso a pensar em suicidio, eu vi o livro ("O homem que
implodiu"), mas ndo temos traduzido em italiano (a entrevistadora diz que no livro
p.G.fala sobre o suicidio num momento de grande tristeza) é que € verdade que ele
tem sofrido muito, especialmente a tristeza e o fato de ndo ser compreendido por seus
superiores religiosos ou por o Bispo, isso certamente que sim, entdo ele sofreu muito a
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soliddo, porque era muito expansivo. Em seguida, sofreu muito, porque ele tinha
grandes dificuldades com as autoridades civis, especialmente para a criacdo do
Museu e tambem ele sofreu por causa de inveja.

4. Ha uma discusséo em torno da saida do padre Gallo da Companhia de Jesus.
De acordo com os textos, ele pediu um afastamento temporario, a exclaustracao, para
refletir sobre os problemas estava tendo com o Bispo Rivato. Apesar de seus esforgos
para superar o problema, Pe. Gallo acabou de ser afastado da vida religiosa. O senhor
pode fazer comentérios sobre este episddio?

A Companhia de Jesus ha uma chance de que n6s chamamos de um periodo de
exclaustracao, seja eu digo que tenho problemas e quero refletir sem ser forgcado pelas
regras entao 0s superiores podem conceder um periodo de exclaustracdo, o que
significa que eu continuo a ser um jesuita mas néo esto vinculado pela obediéncia aos
superiores, mas isso € uma coisa temporaria por um periodo maximo de trés anos e,
em seguida, pode ser prorrogado por mais alguns anos por o Padre Geral, mas nao
pode continuar para sempre. Entdo, em algum ponto vocé tem que decidir se quer
ficar ou sair da Companhia. Ele pediu e obteve exclaustragéo.

5. Pe. Gallo criticou abertamente Dom Rivato, o senhor sabia?

Este era o seu drama, Rivato ndo concordava com ele, na verdade, P. Gallo esperava
gue eles iam alterar o Bispo. Sim, as relagdes com Mons. Rivato infelizmente tém sido
muito, muito dificeis. Sim todo o mundo certamente sabe disso, eu conhecia muito
bem Mons. Rivato porque era meu companheiro de noviciado, ele ingressou na
Companhia como um jesuita, jA como um sacerdote diocesano de Vicenza, Rivato
certamente teve um carater muito seu. (N.d.T. com isso acho que ele quer dizer que
Rivato tem um carater dificil). Eu com Mons. Rivato nunca entrei neste topico, eu
encontrei muitas vezes na Italia Mons. Rivato, ele veio nos visitar, pois as oferendas
de muitos benfeitores chegavam pra sede da nossa revista, mas eu nunca toquei
neste tépico. Eu sabia disso a partir de outras fontes, como pelo padre Gallo e meus
outros companheiros jesuitas, que havia esta relacdo dificil entre os dois, mas nunca
entrei na conversa com Mons. Rivato.

6. Por que Pe. Gallo deixou de escrever para a Popoli & Missioni?

A razédo para que o padre Gallo parou de escrever para Popoli simplesmente é porque
guando um autor escreve para ndés durante anos, entdo em algum ponto nos
interrompemos. Depois que publicamos os livros em parcelas, outros itens dele ao
longo do tempo foram publicados. Sobre o Museu tambem fizemos um servigo
especial.

7. Existe algum arquivo da Revista, referente ao Pe. Gallo, que eu possa
pesquisar?

A revista Popoli tem nada de reservado, nao havia questdes sensiveis
e eu nao sei onde vocé pode encontrar estas informagoes (N.d.T. para além do que foi
publicado) o acesso a revista é possivel, mas se Pe. Gallo tivesse adicionado notas
pessoais estes ndo foram escritas nas paginas das revistas. Telefonei para a
bibliotecéaria pra saber se aqui nds temos toda a cole¢éo da revista, mas hoje ela ndo
esta presente. No Centro San Fedele em Mildao, onde foi a revista Popoli até o ano
passado, as copias podem ser consultadas.

8. O senhor saberia informar alguma obra que tenha influenciado a educacgéo de
Pe. Gallo?
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Eu acho que a educacdo de Pe. Gallo foi a mesma que para todos os jesuitas, ele
estudou muito a etnografia e a etnologia do Brasil.

9. O senhor sabe informar se a Teoria da Libertacao era importante pra ele?

Eu néo sei, eu acho que ele foi talvez interessado, mas sobre este assunto eu nunca
falei com ele, mas o que eu diria é que Pe. Gallo ndo estava muito interessado nas
teorias teoldgicas ou sociologicas, ele era um homem pratico, ele foi pescar com os
pescadores, estava entre eles, ele tentou coletar as informacdes que foram Uteis para
0 seu museu tambem, ndo era um tedrico.

10. Ele viveu na prética a Teoria da Libertacéo

Toda a sua vida foi dedicada para tentar puxar para cima 0s pobres, no sentido da
libertacdo emancipar as pessoas da pobreza, dizemos a Teologia da Libertacdo
aplicada a vida.

11. Ele enviou piranhas como lembrancas?
E, ele enviou estes piranha mantidos em uma base pequena, em trés ou quatro
tamanhos, como uma lembranca, eu também tinha dois no meu escritorio.

12. Com o dinheiro arrecadado com a venda desses peixes ele realizou obras na
cidade de Santa Cruz

E, ele também ajudou os pescadores para comprar barcos, para os renovar, tem
ajudado muitas familias a sair das dificuldades, tem criado pequenos centros de
saude, era um homem gue deu o gque ele recebeu, e viveu em pobreza.

13. O senhor sabe pra quem ele vendeu os piranhas e como arrecadou o
dinheiro para obras?

O sistema foi o dos nossos centros das missdes (N.d.T. chamados de "Procura" em
italiano), ele enviou-os para os centros de nossas missdes, dois, um em Gallarate, na
provincia de Varese e outro em Turim e estes foram 0s centros organizacionais das
provincias de Veneto, de Mildo e Turim. Estes centros das missdes funcionavam
assim, desta forma, foram um 6rgdo de animacdo missionaria na regido através da
pregacao nas igrejas, a exposicdo de objetos enviados por os missionarios, havia
itens & venda que vieram das missdes e o piranha foi um dos pequenos objetos, um
ornamento por assim dizer. Foi este centro que recolheu o dinheiro e em seguida o
enviou. Acredito que, em Turim, ndo h& mais este centro das missdes, foi fechado e
unificado porque os dois pais mais velhos faleceram e acho que no centro de
Gallarate, que ainda existe, ninguém conheceu p. G. porque ja faz muitos anos e as
pessoas mudaram, agora ha jovens. No entanto, para completar o discurso, o centro
provincial das missdes fez a animacao missiondria e lidou com a comercializagéo de
objetos, recolheu o dinheiro e mandou-o para p. Gallo.

14. O senhor sabe informar sobre as relagbes que ele teve na Europa, as
pessoas e instituicfes, em particular, que o ajudaram?

Houve algumas vezes grupos de apoio, grupos missionarios de jovens ou grupos de
mulheres mais velhas que foram ativados, mas nao havia grupos especiais, foram os
sermbes em igrejas que recolheram o dinheiro ou itens que foram vendidos durante o
Dia das Missfes, o missionario convidava a fazer doac¢des e colocava objetos para
venda.
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Apéndice 4 Cronologia Giovanni Gallo e MdM

GIOVANNI GALLO e MUSEU DO MARAJO

CRONOLOGIA
Evento
24/04/1927 Nascimento em Turim — Italia
1936 ou 1938 | Ingressa no primario (Balilla) no Piccolo Seminario di Giaverno, Italia.
Agosto/43 ou | Ingressa no Noviciado da Companhia de Jesus — 3 anos de estudos no Liceu
08/09/1943 (estudos classicos) no Seminario Arcivescovile di Giaveno, em Cuneo — Italia;
Veste a batina
1945 — 1947 | Cursa o Carissimato em Cuneo, Italia
1947 — 1949 | Cursou 2 anos da Faculdade de Filosofia — Villa San Paolo /Turim/ Italia.
Terceiro ano foi cursado na Pontificia Faculdade Filosofia em Gallarate (Milao),
onde realizou exame de Universia Philosophia, sendo aprovado para o Curso
Maior de Teoloaqia.
1949 — 1950 | Cursa Filosofia em Galarate, Itélia.
1950 — 1952 | Professor na Conaregacao Mariana em Lecce, ltalia
1952 — 1953 e Cursou a Faculdade de Teologia — Chieri.
e Professor na Conaregacéao Mariana, Chieri - Italia
1953 — 1957 | Cursa Teologia — Chieri. Italia
1956 Ordenacao sacerdotal — Turim, aos 29 anos
1957 — 1958 | Especializacao/ Estagio em Gandia — Valéncia - Espanha
1959 — 1961 | Aos 32 anos, atua como Missionario na llha da Sardenha, Diocese de Nuoro.
Realiza servico pastoral e social.
1961 — 1969 e Atua como Capelao dos emigrados italianos. Basiléia — Suiga;
e Fundador e Diretor da Missédo dos Emigrados Italianos no Birseck
(Missione Catolica Italiana del Birseck);
e Socio fundador e secretario de “Il Corriere degli Italiani” — Lugano;
e Membro da Kantonalkomission der Roemische Katholische
Landerkirche;
e Membro do Conselho Nacional da missioni Cattoliche Italiane na
Suica.
1967 Homenageado — pelo governo italiano — com o titulo de Cavaliere dela Stella
Solidarieta Italiana - Roma
1970 - 1972 e Chega ao Brasil — Salvador.
e Assume o cargo de Vigario na Paréquia no bairro da Floresta em Sao
Luis — Maranhao
1974 Co-autor da obra “Denkanstoesse zur Auslaenderfrage” herausgegeben von
Orell Fuessli Verlag — Zurique — Suica
02/1973 - e Chega ao Marajo — Paréquia de Santa Cruz do Arari, Vila de Jenipapo.
1982 e Funda, informalmente, o Nosso Museu de Santa Cruz do Arari
1973 -1980 Publica artigos, sobre o Marajo, nos jornais O Liberal e A Provincia do Para
1980 e Publica “Marajo, a ditadura da agua”. 12 edigdo SECTED.
e Publica “Jenipapo, la ditatura dell’acqua” — Editrice Missioni. Piazza
San Fedele — 4 - Milano
e 2° lugar no concurso fotografico da SECTET e Y.Yamada: “Retrato
Para”
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1981 4° Jugar no concurso fotografico da Universidade Federal do Para “Preserve a
memoria da sua cidade”

27/10/1981 Recebe o Titulo Honorifico de Cidadao do Estado do Para, outorgado pela
Assembleia Leqislativa, no Palacio da Cabanagem - Belém

07/10/1981 Solicita exclaustracao através de correspondéncia

16/12/1981 Criacao da Associacao “O Nosso Museu de Santa Cruz do Arari”

1982 5° lugar e mencao honrosa no Concurso Nacional de Fotografia “Aleitamento
Materno” — Porto Alegre
1982 Exposicao individual de fotografia “O Meu Marai¢” - Belém

25/05/1982 Naturaliza-se brasileiro
14/07/1983 A razao social da Associagao O Nosso Museu de Santa Cruz do Arari foi
alterada para “O Museu do Maraio”.

13/09/1983 e Sai de Santa Cruz do Arari com mandato de seguranca.
e Muda-se para Cachoeira do Arari, junto com o Museu.
29/12/83 Foi emitida a dispensa dos votos emitidos na Companhia de Jesus.
26/03/84 Foi oficialmente comunicado da dispensa dos votos feitos na Companhia de

Jesus. Continuava sendo padre, mas nao poderia exercer as atividades
religiosas enquanto ndo encontrasse um Bispo que o acolhesse.
28/03/84 Foi incardinado na Arquidiocese de Belém.

08/12/1984 O Museu do Maraijo é aberto a visitacéo.

1985 e Publica “La Svizzera, la Svizzera” — Tipolitografia' Racca — Cuneo;

e Deixa, definitivamente a vida religiosa.

12/12/1987 Inauguracao oficial do Museu do Maraijo

04/06/ 1988 | Possivelmente, a data em que encerra relagédo com a Arquidiocese de Belém.
Término da Incardinacéo.

1988 Premiado no Il Concurso Intermunicipal de poesias e contos Bruno de
Menezes

1989 - 1992 | Atua como Secretario (ou Coordenador) de Cultura de Cachoeira do Arari

1990 e Publica a 12 edigdo do livro “Motivos ornamentais da ceramica

marajoara: modelos para o artesanato de hoje”;
e Recebe o titulo de Cidadao do Municipio de cachoeira do Arari.

1991 Recebe o titulo de Honra ao Mérito do Municipio De Cachoeira do Arari.

1996 Publica “O homem que implodiu”.

1997 e Recebe o titulo de Cidaddo Honorario do municipio de Santa Cruz do
Arari.

e Publica a 3% Edicao de “Maraid, a ditadura da aqua”

1998 e Recebe o titulo de oficial da Ordem ao Mérito do Grao - Para.
Publica fotografias no Il Fotonorte — Amazénia “O Olhar sem
Fronteiras”

2000 Recebe o titulo de Cidadao do Turismo do Estado do Para.

07/03/2003 Falece em Belém. Seus restos mortais encontram-se sepultados no arboreto
do Museu do Maraijo.

* Processo pelo qual a prova de uma composicao tipogréafica é transportada sobre pedra ou zinco, para
ser impressa litograficamente. Estabelecimento onde se executa esse género de trabalho.
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Apéndice 5 — Roteiro entrevista Sr. Euripedes Pamplona

ROTEIRO PARA ENTREVISTA SEMI — ESTRUTURADA COM O SR. EURIPEDES
PAMPLONA

Data: 20/ 10/ 2016

Nome: Euripedes Bentes Pamplona Filho

Data de Nascimento: 09/ 01/ 1934

Local de Nascimento: Beléem/ PA Profisséo: Politico

Grau de Instrucdo: Segundo ano do curso cientifico (entretanto, no site do TRE esta
registrado Ensino fundamental completo)

1. Fale sobre sua histéria de vida: infancia, juventude, familia (e historico
familiar) ...

Ha mais de um século e meio, quase dois séculos. Os tios do meu pai, 0os avos do
meu pai que vieram se apoderar dessas terras, que era uma sesmaria doada pelo
entdo imperador Dom Pedro. Eram pescadores, vieram da Ilha do Mosqueiro pra ca.
Nao tinha ninguém aqui, morava aqui s6 um preto velho da raga africana que ficou
alojado por aqui e tinha algumas cabecas de gado. Eu estudei em Belém, do primario
até o curso cientifico, segundo ano cientifico. Colégio Salesiano do Carmo, Colégio
Nébrega, em Recife e Coracdo de Jesus, em Recife — Pernambuco. Bom, o enlace
matrimonial com dona Gessy Pamplona, que € a mae dos meus filhos. Nasceram oito
filhos: Paulo Roberto Beltrdo Pamplona; Luis Carlos Pamplona; Sandra Pamplona;
Marco Antdnio Pamplona; Mario Sérgio Pamplona; Alberto César Pamplona. Ai eu
parti pra mandar educéa-los e 80% se formou: advogados, engenheiros, outros fizeram
concursos publicos. Tem hoje dois aposentados, um é aposentado da federal, é
professor de direito da universidade federal do pard; tem outro que foi delegado de
policia de carreira, th aposentado. O mais novo, que foi prefeito de Santa Cruz, minha
Unica filha é formada advogada e professora de educacao fisica, mora na China. Eu
mandei educa-los e tive um saldo satisfatério em educa-los e estdo com a vida, hoje,
independente. O dia que eu morrer todos estdo seguros, harmoniosamente, pra
viverem em paz.. Todos gostam de politica, mas a minha esposa apesar de nao gostar
de politica, foi eleita prefeita em 1965 e a minha militdncia politica € muito mais séria
gue a da minha esposa, que esta com 85 anos e depois transformei 0 meu cagula em
prefeito. Teve a participagéo de quase todos os meus filhos na politica, exceto a minha
filha Sandra.

2. Como aconteceu seu envolvimento com a politica? Quais cargos eletivos ja
teve?

Eu atuava na Pecuaria, area da pecuaria. Meu pai tinha uma propriedade de 5 mil
hectares de terra e criava gado e eu parei de estudar porgue quis (ndo pelo meu pai
porque ele queria que eu continuasse os estudos pra me formar), mas eu quis
trabalhar na pecuaria e depois entrei na politica para defender os interesses de meu
pai, que criou 0 municipio de Santa Cruz. Me aposentei como funcionario publico, mas
antes disso eu trabalhei no Estado, no governo do Estado em gestdes de Alacid e
Jader. Fui assessor especial dos governadores que eu citei agora e depois quando eu
entrei na politica direta, por assim dizer, fui secretario de administragdo da minha
esposa, que era prefeita. O que marcou a trajetoria, diga-se assim de passagem, &
90% do que tem hoje no Municipio. As obras, a parte de educagéo que cresceu muito,
salde cresceu, assisténcia social cresceu com a modernidade e vai crescendo,
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transformando o municipio que sO tinha uma familia. Hoje deve ter, s6 dentro da
cidade, trés mil e pouco, quatro mil habitantes.

3. Na entrevista concedida em 2012, o senhor fala que Gallo tinha vontade de ser
prefeito de Santa Cruz. Partindo desse principio, caso ele realmente seguisse a
vida politica, o senhor acha que ele poderia tumultuar o ambiente aqui em Santa
Cruz ou em Cachoeira?

Jamais. Jamais, agora, posso falar? Incomodado que ele estava com seis meses
doado a servico de grupos econdmicos contra o problema social de Santa Cruz.
Jamais ele incomodaria porque ele estava a servico, 0 que preocupava, € que ele
estava a servico do grupo econémico de alguns fazendeiros, ndo todos, de alguns
fazendeiros, exatamente pra se preparar através do valor econdmico repassado pra
ele, dos fazendeiros, ndo da igreja! Dos fazendeiros. Para que ele fizesse o trabalho
politico no qual ele iniciou, conforme a entrevista de 2012.

4. O senhor acha que ele ndo ia conseguir levar isso adiante como ndao
conseguiu?

Ele pessoalmente ndo, mas através do grupo econémico sim e depois de muitos anos
aconteceu quase o fenbmeno de Giovanni Gallo, mas com pessoas que nao tem nada
a ver com a igreja. Entendeu? Ele estava sendo preparado pra isso. Na hora que ele
tirou o titulo, pegou o titulo de cidaddo de Santa Cruz, pegou o titulo de cidaddo do
Para e pegou o titulo de cidadao brasileiro, ele tirou o titulo, a intencao dele ndo era s6
ser eleitor, era ser cabo eleitoral, o primeiro agenciador dele e depois ser o candidato,
se tivesse [Ininteligivel]

5. Gallo acusa Dom Angelo de ter agido mais como politico do que como
religioso. Nas visitas feitas por Dom Angelo a Santa Cruz, era comum o encontro
entre vocés dois; havia uma aproximacao?

Era muito pouca a aproximagdo com Dom Angelo, muito pouca. Eu o via quando vinha
aqui, o encontrava na rua, em algum lugar como na paréquia, mas muito pouca. Ele
guando sentiu o conflito que eu estava com Giovanni Gallo, ele se ofereceu pra ajudar
em nome da prelazia, da entidade. Ele tinha uns convénios amarrados com érgaos
internacionais [Ininteligivel] e outros 6rgdos. O Giovanni assinava [Ininteligivel] do
Dom Angelo e os recursos ndo chegavam [lninteligivel] era isso que estava me
preocupando [Ininteligivel] interno dos membros da igreja [Ininteligivel] Giovanni
Gallo ai que Dom Angelo conseguiu & na Bahia. Uma igreja maior né? A matriz, que
ele suspendesse o Giovanni de dirigir culto, missa, esses negocios, eventos religiosos,
foi afastado. N&o deixou de ser padre, mas deixou de praticar os atos oriundos da
igreja por indisciplina.

6. Gallo relata que o senhor arrumou varias namoradas e filhos para ele...”Para
derrubar-me, deu-me de presente muitas amantes e muitos filhos, caindo na
infantilidade” (GALLO, 1996, p. 252).

Ele ndo era chegado a esse gosto, ndo era chegado a esse gosto, ndo era chegado a
esse gosto. Eu ia perder meu tempo pra arrumar ou dizer... Nunca vi, nunca vi e ele
nao era chegado nisso. Era chegado mais ao interesse econdmico. O gosto dele.
Infelizmente estou dando uma entrevista com um cara que nao vai ver, um cara que ta
morto, pra servir de exemplo pra outros religiosos que por ventura estdo ouvindo por
ai.

7. Referente ao processo movido por Lina Rosa Leal Ferreira (esposa de Jodo de
Deus Ferreira) que cobrava de Gallo (e ndo da Prelazia, pagamentos atrasados
pelo tempo em que trabalhou no jardim de infancia), Galo declara: “Aos poucos,
porém, descobri que toda a jogada tinha sido armada pelo Pidizinho, o marido
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da prefeita, que andou vasculhando todos o0s recantos para arrumar
testemunhas de acusacdo” (GALLO, 1996, p. 175). Qual sua versdo para o
ocorrido?

Primeiramente, se o Giovanni Gallo estava afastado da prelazia com uma medida
superior da igreja, da igreja Dom Angelo [Ininteligivel] e da igreja matriz na Bahia,
jesuita e chegou a procurar a prelazia, tinha que procurar ele Giovanni Gallo, se havia
documentos que assinava documentos, ndo em nome da prelazia, ndo pertencia a
prelazia, [Ininteligivel] por ele mesmo, quer dizer como essa senhora ia cobrar o
salério dela da prelazia se ele ja estava afastado da prelazia, se assinava convénios
internacionais independente da prelazia. Ela procurou quem? A pessoa juridica,
pessoal de Giovanni Gallo. Eu tenho uma histéria no fim pra dizer disso.

Entrevistadora: Vocé quer falar agora?

Sr. Euripedes: Falo.
Entrevistadora: Entdo pode falar.

Sr. Euripedes: Ele ia pagar essa senhora quando eu paguei o prédio do Museu. Eu
comprei através de um convénio com a Seplan (?). Eu passei o cheque pra ele e disse
paga os teus débitos, conforme ele pagou essa mulher e pagou outros que ele devia.

Entrevistadora: Acabou pagando entdo quando o senhor deu o cheque ...

Sr. Euripedes: Dei cheque com o convénio que eu fiz pra comprar o prédio. Esse
prédio que eu comprei do museu eu construi duas escolas uma [Ininteligivel] e outra
I& no [Ininteligivel] Duas escolas, convénio com o governo do estado.

8. “Araiva dele podia ser grande, mas ele nao tinha muitas chances contra mim.
Eu era vigério, quer dizer, pertencia aquela corporacdo poderosa chamada
igreja, e todo politico sabe que ndo é muito saudavel entrar em briga com padre,
pelo menos abertamente” (GALLO, 1996, p. 245). O senhor fez isso, né? O que o
senhor diz?

Eu digo o seguinte, quando eu nasci, que eu fiquei adolescente, meu pai dizia: “Nao
briga com padre, ndo briga com juiz, nem briga com promotor.” E na minha vida
publica aconteceu tudo ao contrario que meu pai me pediu. Briguei com padre, o
Giovanni. Briguei ndo, discordei da atitude. N&o briguei, discordei da atitude dele. Fui
obrigado a representar contra juiz de lei e contra promotor [Ininteligivel] a
representacdo. Tudo que meu pai me ensinou, haquela igreja que ele me levou pra
batizar quando crianca, adolescente. Tudo que ele pediu, eu discordei depois |4 no
futuro do pedido do meu pai, porque eu vi que tinha corporagdes, corporagdes ... essa
situacéo do Giovanni, brigar com a propria igreja, com a propria igreja, a congregagao
dos jesuitas em beneficio proprio e o Dom Angelo fica aborrecido porque queria uma
ponta também. Sao todos cumplices. Queria uma ponta também. Entendeste? Vi tudo
aquilo, vi na minha frente que eu ia ser um instrumento disso, eu cai fora e parti pra
defensiva, né? Pra defensiva. Agora me custou caro, ndo em voto. Nao perdi voto por
causa do Giovanni, absolutamente ... brigando com Giovanni por causa de museu. O
museu, pa, foi embora pra Cachoeira o registro e ficou o prédio. Comprei o prédio
[Ininteligivel] até hoje os mesmos bichos que foram daqui, estdo la,ai tiraram,
oficializaram e todo mundo ta ... Se sabe. Se sabe ai no seu projeto, que ai tem uma
mafiazinha. Vocé ja passou por |4, vocé sabe, entendeste? Mas ndo tem nada mais a
ver, nada mais a ver e ndo me interessa mais [Ininteligivel] anos. Se fosse um politico
gue pudesse ser deputado, pra mim [Ininteligivel] museu que ali ndo funcionou nada,
ta o mesmo que foi daqui de Santa Cruz. O prédio foi doado por [Ininteligivel]
governador através do Banco da Amazénia que aquela fabrica de 6leo que tem Ia,
ndo pagou o banco, o [Ininteligivell[com a for¢a politica, conseguiu doar aquilo pro
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museu. O mesmo da entrevista ai que a minha politica tinha diferente de outros
municipios, Albertinho Ledo, foi cumplice também do museu, que ele presidiu o
museu. O que ele colocou no museu? Com o PT na mé&o? Foi pra |4 pro museu, dirigir
museu e era membro da cupula do PT, era até secretario de esportes la no
[Ininteligivel] que foi que conseguiu investir? Montou alguma coisa? Vocé vé na mesa
ai um livro velho do Giovanni. Vocé vé la os bichos, os mesmos bichos, né? Estéo la
s6 pra marketagem fajuta. Vi nada. O que melhorou no Maraj6 depois do museu?
Quem pegou essa grana do museu? Os convénios do museu do Maraj6? Quem foi?
Depois de Giovanni morrer? Quem foi? Pegava o Giovanni, né? Morreu Giovanni e
ficou alguém pegando. A associagcao com certeza. O que houve de mudanca? Mudou
alguma coisa? Isso é importante para sua [Ininteligivel]Nao mudou nada, no social, no
econdmico, ndo mudou nada. Marajé piorando cada vez mais. Ele ndo gostava do
Marajo, Giovanni, mas gostava de contar as historias de desgraca do Marajé no jornal
[Ininteligivel] ele comeu [Ininteligivel] junto com pescador, foi pro balcedo do pescador,
viu 0 pescador matar uma [Ininteligivel]. , uma vaca pra trazer, ele botou no jornal,
[Ininteligivelleu vou morrer com isso e ndo tem quem me tira da cabeca que eu gosto
de dizer a verdade, ndo tenho medo porque é absurdo, vocé trabalhou no museu,
houve investimento no museu? Aquela historinha 14, conveniada com o estado. N&o é
verdade? Conveniada com o estado e convénios e mais convénios amarrados com o
museu do Maraj6. O que foi que melhorou economicamente e estruturalmente e
socialmente em Cachoeira do Arari, llha de Maraj6? Que foi? Me aponte. Me aponte.

9. “Um dia Pidizinho adoeceu seriamente. Esqueci as desavencgas e fui visita-lo
no Hospital dos Servidores. Ndo o encontrei mais, entdo para mostrar a minha
solidariedadelhe mandei um bilhete dizendo “Aguenta!”. Aprendi o portuguésj a
velho, com quarenta e trés anos, e como é normal, naquele tempo, ndo conhecia
as nuancas desta expressao, que pode também ter o sentido negativo de “bem
merece!”. Durante anos, Pidizinho foi contando a todo mundo que eu o tinha
provocado, até na cama do hospital. Nao sei quantas vezes lhe expliquei o mal-
entendido das minhas inocentes palavras. Que nada! Continuou com a mesma
cantiga, sempre persistindo no mesmo erro, 0 erro que o prejudicou até o fim.
Continuou assim por varios anos, até que ele chegou ao poder, encontrando-me
desarmado e desgragado. Entido mandou brasa!” (GALLO, 1996, p. 246). O
senhor pode comentar?

N&ao foi um bilhete, foi uma dedicatéria nesse livro. Ele dizia: agueeeenta. O cara que
estd em convalescéncia, ainda ta internado, convalescéncia fica em casa, né? Estava
internado com um abscesso [Ininteligivel] no figado. Eu perdi mais de 20 quilos ... Ele
mandou por um fazendeiro o livro. Olha o presente que ele deu: aguenta.

Entrevistadora: Ele néo foi la entregar, ndo ?

Sr. Euripedes: Mentira. E maluco! Pilantra! Mentira! Ele ndo foi nem na porta do
hospital. Ele mandou pelo Rodolfo Steiner j& morreu e o Rodolfo Steiner foi junto com
[Ininteligivel] que me entregaram o livro.

10. Gallo acusa o senhor de querer fechar o museu “Quem nao gostou mesmo
[da ideia do museu] foi o famoso marido da prefeita. A razdo era evidente. Este
projeto me dava muito ibope. Em outras palavras, ele estava com muita dor-de-
cotovelo. Achou bom definir o museu como uma iniciativa que, com seus bichos
fedorentos, s estragava a cidade. E partiu para a luta, até que conseguiu mata-
lo, beneficiando Cachoeira do Arari que o ganhou de heranga” (GALLO, 1996, p.
180). Fale sobre isso.

Olha, na verdade, eu logo no inicio incentivei ele, até embalsamar piranha, o bezerro
de duas cabecgas, tudo que ele queria embalsamar. Aqueles negdcios indigenas que
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tem la no museu eu dava [Ininteligivel] mandar buscar [Ininteligivel]. Eu dei apoio
demais pra esse cara. Agora quando eu vi que na minha frente tinha um cara que
queria me acertar politicamente e acertar a economia do meu municipio, eu pulei fora
e quase que eu perco minha mulher por causa disso, minha esposa, mae dos meus
filhos [Ininteligivel]. Ele pra sair daqui, ndo fui eu que pedi pra ele sair daqui, pra tirar
ele daqui, pessoa non grata, nada, nada, nada. Ele foi com o Jader o Jader disse pra
ele: “Olha Giovanni tem falar com Pidizinho, € politica. Aquilo que prometi pra ele uma
secretaria de cultura pra ele. Eu prometi. S6 disse pra ele: “Giovanni, o prefeito sou
eu, aquilo é pura verdade. Fui l& na casa dos [Ininteligivel] na cidade velha, viajava
pra Sao Paulo, fui la pra dizer pra ele, vou passar [Ininteligivel] em Séo Paulo quando
voltar, tomar posse. Surpresa minha, ele disse que aceitava, eu ia incentivar ele,
incentivar ele e o0 museu. T4 na cara [Ininteligivel] por trds de mim ... trés dias ...
porrada no jornaleco ... metendo porrada em cima de mim [Ininteligivel]Giovanni, ndo
guero mais discutir contigo, cara [Ininteligivel] Roberto Carlos, assina bicho
[Ininteligivel] consultar se assinava ou ndo assinava a ficha... Ai eu comecei a
campanha pra tirar o Giovanni, ndo [Ininteligivel] tinha uma integracéo totalmente
diferente, pra tirar o Giovanni. Ai que eu pensei, uma camara minha, entrar com um
projeto de lei como persona non grata, baseada em todos os jornais que ele publicou e
em tudo que o Dom Angelo me deu em s comprometedores, compromete ele, o
Giovanni [Ininteligivel]

11. “Era evidente que a minha presen¢a, sobretudo a minha atuagao, s6 podia
incomoda-lo, porque eu tinha experiéncia, boa vontade, sobretudo tinha talento
e capacidade para realizar projetos. Para impedir que o povo fizesse
comparagoes, usou todas as armas que tinha no seu bornal” (GALLO, 1996, p.
252). Fale sobre isso.

N&o. Ele foi com a perna dele. Expulsasse se eu mandasse a Camara com o projeto
de lei de persona non grata, baseada no documento comprometido ele, através do
Dom Angelo, dos artigos dos jornais [Ininteligivel]. Ele mesmo quis sair daqui pra
Belém. Falou com Aluisio Chaves, falou com [Ininteligivel], que era o prefeito e se
conduziu com a propria perna. Ai quando foi embora, ele me procurou: “Quer comprar
o prédio?” E eu compro ...convénio comigo e comprei o prédio do museu, leva os
bichos, pode levar os bichos, [Ininteligivel] bicho oriundo de Santa Cruz [Ininteligivel]
Entendeu? Eu fui democratico com ele. E dificil vocé dar uma entrevista falar de um
cara que t4 morto, porgue se ele ressuscitasse eu me [Ininteligivel]. com ele, com ele,
pra que o mundo soubesse quem é o mafioso. Hoje, até hoje eu ndo tenho remorso
[Ininteligivel] Giovanni... porque as vezes vocé faz uma parada e fica com remorso
porque eu tinha que ter feito isso, mas ndo causou até hoje prejuizo politico, pra mim
pessoal ndo, nada, nada, nada.

12. “Certa vez, falando com um filho dele, do qual sou muito amigo, amigo
mesmo, ouvi uma declaragdo que me deixou chocado e perplexo. Esta [é] a
famosa confidéncia: “seu pai, na sua ultima decisiva batalha contra mim, teria
sido usado!”. Na hora ndo entendi, s6 mais tarde pela boca do povo de Jenipapo
e santa Cruz ouvi a explicagdo. A minha presenca no Marajé, depois de ter
deixado a Diocese, incomodava o Bispo Dom angelo Rivato, que tinha curtido a
ilusdo de gue eu teria sumido do mapa sem deixar rastro, como muitos meus
colegas. Constatando que isso nao acontecia, pediu entdo a ajuda do prefeito
para infernizar a minha vida e este deu um duro até que conseguiu uma vitéria
parcial: deslocar-me mais abaixo no rio” (GALLO, 1996, p. 253). Comente.

Por sinal, eu tinha uma conversa muito pequena com Dom Angelo, o considerava
também perigosissimo. Agora, no momento, no momento ... ele tentou me usar, me
dando os documentos, mas ndo foi necessario nenhuma vez usar o documento na
imprensa [Ininteligivel] da igreja, da prelazia, seria um escandalo ... problema
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econdmico ... chefe da prelazia , Dom Angelo e o Giovanni Gallo. la complicar a vida
de todo mundo. Quando vi o Dom Angelo fazendo um bom trabalho em Ponta de
Pedras que cresceu bastante, em Cachoeira, Sdo Sebastido e na regido do Marajo, eu
prometi, pra vocé ver que fui tdo amigo da prelazia que doei [Ininteligivel] até ai onde
esta o [Ininteligivel] que chama, a igreja, eu doei tudo pra prelazia. Depois, na gestao
de prefeito, fim de mandato [Ininteligivel] entdo ele me usou. Na cabeca do Giovanni
sim, ele me usou, o0 Dom Angelo. Primeiro que vi o retorno dele, Giovanni era quase
nada praticamente s6 este posto médico, quase nada. Era tudo pra Ponta de Pedras e
outros municipios de Sao Sebastido, mas na Ponta de Pedras era maior, cresceu a
economia de Ponta de Pedras. Pessoas que hoje tem hotel (?) em Ponta de Pedras
agradeceu Dom Angelo, a economia cresceu demais. Entendeu? E aqui era pior
porque ndo tinha investimento [Ininteligivel] ndo seduz [Ininteligivel] me usou,
acontece o seguinte, o meu filho estava cursando advocacia, Marco Antdnio. O Marco
Antonio disse pra mim que queria falar com Dom Angelo pra fazer curso de filosofia e
teologia na Universidade da Bahia que € uma das melhores, me parece, nao sei e
Dom Angelo mandou em chamar, ai eu fui com minha senhora, l4 naquele prédio perto
[Ininteligivel] o Marquinho, gente boa ...ja morreu, meu filho, morreu como advogado
da policia com um colapso fulminante. Meu filho quer fazer um curso de filosofia e
teologia, 14 na universidade a gente pode conseguir pa, pa, pa, pa. S6 que meu filho
estava insinuado, instruido por mim, pra entrar, pedir e eu fui [Ininteligivel] Dom
Angelo abrir uma vaga, consegui, ali tinha curso la na Bahia eu mandei recolher,
porque era outra mafia, outra mafia, [Ininteligivel] ndo cheguei a ser ousado nao ... fiz
a proposta [Ininteligivel] a proposta. Entendeu? Foi isso que aconteceu, s isso.
Agora, esse meu filho morreu amigo do Gallo. O cara [Ininteligivel] seduzir ele.
Advogado, estudou seminario, ndo pra ser padre, mas pra aprender alguma coisa de
seminario, esse negocio tudinho. Era estudioso também, como vocé é estudioso. Esse
rapaz € estudioso. Morreu novo meu filho, encarregado de policia, de carreira, morreu
dentro do quarto dele com um colapso.

13. O senhor quer falar mais alguma coisa sobre a situacdo do museu e do
Gallo?

Eu acho que ja falei quase tudo. J4 falei quase tudo. Era, foi um ponto de referéncia
pra gque os grupos econbmicos se aproximassem de uma nova lideranca através de
Giovanni. O mesmo grupo econbmico [Ininteligivel] Giovanni pela Assembleia
legislativa do estado [Ininteligivel] do estado do Pard, concedeu [Ininteligivel] a
cidadania brasileira. Primeiro lugar que ele [Ininteligivel] pra tirar o titulo foi Santa
Cruz de Cachoeira, pra tirar o titulo de eleitor e foi cabo eleitoral do grupo econdémico e
0 grupo econdmico queria [Ininteligivel] ele como lideranca através de bicho morto,
entendeu ... de bicho morto ... duas cabegas, piranha, transformaria ele em lider
politico pra desbancar eu da politica de Santa Cruz. Somente isso.
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Apéndice 6 Roteiro entrevista Sr. Paulo de Carvalho

ROTEIRO PARA ENTREVISTA SEMI — ESTRUTURADA COM O SR. PAULO DE

CARVALHO
Data: 24/ 04/ 2017
Nome: Paulo Pinto de Carvalho
Data de Nascimento: 14/ 11/ 1951
Local de Nascimento: Rio de Janeiro Profisséo: Jornalista

Grau de Instrugdo: Superior incompleto

1. Qual o cargo que ocupou no MdM, por quanto tempo e através de que meios
chegou 14?

Ocupei o cargo de diretor executivo do Museu do Marajo, de setembro/outubro de
2007 até marco/abril de 2009. Cheguei la por um convite do entdo presidente da
Associacdo mantenedora do Museu, que era o Albertinho Ledo [Carlos Alberto Le&o],
gue ja me conhecia do meu trabalho na assessoria de comunicacdo do PT [Partido
dos Trabalhadores] do Para, entre 2002 a 2005, e também pelo trabalho que eu fiz,
integrando a equipe de pesquisadores do IPHAN, que realizou o levantamento
preliminar das referéncias culturais do Marajé, de 2004 a 2008, se ndo me engano e
também porque, de vez em quando, a lazer, costumava ir a Cachoeira porque é a terra
dos parentes da minha esposa, entdo a gente costumava ir la. A gente se conheceu,
fez amizade e, ao mesmo tempo, como ele era Vice-Presidente, ele assumiu a
presidéncia. Depois que o Gallo faleceu a Ima, Ima Vieira, assumiu a presidéncia da
Associacdo do Museu do Marajé...com a ida dela para a Direcdo do Museu Goeldi o
Albertinho, que era vice-presidente, assumiu a presidéncia e, com a auséncia dele em
Cachoeira, porgue ele trabalhava em Belém, deu-se uma celeuma, la em Cachoeira,
em torno do Museu. Foi quando a direcdo, que basicamente era composta pelo
Albertinho, a Ima e o Smith [Antbnio Smith], que era o tesoureiro, eles procuraram a
Secretaria de Cultura do Estado [SECULT] para fazer um convénio, entre o Museu e a
Secretaria de Cultura. Esse convénio incluia um cargo de dire¢cdo, que a gente
chamou de direcdo executiva, que era uma assessoria da Secretaria de Cultura para
alguém que fosse ficar 14, gerenciando o Museu. Eu fui convidado, tinha eu e mais
duas pessoas, mas as duas pessoas nao se disponibilizavam para ficar morando em
Cachoeira. Entdo eu acabei indo para la até porque, também o trabalho que era
necessario la era um trabalho mais politico do que, exatamente, museolégico. Eu
aceitei e fui para la.

2. Politico em que sentido?

Politico por conta do imbréglio que se formou no Museu com a morte do Gallo e com a
auséncia das duas principais pessoas que poderiam ter ficado a frente da Instituicéo,
porque essas pessoas estavam trabalhando em Belém. Quem ficou la, gerenciando,
era 0 secretario executivo, o Paulo Camara...e ai a disputa politica entre os chamados
“filhos do Gallo” veio a tona e o Museu, praticamente, foi partido em pequenos nichos,
onde cada um dominava a sua expertise, 0 seu conhecimento. Entdo, basicamente, o
Paulo Camara tocou para a frente a ceramica; a Claudia, esposa dele, tocava a
costura; o Tacica [Otaci Gemaque] a marcenaria; a dona Graca, esposa do Tacica,
tocava a parte de bordado e alguma costura também; a Zezé [Maria José Gama],
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tocava mais da parte expografica e da limpeza, manutencéo, gerenciava a questdo de
visitacdo; tinha a arqueologa também, Denise Schaan, que fazia a parte dela, e as
diversas partes ndo conversavam entre si, e muitas vezes até brigavam. Entdo,
quando o Albertinho me convidou para ir para l4, era de inicio, principalmente, um
trabalho politico de tentar rearticular esses grupos e mostrar a eles a importancia do
Museu como instituicdo que é, que deveria ser mais sélida, e nao ficar toda repartida
daquela forma. De qualquer maneira, o Paulo Camara, eu vim pegar os frutos disso
depois, mesmo com os imbroglios municipais ele, de alguma forma também, em
conjunto com o Albertinho, tocou alguns projetos, alguns convénios que depois foram
em frente.

3. E vocé conseguiu fazer as articulagbes?

Nao, as articulagbes... ndo foi possivel. Quando eu cheguei l4, em setembro de 2007,
fui apresentado...cheguei, inclusive, no primeiro dia em que eu cheguei la era uma
festividade. Ai fui apresentado...embora eu ja conhecesse as pessoas por causa da
pesquisa que eu participei, do IPHAN...e no inicio da minha gestédo eu procurei todas
as pessoas envolvidas, para conversar, explicar o que eu estava indo fazer la, que era
direcdo executiva, que eu nao estava querendo tirar nada de ninguém. Apesar de eu
ser do Rio, ser carioca, de uma certa forma eu ja conhecia bastante |4 a regiao,
porgue eu jA morava em Belém desde o ano 2000. Antes de ter ido la para o Museu do
Marajo eu ja tinha envolvimento grande com a area cultural da cidade [de Belém] até
porque eu fui um dos fundadores e um dos primeiros coordenadores do F6rum
Permanente de Culturas Populares do Para e...enfim...procurei as pessoas todas, mas
nao teve retorno. Duas ou trés se afastaram, alias todo mundo se afastou. Procurei
todo mundo, levei para dentro do Museu, passeei pelo Museu. Lembro bem do passeio
com o Tacica: a gente passeou pelo Museu, eu pedi pra ele me mostrar, pra ele dizer o
gue ele pensava do Museu, como é que devia ser, como € que ndo devia. Depois falei
alguma coisa que eu ja tinha reparado, algumas propostas que vinham da direcdo da
Associacdo, que o presidente era o Albertinho, que tinha conversado comigo, mas nao
houve jeito, ninguém quis colaborar.

4. E o convénio com a SECULT contemplava o qué?

Bom, eu fui pra I& dentro desse convénio com a SECULT. Esse convénio seria o inicio
da integracdo do Museu do Marajé no Sistema Integrado de Museus [Sistema
Integrado de Museus e Memoriais da SECULT — PA], para ficar no guarda — chuva ali
da Secretaria de Cultura, com maior apoio. Entdo esse convénio, além de trazer essa
proximidade com o Sistema de Museus, uma maior integracdo, o inicio de uma
integracdo com o Sistema de Museus que a gente desenvolveu em 2008, esse
convénio também fornecia um cargo de assessor para o diretor executivo, o caso eu,
na época, e também uma pequena verba que, na época, montava em dois mil reais
mensais como ajuda de custo para pequenos reparos, pagamentos de contas de luz,
gasolina, compra lampadas, material de limpeza, enfim, coisas do dia a dia.

5. Gasolina para qué?

Gasolina para o carro do Museu. O Museu tinha uma Land Rover que era do Museu
Goeldi e estava cedida para o Museu do Marajé. Esse carro, entdo, ficou em minhas
maos e era utilizado para diversos trabalhos que a gente fazia quando iam
pesquisadores e a gente tinha que ir para os interiores. Por exemplo, dentro de uma
parceria com o IPHAN, recebemos a visita de dois arquedlogos dai fomos la no Retiro
Grande, |4 foi feita pesquisa, prospecgdo em varios sitios, foram identificados alguns
sitios arqueoldgicos, se ndo me engano foram dois. E o carro era usado para outras
coisas...teve uma equipe de TV francesa que foi realizar uma filmagem, n6s usamos o
carro para fazer trabalho de prospeccdo, para ir nos interiores. Enfim... O carro
também era usado por mim quando, de quinze em quinze dias, eu ia para Belém,
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porque eu morava em Cachoeira entdo de quinze em quinze dias sé que eu ia a
Belém. Bom, entdo esse recurso era usado para isso, pequenos reparos...compra de
madeira, cimento, tinta. Pintamos a fachada do Museu, colocamos um pequeno portdo
com um acesso...porque o Museu tinha diversas entradas e os diversos nichos
entravam por aqui, por ali. A gente fechou isso. Tinha uma entrada nos fundos que
dava acesso para a ceramica, a gente fechou e abrimos esse portdozinho Ia no inicio.
Esse portdozinho, que ficava ao lado da entrada do Museus, dava acesso a area
externa do Museu. Nessa area externa estavam o0s banheiros, tinha o acesso ao
galpao da ceramica e também uma pequena constru¢do onde nés montamos o nucleo
de audiovisual. Esse portdo permitia 0 acesso de quem estivesse nos outros
galpbes...da marcenaria, do galpdo onde estava instalada a direcdo, a oficina de
costura, biblioteca e a escola de informética para acessar os banheiros, por exemplo.
E nesse periodo, além de ter o salario, a ajuda de custo para os gastos de
manutencdo do Museu, eu também tinha acesso a uma casa de apoio, que era uma
casa da familia da Ima Vieira, que era cedida ao Museu como casa de apoio para
alojar oficineiros, pesquisadores, que fossem la nos projetos de parceria. Eu acabei
morando nessa casa durante o periodo em que fiquei 14, um ano e meio, praticamente.

6. E 0 processo eleitoral que aconteceu em 2008?

Bom, teve o afastamento dessas pessoas todas, né? Na verdade, o trabalho todo que
a gente acabou implementando 1a, s6 foi possivel por causa de um pequeno grupo que
eu acabei juntando em torno do audiovisual, a garotada 14, que ja fazia...quer dizer, foi
até um negocio que me deixou bastante feliz e interessado...quando eu cheguei la a
garotada ja fazia filmes. Entdo a gente montou esse grupo de audiovisual, em cima do
projeto do Ponto de Cultura. O Museu também era um Ponto de Cultura, quem
administrava era o Paulo Camara, mas com a minha ida para la e, vamos dizer assim,
a nova ordem instituida, ele abandonou e eu acabei assumindo o Ponto de Cultura
também...era 0 Paulo ou a Claudia, um dos dois era o coordenador do Ponto de
Cultura...eu acabei assumindo e implementei, mais fortemente, a questdo do
audiovisual, ndo s6 com a ilha de edicdo: tinham dois computadores, ar condicionado,
bancada, tudo direitinho...e também montamos um cineclube. O cineclube funcionava
com o apoio do IAP [Instituto de Artes do Pard], o Museu tinha um projetor data show
gue era utilizado. A gente fazia sessbes de cinema regulares, no auditério do Museu,
com filmes nacionais, conseguidos através do IAP, junto ao Ministério da Cultura. Eles
eram levados para Cachoeira. Eu tinha um apoiador que trabalhava comigo, um rapaz,
o Rafael...Rafinha, e entdo nds procuravamos as professoras das escolas municipais,
colocavamos os titulos a disposicao...quer dizer, quando iamos a Belém escolher os
filmes, escolhiamos, mais ou menos, o que a gente sabia que poderia interessar as
professoras. Entdo elas pegavam a lista, selecionavam o video e passava-se os filmes
para varias turmas, onde depois aquele video, aquilo era aproveitado para trabalho
escolar. Entdo era uma forma de inserir o audiovisual junto & educagédo do municipio.
Esse trabalho, que foi possivel durante todo o ano de 2008, foi por conta do grande
apoio que a gente teve da Prefeitura, do Prefeito Jaime Barbosa, que apoiava demais
0 Museu, e foi através da Prefeitura que nés tivemos um grande namero de
funcionarios: tinham dois guardas-noturnos, tinha um marceneiro que foi prestar
servico para o Museu, na marcenaria do Museu, tinham de quatro a cinco pessoas,
todas mulheres, que se revezavam no atendimento aos turistas e na limpeza. Entédo
tinha a equipe de limpeza, equipe de atendimento, inclusive no fim de semana, o
Museu ndo fechava, e também, nesse tempo todo aconteceram, também, muitos
convénios com o SESC [Servigco Nacional do Comércio]: oficinas de pintura em tecido,
oficina de bordado, oficina de costura; tivemos oficina de audiovisual, através do IAP;
foram implementadas oficinas de folias, com o mestre folido Luis. Seu Luis ensinou
folias para as criancas para a manutencdo da tradicdo local. Mesmo com essa coisa
da disperséo, com esses nichos que foram criados...o préprio rapaz que era maestro,
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professor da Escola de Musica, também ficou meio arredio mas, de certa forma, a
gente também colaborou para que a Escola de Musica fosse adiante, fazendo
manutenc¢do da Fazendola, que era onde funcionava a Escola de Musica, melhorando
as condicOes para que os alunos pudessem aprender melhor, ter mais infra-estrutura
e..enfim.

7. Tinha um convénio com a Fundagao Carlos Gomes também, né?

E. Dentro do convénio com a Fundacdo Carlos Gomes ela pagava o maestro, alguns
instrutores e forneceu os instrumentos. Os instrumentos da folia ja foram através de
um outro convénio, através do Ponto de Cultura

8. Para fazer o trabalho no Museu do Maraj6 tu fizestes algum plano de trabalho?
E, foi feito. Quando ficou definido que era eu que iria para la, quer dizer, conversamos
bastante, eu e Albertinho, e ele me falou dos projetos dele para o Museu...eu fui para
la, passei quase dois meses escutando e conversando com o povo de la. Em cima
disso elaborei um plano de trabalho que apresentei a ele, a gente adequou e tocou em
frente.

9. Entéo isso foi em 2007. Em 2008 teve uma eleig¢é&o...
Para mudanca da chapa...para mudancga da diregéo....

10. Como foi esse processo eleitoral?

Esse processo eleitoral, eu fui coordenador do processo. Como diretor executivo, ndo
participante de nenhuma chapa, eu fui coordenador. Esse processo teve duas chapas:
a chapa de situacdo...Sendo que tem que lembrar que a direcdo entdo, na época, no
processo eleitoral, foi mais uma vez tentada uma aproximacdo com o grupo de
oposicado, embora as pessoas tenham se afastado. Entdo, quando teve o processo
eleitoral, a primeira coisa que fizeram foi procurar o pessoal que nao quis participar
dos projetos do Museu...foi tentado trazer essas pessoas de volta...quer dizer, eu
estou falando mas eu participei disso em paralelo...a direcdo estava procurando essas
pessoas para a formacdo de uma chapa Unica. E eu, como ficava la todos os dias,
também procurava...sempre que tinha oportunidades falava com Tacica, com Zezé,
com o Camara e a Claudia era mais dificil, mas falava com eles de que poderia ser
feita uma chapa s0, que ndo havia necessidade de se contrapor, porgue hao existiam
projetos para o Museu, era um s6, que era o legado do Gallo. Mas ai ndo houve jeito e
eles fizeram a chapa de oposi¢cdo. Quando chegou bem préximo da eleicdo foi feita
uma Ultima tentativa. Da situagcdo quem encabecava a chapa era 0 ex-tesoureiro
Smith, e da oposicdo quem encabecava a chapa era o sr. Zé Breu [José Elzeberto],
gue ja era diretor..ou presidente do Cachoeirense Esporte Clube. Entdo, como nao
havia acordo, a entdo dire¢do, na presidéncia do Albertinho, que entendia que ndo
deveria haver duas chapas, procurou novamente a oposicao...elaborou, foi entregue
uma carta...e esse grupo se dispunha, entdo, a retirar o nome do Smith na medida em
gue a oposicao retirasse, também, o nome do Sr. Zé Breu e se procurasse um outro
nome para a presidéncia da Associacdo, que fosse de comum acordo para os dois
grupos. Mas o grupo de oposigéo ndo abriu mao de fazer chapa e ai a eleigdo ocorreu.
Ocorreu num clima tenso, porque as regras do jogo eram contestadas pela oposicao,
guando estava sendo feito da mesma forma como era feito antes quando o Gallo era o
presidente.

11. As regras da eleicdo ndo foram alteradas para essa eleicdo, eram as mesmas
da época do Gallo?

Mesmas do Gallo. Regras essas que justificavam o voto por procuracao.
Cachoeirenses que eram associados ao Museu, e que morassem em Belém, ndo
necessitavam estar em Cachoeira para votar. Eu me lembro que foi sugerido uma urna
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itinerante em Belém, mas a oposicao foi contra. Entdo, o que passou, foi o voto por
procuracao.

12. Procuracgdo que tinha que ser autenticada em cartorio?

N&o me lembro, mas acho que n&o, n&o...porque as pessoas todas se conhecem. E
uma cidade pequena, cinco mil habitantes, todo mundo sabe quem é quem, todo
mundo sabe em quem vota, em quem votou. Entdo...teve 0 processo de que todo
mundo se colocou em dias, pagando as mensalidades, as chapas ajudaram seus
eleitores a deixar as mensalidades em dias, até porque o Museu néo tinha sistema de
cobranca dessas mensalidades...e a eleigdo acabou ocorrendo...acabou sendo de
forma tranquila, embora um pouquinho tensa porque a expectativa das duas chapas
era de ganhar. Todos os dois achavam que iam ganhar e a vitoria da situacao se deu
por poucos votos, ndo me lembro quantos...poucos votos. S6 me lembro que foi um
namero até emblemético, alguém comentou.... Foi até uma coincidéncia interessante.
Alguns diziam que o Gallo interviu...pessoal que ganhou, claro. Ai ocorreu o processo,
a direcdo tomou posse, com o Smith na presidéncia e a oposi¢do, ndo satisfeita,
entrou na justica para embargar a eleicao.

13. E como foi esse processo judicial?

Esse processo do embargo eu sei s6 do inicio porque eu fui arrolado, também no
processo, como réu, pela oposicdo. Eu cheguei a ir a uma ou duas audiéncias em
Soure. Primeiro esse processo tava, mesmo, em Cachoeira, deveria ser julgado em
Cachoeira, mas ai a juiza se declarou impedida e remeteu o processo para a Comarca
de Soure...e eu cheguei a ir em Soure umas duas vezes. Mais tarde eu recebi a
noticia, pelo Smith, de que meu nome tinha sido retirado do processo porque 0 juiz
entendeu que eu ndo tinha nada a ver com aquilo, eu ndo era de nenhuma chapa, eu
fui apenas o coordenador do processo [eleitoral]. O processo eleitoral foi aprovado,
nao foi colocado em discussédo. O processo eleitoral foi aprovado e 0 meu nome
acabou saindo disso. Foi entendido que eu era, apenas, 0 coordenador e funcionario
do Museu.

14. Entdo o que foi colocado em discusséo?

Olha, para dizer a verdade, era um...s6 pegando os autos...tinha uma acusag¢do
gualquer de que alguém teria assinado uns papéis a mais para que a chapa vencesse.
A oposicdo acusou a chapa da situacao de ter...acho que foi isso... 0 que alegaram é
gue as procuracdes vieram, mas foram direcionadas a alguém l4& em Cachoeira, quer
dizer, alguns votantes de Belém, alguns poucos votantes de Belém, mandaram a
procuracdo em branco, foi isso 0 que aconteceu. Algumas pessoas de Belém
assinaram a procuracgo...”dou procuracdo a fulano de tal..” sem botar o nome e
assinou embaixo. E |4 em Cachoeira foi preenchido o nome da pessoa que poderia
votar por procuracao.

15. Ent&o a oposig¢édo reclamava disso?

Reclamava disso. E a situacéo dizia que o que tinha acontecido era isso 0 que eu te
falei, mas ndo houve acordo, de jeito nenhum. Isso foi para a justica. No periodo em
gue isso foi para a justica o Smith assumiu a presidéncia, em 2008. Eu trabalhei até
2009 sob a direcdo do Smith. Sai do Museu em abril e ndo participei mais disso.

16. E saiu por que. Tua saida tinha a ver com esse processo eleitoral?

Mais ou menos. Eu fui pra la num trato com o Albertinho, tinha que resolver o
problema la. Ta bom, entdo eu vou ficar |4 dois anos, a principio, podendo ampliar
para quatro, conforme fosse do agrado meu e da direcdo da Associacao. Ai, quando o
Smith assume ele, como novo presidente, naturalmente quis mexer na equipe,
naturalmente queria colocar alguém mais préximo a ele, no cargo que eu exercia. E foi
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isso que ele acabou fazendo, mas n&o houve uma conversa entre ele e eu sobre isso.
Eu acabei saindo porque, se ndo me engano, no inicio de 2009 foi retirada a verba de
auxilio ao Museu, que era enviada pela Secretaria de Cultura, parou de ir esse
recurso.

17. Entédo esse convénio s6 durou um ano?

N&o, o convénio continuou. Acabou a verba, primeiro acabou a verba de
auxilio...essas datas ..., porque eu ndo me lembro [0 entrevistado consulta alguns
documentos e retoma a entrevista]. O que acontece: eu vou pra la na gestdo do
Albertinho, final de 2007, ja com elei¢cbes previstas para janeiro de 2008, com uma
nova diretoria. Foi nesse pequeno espaco de tempo que tentou-se fazer essa
articulagdo com a oposicdo e isso ndo aconteceu, a oposicdo ndo quis de jeito
nenhum. Entdo houve eleicdes em marco de 2008. Entdo, o Smith assume a
presidéncia. A partir da entrada do Smith continua o convénio, em 2008 tudo funciona.
Funcionam os convénios ja firmados anteriormente com a FUNARTE [Fundacéo
Nacional de Artes], com o SESC...

18. Com a FUNARTE era o qué?

Com a FUNARTE foi um evento. Foi um artista plastico, o Barja [Wagner Barja] que
também era diretor do Museu da Republica, em Brasilia. Eu estava em Belém quando
ele me procurou. Eu vim a saber que existia esse projeto. Esse projeto da FUNARTE
era de intervencbes urbanas, em que os artistas concorreram em editais, para fazer
acOes artisticas, intervencdes em varias cidades do Brasil. E o Barja escolheu
Cachoeira do Arari, mas também fez 0 mesmo processo em Belém. Eu fui la assistir,
gue foi montado com um grupo grande de artistas de Belém, o Coletivo Manga Boceta
e, logo em seguida, nés fomos para Cachoeira eu, ele e a esposa dele, que trabalhava
com ele, como produtora. Foi muito interessante porque, qguando estavamos chegando
em Cachoeira [entrevistado analisa algumas imagens fotogréficas do evento]...olha, eu
cheguei no Museu [para trabalhar] quando estava acontecendo o Festival de Culinaria,
em 07 de setembro de 2007, foi o dia em que eu cheguei no Museu. Essa intervencao
do Barja foi em dezembro de 2007.... Eu encontrei com o Barja em Belém e fomos
juntos para Cachoeira. A gente foi chegando em Cachoeira e eu até me assustei
porque estava uma movimentacdo danada no entorno da cidade, que é conhecido
como a Terra da Santa, tava ocupado...uma grande ocupacédo, a cidade inchada...as
pessoas ocuparam o entorno da cidade.

19. Onde hoje é o arrozal?

Onde hoje...o arrozal chegou até as portas da cidade, onde é parte do arrozal hoje. O
Barja, quando chegou l4, aproveitou a ocupacéo e fez o trabalho dele em cima da
ocupacado. Fizemos duas grandes reunifes com o pessoal, dentro do Museu, quando
se debateu o que seria uma ocupacgdo, como fazer. Ao mesmo tempo, um mestre de
boi-bumba de Ia, o Madureira, organizou um cordéo de boi-bumbé para a garotada |4,
com quem ele ja trabalhava. Foi uma festa muito grande. E a ocupagdo acabou,
depois. Esse foi um dos projetos. Tinham varios projetos que aconteceram em 2008.
Tivemos a Acao Grid, que foi feito junto com o Ministério da Cultura, através do Ponto
de Cultura. A¢Bes arqueologicas, com o IPHAN.

20. A Agéo Grid tratava-se de qué?

A Acédo Grid era um projeto do Ministério da Cultura, através dos Pontos de Cultura,
onde mestres da cultura popular, em geral idosos, tinha uma idade minima. Esses
mestres fariam interven¢des nas salas de aula do Municipio, contando as historias
tanto sobre a cultura popular e de como eles participavam disso. Entéo, por exemplo,
nos trabalhamos, na Acéo Grid, com os mestres folibes, das Folias de Sdo Sebastido.
E nds procuramos, para levar isso para dentro da escola, procuramos os professores
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de Geografia e de Histéria. Geografia porque os folibes fazem a peregrinagdo por
[pelos Municipios de] Ponta de Pedras, Muand ou Sdo Sebastido da Boa Vista,
Anajas, Santa Cruz do Arari, interiorz8o de Cachoeira. Entdo ele deve integrar o maior
conhecimento da geografia local, e a historia também porque as folias remontam a
chegada dos Jesuitas. Entdo a gente procurava aliar isso. Esse projeto foi aprovado,
eu cheguei a participar do inicio da implementacdo dele, porque nés conversamos,
definimos horarios, datas, os dias que os mestres iriam nos colégios, mas eu sai de la
em abril de 2009 e depois eu tive noticias de que o projeto nao andou, nao houve
acompanhamento. Entéo tiveram ac¢fes arqueoldgicas junto com o IPHAN, como eu ja
tinha falado. Fizemos um mutirdo para revitalizar a quadra e o0 campo de esportes e
ordenar o uso. Foi feita a obra da capela [mausoléu] do Gallo, que é onde Gallo esta
sepultado, tinha uma coberturazinha que foi melhorada. Cuidamos da Casa do
Caboclo, que é uma casa tipica da regido, de ribeirinho, faz parte da exposicao do
Museu, a gente também revitalizou dentro do projeto Cinema no Museu, que era o
Cineclube Marajo. Tinha o Clube do Pesquisador Mirim, esse era um projeto com o
Goeldi. Nés tinhamos la, como colaboradora didria uma pessoa que morava |4,
inclusive, uma estagiaria do Goeldi, que ficava l& no Museu e era moradora de Soure.
E outros pesquisadores do Goeldi também estiveram la nesse projeto do Pesquisador
Mirim que era no intuito de desenvolver, em criancas pequenas, o0 interesse pela
pesquisa e por tudo o que existia dentro do Museu. Tinha a Escola de Musica. Teve,
também, o Corddo do Gallo que foi um projeto levado pelo Arraial do Pavulagem. Em
2008, também la no Museu, nds realizamos as audiéncias para participacdo do Museu
no Férum Social Mundial, com o intuito, também, de levar gente do Férum ao Museu.
Tinhamos la o laboratério de audiovisual, que eu ja falei. A marcenaria, que num
primeiro momento n&o funcionou porque o Tacica ndo quis participar de jeito nenhum
da nossa gestdo. Entdo depois, quer dizer, eu tento fazer esse meio campo e nao
consigo, as pessoas nao querem participar. Quando o Smith assume a presidéncia, ai
0 Smith resolve botar quente. Entéo.... eu pego a chave da marcenaria. Porque eu
tinha proposto ao Tacica, anteriormente, dele trabalhar em conjunto, entdo isso nao
deu certo, entdo quando o Tacica sai de férias ....n0s tinhamos, entdo, esse rapaz que
foi cedido pela Prefeitura, o0 marceneiro, esse rapaz passa a trabalhar 1a com a gente e
ai a marcenaria passa a trabalhar, exclusivamente, para o0 Museu. O Tacica ndo volta,
nao quis voltar. E a marcenaria foi bem utilizada. Ela foi utilizada ndo s6 para fazer os
pequenos reparos do Museu, que precisava: escadas, paredes e tudo o mais, como
também era utilizada nas oficinas de confec¢cbes de instrumentos: teve confeccdo de
instrumentos de percussdo. A marcenaria foi bem utilizada, vieram oficineiros de
Belém. Tivemos oficina de pontos de cultura, com a SECULT, que foi oficina para
elaboracdo de projetos e nés convidamos pessoas de Santa Cruz do Arari, Ponta de
Pedras...para se capacitarem a fazer os projetos para apresentar nos 6rgaos publicos.
Teve uma oficina de boi-bumba, que foi uma parceria com o Curro Velho, de Belém,
uma instituicdo estadual. Essa deu um pouco de problema porgue o pessoal veio fazer
a oficina de boi-bumba numa terra de boi-bumba. Ai foi um entrevero danado porque o
pessoal chegou 14, eu fiquei sabendo meio que em cima da hora [de que haveria a
oficina]...porqué de repente, os mestres de boi-bumbd, através do Madureira, vieram
me procurar para saber que histéria era aquela de fazer oficina de boi-bumba Ia, se
guem sabia de boi-bumba 14 eram eles. Ai |a fui eu fazer o meio campo. No meu
trabalho 14 eu fiz bastante trabalho politico...ai conseguimos adequar as coisas....
Participamos, também da Semana de Museus de 2008, ja dentro do Sistema Integrado
de Museus, a nossa programagdo integrou a programacdo nacional, através do
Sistema Integrado de Museus do Para. Fizemos varias coisas...fizemos projeto de
sinalizacdo nova, revitalizamos, um pouco, o arboreto. Nessa época teve, também, a
inauguracdo da reserva técnica, que era um projeto que ja vinha de antes. Teve a
instalacdo de uma subestacdo de energia para atender o Museu, porque a conta de
luz era imensa e, volta e meia, apagava tudo e queimava, porque tinha ar
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condicionado, ventiladores, maquinas na ceramica, varias maquinas de costura, serra
elétrica...

21. Essa substacéo foi comprada?

Foi comprada através de um projeto, agora tem que ver se foi através do BNDES
[Banco Nacional de Desenvolvimento Econémico e Social] ou da Petrobras, um
desses dois. A casa do Gallo, nés fizemos alguma limpeza. Ela ndo foi revitalizada a
ponto de ter visitacdo, mas apenas arrumada. E claro que, uma ou outra pessoa que ia
la, a gente levava para mostrar, até num sentido de procurar apoio para revitalizar
tudo. Nessa época o Museu participou, também, do Centenario de Dalcidio Jurandir,
com evento que aconteceu no Museu, palestras...e, enfim, foi um ano bastante
dindmico e produtivo. Quer dizer, mesmo com a ndo participagdo do grupo da
oposicdo, nosso trabalho conseguiu juntar pessoas de Cachoeira que néo
participavam da vida do Museu...essa garotada do audiovisual ndo tinha espaco no
Museu, o professorado ndo participava do Museu, muito pouca gente vinha de Belém
participar do Museu e a gente conseguiu levar bastante eventos, conseguimos
interessar muitas pessoas no trabalho do Museu. Agora, a0 mesmo em que tudo
estava acontecendo eu estava sentindo que o Smith queria mudar a equipe dele, e eu
era cabeca da equipe no Museu. Entdo alguns eventos aconteceram sem que eu
soubesse que eles iriam acontecer. Um deles foi a oficina de boi-bumba, por exemplo,
que eu ndo sabia...quando eu vi, ja estava acontecendo e eu tive que apagar um
pequeno incéndio. O outro foi o0 Cordao do Gallo, que eu também sé fiquei sabendo
em cima da hora, ndo sei por qué. O outro foi o primeiro Festival de Carimbé Raiz de
Cachoeira do Arari, que foi produzido pelo Nazareno Silva, que integrava o Arraial do
Pavulagem. Eu acabei participando como jurado e tudo, filmei, fotografei, mas fiquei
sabendo la, em cima da hora. Entdo comecei a sentir, no Smith, uma certa vontade
dele de mexer na equipe. E ai aconteceu que esse processo [judicial], movido pela
oposicdo comeca a ganhar corpo e o juiz resolve intervir. Se ndo me engano, a
intervencdo do juiz veio no sentido de restaurar a antiga administracdo. Ele ndo
nomeou um interventor, ele mandou voltar atras...

22. Como se aeleicdo nao tivesse acontecido?

E. Ele suspendeu o processo eleitoral, num primeiro momento e, dentro desse
processo, a partir do momento em que o processo judicial comeca a aparecer, ai € que
vem o corte de verbas da Secretaria de Cultura. E ai comecam a definhar, um pouco,
as acbées do Museu. Eu procurei o Smith, pra gente... porque a oposi¢ao veio com
tudo mesmo, a oposi¢cdo ndo queria que nada acontecesse. A oposicao queria que 0
juiz anulasse a eleicdo. A oposi¢ao queria que o juiz desse a vitdria a eles. Ai paramos
de ter recursos e eu, entdo, propus ao Smith, que a gente comegasse a correr atras de
recursos de forma paralela, através de eventos, porque o Museu tinha um grande
namero de apoiadores em Belém, até por conta da atuacdo desse ano, de 2008, o
Museu do Marajo, que ja era bem conhecido, e estava na lembranc¢a de todo mundo,
mas ndo havia muito a participacdo das pessoas no Museu do Marajo...e nos
conseguimos que as pessoas participassem mais do Museu, foi muita coisa que
aconteceu la4. Entdo existia a possibilidade da gente fazer shows em Belém, para
arrecadar recursos. Mas ai o Smith optou por aguardar e ver o que acontecia no
processo. O processo fez o Museu definhar. No final da minha gestao ja tinha pouca
coisa acontecendo e ai, no processo da minha saida para a ida de um outro diretor,
ocorre que o convénio [com a SECULT] retira, também, o cargo de assessor da
direcdo do Museu. Porque eu ndo sei, porque eu ndo participei disso. Mas eu acho
gue teve a ver, ndo sO, com questdes politicas de ordem estadual, redistribuicdo de
verbas...ndo sei...acredito que tenha sido isso.
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23. Algo mais que queira falar para encerrar a entrevista?

S6 dizer que foi um trabalho que me agradou muito, me contemplou bastante tanto na
parte de vivéncia, de experimento de vida, como também de forma profissional.
Porque esse periodo em que eu fiquei 14, esse ano e meio, eu atuei em varias areas:
continuei atuando na arte gréfica... atuei na administracdo...aprendi um bocado sobre
essa questdo toda de museu...fiz grandes amigos tanto que, estive em Cachoeira ano
passado e tenho ido 14, pelo menos, de dois em dois anos e tenho muita pena de,
cada vez que eu vou la, ver o Museu cada vez pior. Desde que eu sai do Museu, em
2009, eu devo ter voltado a Cachoeira, pelo menos, umas quatro a cinco vezes. E a
cada vez estava pior. Cada vez mais abandonado, mais ai cabe dizer o seguinte: mais
abandonado como? Nao é que esteja sendo maltratado ou malcuidado pelas pessoas
gue estao la. Porque as pessoas que estdo 14, sdo pessoas de la. E la tem essa coisa
de grupo de Belém e grupo de Cachoeira, e 0 grupo de Belém sdo cachoeirenses que
moram em Belém e vdo a Cachoeira eventualmente, principalmente na Festa de Séo
Sebastido, todo ano todos vao a Cachoeira, sem duvida. E o grupo de Cachoeira é,
basicamente, um grupo que nédo sai de Cachoeira. Quando teve a proposta de fazer o
Congresso do Museu...0 Congresso do Museu era, como vocé contou que em 96 o
Gallo pretendia transformar o Museu numa fundacéo...entdo a proposta de fazer o
Congresso do Museu era no sentido de transformar o Museu numa funda¢gdo ou numa
OSCIP [Organizacdo da Sociedade Civil de Interesse Publico] e nisso, colocar o
Museu dentro do Sistema Integrado de Museus, mas nao estadualizar, nem
federalizar, 0 Museu. A ideia inicial era essa: transformar numa fundagéo, ou OSCIP,
independente, e a Associacdo do Museu, com a comunidade, seria contemplada na
Associacao de Amigos do Museu do Marajé, continuaria tendo voz ativa e participacéo
nos caminhos do Museu, até porque o Museu é algo imenso. O Museu tem a parte
expografica que tem mil metros quadrados e ndo so isso, € arqueoldgica, ndo sé o que
estd na exposicdo permanente como 0 que estd na reserva técnica para pesquisas e
estudos; tem uma parte de exposicao com o que o Gallo inventou, os “computadores
caipiras”, onde ele colocou toda a pesquisa dele sobre o Marajé — antropoldgica,
sociologica, histérica — dentro desses aparelhos que ele construiu junto com a
comunidade, leia-se Tacica, principalmente; tem a parte de objetos de uso dos
marajoaras, seja modelos de barco, maquete de fazenda, celas, cabecas de boi;
animais empalhados; do lado de fora, a casa do caboclo...quer dizer, 0 museu é um
mundo...um galpdo separado, para fazer ceramica, a casinha do audiovisual; a casa
do Gallo, que hoje eles abriram como casa do Gallo mesmo; a Fazendola, onde tem a
escola de mausica; o galpdo da marcenaria; o outro galpdo onde foi colocada a
biblioteca; tem um anexo, na entrada do Museu, que é onde estd a biblioteca que,
guando eu cheguei, estava um horror — perderam-se muitos livros por conta de
goteiras, porque ficava encharcado entéo foi tudo levado para um outro galpéo -; tem o
campo de esportes que também teve trabalho de mutirdo onde a gente revitalizou e
organizou...0 Museu é um mundo e para se gerir esse mundo tem que ter uma visao
macro, uma visao mais holistica. E esse povo que esta 14 eles continuam com a visao
dos nichos. Entdo, mesmo eles sendo um grupo, vocé vai la e ndo vé o Museu vivo,
mesmo com toda a dedicacdo e o esmero que essas pessoas tém pelo Museu, porque
elas ajudaram o Gallo a fazer aquele Museu, mesmo assim ndo ddo conta, ndo € o
suficiente. E preciso entender a grandiosidade da obra do mestre Gallo. Quero dizer,
ainda, que parte do que aconteceu nessa gestao que eu participei estd num blog que
eu estou atualizando na internet, que é o museudomarajo.blogspot.com.
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Anexo 1 Critérios para pagamento pelo servico de embalsamamento de piranhas

1.

2e

3.

e

Eabaleamaglio PIRANNAS 1984 )

Condiglo das pirenhas esbalssmadass ‘
® perfeita (com todos oe dentes,

Prego das piranhus embalsanadas antresues com eamsas condigJless
* do 8 om 3 08 -§50,00 (tresentos e cincoenta) (oito em)

® do 18 ca 3 O ~450,00 (guatrocentos e oincoenta) (dome om)
® de 14 om : 08 ~500,00 (quinhentos or.) (catorse)

® do 16 om 3 O 600,00 (seimcensos) (desasseis)

® do 20 om 3 mil O 1.000,00 (vinte om.)

Pagamento: esta semmna fiado ou se eu poder dou um vale
voltando de lelém dou 50% na entrega
o saldo guando su receber em Delém I

Possosl guoe trabalha recebes [
® vensno j4 preparsdo (uma gerrefa)

® gparelho e sgulha

® terminando © veneno recsbe outra garrafa do encarresado
* todo materiai deve ser devolvide (até quebredo)

Rormas geraias
-.Ja‘--hudo-ov-o.Qunom(‘m)

kS
® nSo deixar ao aloance de crisncas '

ot ..b.‘.‘.,-c-ob“pt-mm-w
O“Mﬁm"w

* gusn shutr e Bes AU ® gitiue. GUIAS. SRS
._.-s—u.mowu---uum ‘L.

< S il wm(m“w"" wagoe )
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Anexo 2 Correspondéncia para Dom Angelo sobre constru¢cdo do Posto Médico

> 7 - = . A3 3 . 750
g 4 g ¥ gt P JOEE A L e

S e Ll A
2 E4 A f‘:. é’,’;a{'.‘:» N ﬁ-\:l.. A

Po= Mmpgelo H.Rivato
Prelezis Pontzs de Pedras

Jenipppo, 25.5.74
Cerc Dom ingelo

Muito obrigasdo pela certa do dia 24, isto 6 de ontem: gosto que tudo tinha
saido bem em Menmms

Aqui %tudo bem, ;r-;.uannut 88 muita gripe espalhada, eu me mslve s§ com
unm pouco de cangego.

Os trabslhos mo Posto Médico VB0 para frents mmito bem, & pesar das difiocul-
tades de comunicagBo

Chegersm portas e jmnelas de Ponta de Pedras, Obrigado, J& est®o assentadas
e em parte pintadas, como igueslmente uns gquartos,

eletricista, 3jA bem treinados, estilio fasendo uma forga para 3
acabar 2 installagBo feita moda suiga, i
Depois da eletricidade, atacaremos a Zn-m-oio sanit’rie de oncanagBo: Jj&
tenho o meterial,
Chegendo uns matajuntas poderemos faser também a pintura externa. Vou faser

o possivel para lhe en tregar antec da viagem para a Suiga uma documentagfo
completa do posto médico bem acabadinho,

O Br., deveria dar um jeito na marcineria de PdP para que nos nendem o5 meoveis
encomendados, assim eu posso mandar a fatura e receber o dinheiro e sobretudo
porque eu pred so acabar com este negBcio para ter mais tempo para aplicar-me
em outras coisas menos materiais.
Bu a%é recebi nada de Pe.Gino, nBo sel se chegou o chegue de Fra,20,000,00
do gqual falsvam as cartas. Come de acordo tirha deixado ao Pe.Gino as notea
da impdrtsdoras, mas nBo sel se pagou, simplesemnte me formm devolvidas as
notas sem uma palavra de explicagBo. Vou mandar tb, duas linhas para ele Sl
entrar em contato com o Sr, e assim acabar com esse assunto. d
Teno grande esS®e ranga que o Sr., tenha recebido o dinheiro prometido, que f
deveria fer dado para pagar as nossas dfvidas com a Prelasia e aspim sobram
baséint s | ra as outras despesas,
0 Sr, faga uma forga para me mandar por meio do portador (o Pamlo Guilherme
Rodrigues da Trindade) o novo zselador de Sesnta Crum (Rosildo viajou para
Anezonaes) uma certa importfincia de dinheiro para terminer o servigo., Bu
reciseria de 8-10.000 0S. Faga uma forga.
endo nos encontrar-mos em Belém, acertamos es contas e assim eu pas 8O0 ProO+
videnciar o que ainda falta no equipamento, parn poder faser & inmuguragBo.

GURACTO: aqui esth o ponto importante., Veja de entrar em mntato com o
g::-n-dor ;nr- a data %: gb.r:::;idn r-c-j(nc:{;)olt;ri bem n'f";"""
agradecimen que quei no jorm e faga o possivel para
a suica, L& vai ser esperado no fim do mes: seria
dizer um erro, se o Sr, nBio estivesse aqui no memome nto
ag ;a0 solene. 36 o Sr. estendo el1f pode entrare em contato com o Gove
ario dele para planejar um programa gque considere em. Jan ipa
sto medido, eprecisndo & Barraaa nova (4 {fs o Ca tro
), a Igreja (que deve ter deixado o ano passado uma triste
oscuridBo e a2 catinga de morcegos). Em Santa Crus, dando um
estf enriquecendo-ce ceada dia mais, podemos inuagy
Posto medico (j& acabada, so falta a.pintum
e fagm o possivel para nfio faltar, vale a penas
perdideas,

a coisa mais? Eu escrevende &0 Romy insisti

tamente indismws evel., Disse para ele que manc
gque tudo val ficar mais facil, :
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Anexo 3 Correspondéncia para Dom Angelo a respeito do artigo sobre o roubo
de gado

Jdenipspo, £,.4,107c

dade para enviar =o Sr, una declaragZo: sf ler
;ldo Para entendsr o velere da mesm=z, En pessosinernte estou cornver—
. tm( SX-Se meano duma ameaca, NBo sei se nagiele dia de Plscoa
1dizinho j& tinha recebido ofnia do Jornel, no gusil eu stacava
o8 ladrBes de gado e o padrinho deles. Sendo que foi pullicadiop na
68 feira, dis 25, € bem possivels por outrz parte rfo falism a2 els
08 irformadores gue relatem tndo o que estf se passando na p
Yyou entregar o documento =20 Substituto do Pertor (o Pretor
estf dc licenca, uns meses).
O Sr, na sua Pr dencis Taxf o que achsy oais sportunc e conveniente:
o Pidizinho & um homem sem escrfpnlos, disposto a2 tudo, gusnto mais
gr‘ e esth repermndo que = liderance dele estf mesio pifendo,
8e assufte, eu n%o sou honem de ter medo e = ideiz ée receber um ‘
balago por ter feito o meun dever ro me incomoda, y

fez o grande erro e desprezer demais a minha intelig@ncia gue esté
enxergands longe, mmito m=is fonge de guanto ele -

Hesse cologuio demorado, ele deu mais umma demonstragZo duns diazlfsica
que pode eng=mmar o povo sicple, que poxém rEo resiste = une severa
avaliacBo que eu tenho condicBo de Taser,

Tive, nessa ccasific, = certezz e = confimac®o gque ele £ un homem
essencialmente mentiroso. Ele tocou virios assuntos, sem lenbrar-se
que j& os tinhea toccados durante a2 nossa viagem de Flém, Interessantes
em todoz o085 ascuntos apresentados éuas veses, deun dums versSes &iferer—
tes, sempre com 2 mesm2 demonstragBo de sinceridade,.,

E* un homem verigosc, gue nunca fas = jogada limpa, punca se arrisca
pessoalmente: pode po nesse momento de desesperv fazer mlzu= pass>
falso.

Ele quis me sssustar, mas se enganou:s eu nBo estou acostumsado a recaar
diante duma smeaga bdola, quando tenho gue defender =z justiga,

A fanalidade da visita era tirar de min 2 confissto de quenm me tinha
insiruado que ele tinha empurradoc o Eelé na jogada gue estf fasendo.
Mals unavez se tramin, Fe visger me garantia g o= Feifr re- tinha en—
trado o Mel&, em Sente Cim=z me contou ume lonsa histéri=z do Helf
procurave um servico e ele lhe tinha arranjado, coz relstivos encontros
e conversas, lia viagem disse que estava disposto a convidar o Mell =
desistir das pretengelfes, em Santa Cruz disse gue r¥o podiz= aconselhsy
ele neste sertido, sendo gque o Kelé estf sgora sex recursos... Como o
Sr. v8, o Pidizinho S0 vive na centira, em cada conversa df e invents
uma respostn diferente no mesmo assunto.

Nessa estoria j& estou mais calmo e conformado. Dordingo lhe mandei a
documentagBio: pode ser que tenha saldo clguma escinatura de meninos, mas

essencial estf na essinstura d=s uupumxmuam
:m‘upmfcwr-dmle“m. Guarde os documentos que tem valor
tanbén gm esses declarsntes.

A Su :::l‘.:..:;:::lf :;.r.tga S:Q.OJ neste
g Centro Comunit v O oxra - - g
“h'“mcarujcitoatuﬂn.hmtenmt-‘bﬁn
=e a de acompeanher a transferencia de Nacaré
1 %mom%c‘mtmm

s 5

]
!
i
i
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Anexo 4 Recibo de venda do prédio do NM

‘ mam
. z.nmkv.lu..om
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Anexo 5 Correspondéncia na qual solicita exclaustracao

Te.Dion{sio Sciucchetti S.d.
Jelvedor ' Rahia ,

| Cero Padre X

Recebl =ua cd
S icse, hu
Cbrigado
a destine
de me oferec
vez, O meu Ci
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An i dqui
exo 6 Documento em que renuncia a Par6quia de Santa Cruz do Arari

Por meio do presente docuaento p:
rentincia @ Paréquia de Sta Cru
ofvel a minha perméa

. Tao posso aceita
congidero arbitr
¢ho (peex.Recon
ua pretexto para

instrunentaliz:

Ni%o concordo €O

— — -

nas outras pe
ceiro man
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Anexo 7 Correspondéncia de Dom Angelo, e demais padres, para Dom Alberto
Ramos

CAPELA DE LOURD

(0000 « Balbm «
Fony; (O01) 303:4
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Anexo 8 Declaracéo a respeito de ameacgas

C parentitnol Vo tado, o uido de partelte antede ‘

prenANAQRQ

De minha n.n‘m‘\‘-&l\t‘l\ \'\M\"‘&\‘Q. u\’m" ‘.
ploa esmental, fagd a aeguinte '
gaca Qo amigo Oawalde de
oipal de 8ta Orua do M
nenas andnines, wa de
le o A minha, as nflo
papo eatdo vorrendo
profunda proooupagio
rosas nedidas de
noite, nio fiocar
riodo, No ne:
tar o Giovamn.
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Doclaragho (angu!!

Taibém no enso que
cormnidade, porg
dizinhoe ! ‘
consegud
contra
Confir

fosze ol
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Anexo 9 Osvaldo e Mariano a dupla ideal




