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A Igreja de Cristo ndo é um partido politico.

Joanyr de Oliveira



RESUMO

Pretende-se analisar como a producéo editorial, por meio de uma imprensa evangélica,
no periodo de 1960 a 1979, mobilizou os fiéis da Igreja Assembleia de Deus a aceitarem
e, posteriormente, inserirem-se na politica partidaria brasileira. Analisaremos de que
forma isto contribuiu para a formacdo e legitimacdo de uma cultura politica por parte
desta denominacdo no Brasil. Do ponto de vista da construcao da Republica brasileira, a
religido tem um papel primordial na constitui¢do da identidade do povo. Nesta conjuntura,
0 pentecostalismo, como representacéo religiosa, por meio da Igreja Assembleia de Deus,
apresenta-se como objeto rico em abordagens e amplas possibilidades de pesquisa.
Pretendemos analisar como esta denominacéo religiosa se utilizou da imprensa escrita
para promover a participacao politica de seus membros, por meio do jornal Mensageiro
da Paz e da revista A Seara e construiu um discurso de antiecumenismo e
anticomunismo, pautado em seus posicionamentos politicos, siléncios e seletividade da
memoria construida sobre aspectos da Histéria do Brasil. Desta forma, chaves de
problematizacdo como estas nos ajudam a entender a utilizacdo da imprensa a servico de

grupos e de interesses politicos e religiosos.

Palavra-chave: Assembleia de Deus, politica, protestantismo, ditadura, imprensa

evangelica.



ABSTRACT

The aim is to analyze how the editorial production, through an evangelical press, in the
period from 1960 to 1979, mobilized the faithful of Assembly of God Church accept and,
subsequently, inset into Brazilian party politics. We will analyze in which way this
contributed to the formation and legitimation of a political culture on the part of this
denomination in Brazil. In point of view of the Brazilian Republic construction, the
religion have a primary role in constitution the identity of the Brazilian people. In this
context, the Pentecostalism, as religious representation, by means of Assembly of God
Church, appears as rich topic in approaches and extensive possibilities of research. We
intend to investigate how this religious denomination used the written press to promote
the political involvement of their members, by the agency of Messenger of Peace journal
and Seara magazine and built an anti-ecumenism and anticommunism discourse, ruled
on their political positions, silences and selectivity of construction memory about aspects
of Brazilian History. In this way, such problematic points help us to understand the use

of the press in service of groups and political and religious interests.

Keywords: Assembly of God; policy; Protestantism; dictatorship; evangelical press.
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Introducéo

O fendmeno religioso compde um dos elementos indispensaveis para qualquer
tentativa de descricdo ou andlise da sociedade brasileira. Tal fendmeno e suas
especificidades tém produzido um cenério complexo e dindmico para o historiador das
religibes e das religiosidades, que procura, na temporalidade do passado, as
singularidades, as mudancas e os sentidos das a¢6es de individuos, de grupos sociais e de

instituicbes, bem como o lugar e o papel do sagrado como elemento da cultura.

A instrumentalizacdo da fé como poder politico se caracteriza como realidade na
sociedade brasileira na atualidade, especialmente no que se refere aos evangélicos, ainda
que esta nomenclatura abarque todas as denominagdes protestantes, seja de vertente
historica, pentecostal e neopentecostal’.

Esta realidade pode ser observada sobretudo nos pentecostais, em sua maior
denominacdo religiosa, a Igreja Assembleia de Deus, que hoje possui grande visibilidade
e poder de articulacdo consolidados, como se pode ver diante da inser¢éo dos evangelicos
no cenario partidario brasileiro. No contexto religioso atual, a Assembleia de Deus
apresenta-se como um campo de estudo rico em possibilidades, especialmente por ser a
maior Igreja evangélica brasileira em nimero de membros, mas, fundamentalmente, por
sua historicidade como Igreja com mais de cem anos de atuacdo no Brasil, fundada em
1911, em Belém do Para.

Nesta conjuntura, entendemos ser de fundamental importancia estudar a historia
da maior denominacéo evangélica do pais, especificamente do ponto de vista politico. Na
atualidade, a Assembleia de Deus € uma rede de poderosos grupos locais, denominada
campo, que é a area de atuacdo de um Ministério, formado por uma igreja sede e suas
diversas congregacdes ou igrejas filiadas, agrupadas dentro de bairros, cidades em um ou
mais estados. Essas igrejas geralmente sdo ligadas e mantidas pela sede por meio de um

forte vinculo administrativo e doutrinario e da figura do pastor presidente?.

Por conta deste quadro multifacetado e da disputa por areas de atuagdo, ocorreu
uma primeira separacdo oficial em 1989, com o Ministério de Madureira desligado da

Convencao Nacional. Desse modo, a Igreja Assembleia de Deus possui na atualidade duas

! Do ponto de vista histédrico e socioldgico, assim como pela consulta censitaria do IBGE, esta ¢ a divisdo
padréo do protestantismo brasileiro.

2 ARAUJO, Isael. Dicionario do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007.p.152.
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Convencoes: a Convengdo Geral das Assembleias de Deus (CGADB), cuja primeira
reunido ocorreu em 1930, em Natal, Rio Grande do Norte e a Convengdo Nacional das
Assembleias de Deus-(CONAMAD), representante de Madureira, que, em 1999, passou

a ter sede em Brasilia.

Esta disputa por poder, em um campo religioso heterogéneo e, posteriormente,
politico, corroborou para a realidade politica atual exercida pelos membros da Assembleia
de Deus. Diante deste quadro, € nosso intuito problematizar de que forma se deu este
interesse dos evangélicos pela politica, especialmente dos congregados a Igreja
Assembleia de Deus.

Historicamente, as igrejas pentecostais se caracterizaram pela auséncia de
participacdo politica. Mesmo com a representatividade alcancada pelas igrejas
protestantes historicas, era comum seus fiéis ndo ocuparem 0s espacos publicos,
restringindo sua rotina a vida doméstica, trabalho e igreja. Compreender o0 processo
historico e os fatores que promoveram tamanha transformagdo e que conduziram a

mobilizacédo estratégica que se observou nos dias atuais é 0 nosso objetivo nesta pesquisa.

Nas ultimas décadas, houve um acréscimo no nimero de estudos sobre a tematica
religiosa, e, principalmente aqueles que privilegiavam o catolicismo e as religies afro-
brasileiras como objeto principal, cabendo ao protestantismo, um namero inferior de
estudos. O século XXI consolidou as pesquisas sobre o protestantismo, como area

proficua dos estudos das religides no Brasil.

Nos estudos sobre a presenca protestante e evangélica no Brasil, ainda persiste
uma caréncia quanto a analise da participacdo destes grupos religiosos na politica
nacional, com sua consequente assimilacdo por parte dos fiéis. A maioria dos estudos
realizados até entdo interessam-se pela chegada destes a cena partidaria, especificamente
a partir da bancada evangélica de 1986 e 0 seu posterior crescimento na cena politica
brasileira®. No entanto, o periodo anterior a 1986 carece de estudos que entendam o

contexto historico que possibilitou a insercdo dos evangélicos na politica partidaria,

% O episadio refere-se a eleicdo no pleito de 1986, de 32 deputados federais evangélicos, que constituiram
a “bancada evangélica”, momento legitimador da entrada dos pentecostais na cena politica nacional, com a
eleicdo de 13 representantes da Assembleia de Deus, fendmeno estudado extensivamente pelo socilogo
inglés Paul Freston em sua tese de doutorado. Ver: FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da
Constituinte ao Impeachment. 1993. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Programa de Pds-Graduacao
em Ciéncias Sociais. Universidade Estadual de Campinas, Sdo Paulo, SP, 1993.
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sobretudo porque j& na década de 1930 havia a presenga de evangélicos no cenério

nacional, por meio, inclusive, de associagdes protestantes com objetivos politicos®.

Desta forma, entendemos a necessidade de estudos histéricos que se preocupem
com a formacao e as rupturas que caracterizaram a participacdo de evangelicos na politica
brasileira, principalmente entre as liderancas pentecostais. Segundo o historiador Paulo
Sipierski (2003), a “auséncia de andlises que percebam o pentecostalismo como uma
estrutura de longa duracdo, analises histéricas, em outras palavras, tem prejudicado

substancialmente o conhecimento do pentecostalismo’®.

E neste contexto que este trabalho se propde a contribuir no estudo do campo
religioso brasileiro, em particular, a participacao da Igreja Assembleia de Deus no cenario
politico brasileiro. Pretendemos analisar como esta denominacéo religiosa se utilizou da
imprensa escrita para promover a participacdo politica de seus membros e, assim, se

inserir na vida partidaria nacional, em especial, no periodo dos governos militares.

Desta forma, problematizaremos questfes tais como: a imprensa assembleiana
serviu a quais necessidades? Qual a sua importancia para a divulgacdo da fe e das obras
desta Igreja? Que tarefa cumpriu? Dimensionou os valores politicos ali presentes? E a
quais causas, além da propria, serviu ou prejudicou? Pretendemos, assim, analisar 0s usos

da palavra impressa nas praticas missionarias e politicas dos assembleianos.

O nosso recorte temporal situa-se na segunda metade do século XX,
especificamente, os decénios de 1960 a 1979. A escolha justifica-se por ser 0 momento
de modificacdo do posicionamento politico e social da Igreja Assembleia de Deus,
refletido no inicio de interesse pela participacdo na cena publica partidaria brasileira e
por ser um periodo ainda preterido por pesquisadores da Historia das Religides, pois a
opcdo pela década de 1980 ainda perfaz boa parte das andlises, por representar, a partir
da Constituinte, a entrada em maior nimero de candidatos evangélicos no cenario

partidario.

Nosso trabalho opta por examinar o periodo anterior, do governo Janio Quadros

até a reforma partidaria de 1979, por entendermos ser importante analisar as estratégias

4 FRESTON, op.cit.

® SIPIERSKI, Paulo. Contribuicdes para uma Tipologia do Pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO,
Silas (Org.). O estudo das religides: desafios contemporaneos. S&do Paulo: Paulinas, 2003. p.56.
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utilizadas para esta inser¢do e que justifiguem a cultura politica praticada hoje por

candidatos evangélicos.

Temos como objetivo, portanto, investigar o comportamento e a conducéo politica
dos pentecostais na época da Ditadura Militar, uma vez que esta é a ocasido em que a
Assembleia de Deus amplia, numericamente, o seu nimero de fiéis e templos, alcan¢ando
j& na década de 1980, completados 70 anos de atuagdo no pais, 5.600.000 membros,

distribuidos em 36.000 igrejas®.

Em 1961, a Assembleia de Deus completou no pais o seu cinquentenario, motivo
pelo qual a Igreja se reestruturou, em alguns aspectos, dentre os quais, a modernizacgao e
ampliagdo, com a inauguragdo da nova sede de sua editora, a Casa Publicadora da
Assembleia de Deus (CPAD) e a producdo dos seus principais periédicos, ficando a cargo
da editora, também, a distribuicdo nacional destes. Suspeitamos, ainda, que este periodo,
inicialmente caracterizado pela ndo aceitacdo de membros inseridos na politica, tenha
marcado o inicio do debate e da orientacdo para a participacao politico-partidaria de seus

membros.

Entendemos a redemocratizacdo como o fechamento do ciclo do movimento de
oposicdo a participacao dos fiéis e dirigentes na politica partidaria, possibilitando também
o fortalecimento da mesa diretora da Convencdo Geral da Assembleia de Deus no Brasil-
CGADB. No caso de nosso campo de estudo, o evangélico, as mudancas vivenciadas pelo
pais, com a supressdo de um regime democratico, favoreceram o crescimento das
Assembleias de Deus, especialmente com o acréscimo de numero de fiéis e entrada no

cenario politico brasileiro.

Este fortalecimento justifica-se pelos posicionamentos da Igreja Assembleia de
Deus ao longo da década de 1960, quando a Igreja optou pelo siléncio quanto ao golpe
militar e ndo publicou qualquer nota seja de apoio ou de repudio a deposi¢do do Presidente
Jodo Goulart, candidato eleito pelo voto democratico. No que se refere a Ditadura Militar,
a primeira manifestacdo viria meses depois, deixando claro o apoio da Igreja Assembleia

de Deus ao novo governo.

E particularmente interessante analisarmos como a sociedade brasileira lida com
a sua memoria, optando pelo siléncio, esquecimento e seletividade da mesma. No caso

especifico da Ditadura Militar brasileira, esta relacdo se deu no embate das memorias

& Mensageiro da Paz, 1980, p.6.
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construidas, tendo em vista que este periodo passa por uma seletividade quanto ao seu
legado. Conforme pontuado pelo historiador Daniel Aardo Reis, aprovada a Constitui¢éo
de 1988, fechou-se um ciclo. Da ditadura fez-se a democracia. “Cordialmente,
macunaimicamente, brasileiramente”. Ocorreu um consenso quanto ao fim do periodo
ditatorial, alicercado pela Lei da Anistia, em que varios segmentos da populacdo
“confortavam-se com a ideia de que a opcdo democratica, uma promissora alvorada,
dispunha de fundas e auténticas raizes historicas.”’

Esses embates da memoria versam sobre o que trata 0 nosso primeiro capitulo,
intitulado: “A memoria como construgdo da fé”: a Assembleia de Deus no Brasil e seu
percurso historico e historiografico”. O nosso objetivo é fazer uma analise historiografica
do nosso objeto de estudo, a Igreja Assembleia de Deus, pontuando as publicacGes que
tratem da relacdo entre politica e religido, especificamente, entre as igrejas evangelicas.
Situaremos esta discussdo na forma como a memoria da Igreja Assembleia de Deus foi
construida ao longo da segunda metade do século XX, mas, especialmente, dos sentidos
que a histdria e o passado tiveram para esta denominacgédo até o momento em que ela passa

a Se preocupar cada vez mais com o presente e 0 futuro.

Explicitamos neste capitulo, também, a base tedrica que sustenta este estudo,
elegemos a Histdria Cultural como norteadora dos pressupostos problematizados, com
foco especialmente na Cultura Politica, por entendermos a mesma como campo teorico
atil para problematizarmos a relacdo entre o campo religioso e politico, notadamente,
sobre a perspectiva dos vetores sociais que fazem parte desta analogia, o fiel e o politico.
Situaremos historicamente, também, este estudo no ambito da Historia das Religides,
destacando a importancia de construirmos analises historicas sobre a histéria do
protestantismo brasileiro, especialmente do pentecostalismo, representado pela Igreja

Assembleia de Deus.

No nosso segundo capitulo, intitulado: “Seguranca Politica, Moral ¢ Social”:
discursos e posicionamento religioso frente ao Brasil dos anos sessenta na lIgreja
Assembleia de Deus” elegemos a década de 1960, periodo fundamental para que
possamos entender a formacdo do discurso moralizante por parte da Igreja, inserido no

contexto de crise pela qual passava o pais, sobretudo os seus posicionamentos politicos,

" REIS FILHO, Daniel Aardo. Ditadura e Democracia no Brasil: Do golpe de 1964 a Constituicéo de
1988. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 2014.p.16.
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com alinhamento politico-ideoldégico com o governo dos militares, elegendo o
ecumenismo e 0 comunismo como inimigos da patria, o que justificou, portanto, todo o

discurso antiecumenismo e anticomunismo que a Igreja terd ao longo deste percurso.

Analisaremos também, o contexto histérico de criacdo de nossas principais fontes
de estudo: o jornal Mensageiro da Paz e a revista A Seara. Neste capitulo, destacaremos
a importancia dos mesmos para a construcdo da histéria e memdria do pentecostalismo
brasileiro, mas especialmente, como divulgadores dos posicionamentos e
direcionamentos esperados dos fieis. Consideraremos como a mudanga na linha editorial
destes periddicos coaduna-se com a modificacao de atitude por parte da Igreja Assembleia
de Deus.

Com fundacgédo em 1930, o jornal assembleiano é o 6rgdo informativo oficial da
Igreja, hoje possui uma tiragem nacional de 300 mil exemplares por més. Na atualidade,
0 Mensageiro da Paz (MP) é o periddico mensal da Assembleia de Deus, vendido tanto
nas lojas da Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD) quanto por meio de
assinaturas ou cotas para Igrejas®. O jornal tem formato tabloide, com 28 paginas
coloridas, impressas em papel top print, de baixa porosidade comparada ao papel jornal
(utilizado pela Folha Universal), possibilitando melhor fidelidade para reproducéo de
cores, fotos e ilustracdes. Publicado hd 89 anos, é considerado o orgdo oficial da

Assembleia de Deus.

A revista A Seara, foi fundada em 1956 e extinta no fim do século XX. Em
formato tipico de revista jornalistica, com 32 paginas, sua fundacédo data de 1956, sendo
seu primeiro exemplar ja em versdo colorida. A revista era trimestral. Ela nos apresentara
0 posicionamento da denominacdo, quanto as principais questdes politicas do pais em
nosso periodo de estudo, como 0 comunismo, 0 ecumenismo, a questdo da democracia e
a censura, além de debater sobre a participacdo de evangélicos no cenario politico
nacional. Nesta perspectiva, analisaremos a revista evangélica A Seara, por esta nos

permitir acesso ao contexto histérico da época no pais.

As fontes principais desta pesquisa encontram-se disponiveis para pesguisa no
Centro de Estudos do Movimento Pentecostal (CEMP) arquivo pertencente a Igreja
Assembleia de Deus e localizado nas instalac@es da editora da igreja, a Casa Publicadora

das Assembleias de Deus (CPAD), localizada em Bangu, no Rio de Janeiro.

8 Informag@es contidas no site da CPAD.
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Por fim, nosso terceiro capitulo, intitulado de: “Em quem votaremos? Cultura
Politica e construcéao do discurso moral da Igreja Assembleia de Deus na década de 19707,
nos possibilitard debater os motivos da escolha por parte da Igreja Assembleia de Deus
por inserir-se na vida partidaria. Quais sdo as suas justificativas, seja do ponto de vista
teoldgico, doutrinario e dogmatico, seja na construcdo de estratégias para convencer o fiel

sobre a necessidade da eleigdo de candidatos evangélicos.

A década de 1970 acompanhou a mudanca editorial da Igreja Assembleia de Deus
no que se refere a politica, com matérias defendendo a necessidade do “voto evangélico”,
apresentacdo de argumentos para que o fiel fosse convencido e reconhecimento do mundo
exterior, com a vinculacdo de manchetes que situaram o contexto de mudanca pelo qual
0 mundo passava. O inimigo continuava a Ser 0 ecumenismo e 0 Ccomunismo,
acompanhado agora do feminismo, do divércio, do aborto, da televisdo e quaisquer outras

praticas consideradas empecilhos ao exercicio da legitimidade do governo em vigor.

Neste sentido, pretendemos analisar como a producédo editorial, através de uma
imprensa evangeélica, no periodo de 1960 a 1979, mobilizou os fiéis da Igreja Assembleia
de Deus a inserirem-se na politica partidaria e de que forma isto contribuiu para a
formacdo e legitimacdo da expansdo desta denominacdo no Brasil. Dessa forma,
evidenciou-se a formacdo de estratégias sociais, com as pautas defendidas pelos
fiéis/candidatos, ao inserirem-se no campo politico, problematizando a utilizagdo da
imprensa como instrumento de dominacao a servico de grupos e de interesses, em nosso

caso especifico, o evangeélico.

Situamos este trabalho no campo da Histéria das Religides, analisando a historia
da insercdo politica dos membros da Igreja Assembleia de Deus, mas, especialmente,
como contribuinte de estudos que se preocupem em analisar o discurso conservador
construido por Igrejas evangélicas, que contribuiram para o realinhamento da direita
evangélica brasileira, que tem na Igreja Assembleia de Deus, um dos seus principais

expoentes.
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Capitulo 1

“A MEMORIA COMO CONSTRUCAO DA FE”: A ASSEMBLEIA
DE DEUS NO BRASIL E SEU PERCURSO HISTORICO E
HISTORIOGRAFICO

Porque surgem ousadas ou inovadoras, estas respostas levam tempo a impor-se®.

Na atualidade, as Assembleias de Deus possuem uma forte representacéo
historica, com nimeros contundentes e participacao politica com intenso poder de atuagao
e arregimentacgdo de votos. Segundo os nimeros do ultimo Censo realizado referente a
religido, em 2010, divulgados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), 42,3 milhGes de fiéis ou 22,2% da populacéo brasileira se declara evangélica, e
destes, 13,3% denominaram-se pentecostais, sendo 12.314.410 milhdes representantes da
Assembleia de Deus. Esta quantidade expressiva de fiéis representa um crescimento de
48% em 10 anos. Em 2000, o numero de assembleianos era de 8,4 milhdes. Uma década

depois, houve um acréscimo de 3,9 milhdes de novos membros™®.

Estes numeros, além de demonstrarem a visibilidade que a Assembleia de Deus
possui no Brasil em razdo da quantidade de membros que agrega, também demonstra a
necessidade de compreendé-la como objeto de estudo bastante proficuo na
problematizacdo de nossa historia recente, tendo em vista que apresenta uma historicidade
particular e, ainda, pelo fato de a igreja ter vivenciado praticamente todo o século XX em
nosso pais — em 2011, a Assembleia de Deus comemora o seu centenario de fundacéo,

ocorrido em Belém do Para, em 1911.

E nosso intuito analisar a memoria construida pela Assembleia de Deus,
considerando o contexto historico por que passava 0 pais, uma ditadura militar,
apresentando o porqué de considerarmos a memoria coletiva e seletiva desta instituicdo

religiosa, no mesmo sentido de compreender de que forma o interesse em um

® BERNSTEIN, Serge. A cultura politica. In: RIOUX, Jean Pierre; SIRINELLI, Jean Francois (Orgs.). Para
uma histdria cultural. Lisboa: Estampa, 1998, p. 349-363.

10 Os dados séo referentes ao Gltimo Censo religioso realizado em 2010. Aguarda-se a divulgacéo de nova
porcentagem por parte do IBGE.



24

envolvimento politico por parte de alguns membros construiu a subjetividade a ser

seguida pela maioria.

Este capitulo ser4 composto pelas anélises de historiadores, sociélogos e cientistas
da religido que pesquisam a religido e, especialmente, o pentecostalismo da Assembleia
de Deus, com o intuito de relacionar os estudos académicos sobre esta instituicdo
religiosa. Pretende-se entender a formacdo histdrica da igreja Assembleia de Deus no
Brasil, com sua fundacéo, expansao e legitimacdo, a fim de compreender os fatores que
possibilitaram o alcance de uma maior representatividade em nimero de fiéis em nosso

pais e significativa representacdo partidaria no atual cenario politico brasileiro.

1. Historia das Religides e Historia Cultural: sobre caminhos possiveis para o estudo
do protestantismo

Na atualidade, percebemos um novo olhar, por parte dos historiadores, a campos
até entdo ressentidos de uma analise mais proficua. Entre estes, destaca-se 0 campo da
Histdria das Religides, que, nos ultimos dez anos, legitimou-se como campo de pesquisa

no pais.

Dentro desta conjuntura, notamos o desenvolvimento de estudos com abordagens
gque se preocupam em pensar a representacdo dos atores histéricos deste campo e
especialmente, suas distintas praticas, como sujeitos historicos e suas relacfes com a
mausica, arte, género, raca, politica e a ciéncia no espaco religioso, situando-se, assim,
dentro de amplas possibilidades de objetos e novas abordagens no espago teorico da

Historia Cultural.

O desenvolvimento da Histéria Cultural permitiu, a partir da confluéncia com
novos objetos e novas abordagens, um novo olhar para a interdicisplinaridade com a 32
fase dos Annales, pensada como Nova Histdria Cultural, que recorre a analise
antropoldgica, por compreender que esta ampliara o campo dos objetos historicos,
possibilitando a compreensdo da subjetividade dos sujeitos estudados, assim como a
incorporacdo de alguns pressupostos fundamentais: as classificacBes, divisGes e

delimitacbes que organizam a apreensdo do mundo social passaram a ser concebidas

11 As pesquisas desenvolvidas pelos Annales estdo divididas em trés fases, com a primeira enfocando a
interdisciplinaridade da historia com a economia, a sociologia, a geografia e a demografia e a segunda fase
privilegiando as civilizacGes e estudos demograficos, com tempos de longa duracéo.



25

como categorias fundamentais de composicao da prépria realidade; as representac6es do
mundo social passaram a ser intrinsecamente relacionadas aos interesses dos grupos que
as forjam; as percepc¢0es do social passaram a ser abordadas como discursos veiculadores
de estratégias e de praticas associadas aos individuos, as suas escolhas e condutas.

Por meios destes pressupostos, o historiador francés Roger Chartier nos faz
perceber que a representacao, a pratica e a apropriacao, sao as principais categorias que
norteiam a Histdria Cultural, no mesmo sentido que possibilitam uma maior compreensao
das relacBes sociais estabelecidas pelos sujeitos historicos. Desta forma, a Histéria
Cultural é compreendida: “Como a anélise do trabalho de representagao (...). Esta historia
deve ser entendida como o estudo dos processos com os quais se constréi um sentido??”.

Nesses termos, a Historia Cultural concebe a representacdo como:

Classificagfes e exclusbes que constituem na sua diferenca radical, as
configuracdes sociais e conceptuais proprias de um tempo ou de um
espaco. As estruturas do mundo social ndo sdo um dado objetivo (...)
todas elas sdo historicamente produzidas pelas praticas articuladas
(politicas, sociais, discursivas) que constroem as suas figuras. Sao estas
demarcacdes, e 0s esquemas que as modelam, que constituem o objeto
de uma historia cultural levada a repensar completamente a relagéo
tradicionalmente postulada entre o social, identificado com um real bem
real, existindo por si proprio, e as representacfes, supostas como o
refletindo ou dele se desviando®.

Para Chartier, é fundamental repensar o sentido produzido por um texto, da mesma
maneira que entendé-lo como um discurso historicamente construido e composto por
representaces proprias. Para Pesavento!*, essas representacdes sdo também portadoras
do simbolico, ou seja, dizem mais do que aquilo que mostram ou enunciam, carregam
significados ocultos, construidos social e historicamente, que se internalizam no
inconsciente coletivo e se apresentam como naturais, dispensando reflexdo imediata e
visivel.

O principal desafio que se apresenta para a Historia Cultural é:

Como pensar a articulagdo entre os discursos e as praticas (...). Essa
perspectiva afirma que os interesses sociais nunca sao uma realidade
“pré-existente”, mas sim sempre o resultado de uma construcdo

12 CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: DIFEL: Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1990, p.27.

13 Ibidem. p.27.
14 PESAVENTO, Sandra Jathay. Historia e Historia Cultural. Belo Horizonte - MG: Auténtica, 2004.
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simbdlica e linguistica, e considera que toda pratica, seja qual for, se
situa necessariamente na ordem do discurso®.

Esta ordem do discurso ira entrelacar a chave metodolégica de uma analise que
tem nas representacdes sociais o principal entendimento, posto que sejam alvo de disputa
e revelam as tensdes de poder, interesses e contradigdes!®. Ao analisarmos o discurso
religioso produzido pela Assembleia de Deus, notamos que este € composto por
representacdes coletivas e individuais com o objetivo principal de congregar para os fiéis
as praticas doutrinarias esperadas, como veremos a frente.

Atreladas a estas praticas, encontra-se a presenca do simbélico, na forma como
este grupo religioso se apropria da realidade social e posteriormente constroi
representacdes coletivas, informando ao pablico, ou mesmo ao historiador, as visdes de
mundo possiveis a partir desta construgdo do simbolico. Neste sentido, é eficaz a
afirmativa de Peter Burke, preocupado com os sentidos do simbolismo em estudos de viés
econbémico, politico e cultural:

O terreno comum dos historiadores culturais pode ser descrito como a
preocupacdo com o simbdlico e suas interpretacdes. Simbolos,
conscientes ou ndo, podem ser encontrados em todos os lugares, da arte
a vida cotidiana, mas a abordagem do passado em termos de
simbolismo é apenas uma entre outras®’.

A maioria dos estudos de Historia Cultural parte da ideia de construcéo simbdlica.
Esta categoria ajuda a apreender e analisar os caminhos que uma pesquisa segue, evitando
desvios quanto ao objeto de estudo. A mesma € utilizada em razdo de nos ajudar a
provocar as seguintes interrogacdes: “quem esta fazendo a construgcdao? Sob que
restri¢des? A partir de qué?”!®

A renovacao historiogréafica produzida pela Historia Cultural a partir da década de
1970 atingiu vérias areas do conhecimento. Houve o interesse pelo ndo dito, por quem
estava a margem do discurso histérico e a preocupagdo com as identidades coletivas de

uma ampla variedade de grupos sociais: 0s operarios, camponeses, escravos, as pessoas

15 CHARTIER, Roger, A histéria ou a leitura do tempo. Trad. Cristina Antunes. 2 ed. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2010.p.47- 48.

16 CHARTIER, op. cit. p.3.
1" BURKE, Peter, O que é Histdria Cultural? Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2008, p.10.
18 Ibidem. p.128.
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comuns e as mulheres. Sdo diversos 0s objetos de investigacdo historica e, nesta
conjuntura, dentre as amplas possiblidades de abordagem, a religido é algada a condigdo
de objeto de estudo da historia, inserida no campo da chamada Histéria das Religides e
influenciada por esta nova forma de trabalhar a cultura, razéo pela qual hoje se entende a
Religido como uma construgéo sociocultural.

Portanto, discutir religido é debater transformacdes sociais, relagdes de poder, de
classe, de género, mas, principalmente, pontuar os atores sociais envolvidos neste
redesenhar continuo da sociedade. Reconstrugdo que apresenta amplas possibilidades de
estudos, especialmente a utilizacdo da Histéria das Religides enquanto campo que permite
a realizacdo de pesquisas que trabalham a politica e a leitura no espaco religioso.

O estudo da religido, a partir da Historia Cultural, nos permite compreender como
a religido pode ser um elemento importante na analise de varios grupos sociais a partir de
suas formas de sociabilidade, de contato com a alteridade e de como esses grupos se
apropriam de uma realidade que é social®®.

Atrelado a isto, para entender o mundo contemporaneo, bem como o passado,
precisamos de uma compreensdo mais complexa da religido. Neste sentido, notamos a
importancia da consolidagdo da Historia das Religides no Brasil, a fim de que possamos
compreender melhor a nossa formacéo cultural, politica e religiosa.

O termo religido € oriundo do latim ‘religio’ e significa um conjunto de normas,
adverténcias e interdicdes. Coube a Max Muller, em 1867, a denominacdo Historia das
ReligiGes. A disciplina surge de um longo processo de transformacdes de objetos e
metodologias ao longo do século XIX e inicio do século XX, tomando o método
comparativo como essencial nas suas formulages iniciais, mas, influenciada diretamente
por uma Sociologia da Religido, se reestrutura no &mbito da Nova Historia Cultural.

Neste contexto, o aspecto religioso ganha novas possibilidades de pesquisa na
América Latina, continente historicamente religioso, ainda que a maioria dos paises
professem fé no catolicismo, inclusive o Brasil, maior pais catolico do mundo, segundo
dados do ultimo Censo (IBGE, 2010), com 64,6%. Esse avivamento das for¢as do sagrado
ndo é um fato isolado, acompanha mudancas sociopoliticas vigentes num mundo onde 0s

paradigmas, a racionalidade, as promessas de bem-estar social desmoronaram e 0s

19 CHARTIER, Roger. A Beira da Falésia: a Historia entre certezas e inquietude. Porto Alegre: Ed.
Universidade/URRGS, 2002.
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homens estdo em busca de um sentido e direcdo para sua existéncia, ainda que esta seja
em uma dimensao espiritual, bem mais estavel, imediata e pessoal®.

Por estes pressupostos, o homem ainda é um ser religioso, ainda que ndo
necessariamente ligado a uma religido. Este pardmetro nos é Util por esclarecer uma
distingdo necesséaria entre religido e religiosidade. Ambas estdo no mesmo patamar, mas
ndo se confundem. Isso posto, entendemos por religiosidade:

O sentimento, as praticas e as experiéncias pessoais dos fiéis: portanto,
existe uma pluralidade de formas de religiosidade. (...) Ndo hd uma
hierarquizagdo entre religiosidade e religido, mas apenas uma énfase na
devocio pessoal do fiel ou na instituicdo religiosa correspondente?.

Neste sentido e evitando dicotomias, entendemos que 0 nosso estudo situa-se no
ambito da Historia das Religides, por estar mais apropriado ao contexto brasileiro, pois a
expressao religiosa pode dar margem a um falso entendimento de se referir apenas aos
religiosos ou ao clero, além de dar margem a um exclusivismo da historia eclesiastica,
isto é, do Cristianismo, obscurecendo outras religides?.

Dominique Julia, ao defender a concepcdo de Historia Religiosa, corrobora a
premissa ao afirmar que para os historiadores: “Interessa nao a verdade das afirmagdes
religiosas, mas a relagdo que esses enunciados mantém com a sociedade e a cultura”?®,

A partir deste pressuposto, entendemos a Histdria das Religides da seguinte forma:

A Historia das Religides € uma ciéncia humana que tem por objeto o
estudo das religibes ou, mais exatamente, o conjunto de praticas,
crengas, ritos, simbolos e mitos. A Histéria das ReligiGes aborda os
fendmenos religiosos do ponto de vista ndo confessional, huma
perspectiva basicamente histérica, mas também antropoldgica no tempo
e no espaco®,

20 SILVA, Elizete. Historia das Religides: Perspectivas e Abordagens. In: GUERREIRO, Silas. O Estudo
das Religides: desafios contemporaneos. Editora ABHR, 2009.

21 |bidem, p.210.
22 |bidem, p.210.
23 |bidem, p.210

24 ALBURQUERQUE, Eduardo Basto de. Histéria das Religides: Perspectivas e Abordagens. In:
GUERREIRO, Silas. O Estudo das Religides: desafios contemporaneos. Editora ABHR, 2009.p.223.
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A partir da conceituacdo da disciplina, é pertinente que esclarecamos sobre o que
compreendemos por religido e o sentido que a mesma tera em nossa analise, segundo a
conceituacéo classica de Mircea Eliade:

Entendemos a religido como a experiéncia do sagrado, a qual se
manifesta em variadas culturas e de amplas formas, desde a sacralizagéo
de elementos da natureza até a personificacdo de divindades,
sustentadas em cosmogonias e corpus teoldgicos sistematizados. Numa
perspectiva complementar, a religido pode ser concebida como a
instituicdo organizada, com doutrinas e clero estruturado®.

Com este conceito, o tripé metodolégico dos primeiros estudos e defini¢des da
mesma tiveram a divisdo em trés abordagens: a conflitual, a funcionalista e a simbdlico-
cultural.

Na abordagem conflitual, a religido é vista como mistificadora e alienante. Marx
e Engels sdo seus principais expoentes. Estes autores consideravam superados 0S seus
contetdos e a sua pretensa fungéo integradora. Nesta perspectiva, Marx a vera como “6pio
do povo?®”, postergando o que poderia ser feito neste mundo para a igualdade da luta de
classes, ou mesmo a busca da justica.

Para a abordagem funcionalista, “hd na religido algo de eterno destinado a
sobreviver a todos os simbolos particulares nos quais o pensamento religioso se envolveu
sucessivamente”. 2’ Segundo Emile Durkheim, seu principal expoente, a religido era vista
como um elemento presente em todas as sociedades. Nesta perspectiva, a religido € vista
enquanto integradora e perene, sendo a propria condicdo de possibilidade para a
constituicdo da sociedade.

A terceira abordagem, a simbolico-cultural, observa a religido como depositaria
de fundamentais significados culturais, posto que o seu principal expoente, Max Weber,
a veja como um recurso simbdlico relevante para a sociedade. Weber foi responsavel por
estudar as relacbes do protestantismo em uma perspectiva econémica, cultural e

simbdlica®®.

% ELIADE, Mircea. Tratado de historia das religides. Lisboa: Cosmos, 1977.

%6 MARX. Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel, 1843, traducdo de Rubens Enderle e Leonardo de
Deus. [2.ed revista]. - S&o Paulo: Boitempo, 2010.

2 DURKHEIM. Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Austrélia. Tradugéo
de Joaquim Pereira Neto. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1978.

28 Exemplo de sua andlise tedrica, ver: WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo.
(Trad.) José de Macedo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2004.
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A partir destas trés abordagens classicas, fundamentada pela Sociologia das
Religides, os estudos se desenvolveram, especialmente no século XX. Na
contemporaneidade, os estudos da religido estdo fugindo de uma viséo unilateral e
reducionista ou mesmo dicotomica e buscando compreendé-la em sua complexidade,
posto que:

Ao estudar determinado grupo religioso, pretende-se conhecer atitudes,
sentimentos, sociabilidades e praticas religiosas de homens e mulheres
concretos, inseridos num determinado contexto historico. Ndo basta,
apenas, descrever e enumerar doutrinas e membresia: € necessario,
fundamentalmente, buscar entender os diversos fatores internos e
externos que estdo em jogo nas vivéncias dos fiéis, explicitarem as
diversas formas de enquadramento social dos crentes, clérigos ou
leigos, suas relagdes sociais e a construcdo/elaboracéo que eles fazem
da realidade circundante®.

Nesta perspectiva, concordamos com Albuquerque, ao elencar os principios
norteadores de uma metodologia dos estudos da Historia das Religibes. Para o autor, um
percurso critico diante das multiplicidades de abordagem se coaduna da seguinte forma:

1. Tomar consciéncia da diversidade dos fendbmenos religiosos nas
suas ancoragens historicas e culturais;

2. Adaquirir conhecimentos precisos nos mais variados campos
religiosos;

3. Conhecer a génese e o desenvolvimento dos conceitos e das
nog¢oes utilizadas no campo da histéria comparada das religides;

4, Adaquirir uma experiéncia da interdisciplinaridade;

o

Chegar ao ambito da pesquisa cientifica30.

Desta forma, a Histéria das Religides se apresenta com possibilidades
metodologicas amplas, oferecendo, contudo, autonomia para o pesquisador, a fim de que
este possa problematizar campos religiosos o mais diferentes, historicamente formados.
Cabe ao pesquisador reconhecer a diversidade das pesquisas que tem em maos e
empreender analises, reconhecendo a interdisciplinaridade, mas situando do ponto de
vista de uma perspectiva historica.

Dentre as amplas areas de atuacao da Historia das ReligiGes, nossa pesquisa situa-

se no ambito da Histdria do Protestantismo, compreendendo-o como:

29 SILVA, op. cit. p.213.

30 Ihidem.
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Um movimento religioso e cultural sujeito as conjunturas histéricas e
as préaticas sociais. Ele agregou tracos e identidades no tocante a
experiéncia peculiar do sagrado, criou instituicbes e modos de ser
(habitus), construiu espacos e redes de sociabilidade e produziu formas
de pg?sar e sentir a realidade brasileira, no transcorrer dos Gltimos 150
anos™.

Ao longo da histéria, o protestantismo se configurou como campo de pesquisa
importante para a Historia das Religides no Brasil. Embora tenha sido historicamente
preterido em favor de pesquisas sobre o catolicismo e as religides afro-brasileiras, hoje
ele se configura enquanto area de pesquisa consolidada, ainda que necessite de avangos
sobre varias possibilidades de pesquisa.

A historiografia das religiées no Brasil tem na obra de Procdpio Ferreira Camargo,
“Catélicos, Protestantes, Espiritas” % um marco importante desta mudanca de
perspectiva. Segundo Santos, a Sociologia da Religido iniciou, nos anos 1970, a analise
mais académica do movimento protestante no Brasil. A obra de Céndido Procopio
representou 0 momento fundador da pesquisa sobre religido, como objeto de estudo. Até
entdo esta ndo havia recebido interesse da nascente universidade brasileira, ficando
reclusa as instituicbes eclesisticas. E legado desta obra, o inicio de pesquisas sobre o
protestantismo e o0 pentecostalismo, em que se percebia a diferenca entre essas
manifestacdes religiosas e destas com o catolicismo.

Neste contexto, desenvolvem-se pesquisas sobre a religido como fenémeno social.
No Brasil, a preocupacdo com esta abordagem sofreu modificagdes nos ultimos vinte
anos. Para um enfoque que ocupava um espa¢o marginal, nas Gltimas décadas, entretanto,
registra-se uma mudanca de perspectiva. Crescem no pais 0s nucleos de pesquisa e de
investigacdo do fendmeno religioso no ambito das universidades.

Deste transcorrer, o protestantismo brasileiro se estruturou como segunda maior
representacdo religiosa no Brasil. No Ultimo Censo, representava 22,2% da populacao
brasileira. Como esses sdo nimeros referentes ao ano de 2010, a previsdo é que tenha
havido um acréscimo consideravel. Chama-nos ainda a atengdo a presenca de um outro

grupo, com a maior representatividade dentro desta porcentagem, que sdo 0s pentecostais.

31 SANTOS, Lyndon, SILVA, Elizete, ALMEIDA, Vasni. (Orgs) Os 500 anos da reforma protestante no
Brasil: um debate histérico e historiogréfico. Curitiba: CRV, 2017.p.71.

%2 CAMARGO, Candido Procdpio Ferreira. Catélicos, Protestantes, Espiritas. Petropolis: Vozes, 1973.

33 SANTOS, Lyndon de Aradjo Santos. As outras faces do sagrado: protestantismo e cultura na primeira
republica brasileira. Sdo Luis: Edufma, 2006.
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A configuracdo atual do protestantismo, segundo a classificacdo do IBGE
encontra-se dividido em Protestantes Historicos ou tradicionais: Luteranos (1824),
Congregacionais (1855) Presbiterianos (1863), Metodistas (1876), Batistas (1882),
Anglicanos (1890). Houve a tentativa por parte do socidlogo Paul Freston® em delimitar
melhor o pentecostalismo e 0 neopentecostalismo, atentando para sua historicidade por
meio de trés ondas histéricas®.

A primeira onda corresponde a década de 1910 até fins dos anos 1940,
caracterizada pela expansdo geografica do pentecostalismo, com o surgimento das igrejas
Congregagéo Crista (1910) e Assembleia de Deus (1911). A segunda onda, referente aos
anos de 1950 e inicio dos 1960, se inicia na regido paulista, com a fragmentacéo do campo
pentecostal pelas Igrejas do Evangelho Quadrangular (1951), O Brasil para Cristo (1955)
e Deus é Amor (1962), tendo como influéncia a urbanizagdo e o aumento populacional
na cidade. E a terceira onda surge no fim da década de 1970 e inicio dos anos 1980, no
contexto carioca, com a Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional
da Graga de Deus (1980).

Os pentecostais

representam a maioria dentre os protestantes. Somente a
Assembleia de Deus possuia, em 2010, 12.314.410 milhdes de fiéis, sendo, assim, a maior
representante dentre as igrejas evangeélicas no Brasil. Com forte influéncia do
pentecostalismo norte- americano, no Brasil, ele é iniciado com a chegada dos primeiros
missionarios fundadores da Assembleia de Deus.

O pentecostalismo representado pela Assembleia de Deus nasceu em 1911 e
desenvolveu-se ao longo da segunda metade do século XX, periodo histérico em que a
denominacdo pentecostal expandiu-se como a maior igreja evangélica do pais. Esta é

focada na teologia classica do final do século XIX, pré-milenarista®’, que salienta a

3¢ FRESTON, Paul Charles. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Aberto (et
al.). Nem anjos, nem deménios: interpreta¢des socioldgicas do pentecostalismo. Petrpolis, RJ: Vozes,
1994.

35 Cabe ressaltar que o termo onda é criagdo de Paul Freston, e embora esta terminologia esteja sendo
revista, ainda é a mais segura para a classificacdo do protestantismo brasileiro.

3% O movimento pentecostal nasceu nos Estados Unidos, na cidade de Chicago, no inicio do século XX,
especificamente, 1901-1906. Para Seymour, seu fundador, havia trés estigios na ‘vida espiritual’ do
pentecostal: a conversdo, também definida por regeneragdo; a santificagdo, que era necessaria para
‘purificar o coragdo’ e o batismo do Espirito Santo, tendo como sinal o dom das linguas.

37 E a crenca em que Cristo voltara ao mundo com os seus para depois reinar literalmente nessa terra por
mil anos cronoldgicos. Os pré-milenaristas tomam a passagem de Apocalipse 20.1-7 literalmente. Creem
quando ¢ usada a expressdo “mil anos”, de onde vem a crenga geral de milenarismo; essa expressao sempre
refere-se a passagem de mil anos cronoldgicos literalmente. Jesus Cristo voltara corporalmente a terra fisica
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obrigagio de todo cristio em “ganhar almas” 3. Os pesquisadores da historia do
protestantismo, como Freston, Sipierski e Gedeon Alencar, sdo unanimes em considerar
dois fatores como principais para a inser¢cdo e posterior expansdo dos missionarios
pentecostais no Brasil. Em um primeiro momento, a longa extenséo territorial ndo
assistida pela Igreja Catolica, que terminava por provocar a abertura para outras praticas
misticas e religiosas e 0 abandono quanto ao cuidado espiritual®®.

Do ponto de vista da historiografia oficial da igreja e da historiografia, os
fundadores da Assembleia de Deus s&o os suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren, recém
chegados de Chicago, fizeram a viagem em um navio desembarcando no inicio do século
em Belém do Para®.

O processo de expansdo da Assembleia de Deus iniciou-se primeiramente pela
regido Norte, arregimentando fiéis em todo o Estado do Para e demais localidades.
Posteriormente, alcangou a regido Nordeste com o inicio do pentecostalismo no Ceara em
1914, Alagoas em 1915, Pernambuco e Amapa em 1916, Maranhdo, em 1922 e em 1924
o Rio Grande do Sul*.

Esta caracteristica a distingue como Unica igreja evangelica a iniciar seus
trabalhos pela regido Norte e Nordeste, avancando para o Sul e Sudeste somente apos
consolidar o trabalho nas primeiras. Outra peculiaridade é que, somente em 1950, um
pastor brasileiro passou a dirigir a Assembleia de Deus de Belém, Francisco Pereira do
Nascimento. Em virtude de somente lideres suecos e norte-americanos estarem a frente

da igreja pentecostal até entdo, ocorreram desentendimentos entre estes quanto a forma

antes do tempo real de mil anos para reinar fisica e literalmente com seu povo ressuscitado. Creem que as
profecias no Velho e Novo Testamento devem ser interpretadas geralmente de forma literal, mas admitem
ensinos simbolicos quando o contexto pede tal interpretacdo. Informacdo obtida em <
http://www.palavraprudente.com.br/estudos/calvin_d/escatologia/cap28.html>, Acesso: 02/01/2013.

3% Expressdo usada pelos protestantes, quando conseguem convencer pessoas a aderir a sua vivéncia
religiosa.

3 MOTA, Elba Fernanda Marques. RepresentacGes de si e pratica da escrita na religido: a produgdo de
Estevao Angelo de Souza na Assembleia de Deus do Maranhdo (1957-1996). Dissertacdo (Mestrado em
Histdria Social) - Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 2013.

40 Ha um consenso por parte da historiografia da Assembleia de Deus de que na verdade os suecos sabiam
da existéncia do ciclo da borracha na cidade de Belém do Par4, ainda que a historiografia oficial da igreja
pontuara que ambos vieram em razdo de uma revelacdo espiritual. Para a historiografia oficial da Igreja
ver: ARAUJO, Isael. Dicionario do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. Visdes de cunho
académico: MOTA, op. cit.; ALENCAR, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantagdo e militancia
(1911-1946). Sao Paulo: Arte Editorial, 2010 e CORREA, Marina Aparecida O. dos Santos. Assembleia de
Deus: Ministérios, Carisma e Exercicio de Poder. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2013.

4 MOTA, op. cit.
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de direcdo eclesiastica, sendo os suecos acusados de despreocupacdo com a ascensao
social, tdo tipica e batalhada pelos americanos®2.

Em relagdo a sua historia particular, os assembleianos optam por dividi-la em
quatro etapas em nivel nacional, como demonstra o seu periddico principal, Mensageiro
da Paz*:

1. 12 Fase (1911-1924): caracterizou-se pela divisdo e construcdo do primeiro
templo;

2. 2% Fase (1924-1930): ocorreu a expansdo do movimento por todo o estado do
Parg;

3. 3% Fase (1930-1950): a evolucdo da Assembleia de Deus no Pard e Estados
vizinhos (Maranhdo, Amazonas e Ceara);
4. 42 Fase (1950-1990): marcada por um crescimento consideravel no Brasil, com

énfase no que os assembleianos chamam de trabalho missionario.

Este tempo de longa duragdo, em termos de pesquisa em Historia, situa, também,
as pesquisas sobre uma perspectiva historiografica da Igreja Assembleia de Deus. A maior
parte das pesquisas ainda trata sobre a Historia da denominacdo religiosa, com sua
posterior expansdo e institucionalizacdo**. Ha o crescimento, também, de pesquisas com
enfoque em grandes liderancas que contribuiram para o crescimento da Igreja, sob uma
perspectiva de sua institucionalizacio e evangelizacdo de fiéis*®. E, ao longo desta década,
surgiram pesquisas sobre protestantes e politica, mas ainda ha um menor namero de
estudos que elegem a Assembleia de Deus como (nico objeto de pesquisa®.

Em paralelo a estas pesquisas, a propria instituicao religiosa produz a sua propria

historia, fortemente ligada a producdo editorial e com um viés historico ligado ao

42 \Jer. ALENCAR, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantacdo e militincia (1911-1946). S&o
Paulo: Arte Editorial, 2010.

43 CAMPOS JR, Luis de Castro. Pentecostalismo. S&o Paulo: Editora Atica, 1995. p. 24-25.

4 ALENCAR, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantagdo e militancia (1911-1946). Sao Paulo:
Arte Editorial, 2010 e CORREA, Marina Aparecida O. dos Santos. Assembleia de Deus: Ministérios,
Carisma e Exercicio de Poder. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2013.

4 MOTA, Elba Fernanda Marques. Representacoes de si e pratica da escrita na religido: a producio de
Estevdo Angelo de Souza na Assembleia de Deus do Maranh&o (1957-1996). Dissertacdo (Mestrado em
Histdria Social) - Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 2013.

%6 COWAN. Benjamin Arthur. “Nosso Terreno”: crise moral, politica evangélica € a formagdo da ‘Nova
Direita’ brasileira. VARIA HISTORIA, Belo Horizonte, vol. 30, n° 52, p.101-125, jan/abr 2014.
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apologético. A igreja lancou, a fim de produzir a sua histéria oficial, o livro a Histéria
das Assembleias de Deus no Brasil*’. Ainda que ndo seja historiador de formacéo, é
necessario reconhecer o esforco metodolégico de Emilio Conde, que realizou entrevistas
com os primeiros membros da historia da Igreja, aléem do fato de ser uma narrativa que
abrange todos os estados do Brasil, ndo centrando a analise somente em Belém do Parg,
local da fundacéo ou no Sudeste, sede da Editora.

Assim, como temos na atualidade Isael de Araujo, ministro do evangelho e chefe
do Centro de Estudos do Movimento Pentecostal (CEMP), mantido pela Casa Publicadora
das Assembleias de Deus (CPAD) e pesquisador da histéria da Assembleia de Deus no
Brasil, que nos ultimos anos vem produzindo novas obras sobre a histéria da igreja, a
exemplo do Dicionario do Movimento Pentecostal, que, apesar de respeitar a histéria
oficial, possui folego em termos de pesquisa, toca em termos como politica, algo
geralmente evitado pela instituicdo e tem o privilégio do acesso a fontes que geralmente
pesquisadores externos ndo teriam“®,

Foi o responsavel por trazer a presenca feminina para o discurso oficial da igreja,
com a historia em forma de biografia de Frida Vingren, esposa de Gunnar Vingren, mas
que teve forte atuacdo na expansao e consolidacao da igreja no Brasil. Aradjo a descreve
como uma “mulher a frente de seu tempo”. O ultimo langamento do autor ¢ a biografia
autorizada de José Wellington Bezerra da Costa, presidente da CGADB e membro do
Comité Mundial das Assembleias de Deus e do comité da Conferéncia Mundial
Pentecostal. Foi o lider da igreja no Brasil de 1988 a 2017, ao final de seu mandato,
decidindo néo se candidatar novamente, seu filho José Wellington Costa Junior, foi eleito
em 2017, sendo o atual presidente da instituicdo religiosa.

As obras produzidas por Araujo representam a histéria oficial da Igreja, permitem
aos pesquisadores analises a partir deste discurso oficial e o conhecimento de documentos
que geralmente nao seriam de informacao externa, se estas obras ndo fossem produzidas.
Ainda que o tom apologético esteja mais contido, hoje a producédo da igreja centra-se no

tom triunfalista e comemorativo da maior igreja evangélica do pais.

47 CONDE, Emilio. Historia das Assembleias de Deus no Brasil- 2. ed — Rio de Janeiro: CPAD, 2000.

8 Ao longo de nossa pesquisa para o doutorado, ndo foi possivel pesquisar nas atas e fotografias presentes
no arquivo do CEMP.
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1.2. Politica e Religido: Um percurso Historiogréafico por meio da Cultura Politica

Consideramos necessario situar, conceitualmente, este estudo, dentre as amplas
vertentes da Historia Cultural, especificamente, no &mbito da Cultura Politica, por
considerarmos este conceito como o0 que melhor alcanga a nossa intengdo em
problematizar o intuito de participacdo politica da Assembleia de Deus, no periodo de
1964 a 1979, através do uso dos seus periddicos principais. O conceito nos possibilitara
a problematizacdo da préatica de uma politica partidaria, por parte dos membros da Igreja,
especificamente, em como esta foi construida no jornal Mensageiro da Paz e na revista

A Seara.

Apesar de novo, do ponto de vista da historiografia, o conceito de Cultura Politica
possui hoje espaco consolidado em programas de pds-graduacdo em Historia, como o0s da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) e da Universidade Estadual Paulista Jalio
de Mesquita Filho (UNESP — Campus Franca) que ja& possuem, entre suas linhas de

pesquisa, areas de concentracdo em histdria e culturas politicas*.

Assim como inlmeras pesquisas tém se apropriado do conceito de Cultura
Politica, elencamos, tambem, obras que nos dltimos dez anos se preocuparam em
problematiza-lo do ponto de vista historico, dentre as quais estéo, entre as principais, as
coletaneas de textos organizadas pelo professor Rodrigo Patto S& Motta (UFMG)®° e
outra organizada por professores do programa de poOs-graduacdo em Histdria da
Universidade Federal Fluminense (UFF)°!, onde, também, tal linha de pesquisa vem se

consolidando.

Percebemos este interesse ligado, diretamente, a crise dos paradigmas resultantes
da segunda metade do século XX. Foi fundamental para este novo olhar, lancado a
campos até entdo no ostracismo, a renovacao historiografica promovida pelo movimento

dos Annales. O inicio desta escola, no final da década de 1930, com o lancamento da

49 ROCHA, Daniel. Uma Cultura Politica Milenarista? - Uma Breve Reflexdo Sobre As Relagdes Entre
Escatologia e Politica na Historia da Assembleia de Deus. In: Revista Brasileira de Histéria das ReligiGes.
ANPUH, Ano IV, n. 11, Setembro, 2011.

SOMOTTA, Rodrigo Patto Sa (Org.). Culturas politicas na histdria: novos estudos. Belo Horizonte:
Argvmentvm, 2009.

SLAZEVEDO, Cecilia da Silva; CRUZ, Denise Rollemberg; MENDONCA, Paulo Knauss de; BICALHO,
Maria Fernanda; QUADRAT, Samantha Vaz (Orgs.). Cultura politica, memoria e historiografia. Rio de
Janeiro, FGV, 2009.
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revista dos Annales, sob a direcdo de Marc Bloch e Lucien Febvre deu ensejo ao
predominio do econdmico e do social no discurso historico, com énfase a conjuntura e as

estruturas.

Entretanto, € importante assinalar que, apesar das criticas feitas as correntes
historiogréficas anteriores, os Annales terminaram por privilegiar o econémico e o social
em detrimento do politico. No entanto, ndo era dada atencdo as temporalidades de curta
e média duragdo, com a maior parte dos estudos privilegiando o método quantitativo, com
acumulo de grande nimero de séries documentais. Neste sentido, a Escola dos Annales
comecou a sofrer criticas.

Nesta conjuntura houve a necessidade de modificacfes, validadas através de uma
Nova Histéria Cultural. Esta reconstru¢do comecgou dentro do Annales, com a tentativa
de incorporagdo de novos meétodos, novos objetos e novas abordagens no discurso
histérico. E importante pontuar, no entanto, que o conceito de Cultura Politica
desenvolveu-se a margem desta escola. Seus principais teoricos ndo faziam parte do
movimento € seu surgimento esta relacionado diretamente “ao retorno” do politico no
discurso historico, ao longo das décadas de 1950 e 1960, nas ciéncias sociais dos Estados
Unidos®2. Por parte dos historiadores, o interesse se apresenta na década de 1980 e 1990,

tendo S. Bernstein e J. F. Sirinelli, historiadores franceses, como seus grandes expoentes.

Em nosso intuito de entender o comportamento dos assembleianos, como fiéis e
politicos, perceberemos nuances que poderiam escapar em outro contexto de pesquisas
que ndo se situam “na encruzilhada da histéria cultural e da historia politica”.>® Por este
motivo, elencamos a definicdo formulada por Motta, como a mais precisa em situar as

amplas possibilidades da cultura politica, posto que o autor a entende como:

Um conjunto de valores, tradigdes, praticas e representagdes politicas
partilhado por determinado grupo humano, que expressa uma
identidade coletiva e fornece leituras comuns do passado, assim como
fornece inspiracdo para projetos politicos destinados ao futuro™.

%2 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Desafios e possibilidades na apropriagdo de cultura politica pela
historiografia. In: MOTTA, Rodrigo Patto S& (Org.). Culturas politicas na histéria: novos estudos. Belo
Horizonte: Argvmentvm, 2009. p.16.

53 BERNSTEIN, Serge. A cultura politica. In: RIOUX, Jean Pierre: SIRINELLLI, Jean Francois (Orgs.).
Para uma historia cultural. Lishoa: Estampa, 1998, p. 349-363. p. 359.

% MOTTA, op. cit. nota 14, p. 21.
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Ressaltamos que apesar da diversidade de usos do conceito, entendemos 0 mesmo
como o ideal, por elencar, em um mesmo campo tedrico, as no¢oes de cultura e politica,
e principalmente, por nos permitir trabalhar a representacao partidaria de uma instituicdo
religiosa e sua construgdo de um projeto para o futuro, que como podemos observar, na

atualidade se aplica perfeitamente a Assembleia de Deus.

Do ponto de vista do comportamento politico do protestantismo, devemos

considerar que:

Além da influéncia na promocdo da uniformidade exercida pela
tradicdo, costumes, habitos, imitacdo, educagdo e impacto do codigo
social aceito, existem similaridades de experiéncias entre aqueles que
vivemssno mesmo meio. Tais sdo as bases irrefutaveis da unidade
social™.

Portanto, dentro de toda a homogeneidade possivel, de todas as similaridades,
cada grupo tende a preservar sua tradicdo historicamente recebida e incorporada de
geracOes anteriores, a fim de manter sua unidade social, apresentando, assim, sua Vvisdo
de mundo e o projeto a ser defendido, ainda que esta homogeneidade sofra rupturas ao

longo do tempo especialmente reestruturada dentro de um novo projeto.

Conforme pontuado por Bernstein, qualquer estudo que se propde a analisar a
existéncia de uma cultura politica deve notar o fenbmeno em um periodo de longa duragéo
e, especialmente, observando a formacdo, com suas perguntas e constituicdo desta, com
indagacdes tais quais: existe uma "cultura politica evangélica” ou os evangélicos valem-
se da cultura politica brasileira para fazer politica? Pensando-a metodologicamente desta

forma:

Porque surgem ousadas ou inovadoras, estas respostas levam tempo a
impor-se. Da nova solucdo que propdem & sua transformacdo em
corrente estruturada, gque provoca 0 nascimento de uma politica
normativa, o prazo pode ser muito longo (...). E necessério o espaco de
pelo menos duas geragcdes para que uma ideia nova, que traz uma
resposta baseada nos problemas da sociedade, penetre nos espiritos sob
forma de um conjunto de representacdes de carater normativo e acabe
por surgir como evidente a um grupo importante de cidaddos®.

% SANTOS, Jodo Marcos Leitdo. Protestantismo Brasileiro: Estratégia e Participacdo Politica. In:
CARREIRO, Gamaliel da Silva; FERRETI, Sergio Figueiredo; SANTOS, Lyndon Araujo dos; SANTOS,
Thiago Lima dos (orgs.). Todas as &guas véo para o mar: poder, cultura e devocédo nas religides. Sao Luis:
EDUFMA, 2013.p.197.

% BERNSTEIN, 1998, p. 355-356.
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Ao longo da formacédo desta cultura politica, dentre as amplas possibilidades de
grupos para que ela surja e se legitime, Motta>, baseado em analise de Bernstein, acredita
na existéncia de vetores sociais responsaveis pela reproducdo das culturas politicas como
familias e instituicdes sociais. Especialmente, questdo que nos interessa, a hipdtese de
que as escolhas politicas dos individuos sdo determinadas por filiacdo a grupos ou a
tradicbes, em particular, as igrejas, sendo de fundamental importancia os veiculos de
disseminacdo destas ideias, como 0s livros e, em nosso caso especifico, os periddicos,
posto que:

Nos casos de familias e igrejas, estamos diante de algo que envolve a
ligacdo dos individuos a grupos sociais mais abrangentes, que
interferem em sua formacdao para além da dimenséo politica. A adesao
politica, nesses casos, decorre, a0 menos em parte, da identificacdo aos
valores defendidos pelo grupo, de modo que a escolha politica pode
revelar, na verdade, a fidelidade aos pais ou a religido. Os impressos
sdo veiculo fundamental na divulgacdo e disseminacdo dos valores das

diferentes culturas politicas, e sdo usados propositadamente com tal
fim®,

Especialmente do ponto de vista do nosso estudo, a fidelidade se manifesta ao
pastor da igreja, que tenta orientar a opgdo eleitoral do fiel, mas, principalmente, nos
primeiros anos desta pratica por parte da Assembleia de Deus, esta veio reproduzida em
seus impressos, principalmente no jornal Mensageiro da Paz. Por todos estes
pressupostos e possibilidades instigantes de analise, consideramos a Cultura Politica
como conceito-chave da nossa pesquisa, especialmente por nos possibilitar em um
trabalho historico:

Compreender a coesdo de grupos organizados a volta de uma cultura.
Fator de comunhdo dos seus membros, ela fa-los tomar parte
coletivamente numa visdo comum do mundo, numa leitura partilhada
do passado, de uma perspectiva idéntica de futuro, em normas, crengas,
valores que constituem um patrimdnio indiviso, fornecendo-lhes, para

exprimir tudo isto, um vocabulario, simbolos, gestos, até cangdes que
constituem um verdadeiro ritual®®.

S"MOTTA, 2009.
SMOTTA, op. cit. nota 14, p. 24.
%9 BERNSTEIN, op. cit. nota 15. p. 362-363.
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Neste sentido, 0s pentecostais e neopentecostais ndo estariam mais do que
reproduzindo um comportamento politico j& identificado em outros sujeitos coletivos
brasileiros. Como afirma Joanildo Burity: a “cultura politica dos atores religiosos radica
na zona intersticial da vivéncia eclesial com a insercdo na economia, na politica e na
cultura brasileira”®. Ele prossegue, afirmando que:

Os valores se constroem no intercurso destas experiéncias e deixam
marcas nas atitudes dos atores sociais. Mas ndo se trata de impulsos
subjetivos individuais, estdo sempre inseridos numa historia e contextos
coletivos, ndo fazendo sentido fora destes. Assim as variantes nédo
decorrem tanto da “criatividade” dos individuos, mas da exploracao que
fazem das possibilidades abertas pelos protocolos de significacdo das
comunidades e das tradicfes a que pertencem, em contato com

experiéncias que se ddo “fora” daquelas, mas nunca de um modo
inteiramente “deslocado” delas”®".

Deste modo, relacionar a atuacéo dos evangélicos coma Cultura Politica brasileira
é fundamental, caso se pretenda criar novos padrdes de relacbes politicas e ndo apenas
combater a participacdo desses setores nas esferas dos poderes Legislativo e Executivo.
E necessario que os pesquisadores analisem as relagdes politico-partidarias dentro de sua

estrutura, mas reconhecendo a complexidade propria da esfera politico-religiosa.

O conceito nos permitird, ainda, problematizar o funcionamento interno de uma
instituicdo, em nosso caso, a religiosa, entendendo-a como repleta de relaces de poder,
em sua estrutura interna e externa, para situarmos que tipo de poder existe na Assembleia
de Deus: o simbdlico? o de dominac¢do? o de controle social, em uma perspectiva
relacional? Assim como nos ajudara a pensar a institucionalizacao da Assembleia de Deus
na sociedade brasileira, de que forma este foi construido? Um dos mecanismos foi a
imprensa, Pensada como instrumento de poder? Estas questdes problematizam nosso

estudo e nos permitiram desenvolver uma pesquisa académica.

A importéncia do poder nos é fundamental, uma vez que, tendo a relacdo entre
campo religioso e campo politico como ponto de partida, construiremos a sustentacdo
tedrica deste estudo, usando-a como a chave de discussao principal para entendermos 0s

mecanismos de legitimacéo institucional e politica da Igreja Assembleia de Deus. Neste

80 BURITY, Joanildo. Sintomas e mascara do milenarismo numa sociedade presentista. In. ENCONTRO
ANUAL DA ANPOCS, 24. Anais. Petrdpolis, 2000. p.4.

&1 Ibidem, p.4.
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sentido, o conceito de campo religioso nos ajudara a entender a complexidade do que se

tornou o campo religioso brasileiro, que deve ser entendido:

Como um campo de forgas, cuja necessidade se impde aos agentes que
nele se encontram envolvidos, e como um campo de lutas, no interior
do qual os agentes se enfrentam, com meios e fins diferenciados
conforme sua posi¢cdo na estrutura do campo de forcas, contribuindo
assim, para a conservacio ou a transformacao de sua estrutura®.

O que levara a transformacdo de uma estrutura construida hierarquicamente e
propicia a conservacao de suas estruturas fundamentais neste campo religioso? Uma das
chaves de discussdo possiveis para pensarmos os caminhos das escolhas feitas pela
instituicdo religiosa Assembleia de Deus é o poder, entendido segundo a concepcdo da
Ciéncia Politica, como “a capacidade para afetar o comportamento dos outros. O poder
pode ser considerado um meio que o grupo ou individuo tem de fazer com que as coisas

sejam realizadas por outros individuos ou grupos®®.

Nesta conjuntura, entendemos este exercicio do poder como um processo social,
na medida em que individuos e grupos sociais apresentam condicGes de modificar ou
alterar o comportamento de outros grupos ou pessoas. O exercicio do poder esta
diretamente vinculado a cultura dos grupos sociais que estabelecem aquilo que tem ou

n&o valor naquela sociedade particular®.

Em nossa analise, 0 grupo social em que este poder € exercido é um grupo
religioso, mas em certa medida qual poder fascina os evangélicos? Qual € o poder buscado
por fiéis que optam pela pratica do exercicio partidario? Dentro dos pressupostos
elencados em nossa pesquisa, notamos que o poder politico é o que instiga os
assembleianos em busca de sua insercédo politica. No mesmo sentido se percebe um poder

ideologico com grande capacidade de atuacéo.

Este deve ser notado na influéncia que as ideias formuladas por determinadas
pessoas possuem para alterar o comportamento de outros. Desse tipo de condicionamento
€ que nasce a importancia social daqueles que nos grupos sociais apresentam algum tipo

de saber: “porque através deles, e dos valores que eles difundem, ou dos conhecimentos

52 BOURDIEU, Pierre, Razdes préaticas: sobre a teoria da agdo. Campinas: Papirus, 1996. p.50.
83 DIAS, Reinaldo. Ciéncia Politica. Sdo Paulo: Atlas, 2011. p. 31.
8 DIAS, op.cit.
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que eles emanam, cumpre-se 0 processo de socializagdo necessario a coesao e integracdo

do grupo”®.

Para além deste convencimento e coesdo do grupo, notamos, também, a presenca
do poder politico como construtor dos mecanismos de atuacdo da AD, mas é interessante
pontuar que ainda que este seja estratégia de atuacdo, é também agente motivador dos
posicionamentos e alinhamentos escolhidos por aquela instituicdo religiosa, posto que
entendemos que: todo processo politico ¢ um “processo de poder” (...) a autoridade é um
poder baseado na persuasdo, no prestigio, na deferéncia. E quando se refere a autoridade,
esta diz respeito a lideranga que desperta e recebe apoio espontaneo®.

E pertinente associarmos este poder ideoldgico com uma certa dose de carisma
por parte de quem o exerca, N0 NOsso caso em especial, o pastor, que investido de forte
carisma atrelado a sua autoridade terminara por elencar os fatores pertinentes para

convencer os fiéis a adotarem os pressupostos recomendados pelo lider espiritual.

Entendemos este carisma na concepcdo weberiana, baseado nas qualidades
excepcionais do lider, posto que seja “Baseada na veneragao extracotidiana da santidade,
do poder heroico ou do carater exemplar de uma pessoa e das ordens por ela reveladas ou
criadas”®’. O pastor é visto pelos fiéis como seu lider espiritual. A lideranca e autoridade
exercidas por ele se configura no espaco do sagrado, no espiritual, ainda que as suas

resolucdes sejam, também, vivenciadas no cotidiano dos fiéis.

Desde quando o poder politico se inseriu na realidade dos fiéis assembleianos,
eles passaram a ouvir e ler sobre a realidade politica do pais, assim como conhecer 0s
candidatos que poderiam surgir como saida da realidade posta, desde que fossem
evangélicos, ainda que ndo assembleianos. O conceito de poder politico nos ajuda a

entender esta configuracdo, posto que:

Nenhum grupo humano pode articular-se ou manter-se sem um poder
que o estruture e mantenha coeso, exercendo a sua direcdo e
direcionando o conjunto em ordem para atingir seus objetivos. Em
gualquer sistema politico surge como forma de autoridade o poder
politico®.

% BOBBIO, Norberto. O Futuro da Democracia. Sdo Paulo: Paz e Terra. 2000, p.163.
% DIAS, op. cit. p. 31.

57 WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da Sociologia Compreensiva. V.1. (Trad.) Regis
Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. Brasilia: Ed. UnB, 1994. p.141.

8 DIAS, op. cit. p. 32.
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O poder politico se configura em ter uma vontade, e todo grupamento humano
tera uma direcdo para esta ambicdo da lideranga que em um primeiro momento sera
direcionada pela igreja e, posteriormente, pelo politico eleito por este grupo religioso é
0 que podemos chamar de poder de associacdo e por minima que seja, esta relagdo
marcard a unificacdo deste grupo, a fim de que seu projeto se estruture e mantenha o
grupo coeso, marcando assim a unidade da representacdo destes entre si e para a
sociedade.

Podemos caracterizar o poder politico da seguinte forma:

Como o poder que tem como meio especifico a forga constituida em
monopolio do Estado, tornando-o poder supremo, ou seja, 0 poder cuja
posse identifica para toda a sociedade o grupo dominante. Os individuos
se submetem ao poder politico e Ihe prestam obediéncia em virtude da
crenca em sua legitimidade®.

Essa legitimacéo é defendida com afinco pela Assembleia de Deus, como veremos
ao longo desta pesquisa, sendo interessante problematizarmos a forma como este poder é
obedecido, porque, ainda que 0 grupo seja coeso, 0s conflitos em grupos sociais sao
inevitaveis, seja no aspecto politico seja no religioso. Contudo, ndo notamos contestacdes
desta legitimidade por parte dos fiéis assembleianos, e sim, disputas por quem terd o

dominio do discurso politico a ser seguido por estes.

Nessa pespectiva, entendemos este poder politico conquistado pela Assembleia de
Deus como uma convergéncia a estabilizacdo assembleiana, para em seguida se estruturar
e finalmente se institucionalizar alinhada ao governo, o que se manifesta como
funcionamento da politica ou, em outros termos, € 0 modelo institucionalizado de uma
dominacdo estabilizada, que € firmada e orquestrada de acordo com a l6gica do campo
politico “posto que nada é menos natural do que o modo de pensamento e de a¢do que é
exigido pela participacdo no campo politico. Como o habitus religioso, o habitus do

politico supde uma preparacio especial’°.

% Idem, p. 33.

0 BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. (Trad.) Fernando Tomaz. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2004. p.169.
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Condicdo estabelecida a partir da crenca, firmada no crédito e reconhecimento
instituido pelo fiel ao seu representante religioso/politico. E uma relagdo instituida na
confianca e pela crenca na representacdo concedida por meio do voto, mas que também
pode ser vista atraves de um poder simbolico, que existe porque aquele que Ihe esta sujeito
cré na sua forca e permanéncia. Neste contexto, sdo estas as chaves de discussdo que nos
permitiram entender a socializacdo politica construida pela Assembleia de Deus ao longo
deste estudo.

Nesse segmento de estudos que abordam a religido e politica no seu aspecto
tedrico e metodoldgico, vimos nos Gltimos dez anos um crescimento consideravel,
especialmente no que se refere a Histéria. O interesse dos historiadores por esta area, do
ponto de vista de pesquisas e publicacdes esta em franco desenvolvimento, posto que a
maior parte dos estudos estdo alocados na area da Ciéncia Politica, Sociologia e Ciéncia
da Religiéo.

Trata-se de uma juncdo tedrica e metodoldgica complexa, mas rica em
possibilidades de anélises, motivo pelo qual, nos baseamos na anélise de Aline Coutrot,
pela atencdo especial dada aos aspectos religiosos e politicos como construtores de

conflitos e fraquezas, que de outra forma néo viriam a publico:

O religioso informa em grande medida o politico, e também o politico
estrutura o religioso. Colocando questdes que ndo se pode evitar,
apresentando alternativas, ele forca as igrejas a formularem
expectativas latentes em termos de escolha que excluem toda
possibilidade de fugir do problema. A politica ndo para de impor, de
questionar, de provocar as igrejas e os cristdos, a titulo individual ou
coletivo, obrigando-os a admitir atos que 0s comprometem perante si
mesmos e perante a sociedade. (...) Um aprofundamento do pensamento
religioso engendra novos modos de presenca na sociedade, sem contar
as reminiscéncias e as permanéncias. A religido continua a manter
relagbes com a politica, amplia mesmo seu campo de intervengdo e
diversifica suas formas de ac&o, de tal modo que o assunto é de grande
utilidade™.

Entendemos esta relacdo como de grande relevancia, especialmente pelo contexto
atual de poder nos pleitos eleitorais em maos dos evangélicos. Compreendemos em nossa
pesquisa 0 conceito de politica, no sentido de que a “Politica é uma modalidade da pratica

social, através da consideracao do religioso, apreendem-se as massas, 0S comportamentos

L COUTROT, Aline. Religi&o e Politica. In: REMOND, René. Por uma histéria politica. 2. ed. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2003. p. 335.
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coletivos: episcopado, imprensa, movimentos, sindicatos, grupos de pressdao”. > Razéo

pela qual, objetivamos entender o contexto que permitiu esta imbricada construcéo do

politico e religioso, por parte da Assembleia de Deus.

Especialmente na América Latina, esta relacdo entre politica e religido foi se

construindo ao longo do século XX, no que se refere a presenca dos evangélicos na

politica. Podemos apresentar esta presenca de forma esquematica da seguinte maneira:

1. A luta pela liberdade de consciéncia no final do século XIX e inicio
do século XX;

2. A polarizacdo ideoldgica nas décadas de 1960 e 1970;

3. A emergéncia de “partidos politicos evangélicos” na
redemocratizacdo dos anos 1980 e 1990;

4. Os movimentos “pro-familia” e “provida” de inicio do século XXI".

A polarizag&o ideologica que marca os decénios de 1960 a 1970 é particularmente

a gque nos interessa por construir metodologicamente o nosso trabalho. Ao longo deste

periodo, notamos o desenvolvimento do que seria:

Uma postura “passiva” ou “desinteressada” na “politica”, ou seja, uma
atitude de ndo confrontacdo com o poder politico e econdmico.
Proliferam, entdo, discursos religiosos de “obediéncia as autoridades” e
de “trabalho responsavel”. Em sua grande maioria, a partir da
passividade, as igrejas evangélicas aceitaram os regimes militares de
entdo como sendo a melhor opgao™.

Neste ponto de vista, 0s estudos que focam no politico e religioso se tornam de

fundamental importancia para entendermos os caminhos que levaram a esta mudanca de

postura ideoldgica por parte dos evangélicos ao longo de século XX. Posto que “Mais do

que qualquer outro periodo, talvez, o século XX vive a coexisténcia, muitas vezes,

conflituosa entre as forgas de conservagio e as de mudanca

275

2 |bidem, p.357.

3 VILLAZON. Julio Cérdova. Velhas e novas direitas religiosas na América Latina: os evangélicos como
fator politico. In: Direita, volver! o retorno da direita e o ciclo politico brasileiro / Sebastido Velasco e Cruz,
André Kaysel, Gustavo Codas (organizadores). — Sdo Paulo: Editora Fundacdo Perseu Abramo, 2015.

p.164.

™ VILLAZON. op. cit. p.166.

5 COUTROT. op. cit. p.340.
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Este conflito se faz notar nas pesquisas realizadas dentro da tematica que unem a
religido e a politica. Em um contexto de longa duracdo, esta relagdo vive em constante
mudanca, com as proprias instituicdes religiosas se modificando assim como a propria

politica. Razéo pela qual:

Torna-se claro que se procura uma nova alianca ndo mais entre o
homem e Deus, mas da humanidade com ela mesma e com a natureza.
E areligido em tudo isso? E o cristianismo? Eles participam da imensa
redistribuicdo em curso no planeta. Trunfo inesperado para a igreja,
para as igrejas, para outros, antigos e novos. Desafio fantastico pelos
problemas inéditos de todas as ordens que levanta. O jogo aparece
incomparavelmente mais aberto que se imaginava ha muito tempo .

Dentre estas amplas possibilidades, o futuro das relacbes e por conseguinte,
analises entre religido e a politica também se mostram em aberto e em constante
transformacéo. Nesta reconfiguracdo, consideramos fundamental no que diz respeito aos
estudos que se preocupam com a abordagem do politico, a obra organizada pelo
historiador francés René Rémond “Por uma historia politica”, em que ha a preocupacéo
em sintetizar as principais possibilidades de estudo da area, assim como apresenta o
politico interligado aos estudos da cultura, demonstrando, assim, as possibilidades iniciais

de pesquisas em cultura politica.

Lancada inicialmente em 1988, é considerada pela historiografia politica o
manifesto inicial desta abordagem, assim como legitimadora do “retorno” do politico aos
estudos histdricos. Diante da revisdo metodologica instigada pelo “retorno” do politico,
no que se refere ao Brasil, proporcionou diretamente o desenvolvimento dos estudos
relacionados a Ditadura Militar, que passaram por uma revisao historiografica e, na
atualidade, podem ser nomeados como uma ditadura civil militar, especialmente, com o

reconhecimento da participacdo dos civis, neste momento historico de nosso pais.

Aqui no Brasil, temos a soci6loga Maria das Dores Campos Machado, que foi uma
das primeiras pesquisadoras a atentar para a pertinéncia do tema, ainda na década de 1990.
Em sua obra “Politica e Religido: a participagao dos evangélicos nas elei¢des” ela afirma

que:

“Aliteratura especializada assinala que, nas sociedades
contemporéneas, a midia em geral tem a funcdo fundamental de
intermediar a relacdo dos cidaddos comuns com a politica e que,

6 COUTROT. op. cit. p.358.
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justamente por isso, € muito importante trabalhar essa dimensdo nas

analises dos processos eleitorais™’".

Ela pontua ainda que “a participagdo dos evangélicos na politica é um fendmeno
que desperta cada vez mais o interesse e até mesmo a preocupacao nos meios intelectuais
e em todos os setores dedicados a analise da vida politica brasileira”’8. Desta forma, se
legitima como uma nova area de pesquisas, que se fazem necessarias a fim de
entendermos o poder politico conseguido por este segmento nos Gltimos trinta anos no

Brasil.

Em nossa pesquisa, a bibliografia referente a ditadura militar € de fundamental
importancia por investigar os desdobramentos necessarios quanto a temporalidade da
pesquisa, mas, especialmente, pela reviséo critica e novos langamentos publicados em
decorréncia dos 50 anos de inicio do periodo ditatorial brasileiro, relembrados ao longo
do ano de 2014. Dentro deste contexto, historiadores com publicacdes tais quais Ferreira;
Gomes’®, Reis®, Fico®! e Sa Motta®? sintetizam a principal bibliografia de nossa pesquisa,
no que se refere a esse periodo histérico, atrelada a pesquisas classicas como Thomas

Skidmore®2.

Considerando suas particularidades, estes autores nos apresentam questdes que
devem ser problematizadas no que se refere ao regime e, principalmente, ndo podem ser
esquecidas. Assim, o que percebemos como vetor principal de suas analises € a ditadura

brasileira como uma memoria incdmoda e contraditoria, permeada de siléncios e com um

" MACHADO, Maria das Dores. Politica e Religido: a participacdo dos evangélicos nas eleicdes. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2006.

8 |dem.

" FERREIRA, Jorge; GOMES, Angela de Castro. 1964: o golpe que derrubou um presidente, pds fim ao
regime democrético e instituiu a ditadura no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2014.

8 REIS FILHO, Daniel Aardo. Ditadura e Democracia no Brasil: Do golpe de 1964 a Constituigdo de
1988. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 2014.

81 FICO. Carlos. Além do golpe: versdes e controvérsias sobre 1964 e a ditadura militar - 3%d. Rio de
Janeiro: Record. 2014.

8 SA MOTTA, Rodrigo Patto. Em Guarda Contra o “Perigo Vermelho”: O anticomunismo no Brasil
(1917-1964). S&o Paulo: Editora Perspectiva, FAPESP, 2002.

83 SKIDMORE. Thomas E. Brasil: de Getulio a Castello (1930-64) / Thomas E. Skidmore; traducdo Berilo
Vargas. — S&o Paulo: Companhia das Letras, 2010.
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desconforto quanto ao consentimento e participagdo da populacdo brasileira neste

processo de construgdo de supressdo do regime democrético.

O melhor exemplo, em um primeiro momento, sdo as marchas da familia com
Deus pela liberdade. Organizadas pela sociedade civil, representada em sua maioria pela
classe média, e grande niumero de mulheres, elas sintetizaram o escopo do medo por parte
da populagéo brasileira da ameaga comunista, valendo-se da manipulacdo do sentimento
religioso, promoveram a unido, em um primeiro momento, das maiores
representatividades religiosas do pais, com catolicos, protestantes, espiritas e religides

afro-brasileiras apoiando o regime que entrava em vigors*,

Do modo consequente, a historiografia referente a Ditadura Militar corroborou
durante muito tempo para “Cultivar a memoria do golpe como intervengao salvadora, em
defesa da democracia e da civilizagédo cristd, contra o comunismo ateu, a baderna e a
corrupcao™®. Razdo pela qual, a revisdo historiografica sobre a Ditadura Militar é de
fundamental importancia para se entender a utilizacdo da nomenclatura Ditadura Civil
Militar e, especialmente, a importancia de um trabalho que se propGe a pesquisar a

participacdo de grupos religiosos nesse processo.

Desta forma, entendemos a génese deste momento da histdria politica do Brasil
enquanto um evento historico que necessita de estudos que evitem solucgdes simplistas do

ponto de vista historiogréafico:

E preciso evitar a ideia corrente e distorcida de que o pais era um mero
joguete nas maos das superpoténcias. Nem as direitas eram
manipuladas pelo imperialismo norte-americano, nem as esquerdas,
pelo ouro, ou pelo dedo, de Moscou. Existia a autonomia politica de
que dispunham as forgas antagonicas®.

84 Sobre este episadio ver: PRESOT, Aline. A, As marchas da familia com Deus pela liberdade e o golpe
de 1964. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Programa de Po6s-Graduacdo em Hist6ria Social,
Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2004; CORDEIRO, Janaina Martins, Direitas em movimento. A
Campanha da Mulher pela Democracia e a ditadura no Brasil, Rio de Janeiro, FGV, 2009; MATIAS,
Rodrigues, Marcha da Familia com Deus pela Liberdade, 1964, Sdo Paulo: Unido Civica Feminina (UCF),
[s.d.]

8 REIS, Daniel Aardo. Ditadura Militar, Esquerdas e Sociedade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora,
2002. p.24.

8 AARAO REIS FILHO, Daniel. Ditadura e Sociedade: as reconstrucdes da memoria. In: Marcelo Ridenti;
Rodrigo Patto S& Motta. (Org.). O golpe e a ditadura militar — 40 anos depois (1964-2004). laed.Bauru:
EDUSC, 2004, v., p. 29-52.
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No que se refere a historiografia, notamos certas “batalhas” da memoria a respeito
de processos de um passado recente da histdria de nosso pais, especialmente a génese e a
consolidacdo da ditadura militar. Estas disputas se percebem através dos enfrentamentos

nas disputas da memoria, em sua seletividade e, especialmente, em seu enquadramento.

O que importa para nosso trabalho, dentro destes embates é como a meméria a
respeito deste periodo foi construida, haja vista que temos como consequéncia desta acéo,
visOes distintas das esquerdas e das direitas para um mesmo evento historico. A esquerda
brasileira se viu em uma posi¢do combativa, como esquerda revolucionaria e, se fosse
necessario, pegaria em armas para lutar por seu ideal. O discurso nacionalista, anti-
imperialista dos movimentos reformistas-revolucionarios pautou a defesa de seus
argumentos, enquanto coube a direita brasileira, quando estava no poder, o papel de
“cultivar a memoria do golpe como intervengao salvadora, em defesa da democracia e da
civilizagdo cristd, contra o comunismo ateu, a baderna e a corrupgdo. Para isto,

mobilizaram-se grandes meios propagandisticos e educacionais”®’.

O empenho obteve bons resultados e em pouco tempo boa parte da populacéo
brasileira se referia ao golpe militar como revolugdo, modo como os representantes dos
militares e da direita gostavam de se referir & intervencdo militar. Daniel Aardo Reis®®
pontua 0 medo como habilmente explorado pelas direitas brasileiras, no sentido de
manipulacdo do sentimento humano, que, posto a servico da politica, pode gerar esta
energia temeraria de que o pior ird acontecer se ndo houver uma grande intervencao no

que esta provocando este catalisador.

Quanto a nossa tematica, ela esta inserida na historiografia na area dos estudos
sobre as direitas, uma tematica que vem se consolidando e em crescente expansao por
nosso pais, apds um periodo de resisténcia dos grupos progressistas. Nesta nova fase, o
mais adequado € pensar em direitas politicas, pois o grupo é heterogéneo e marcado pela

presenca de diferentes tradicdes politicas.

Dentre as principais caracteristicas destas direitas politicas estdo o
conservadorismo politico, a manutencdo da ordem, atrelada pela defesa de fortes valores
morais, muitas vezes religiosos, que se percebem ameacados pelas acdes da esquerda, o

adversario politico. Conforme o professor Rodrigo Pato S& Motta afirma, é “Fundamental

87 AARAO REIS FILHO, op.cit. p.39.

88 hidem.
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levar em conta a complexidade que caracteriza os grupos de direita, estudar seus valores,

seus mitos, seus objetivos, de outro modo ndo se alcancard andlise e compreensao

adequadas desse fendmeno pleno de relevancia historica e de atualidade”®.

Deste modo entendemos por direitas a defini¢do inicial do historiador José Luis

Romero:

N&o se trata de um partido, mas de um conjunto de grupos que
compartilham a mesma atitude politica. Eles podem ter no seu interior
partidos (...) mas esse conjunto ultrapassa o quadro partidario. Para
compreender sua composicao, é necessario nao se limitar a ver apenas
0s grupos de opinido. E acima de tudo, necessario estabelecer quais s&o
0s grupos sociais que se mobilizaram para forma-los®.

Torna-se necessario em todo estudo sobre grupos politicos da direita que se
identifiqgue de qual grupo se esta falando, deixando claro que ndo necessariamente
estamos discorrendo sobre um partido politico, uma vez que ha varios grupos que se
identificam com a sua ideologia, sem necessariamente estar em uma representacao
partidaria, motivo pelo qual se faz necessario dividi-los da seguinte forma:

1. estritamente ideoldgicos, que acreditam e defendem a existéncia de

uma ordem perene, sendo qualquer mudanca percebida como sinal de
decadéncia, perversao e caos;

2. cujos membros sdo “psicologicamente autoritarios e partidarios de
agoes violentas™;

3. conformistas da classe média, para quem a ordem representa
uma garantia de estabilidade de seu status;

4. populares, cuja mentalidade continua marcada pelo paternalismo,

pela marginalizacdo ou pelo ceticismo, pelo clientelismo politico, ou
9591

ainda devido a praticas religiosas, magias e supersticdes “primarias”-.

Os itens 3 e 4 apresentam elementos que podem ser observados na Assembleia

de Deus, ainda que seus fiéis ndo sejam em sua maioria de classe média: existe o desejo
de estabilidade e a resisténcia a mudancas. A massa dos fiéis assembleianos pertence as

classes populares marginalizadas da sociedade, submetem-se a governos e liderancas

8 SA MOTTA, Rodrigo Pato. VARIA HISTORIA, Belo Horizonte, vol. 30, n° 52, p.287-308, jan/abr
2014.p.8.

% ROMERQO, L. José. El pensamiento politico de la derecha latinoamericana. Buenos Aires: Paidés, 1970,
p.23

1 ROMERQO, op.cit. p.30.
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paternalistas, usuarias de um discurso conservador, que 0s agrega em projetos e ideais

comuns.

A nova direita nascente combinava sua percep¢do de uma crise moral aguda com
0 apoio ao regime e oposicdo as ameacas do ecumenismo, da teologia da libertagdo e do
comunismo. Estes eram vistos como 0s inimigos principais do que podemos nomear de
direita evangélica. Constroi-se, entdo, um inimigo fantasma, que seria capaz de destruir a

nacdo ideal, colocando em questdo o principio de unidade.

No que se refere as igrejas evangélicas inseridas na politica, o fio condutor de seu
argumento baseava-se no moralismo, que representava uma linha que separava a direita
da esquerda. A crise, para aqueles que se tornariam o nucleo da direita evangélica na
politica nacional, abrangia ndo s6 o0 moralismo, mas também as ameagas do comunismo
e do ecumenismo e promovia, particularmente entre os assembleianos e os batistas, a

proximidade com o regime militar.

A conjuntura de crise também sustenta uma serie de valores historicamente
positivos para a esquerda e negativos para a direita: o conservadorismo e a reacdo sao da
direita, enquanto o progresso e a mudanca sao da esquerda. Direita e esquerda também se
comparam de acordo com o poder: a primeira considera-o essencial, enquanto a esquerda

denuncia seu potencial repressivo e desumanizante®.

Neste contexto, construiu-se uma dicotomia dentre os evangélicos progressistas
e 0s da direita, vistos como conservadores e apoiadores de pautas contrarias a mudancas
profundas na sociedade, elegendo o feminismo, o divorcio, a descriminalizacao do aborto,
as relacdes homoafetivas como inimigos a serem combatidos, pois contribuiam para o
que consideravam uma crise moral da sociedade brasileira ao longo das décadas de 1960
e 1970.

Trabalhos gque se preocupam em estudar partidos politicos na ditadura possuem
hoje um espaco de estudo legitimado, ainda que a opcdo majoritaria seja pelos partidos
da esquerda. No que se refere aos partidos vinculados a direita, existe uma caréncia e de
certo modo uma resisténcia quanto ao estudo dos mesmos. E necessario inseri-los em

maior quantidade de analises na historiografia politica brasileira.

9 BOISARD. Stephanie. Pensando as direitas na América Latina: objeto cientifico, sujeitos e
temporalidades? VARIA HISTORIA, Belo Horizonte, vol. 30, n® 52, p.85-100, jan/abr 2014.
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Fato comprovado durante o periodo objeto do nosso estudo, a ditadura civil
militar conforme a professora Lucia Grinberg pontua: “Durante muitos anos, as pesquisas
se concentraram na tematica das oposi¢cdes ao governo. Nao havia quem se interessasse
pelo estudo das organizacdes que deram apoio a um regime que durou vinte longos
anos”%. Uma vez que os “partidos politicos geram escasso interesse como objeto de
pesquisa devido a ideia amplamente difundida no Brasil da inautenticidade dos partidos

enquanto tais”%.

Nesta perspectiva, pesquisas que se interessam pela direita ainda estdo se
consolidando em nosso pais. Existe uma escassez no que diz respeito aos partidos, sendo
que o trabalho de Grinberg®foi um dos que colaboraram para a retomada desta tematica
pelos conteudos com certo teor de rejeicdo, no que se refere ao partido politico,
especificamente, a Arena. Nessa mesma linha de pensamento, a dissertacdo de mestrado,
ainda ndo publicada de Presot®® problematiza e torna publica a participagdo civil no
processo do golpe, atraves das Marchas da Familia com Deus pela Liberdade.

Em relagcdo aos estudos referentes a participacdo da Assembleia de Deus na
ditadura, estes tiveram um acréscimo nos ultimos anos, contudo, foram durante muito
tempo preteridos em funcdo da predilecdo por outras igrejas. A razdo desta auséncia se
perpetua pelo interesse no estudo dos grupos religiosos ao longo do periodo ditatorial ser
recente, e, especialmente, em funcao dos trabalhos da Comissdo Nacional da Verdade,
em que o grupo de trabalho “papel das igrejas durante a ditadura” ampliou e sistematizou

0s estudos sobre o tema.

O objetivo do grupo foi investigar o papel das igrejas de denominacdo crista
(catolica e evangélica) durante a ditadura militar. Segundo seu coordenador, o professor
Paulo Sérgio Pinheiro, ha uma lacuna com relacdo a tematica: "Entre 0s temas pouco
aprofundados na historia entre 1964 e 1985 esta o papel das igrejas e dos religiosos, tanto

na resisténcia de muitos ao arbitrio, protegendo corajosamente as vitimas, como na

9 GRINBERG, Lucia. Partido Politico ou bode expiatdrio: um estudo sobre a Alianca Renovadora
Nacional (Arena), 1965-1979. Rio de Janeiro: Mauad X, 2009. p.28.

% Ibidem. p.29.
% Ibidem.

% PRESOT, Aline Alves. As Marchas da Familia, com Deus pela Liberdade e o Golpe de 1964.
Dissertacdo(mestrado) — Programa de Pds-Graduagdo em Historia Social, Universidade Federal do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2004.
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colaboragdo de alguns com a represséo na ditadura®””. Esta dualidade vem caracterizando

as pesquisas nos ultimos anos em relacédo a historiografia da religido sobre esta temética.

1.3 Igrejas evangélicas e a Ditadura Militar: a Igreja Assembleia de Deus

No que concerne a Igreja Assembleia de Deus, notamos uma presenca mais timida
de relatos no que se refere a participacdo das igrejas evangélicas ao longo da Ditadura
Militar. No que se alude a esta presenca, observamos nos Ultimos dez anos, uma crescente
producao académica sobre a tematica, favorecida pela implantacdo da Comissdo Nacional
da Verdade, que colaborou para o desenvolvimento de algumas dissertagGes e teses. %

Contudo, notamos a auséncia da Igreja Assembleia de Deus no relatério final da
Comisséo Nacional da Verdade. Tem-se a presenca de relatos sobre igrejas protestantes
historicas, como a igreja presbiteriana, a metodista, a luterana, a batista, igrejas que
historicamente apoiaram o regime. Porém, em relacdo a Assembleia de Deus,
encontramos apenas uma citacdo no relatério final, em que o ex-delegado do DOPS do
Espirito Santo, Claudio Guerra, afirma ter executado 6 ou 7 pessoas a mando da repressao
e incinerado os corpos de outras 13, além de ter afirmado que conheceu o coronel Freddie
Perdigdo Pereira, morto em 1998, que atuou no Doi-Codi de Séo Paulo, na Casa da Morte
de Petropolis e coordenou o atentado do Riocentro, que provocou o acidente que resultou
na morte da estilista Zuzu Angel®®, em abril de 1976'%.Guerra foi condenado e cumpriu
pena por trés tentativas de homicidio, resultantes de um atentado a bomba do qual
participou nos anos 80, no Espirito Santo. Na cadeia, converteu-se ao cristianismo,
tornou-se pastor da Assembleia de Deus e afirma querer fazer sua parte "para que uma

pégina triste de nossa historia seja passada a limpo"1°?,

9 Comissdo Nacional da Verdade cria Grupo de Trabalho que investigara papel das igrejas durante a
ditadura, 2012. Disponivel em: <http://cnv.memoriasreveladas.gov.br/outros-destaques/120-comissao-
nacional-da-verdade-cria-grupo-de-trabalho-que-investigara-papel-das-igrejas-durante-a-ditadura.html>.
Acesso em 01/05/2019.

9 Dados constatados por pesquisa realizada pela autora no banco de dados da Capes, em que a partir dos
anos 2000, hd um acréscimo de pesquisas. Algumas citadas nas paginas posteriores deste trabalho.

9 Zuzu era mae do desaparecido Stuart Angel e mobilizou a opinido publica nacional e estrangeira em
busca de seu filho. A repercusséo do caso prejudicou a imagem do regime militar no exterior.

190Claudio Guerra liga coronel a morte de Zuzu Angel. Comissdo Nacional da Verdade, 2014. Disponivel
em: <http://us.twitcasting.tv/cnv_brasil/movie/82575654>. Acesso em: 03/05/2019.

101 |hidem.


http://cnv.memoriasreveladas.gov.br/outros-destaques/120-comissao-nacional-da-verdade-cria-grupo-de-trabalho-que-investigara-papel-das-igrejas-durante-a-ditadura.html
http://cnv.memoriasreveladas.gov.br/outros-destaques/120-comissao-nacional-da-verdade-cria-grupo-de-trabalho-que-investigara-papel-das-igrejas-durante-a-ditadura.html
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Este € o Unico documento em que a Assembleia de Deus € citada ao longo do
relatério final produzido pela Comissdo Nacional da Verdade, situacdo bem distinta das
demais igrejas protestantes, que possuem lugar de destaque por seu apoio publico ao
regime e posterior perseguicdo aos membros considerados progressistas na conjuntura

politica que o pais vivial®.

Por este motivo, o relatério final conclui que o conservadorismo, que sempre foi
a tonica entre os evangélicos, provocou a omissdo das igrejas frente a imposicdo da
ditadura militar no Brasil e também tornou possivel o alinhamento de boa parte das

liderancas evangélicas com o governo de excecao:

A postura oficial das igrejas protestantes diante do golpe militar de
1964, por meio de suas liderancas pode ser classificada, de modo geral,
como de apoio, sendo este imediato, da parte de presbiterianos e
batistas, ou cauteloso, da parte de metodistas, episcopais e luteranos. A
oposi¢cdo com resisténcia existiu entre protestantes, mas nao de forma
oficial; foi assumida por liderangas clérigas e leigas, individuos e
grupos vinculados ao movimento ecuménico e/ou que tinham, no seu
historico, uma formacdo teolégica que levava a uma pratica de
engajamento social e de compromisso com a justica. Muitos que

ingressaram em organizagdes de oposicdo a ditadura, atuaram até

mesmo na clandestinidade e pagaram o preco por esse compromisso’%,

Esta é a chave principal que direcionara as pesquisas académicas nos ultimos
anos sobre a participacao, através do apoio das igrejas evangelicas e da igreja Catdlica a
ditadura militar. Isto justifica, de uma certa forma, a maior quantidade de pesquisas sobre
estas denominagdes religiosas em comparacao com a Igreja Assembleia de Deus, posto
que esta optou pelo siléncio a partir do golpe, adotando uma postura de cautela para tornar

publico o seu apoio.

As demais igrejas protestantes e a prépria igreja Cat6lica contam com um
namero significativo de pesquisas publicadas. Assim, temos teses e dissertacdes que
foram produzidas e livros que vém sendo lancados sobre a temética. Podemos situar,

também, a composicdo de uma historiografia sobre determinados temas no contexto da

102 Os agentes da repressdo denominavam “progressistas” tanto catdlicos quanto protestantes, por conta de
acoes consideradas de “contestagdo ao regime vigente e as autoridades constituidas”.

103 Brasil. Comissdo Nacional da Verdade. Relatério: textos tematicos / Comissdo Nacional da Verdade. —
Brasilia: CNV, 2014. 416 p. — (Relatério da Comissao Nacional da Verdade; v. 2) Relatorio As igrejas e as
graves violagdes de direito, p.177.
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Ditadura Militar brasileira, como exemplo, o ecumenismo que foi abordado por Silva®,
sobre a participacdo da Igreja Batista ao longo do periodo ditatorial em Feira de Santana,
na Bahia no sentido de desenvolvimento do grupo na Bahia e sua estruturacdo para a
formagcéo da Confederacgio Evangélica do Brasil (CEB) e a dissertacio de Almeidal® que
focard na justificativa da sinalizacdo do comunismo como inimigo a ser combatido no
Brasil, a fim de que este ndo se tornasse um pais comunista. Ambas as autoras citam o
papel do ecumenismo, duramente criticado pela igreja Batista, no sentido de tentar uma

unido dentre as igrejas evangélicas brasileiras.

O ecumenismo também foi o tema principal da tese de doutorado de Brito®,
cujo objetivo foi analisar os discursos proferidos pelos membros do movimento,
investigando o porqué deste ter sido tdo perseguido ao longo da ditadura militar brasileira,
pautando assim varios tipos de ecumenismo como os de resisténcia, o politico e o de

Servico.

Uma outra chave de discussao refere-se a relagcdo dos evangélicos com a politica
durante o periodo da ditadura militar. Esta tem sido uma das vertentes mais proficuas de
producdo, por elencar na maior parte das analises as igrejas que apoiaram o golpe e que
posteriormente terminaram por inserir-se no pleito eleitoral ao longo deste periodo.
Podemos citar trés teses que abordaram esta tematica: temos Almeida,*®” em que o autor
faz uma analise relacional entre as igrejas evangélicas e a ditadura militar, especialmente
na forma como as mesmas se posicionaram frente ao golpe com o posterior
desdobramento destas escolhas. As selecionadas foram a Igreja Presbiteriana

Independente, a Igreja Assembleia de Deus, a Igreja Metodista e a Igreja Batista.

Ainda com enfoque na mesma tematica, temos a tese de Leandro Seawriht Alonso

em Ritos da oralidade: a tradicdo messianica de protestantes no Regime Militar

104 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira
de Santana, Feira de Santana, Editora UEFS, 2010.

105 Almeida, Luciane Silva. O Comunismo é o dpio do povo: representacdes dos batistas sobre o
comunismo, 0 ecumenismo e o governo militar na Bahia (1963-1975) 01/04/2011 180 f. Mestrado em
HISTORIA Instituicio de Ensino: UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA, Feira de
Santana.

106 BRITO, André Souza. “Cristianismo ateu” 0 movimento ecuménico nas malhas da represséo militar do
Brasil. 1964-1985. Doutorado em HISTORIA. UNIVERSIDADE FEDERAL FLUMINENSE, Niterdi,
2014,

107 ALMEIDA, Adroaldo JOSE SILVA. "Pelo Senhor, marchamos". Os evangélicos e ditaduras no Brasil
(1964-1985). Doutorado em HISTORIA. UNIVERSIDADE FEDERAL FLUMINENSE, Niter6i, 2016.
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brasileiro®, ja publicada em livro, o trabalho contém grande folego documental e utiliza
a historia oral como principal metodologia de pesquisa, a fim de ouvir protestantes que
sofreram traumas e foram perseguidos durante o Regime Militar, ele traca um paralelo
com suas experiéncia do ponto de vista da religido e da politica. Nesta pesquisa, que é
fruto direto do material recolhido no Grupo de Pesquisa “o papel das Igrejas na Ditadura”,
0 autor consegue analisar a memoria coletiva recolhida por parte destes protestantes, na

forma de suas experiéncias de vida.

Assim como a tese, ja publicada em livro sobre a tematica, que optou pela Igreja
Presbiteriana como objeto central de analise, é o trabalho de Silas Luiz de Souza, em que
0 autor analisa a participacdo da instituicdo religiosa ao longo da Ditadura, mais
especialmente de um grupo que se posicionou contrario ao apoio da direcdo da igreja
central e de sua publicacdo independente (o Jornal Presbiteriano), localizado na regido de
Campinas- SP que podem ser considerados como resisténcia ao governo eclesiastico que
chegou ao poder em 1966, na Igreja Presbiteriana do Brasil e por conseguinte, ao regime
militar e ditatorial estabelecido no pais pelo golpe de 1964. Este, segundo o autor, pode
ser 0 grupo presbiteriano oposicionista da regido de Campinas, mas ndo foi o Unico no
pais, pode ser tomado como o remanescente fiel dos que se posicionaram contrarios ao

regime imposto®®,

Por fim, temos a tese de Adriano Henrique Machado, Os evangelicos e a politica
no Brasil: posicGes, alinhamentos e tensdes (1960-1976)'1°. O autor utiliza como fontes
principais os jornais das duas denominag6es pesquisadas O Expositor Cristdo (EC), da
Igreja Metodista e O Jornal Batista (OJB) ligado a Convencéo Batista Brasileira (CBB).
A sua andlise centra-se no “despertamento” destas duas denominagdes para a atuacdo
politica, incentivada pela forte efervescéncia politica dos anos sessenta. Para além dos
dois periddicos principais, o autor ampliou a sua analise para revistas e documentacoes

das igrejas pesquisadas.

108 ALONSO, Leandro Seawriht. Ritos da oralidade: a tradigdo messianica de protestantes no Regime
Militar brasileiro. Jundiai: Paco Editorial, 2016.

109 DE SOUZA. Silas Luiz. Protestantismo e Ditadura - Os Presbiterianos e 0 Governo Militar No Brasil
(1964-1985). Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2011.

110 MACHADO, Adriano Henrique Machado. Os evangélicos e a politica no Brasil: posi¢des, alinhamentos
e tenses(1960-1976). Doutorado em HISTORIA SOCIAL. PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA
DE SAO PAULO, Séo Paulo, 2016.
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Uma outra tese, que ja se encontra publicada é a do pesquisador Z6zimo
Trabuco. No livro, seu objetivo principal é analisar a relacdo de setores protestantes com
as esquerdas e 0s movimentos de minoria ocorridos na ultima década da ditadura militar,
na primeira década apds o fim do regime e durante a transicdo democratica, que pela
historiografia € dividido da seguinte forma: distensdo (1974-1978), abertura (1979-1985)
e transicdo democrética (1985-1989). Com grande rigor documental e analise critica, a
tese é uma boa medida para pensarmos a relacdo das esquerdas com o protestantismo,
especialmente até onde o protestantismo poderia alcancar e se relacionar dentro desta
perspectival'l. Além de ser uma excecéo, posto que boa parte da postura destas igrejas se
enquadre num posicionamento a direita, mostrando assim ser possivel superar a atribuicdo

a toda a esquerda de uma visdo ndo religiosa, até mesmo ateista, da vida e da sociedade.

Dentre os trabalhos produzidos e que ja fazem parte da historiografia dos estudos
do protestantismo no Brasil, temos a tese, considerada classica, por iniciar os estudos da
participacio politica dos protestantes no Brasil de Freston!'? e os estudos de Campos*®
(2006) e Batista'* por problematizarem a participacéo das igrejas com um viés de atuagéo
politico e atenta ao presente, com um viés mercadoldgico. E a tese do professor e
pesquisador da historia do protestantismo no Brasil, professor Lyndon de Araujo Santos,
que estudou a insercdo do Protestantismo no Maranhdo, ao longo do século XIX e
posterior consolidacdo ao longo da Primeira Republica, possibilitando o posterior
desenvolvimento de um centro de producéo de pesquisas sobre o protestantismo naquele
Estado.

Sobre a Assembleia de Deus, especialmente, encontramos pesquisas na area de
Ciéncias da Religido, com um viés sociologico, que elegeram a Assembleia de Deus como

objeto principal de analise e que contribuiram para ampliacdo de pesquisas académicas

11 TRABUCO, Z6zimo. A direita de deus, & esquerda do povo: protestantismos, esquerdas e minorias
(1974-1994). Salvador: Sagga, 2016. 620 p

112 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. 1993. Tese
(Doutorado em Ciéncias Sociais) — Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais. Universidade
Estadual de Campinas, S&o Paulo, SP, 1993.

113 CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e mercado: uma analise da organizagdo, rituais, marketing
e eficacia comunicativa de um empreendimento neopentecostal - Igreja Universal do Reino de Deus.
Doutorado em Ciéncias da Religido, Universidade Metodista de Sdo Paulo, S&o Paulo, 1996.

114 BAPTISTA Saulo. Pentecostais e neopentecostais na politica brasileira: um estudo sobre cultura
politica, Estado e atores coletivos religiosos no Brasil. So Paulo: Annablume; Sdo Bernardo do Campo:
Instituto Metodista Izabela Hendrix, 2009.
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sobre a institucionalizagdo desta denominagio religiosa, como os de Alencar *° e
Correal®®, Alencar vem desenvolvendo nos ultimos anos pesquisas que elegeram a AD
como objeto principal de analise. A sua pesquisa centra-se em entender como a
institucionalizac¢do da igreja a tornou este grande “guarda-chuva” de denominagdes, por
isso ele defende chaméa-la de Assembleias Brasileiras de Deus, posto que em sua
concepcdo ela ndo seja uma Unica igreja, mas diversas, distintas, concorrentes entre si,
formando um assembleianismo difuso, urbano, mas também rural e especialmente
autdbnomo. Gedeon chegou a a estas conclusdes, pesquisando todos 0s jornais ja
publicados pela Assembleia de Deus AD, desde 0 A Voz da Verdade, até o seu periodico
principal, 0 Mensageiro da Paz e analisando as atas das Convencdes realizadas pela igreja
no periodo de suas pesquisas desde a sua fundacdo, em 1911 até 2011, ano de seu

centenario.

Correa analisa a Assembleia de Deus em sua tese de doutorado, destacando os
ministérios, o carisma e o exercicio de poder construido por esta denominagao no periodo
de sua fundacéo, centralizando sua analise a partir da institucionalizacdo da Assembleia
de Deus, na década de 1940 até chegar ao tempo presente, especialmente o inicio do ano
2000, quando a igreja cria uma rede de ministérios centrada no carisma e no exercicio de
poder de seus pastores. A autora utiliza a terminologia Assembleia de Deus, por defender
que apesar das inumeras cisoes e criacdo de igrejas distintas esta nomenclatura prevalece,
dividindo-se em ministérios, com destaque para a disputa dos ministérios de Madureira e
a CGADB. E interessante destacar a atencdo com que os dois autores tratam da questéo
feminina na AD. Historicamente ausentes de decisdes e administracfes, posto que a igreja
ndo possui pastoras, os autores analisaram a Convencao realizada ainda na década de
1940, que deliberou pela ndo aceitacdo das mulheres em cargo de chefia, além do papel
de submissao e silenciamento destinado ao publico feminino ao longo da histéria desta
denominacdo. Correa se utiliza do Jornal Mensageiro da Paz e das Atas das Concepcdes
enquanto fontes, ampliando sua discussdo com realizacdo de entrevistas com liderancas
assembleianas. Estes trabalhos nos ajudaram a entender a institucionalizacéo da igreja e

especialmente os meandros do seu envolvimento em questdes politicas.

115 ALENCAR, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantagéo e militancia (1911-1946). Sdo Paulo:
Arte Editorial, 2010 e ALENCAR, Gedeon. Assembleias brasileiras de Deus: teorizacdo, histéria e
tipologia 1911- 2011. (Doutorado em Ciéncias da Religido) Pontificia Universidade Cat6lica de Sao Paulo,
2012.

116 CORREA, op.cit.
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E pertinente notar o nimero escasso, apesar do desenvolvimento nos Gltimos
anos de dissertaces e teses produzidas por programas de pos graduacdo em Histdria que
elejam a Assembleia de Deus como objeto principal de pesquisa. Fato comprovado com
uma pesquisa no banco de dados da Capes (Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior) em que notamos um crescente nimero de pesquisas sobre a Igreja,
mas estas, em sua maioria, ainda estéo situadas em programas de universidades da area
de Ciéncias da Religido. No que se refere a analise da participacdo dos evangeélicos na
politica e participacdo na Ditadura Militar brasileira, a Assembleia de Deus ainda néo se
encontra equiparada as demais igrejas evangélicas.

No ambito desta tematica, os estudos referentes a participacdo dos grupos
religiosos na ditadura civil militar e a consequente insercdo deste mesmos grupos no
cenario politico brasileiro estdo se legitimando no que se refere a area de estudos da
Historia das religibes no Brasil e também nos estudos politicos, no caso especifico da
Assembleia de Deus, ao estudo da direita evangélica brasileira, ainda que necessitem de

uma ampliacdo no que se refere a esta.

Eis a construcao de nosso objeto de analise, pautado teoricamente no ambito da
Cultura Politica. Ao utilizarmos, também, os pressupostos da Historia das Religides e
Historia da Leitura, pretendemos a andlise do poder da palavra impressa na Igreja
Assembleia de Deus, particularmente, do ponto de vista politico e em como esta
participacdo foi apresentada aos fiéis. Neste sentido, ha a necessidade de novos estudos
por parte, especialmente, de historiadores, pois a Historia tem um método que propicia
andlises diferentes daquelas encontradas entre sociologos e antrop6logos, reconhecendo,

contudo, a interdisciplinaridade da Cultura Politica.

1.4 Histdéria e Memdria na igreja Assembleia de Deus

A memoria assembleiana se construiu por meio de um relato triunfalista e
personificado nos grandes lideres, pois foi por meio destes que se propagou a expansao
assembleiana, assim como a valorizacdo em ser crente da Assembleia de Deus. Para 0s
fiéis, fonte de orgulho e diferenciacdo por ndo compartilnarem dos deslizes morais do

resto do mundo.
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Destaca-se também a importancia dos escritos para 0s membros assembleianos.
Esta énfase a leitura por parte da AD € algo positivo. Por meio da leitura da Biblia, suas
Escolas Dominicais 7 tornaram-se ao longo dos anos verdadeiros centros de
alfabetizacdo para pessoas humildes como lavadeiras, empregadas domésticas,
mecanicos, trabalhadores rurais, dentre outros. Pessoas simples que encontraram no

espaco religioso assembleiano uma saida de seu cotidiano sofrido.

A Assembleia de Deus é uma igreja que hoje possui grande visibilidade, fala-se
muito da denominacédo pentecostal, mas o que a Assembleia fala de si mesma? Como ela
se vé e se compreende? E nosso intuito assinalar o discurso oficial da Igreja Assembleia
de Deus, produzido por sua casa publicadora (CPAD), onde se propagaram as principais
doutrinas e costumes a serem seguidos por seus membros e que consequentemente,

determina a construcdo de sua memdria.

Entendemos, assim, a concepcao deste discurso conforme a de Michel Foucault,
para quem “O discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz lutas ou os sistemas de

dominacdo, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual queremos nos

apoderar”8,

No sentido de poder apreendido, que como percebemos € utilizado pela forma como
este é transformado em discurso e apropriado pelos fiéis, na forma como eles o
absorveram, posicionamento que demonstra a importancia do conceito de apropriacao

formulado por Roger Chartier:

No ponto de articulacdo entre o mundo do sujeito coloca-se
necessariamente uma teoria da leitura capaz de compreender a
apropriacdo dos discursos, isto é, a maneira como estes afetam o leitor
e 0 conduzem a uma nova norma de compreensdo de si proprio e do
mundo (...) dai ao reconhecimento das praticas de apropriacédo cultural

como formas diferenciadas de interpretacdo™*.

117 Encontros que ocorrem nos dias de culto aos domingos, em que os fiéis sdo divididos em grupos por
criancas, mulheres e homens para estudarem e discutirem a Biblia. Para tanto, eles contam com o auxilio
da revista da Escola Dominical, editada também pela CPAD.

118 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. (Trad.) Laura Sampaio. Sao Paulo: Edices Loyola, 1996.
p.39.

11 CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural: entre préticas e representagdes. Lisboa: DIFEL: Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.p.25.
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Cada leitor assembleiano apropriou-se de uma forma diferenciada do discurso ao
qual teve acesso, iniciando assim, uma nova forma de ver o mundo, construindo uma nova
memaria ou mesmo legitimando um ritual ja conhecido:

O ritual define a qualificagdo que devem possuir os individuos que
falam (e que, no jogo de um diélogo, da interrogacdo, da recitagdo,
devem ocupar determinada posicdo e formular determinado tipo de
enunciados); define os gestos, 0s comportamentos, as circunstancias, e
todo o conjunto de signos que devem acompanhar o discurso, fixa,
enfim, a eficacia suposta ou imposta das palavras, seu efeito sobre
aqueles aos quais se dirigem os limites de seu valor de coercdo (...). Os

discursos religiosos ndo podem ser dissociados dessa pratica de um

ritual que determina para os sujeitos que falam, ao mesmo tempo,

propriedades singulares e papéis preestabelecidos’®.

Por propriedades singulares e papéis preestabelecidos, em nosso caso, entendemos
a postura a ser seguida por um fiel assembleiano. Cada um deles deve incorporar os gestos
e 0 comportamento esperado em sua funcdo. E, principalmente, legitimar um discurso e

uma doutrina no sentido de convencimento e controle dos demais grupos.

Nesse segmento, entendemos a memoria construida pela igreja Assembleia de
Deus dentro de um tripé metodoldgico, por esta ser coletiva, enquadrada e seletiva, no
sentido de preserva-la para que nao exista o siléncio e o esquecimento e a0 mesmo tempo
a manipulando e demonstrando que ndo ha nada de natural no processo de sua construcéo,

nos possibilitando redimensionar o olhar lan¢ado para seu passado.

Portanto, quando falamos em memoria coletiva, em relagdo a uma instituicdo
religiosa com as caracteristicas da Assembleia de Deus, compartilhamos da concepcéo
formulada por Maurice Halbwachs, em sua obra postuma “A memoria coletiva”, segundo

a qual:

E muito comum atribuirmos a ndés mesmos, como se apenas em nos se
originassem, as ideias, reflexdes, sentimentos e emocdes que nos foram
inspiradas pelo nosso grupo. Estamos em tal harmonia com 0s que nos
circundam, que vibramos em unissono e ja ndo sabemos onde esta 0
ponto de partida das vibracGes, se em nds ou nos outros. Quantas vezes
expressamos, com uma convicgdo que parece muito pessoal, reflexdes
tiradas de um jornal, de um livro ou de uma conversa! Elas
correspondem tdo bem & nossa maneira de ver, que hos

120 FOUCAULT. op. cit., p.39.
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surpreenderiamos ao descobrir quem € seu autor e constatar que ndo sao

nossas*?:.

Entendemaos, assim, que ao fazer parte de um grupo, seja este um partido politico,
uma comunidade de bairro e, especialmente, uma instituicdo religiosa, a memoria
construida pelo individuo é a vivenciada em sua maioria pela coletividade da qual faz
parte. Em vivéncias de grupos religiosos, isto se torna ainda mais expressivo pelo trabalho
conjunto de construir memdrias direcionadas que partem de um trabalho de
convencimento do que o individual ird apreender do coletivo. Em virtude que “De
qualquer maneira, a medida que cedemos sem resisténcia a uma sugestdo externa,

acreditamos pensar e sentir livremente”. 122

E neste jogo de memorias disputadas, € inegavel o poder que estas detém em um
mundo que vive o presente intensamente como 0 nosso, posto que “La memoria puede
ser considerada crucial para la cohesion social y cultural de una sociedad. Cualquier tipo

de identidad depende de ella. Una sociedade sin memoria es un anatema” 1?3,

A identidade de ser crente da Assembleia de Deus esta relacionada a memoria que
esta instituicdo construiu. Ao utilizar o argumento de pessoas simples que iniciaram uma
igreja em Belém, capital do Estado do Para, e que conseguiram alcancar, em condigcdes
adversas uma expansdo até entdo nunca vista no pais. O discurso de sua fundacédo e
consequente crescimento € marcado pelo triunfalismo, colocando-se sucessivamente ora
no papel de vitima ora de grande vitoriosa por tudo que alcangou:

Nenhuma organizacdo religiosa foi tdo combativa, tdo mal
compreendida e recebida com tantas reservas, suspeitas e
malquerencgas, quanto foi o movimento pentecostal. Porém, também é
certo que nenhum outro movimento cresceu tanto em igual periodo,
nem se projetou com tanta rapidez, como as Assembleias de Deus,

apesar de as mesmas nao contarem com recursos financeiros, nem
possuirem destacados valores intelectuais®?.

121 HALBWACHS, Maurice. “A memdria coletiva”. (trad.) Beatriz Sidou. Sio Paulo: Centauro. 2006.p.64.
122 |hidem. p.65.

123 HUYSEN, Andreas. Resistencia a la Memoria: los usos y abusos del olvido publico. In: XXVII
Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagao. Intercom - Porto Alegre, 31 de Agosto de 2004.p.1.

124 CONDE, Emilio. Historia das Assembleias de Deus no Brasil - 2. Ed. — Rio de Janeiro: CPAD, 2000.
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Nesse ponto de vista, entendemos que para Emilio Conde, jornalista e
assembleiano, figura principal da implantacdo do jornalismo na Assembleia de Deus, a
memoria atrelada a instituicdo foi a de muitas perseguic@es e dificuldades, mas atrelada
a um crescimento eficaz, em que o individual e o coletivo, ttm um poder de atuagdo
conjunto. Assim, trazemos esta assertiva de Halbwachs, com o intuito em pontuar que:

Contudo, se a memodria coletiva tira sua forca e sua duracdo por ter
como base um conjunto de pessoas, sdo os individuos que se lembram,
enquanto integrantes do grupo. (...) De bom grado, diriamos que cada
memoria individual € um ponto de vista sobre a meméria coletiva, que

esse mesmo lugar muda segundo o lugar que ali ocupo e que esse

mesmo lugar muda segundo as relacbes que mantenho com outros

ambientes'®,

Neste constante redesenhar, as mudangas permeiam a memoria de um grupo,
especialmente religioso, sendo os fiéis responsaveis pela atuacdo do individual
influenciando no coletivo e, desta forma, perpetuando a lembranca que ficara desta acao.
Do ponto de vista tedrico, entendemos a utilizacdo da memoria como ferramenta

metodologica por meio dos pressupostos de Elizabeth Jelin para quem:

Las propias nociones de tempo y del espacio son construcciones
sociales. Si bien todo processo de construcién de memorias se inscribe
en uma representacion del tiempo y del espacio, estas representaciones
— Y, en consecuencia, la propria nocién de qué es presente — son
culturalmente variables e historicamente construidas. Y esto incluye,

por supuesto, las proprias categorias de andlisis utilizadas por

investigadores y analistas del tema®?.

No que se refere a Assembleia de Deus, entendemos a sua memoria atrelada com
um excesso de passado, em que a repeticao ritualizada leva a um esquecimento seletivo,

instrumentalizado e manipulado, constituindo, assim, sua construcéo social.

Desta forma, usamos a memoria, como construcgdo social, na concepc¢éao formulada
pelo historiador Michel Pollack, pontuando que entendemos o enquadramento da

memoria, da seguinte forma:

125 HALBWACHS, op. cit.p.69.

126 JELIN, Elizabeth. Los Trabajos de la memoria. Coleccion Memorias de la represion, Siglo XXI editores,
Argentina, 2002. p.23.
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A memdria, essa operacdo coletiva dos acontecimentos e das
interpretacGes do passado que se quer salvaguardar, se integra, como
vimos, em tentativas mais ou menos conscientes de definir e de reforgar
sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de
tamanhos diferentes: partidos, igrejas, (...) etc. A referéncia ao passado
serve para manter a coesdo dos grupos e das instituicbes que compdem
uma sociedade, para definir seu lugar respectivo, sua
complementaridade, mas também as oposi¢des irredutiveis. Manter a
coesao interna e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em

comum. (...). Isso significa fornecer um quadro de referéncias e de

pontos de referéncias™®’.

A Assembleia de Deus soube construir esta singularidade de uma maneira muito
eficaz em seus escritos. E nesta construcdo de referéncias constantes, o passado deve ser
lembrado, comemorado, seja no tom triunfalista, ou com aluséo ao pertencimento em
fazer parte de um grupo religioso vitorioso, que seleciona sua memoria coletiva a partir
da individualidade de cada fiel, entendemos a subjetividade destes fiéis como fator

principal para a identidade e a memoria da Assembleia de Deus.

1.5 A Subjetividade dos fieis assembleianos

No campo religioso muito se questiona sobre as motivacdes que levam os fiéis a
frequentarem uma Igreja, a aceitar os costumes e doutrinas que cada denominacgéo postula
e, principalmente, o codigo moral estipulado por esta. Da mesma forma, é esperado que
os fiéis sigam as regras e, especialmente, ndo enfraquecam a homogeneidade pretendida

pelo conjunto religioso de qual fazem parte.

Em face de tais questionamentos, torna-se necessario pensar as motivacdes
emocionais e cognitivas do ser humano, deste fiel, pensando em suas escolhas individuais
e coletivas comprometidas com o sentido de ser evangélico. Ao incorporar o conceito de
subjetividade nos estudos historicos, o0s historiadores desenvolveram analises
preocupadas com a sensibilidade de seus objetos pesquisados; Houve a preocupacdo com

0S sujeitos construtores de um momento histdrico especifico. Contudo, na historiografia

121 pOLLACK. Michel. “Memdria, esquecimento e siléncio” IN: Estudos Historicos, n. 3, RJ, 1989. p.9.
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tradicional, este interesse estava marcado por escolhas que privilegiavam de um ponto de
vista tedrico:
Os sentimentos e as emogdes eram importantes quando se referiam a
subjetividade de personagens ilustres — e quase sempre masculinos. O

medo, a coragem, a colera, 0 amor, o desejo de reis, principes, generais,

sdo elementos muitas vezes importantes de narrativas historicas

classicas?.

Com a Histéria Cultural, o historiador aproximou-se dos homens e mulheres de
diferentes periodos historicos, haja vista que os estudos até entdo realizados, mantinham
uma distancia das motivagdes e sensibilidades de seus sujeitos e objetos pesquisados, com
as contribuicOes deste novo fazer historiografico, surgiu o interesse por seu cotidiano e
suas vivéncias pessoais e coletivas. I1sso torna fundamental respeitar o contexto historico
e seus discursos, pois as emocdes, sentimentos, ideias, medos e desejos foram construidos

em um momento particular, com suas especificidades proprias.

Nos ultimos anos, quem contribuiu profundamente para este debate foi Beatriz
Sarlo, com discussfes que permitiram aos historiadores e cientistas sociais discutir de
forma critica e profunda sobre a cultura da memaoria em uma sociedade efémera e a

guinada subjetiva que isto proporcionou.

A autora argentina postula especialmente o conflito que hd no passado e as
probabilidades que este constroi quando lembramos ou esquecemos. Em particular, nos

interessa, principalmente, o discurso a ser construido sobre uma memoria:

O discurso da memodria, transformado em testemunho, tem a ambic¢éo
da autodefesa; quer persuadir o interlocutor presente e assegurar-se uma
posicdo no futuro; justamente por isso também € atribuido a ele um
efeito reparador da subjetividade. E esse aspecto que salientam as
apologias do testemunho como “cura” de identidades em perigo*®.

Ao longo da historia da Assembleia de Deus, o seu discurso foi atrelado a uma

necessidade de purificacdo, no que se refere a sua imagem, ao comportamento dos fiéis e

128 ARAUJO, Maria Paula, Sentimento e subjetividade na histéria: a contribuicdo da histdria oral. In:
Maia, Andréa Casa Nova & Moraes, Marieta de (Orgs.) “Outras Historias. Ensaios em Historia Oral.” Rio
de Janeiro, Editora Ponteio, 2012.

129 SARLO, Beatriz. “Tiempo Pasado. Cultura de la memoria y giro subjetivo. Uma discusién”. Siglo
Veinteuno editores Argentina, 2007.p.51.
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a doutrina a ser seguida por estes. A subjetividade esta presente no cotidiano desta
instituicdo religiosa, seja na necessidade de lembranca de seu passado, com énfase em
seu crescimento, ou na seletividade do que seré esquecido, que pode ser entendido como
uma autodefesa, ao optar por siléncios em questdes politicas e sociais vivenciadas pelo
pais, ou mesmo selecionando sobre o que e quando se posicionar. Nessa perspectiva, €
possivel inferir que “a subjetividade € histdrica e, se acreditamos possivel tornar a capta-
la em uma narracio, é seu diferencial que vale”'®, pois “Muito mais que a historia, 0
discurso é concreto e pormenorizado, por causa de sua ancoragem na experiéncia
recuperada a partir do singular”*!. E é esta singularidade da narrativa assembleiana que

nos desperta interesse especial.

1.6. A imprensa assembleiana: periddicos como instrumentos de evangelizagio

Analisar a imprensa como instrumento de informacéao e formacéo de leitores nos
permite entender as possibilidades de utilizacdo da mesma por parte de grandes grupos,
sejam estes politicos, religiosos ou culturais. No que concerne a nossa pesquisa, a
imprensa religiosa se constitui elemento particularmente eficaz de construgdo de uma
memoria, convencimento de um fiel e, especialmente, um meio de informar quanto a

postura a ser seguida pelos membros do grupo.

A historia dos protestantes ou evangélicos esta ligada, desde o seu inicio, no
século XVI, mais do que a dos catdlicos romanos, as hovas tecnologias de comunicacao
social. No entanto, a propalada “vocagdao mididtica” dos evangélicos precisa ser vista a
luz de suas estratégias missionarias, pois, minoritarios nos paises catélicos da América
Latina, e em confronto com outras religides na América, o protestantismo nao descobriu

outra alternativa sendo assumir uma postura de todo arrivista: polemista e proselitistal32,

Ao longo do século XX, as igrejas evangélicas, principalmente as pentecostais,

perceberam a eficiéncia e a eficacia dos meios de comunicacéo, especialmente o radio e

130 |hidem. p.66.
131 |bidem. p.50.

132 CAMPOS, Leonildo Silveira. O papel do Radio e da Televisdo na expansdo dos Evangélicos no Brasil.
In: O Sagrado e o urbano: diversidades, manifestacdes e analise. BAPTISTA, Paulo Agostinho Nogueira;
PASSOS, Mauro; SILVA, Wellington Teodoro da. S&o Paulo: Paulinas, 2008.
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a televisdo, na tarefa de ocupar territérios disputados no espaco religioso brasileiro,
sobretudo, os do interior do pais e carentes de uma igreja catolica mais atuante. Como
resultado deste investimento, notamos uma cultura religiosa competitiva e agressiva, que

passou a reger as relacbes dos movimentos e instituicdes religiosas entre si.

Atrelada a esta predilecdo pelos meios de comunica¢do mais modernos, como
televisdo e radio, a imprensa escrita sempre obteve seu espago de atuag¢do junto aos
evangélicos, especialmente por meio de seu jornal oficial e, posteriormente, por revistas.
Entendemos esta escolha pelo uso dos meios de comunicagdo como uma nova forma de
relacionar religido e comércio, mas, ainda assim, com o enfoque principal em uma visao
missionaria e evangelizadora, utilizando para tanto, todos os meios de comunicacao

inventados pelo homem.

Do ponto de vista de uma Histdria da Leitura, teoricamente, nos baseamos nos
estudos do historiador francés Roger Chartier. Principal expoente da Historia Cultural nos
sera Util através do tripé metodologico da pratica, apropriacdo e representacéo, a fim de
situarmos a forma como a leitura foi utilizada como instrumento de poder e manipulacao
por parte dos editores dos principais periodicos da Assembleia de Deus. Tendo em vista
que entendemos a “apropriagdo” como central para elaboracdo das praticas de leitura, e
sua consequente representacao feita por parte do leitor:

O ato de leitura ndo pode de maneira nenhuma ser anulado no préprio
texto, nem os comportamentos vividos nas interdicdes e nos preceitos
que pretendem reguld-los. A aceitacdo das mensagens e dos modelos
opera-se sempre através de ordenamentos, de desvios, de reempregos
singulares que s&o o objeto fundamental da histdria cultural®®,
Fundamentado teoricamente no &mbito da sociologia, especialmente nas analises
do sociélogo francés Pierre Bourdieu, Chartier tem, ainda, forte influéncia dos estudos
linguisticos e da antropologia cultural que atentaram para a constituicdo da narrativa
histdrica e do papel do narrador/ investigador na escrita da historia. Afirma, ainda, que a

leitura ndo é um ato isolado e individual. Ela ocorre, particularmente, dentro de contextos

133 CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: DIFEL: Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.p.136-137.
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de formacdo social de comunidades e grupos que impdem estruturas mentais e

condicionamentos que conduzem e encaminham determinada leitura®*.

Utilizaremos como suporte inicial o texto da historiadora Tania de Luca®®®, a fim
de situarmos a tematica do uso dos peridédicos como fonte histérica. Do ponto de vista
metodoldgico, a autora considera a década de 1970 como inaugural na utilizagdo, em
maior nimero, de periddicos por parte dos historiadores. Entendemos também que, ao
utilizar jornais e revistas, em uma pesquisa, como fonte principal, temos em perspectiva
que “Historicizar a fonte requer ter em conta, portanto, as condigdes técnicas de produgdo
vigentes e a averiguacao, dentre tudo que se dispunha, do que foi escolhido e por que”.
136 E relevante ressaltar que se compreende o jornalismo como parte de um processo de
construcdo social da realidade — ndo um espelho dela, em que as escolhas e distor¢des se

fazem presentes em seus periodicos.

Percebemos que o conteddo em si ndo pode ser dissociado do lugar ocupado pela
publicacdo na Historia da Imprensa, e, particularmente, da Historia da Leitura, visto que
se faz necessario reconhecer as relacées que o periédico manteve ou ndo com o mercado;
a publicidade, o publico a que visava atingir, 0 objetivo proposto que direciona a sua
editoracdo. E, sobretudo, em se tratando de imprensa evangélica, analisar quais 0S seus
objetivos, e a quem ele esta direcionado. Essas nuances se apresentam de maneira bem
especifica, na forma como a importancia da leitura era enfatizada nas paginas do jornal
Mensageiro da Paz, com o sentido de orientar os fiéis da seguinte forma:

Os crentes ndo devem desprezar a leitura. N&o seria conveniente
uma crenca baseada na ignordncia, no obscurantismo, no
fanatismo. IMPORTA CRER! Interessa, porém, gue a crenga
seja ldcida, consciente. A conviccdo ndo ilumina o

conhecimento, ao contrario, aproveita-o. E recomendavel,
todavia, que a leitura seja orientada e selecionada.*®

134 LEONEL, Jodo. Historia da Leitura e Protestantismo Brasileiro. Sdo Paulo: Universidade Presbiteriana
Mackenzie e Paulinas Editora, 2010.

135 LUCA, Tania R. Historia dos, nos e por meio dos Periddicos. In: PINKY, Carla Bassanezi (org.). Fontes
Histdricas. Sdo Paulo: Contexto, 2005.

136 |hidem. p.132.
137 SANTOS, Paulo dos. Leitura e Literatura Evangélica. In: A Seara. 1/1/1963. p.4. (Grifo do autor)
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Dentro deste contexto, na historia da Assembleia de Deus, a leitura sempre esteve
presente desde os anos iniciais, com a distribuicdo dos panfletos nas ruas, pelos primeiros
membros e, posteriormente, com a escola dominical e com a leitura da Biblia. No inicio
da década de 1920, as primeiras licbes vinham como suplemento do jornal Boa Semente,
que circulou em Belém, no estado do Para. O suplemento era denominado Estudos
Dominicais, escritos pelo missionario Samuel Nystrom, pastor sueco de vasta cultura
biblica e secular, que produziu li¢des da Escola Dominical em forma de esbocos, feitas
para trés meses.

Em 1930, na primeira convencdo geral das Assembleias de Deus realizada em
Natal (RN) deu-se a fusdo do jornal Boa Semente com outro similar que era publicado
pela Igreja do Rio de Janeiro, O Som Alegre, originando 0 Mensageiro da Paz. Nesta
ocasido (1930), foi lancada no Rio de Janeiro a revista Li¢des Biblicas para as Escolas

Dominicais®®®,

Nas suas primeiras edicOes, a revista Licdes Biblicas era trimestral e depois passou
a ser semestral. O motivo ndo eram apenas 0S parcos recursos financeiros, mas,
principalmente, a morosidade e a escassez de transporte de cargas, que naquele tempo era
todo maritimo e somente costeiro, ao longo do litoral. A revista levava muito tempo para
alcancar os pontos mais distantes do pais. Com a melhora dos transportes, ela passou a
ser trimestral e hoje a tiragem de revistas da Escola Dominical passou para mais de 2,2

milhdes trimestrais. 13°

Neste contexto, em 1940, o presidente Getulio Vargas determinou, através de um
decreto, que todos os jornais fossem registrados no Departamento de Imprensa e
Propaganda (D.I.P.), 6rgdo que regulava a imprensa. O decreto estabelecia também que

somente entidades com personalidade juridica poderiam possuir jornais. A fim de que

138 A Escola Biblica Dominical surgiu no Brasil em 1855, em Petrdpolis (RJ). O jovem casal de
missionarios escoceses, Robert e Sarah Kalley, chegaram ao Brasil naquele ano e logo instalaram uma
escola para ensinar a Biblia para as criancas e jovens daquela regido. A primeira aula foi realizada no
domingo, 19 de agosto de 1855, contando inicialmente com cinco criangas. Posteriormente, no Rio de
Janeiro, estas reunides deram inicio a Igreja Evangélica Congregacional, no pais. No dia 3 de novembro de
1783, é celebrada a data de fundacdo da Escola Dominical, ela nasce na Inglaterra, sendo seu iniciador, 0
jornalista Robert Raikes. Hoje, a Escola Dominical conta com mais de 60 milh&es de alunos matriculados,
em mais de 500  mil igrejas  protestantes  no  mundo. Disponivel em:
<http://www.cpad.com.br/escoladominical/historia.php> Acesso em 10/12/2013.

138 LEMOS. Ruth Doris. A mintscula semente de mostarda que se transformou numa grande arvore. In: A
historia da Escola Dominical. Disponivel em: <http://www.cpad.com.br/escoladominical/historia.php=>.
Acesso em 10/12/2013.
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pudesse continuar a publicar 0 Mensageiro da Paz e as Li¢des Biblicas, a Assembleia de
Deus direcionou, de uma forma mais organizada, sua producdo editorial, com a fundagéo
da Casa Publicadora da Assembleia de Deus (CPAD). Este interesse, no seu inicio, atrela-
se, especialmente, ao carater evangelizador que a producédo escrita alcancaria em todo o

pais, posto que o pensamento da Igreja fosse o seguinte:

Um bom livro que aparece entre nos deve ter a devida “cobertura”. Nem
todos conseguem frequentar cursos regulares, nem todos podem assistir
a escola biblica. O livro, no entanto, através da viagem, em casa, nas
filas, no bonde, no 6nibus, numa estrada, enquanto é aguardada a vez
na barbearia, quando se espera o trem, o livro vai transmitindo cultura

e doutrina®,

Estes sdo o0s aspectos norteadores da preocupacdo editorial da Assembleia de Deus

no pais: a disseminagdo de sua doutrina, fortalecendo a religiosidade do fiel e a

possibilidade da alfabetizagdo de milhares de leitores. Dentro desta postura de

diferenciagéo, e com a preocupacao em doutrinar seus membros, a leitura era direcionada

para que houvesse uma ampliacdo do numero de fieis, mas, especialmente, para que 0s

seus membros ndo migrassem para outras denominagdes religiosas. Esta atencdo com a

escrita, a leitura e sua circulacéo, se inserem no contexto da época, uma vez que, ao longo

das décadas de 1960 e 1970, era perceptivel o acréscimo em producéo literaria no pais,
razdo pela qual crescia a necessidade de uma producédo especificamente evangélica:

Nunca em todas as épocas, se escreveu tanto como nos dias atuais.

Literatura de todos os tipos invade o mercado! Mais de 90% da

literatura distribuida em todo o mundo é prejudicial a vida espiritual, e

quica, a moral! (...) Como ndo podemos ir pessoalmente, podemos ir

por meio da literatura (palavra impressa). Podemos ir por meio de radio,

etc. A palavra Impressa é um dos grandes meios de evangelizar.

Devemos fazer todo o possivel, para conseguir fazer circular a

mensagem escrita e assim estaremos cooperando com a Igreja na

evangelizagdo do mundo*.

Sendo assim, como se caracterizava esta producdo editorial evangélica? Sdo poucos
0s estudos que se preocupam com esta tematica e, dos existentes, sdo em grande parte, da

area de comunicacao social, como exemplo, o estudo de Ephraim Beda, em que o autor

140 SANTOS, Paulo dos. Leitura e Literatura Evangélica. A Seara. 1/1/1963.
141APOLONIO, José. O valor da palavra escrita. Mensageiro da Paz, 01/02/1963.
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elenca as principais caracteristicas da producdo editorial das igrejas evangélicas,
classificando-as em trés: didatico, em linguagem acessivel a todos os leitores; polémico,
destinados a refutar os periddicos catolicos; e de evangelizagdo, a fim de arregimentar

novos figis'*2,

O didatismo se justifica a fim de que a leitura fosse de facil compreensdo para 0s
fiéis, em sua maioria pessoas que estavam tendo o0 seu primeiro contato com a leitura. A
sua caracteristica de refutacdo aos periddicos catolicos, alude, em especial, as primeiras
décadas de fundagdo do pentecostalismo no pais. Posteriormente, a contestacdo viria a
quem se apresentasse cComo ameaca a igreja: 0s comunistas, as feministas, as religides
afro-brasileiras e o espiritismo. Quanto a evangelizacdo, a notamos mais direcionada para

a manutencdo dos fiéis que congregavam na Assembleia de Deus.

E dentro desta estrutura, pensamos ser necessario pontuar, metodologicamente, o
poder que o0 uso dos periddicos possui para a imprensa, principalmente sobre a construgéo
de opinides, se esta for de carater religioso, como é o caso da Casa Publicadora da
Assembleia de Deus, que hoje é a maior editora evangélica da América Latina 43,

sobrevivendo a periodos de crise e faléncia de empreendimentos de outras denominacoes.

Em sua primeira edicdo, o editorial de O Mensageiro da Paz afirmava ter por
objetivo levar “a visdo do evangelismo e a divulgacdo da doutrina pentecostal por
intermédio da imprensa”. ** A descrigdo vai além e estabelece por si propria o paralelo
com a imprensa tradicional: “Embora siga os mesmos padrdes do jornalismo secular, a
redacdo da CPAD apresenta estilo proprio, desenhado por um manual de redacdo que

segue a linguagem do meio cristdo evangélico”. 4

142BEDA, Ephraim. Editoracdo Evangélica no Brasil: troncos, expoentes e modelos (Doutorado em
Histéria) Programa de Pds-Graduagdo em comunicacdo social. Universidade de Sdo Paulo, 1993.

143 Antes, eram vendidos 60 mil livros por ano, atualmente, sdo mais de 700 mil obras que atendem diversos
segmentos da Igreja. Destacam-se as teoldgicas, comentarios e dicionérios. Para atender aos paises de fala
hispanica e aos latinos morando nos EUA, a CPAD fundou, em 1997, a Editorial Patmos, seu braco editorial
internacional com sede na Florida. Ela possui ainda, sedes na Africa, Japdo e Europa. Informagco presente
em CPAD <http://www.cpad.com.br/institucional/integra.php?s=5&i=29>. Acesso em: 10/12/2013.

144 Mensageiro da Paz, 1930, Op.cit.

145 Disponivel em CPAD: <http://www.cpad.com.br/institucional/integra.php?s=5&i=29>. Acesso em:
11/12/2013.
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Esta postura editorial se torna clara pelos editores do Mensageiro da Paz
advertirem que apesar de entenderem a postura de grande parte dos jornalistas enquanto
destoante, eles observaram que “apesar de tudo isto, a imprensa ainda é o meio de
comunicagdo por exceléncia para moldar o pensamento das massas. Para 0 mundo
politico, a pagina impressa ¢ de grande valia na guerra ideoldgica que esta sendo travada”.
146 Assertiva que assinalara as mudancas no discurso, ao longo das década de 1960 e 1970,

passando por conflitos quanto a uma presenca de manchetes sobre questdes politicas.

E interessante notarmos, também, o reconhecimento da utilizagdo da imprensa
para moldar o pensamento das massas, postura que ird focar diretamente na forma como
assuntos do meio civil seriam trabalhados no jornal. Ao admitir moldar a forma de pensar
de seus leitores, a Assembleia de Deus reconhece o seu interesse em utilizar a imprensa
como manobra de interesse préprio, em qual o objetivo fosse convencer os seus fiéis do

melhor caminho a ser seguido dentro desta légica do mercado religioso.

Nesse segmento, é fundamental compreender a linguagem de produtos de midia
evangélicos dentro das tradigdes religiosas a que eles se referem, com a ressignificacéo
do passado protestante a luz de um presente que entenda a complexidade na qual ela foi

construida.

No caso da imprensa evangélica, ela nos permite ampliar o conhecimento sobre
como diversos grupos religiosos se utilizam de varios meios de comunicacéo, dentro do
contexto histérico de seu tempo para comunicar mensagens, ainda que estas ndo sejam
consideradas como pertencentes ao mundo secular, como a insercdo na vida politica, a
aprovacdo da lei do divorcio, o uso da contracepcdo feminina, o homossexualismo,
tabagismo e bebidas alcoolicas, para situarmos algumas das tematicas problematizadas

pelos periddicos assembleianos ao longo da segunda metade do século XX.

E nosso intuito entender as razdes da existéncia destas mensagens nestes
periddicos e qual o contexto em que as mesmas foram utilizadas, a fim de moldar o
pensamento do leitor e fiel, 0 que termina por cooperar com um interesse maior em
problematizar o uso da imprensa pelos protestantes, e como esta foi fator preponderante

para seu crescimento e fortalecimento ideologico no Brasil.

146 Mensageiro da Paz, 1980, p.6.
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Ressaltamos, assim, que estes impressos parecem visar, a principio, um tipo de
leitor: o leitor da “mensagem” ou “causa” pentecostal. Pode-se também perceber que a
revista A Seara e o jornal Mensageiro da Paz apresenta “agdes educativas”, pois o jornal
aparenta ser usado tanto no contexto da Igreja, como em situacdes exteriores a ela. Desta
forma, supde-se que visa o publico interno, mas também o externo. Suas “agdes
educativas” resumem-se, a principio, a apenas duas: fomentar a “evangelizacdo” € a
“militdncia”, posteriormente, preocupando-se com o que o fiel esta lendo e de que forma,

toda esta acdo se deu a partir da utilizacdo da imprensa evangélica.
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Capitulo 2

“Seguranca Politica, Moral e Social”: discursos e posicionamento

religioso frente ao Brasil dos anos sessenta.

Mas que espécie de religido é o Comunismo? E 0 avesso do

Cristianismo: isto é, a inversdao completa da ordem divina das

coisas™¥’.

E nosso intuito problematizar de que forma se deu o interesse dos evangélicos
pela politica, especialmente dos representados pela igreja Assembleia de Deus, uma vez
que historicamente as igrejas pentecostais se caracterizaram pela auséncia de participacao
politica. Essa caracteristica, predominante na primeira metade do século XX, comeca a
se modificar ao longo da segunda metade desse seculo, quando o discurso apolitico por
parte da Igreja Assembleia de Deus é substituido por uma pauta de interesses politicos e
preocupacao maior com o presente, e ainda mais significativo, em como seria o futuro

assembleiano.

Para tanto, entendemos como necessario situarmos historicamente a década de
1960, sob o ponto de vista de realidade da Igreja Assembleia de Deus. Quem vem a ser
esta instituicdo religiosa? O que a mobilizava naquela conjuntura de crise por qual o pais
e 0 mundo passava? E, principalmente, qual a sua visdo de mundo no que se refere ao

estado de excec¢do que o Brasil estava vivenciando?

Questdes como estas constituem a problematizacdo da nossa pesquisa. Em um
primeiro momento, pensando a década de 1960, no seu contexto politico, social e
religioso e, posteriormente, situando o discurso adotado pela Assembleia de Deus, no que
se refere a realidade de crise do pais, tendo como consequéncia um golpe civil militar e o
seu posicionamento por meio de sua editora propria, a Casa Publicadora da Assembleia
de Deus (CPAD), com a publicacdo de seus principais periédicos no periodo, o jornal

Mensageiro da Paz e a revista evangélica A Seara.

147 Atitude Crista face ao Comunismo. A Seara, mar-abril. 1963. p.23.
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2.1: “Nada sera como antes”: a Assembleia de Deus na década de 1960

Ao longo da década de 1960, os evangélicos eram menos de 5% da populacdo
brasileira e, especificamente, no ano de 1960, a Igreja Assembleia de Deus contabilizava
700.000 membros em todo o territorio nacional*®. Em 1949, o nimero era de 120.000
fiéis.!*® Fundada em 1911, em Belém, capital do Estado do Par, se distinguiu por ser a
Unica igreja pentecostal fundada na regido Norte, e a partir dali iniciar seu processo de

expanséo.

O periodo de 1950 a 1970 é considerado pelos pesquisadores denominacionais,
ligados a Assembleia de Deus, como “aureo”, posto que foi quando a Igreja alcangou seu
maior crescimento até entdo, com grandes construcdes de templos, mas também, de
institutos biblicos, com o novo prédio da Casa Publicadora da Assembleia de Deus
(CPAD), com a ampliacdo de publicacGes na imprensa escrita, e a comemoracgdo do

cinquentenario da fundacdo em solo brasileiro.

O Brasil e 0 mundo passavam por um momento de crise no inicio da década de
1960. Ainda rural na década de 1950 e primeira metade da década de 1960, o pais inicia
neste periodo o seu processo de urbanizacdo. Esta é a primeira chave para entender a
conjuntura da Igreja Assembleia de Deus, ja que é nesse momento histérico que se

legitima o0 seu processo de expansao.

O contexto histdrico dessa etapa encontra-se situado em um periodo relativamente
longo, em que a Assembleia de Deus estruturou-se nacionalmente. Esse periodo histérico
se caracteriza por uma revolucdo demogréafica, assinalando-se quedas drésticas da
mortalidade infantil e da natalidade, mudancas histéricas nas estruturas familiares, na
expectativa de vida, na participacdo das mulheres nos mercados de trabalho. A piramide

etaria modificou-se, aumentando consideravelmente a propor¢do dos mais velhos e

148 ARAUJO. op.cit.

149 E importante destacar que nesse periodo, os Censos do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica-
IBGE, ndo delimitavam o pertencimento religioso das igrejas protestantes, abarcando a todos dentro da
nomenclatura protestante. Somente com a contagem de 1980 é que haverd a delimitacdo por parte do
instituto. Até entéo, as igrejas faziam suas prdprias pesquisas. Contudo, ha que se ressaltar a parcialidade
destas, muitas vezes elevando consideravelmente o nimero de fiéis.
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diminuindo a dos mais jovens. Por outro lado, apesar das precariedades remanescentes,

ampliaram-se de modo relevante os niveis de instrucéo e de satde da populacdo®®.

Atrelado a este quadro, veio o desejo de que o pais se modernizasse, conjunto de
forcas que se desenvolveram ao longo da Republica, recém-proclamada no pais, mas que,
no entanto, ganha forga sob a orientagdo da implementacdo da ditadura do Estado Novo
(1937-1945), e com o retorno da democracia nos periodos subsequentes, (1945-1964),
sobretudo, nos anos 1950, por meio do mandato presidencial de Juscelino Kubistchek
(1955-1960), em que as tensdes e contradi¢bes do pais ganham forca.

Assertiva corrobora com o que se viu no pais ao longo do mandato de Juscelino
Kubistchek, porque se Vargas lancara as bases para a industrializa¢do do pais, Juscelino
fizera o restante. Contudo, “Ao final de seu governo, o pais estava com as contas publicas
e a balanga de pagamentos deficitarias, inflacdo em alta, e com problemas para realizar o

pagamento das parcelas da divida externa que venceriam a curto prazo”°!,

A historiografia hoje identifica na conjuntura entre 1961 a 1964 uma crise que
terminou com a sociedade dividida, em vias de um conflito iminente. Para tentar
compreender esta divisdo, podemos elencar os atores envolvidos no processo, no entanto,
grande parte da historiografia do periodo concorda que a rendncia do presidente Janio
Quadros em 25 de agosto de 1961 pode ser apontada como grande fator para a

circunstancia que se seguiu posteriormente.

Figura controversa, Janio Quadros (1917-1992) assumiu a Presidéncia da
Republica com 48% do total de votos no pais, votacdo alcancada gracas a sua plataforma
de governo e propostas de campanha, com um discurso moralista, que prometia “limpar”
a politica nacional e que possuia uma vassoura como simbolo da campanha. Os versos de

seu jingle ficaram famosos: “Varre, varre vassourinha/varre, varre a bandalheira”.*®2

Ao assumir o governo, cedo se deparou com graves problemas de ordem politica
e econdbmica. O presidente ndo possuia apoio dos partidos politicos; mesmo 0s que o

apoiavam, como a Unido Democratica Nacional (UDN), o Partido Republicano (PR) e o

150 REIS, Daniel Aardo. Modernizagdo, ditadura e democracia:1964-2010, volume 5. Rio de Janeiro:
Objetiva, 2014,

151 FERREIRA, Jorge; GOMES, Angela de Castro. 1964: o golpe que derrubou um presidente, pds fim ao
regime democratico e instituiu a ditadura no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2014. p.24.

152 |bidem.
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Partido Democrata Cristdo (PDC) o criticaram por adotar uma postura conservadora,
tentando balancea-la com seu carisma. Algumas praticas, como a de se comunicar por
bilhetinhos, com seus ministros e auxiliares, ndo foram bem vistas, mas foi através destas
mensagens telegraficas que seu conservadorismo ficou evidente, como a pratica de proibir
0 uso de biquinis nas praias, ou 0 ato controverso de condecorar Che Guevara com a

Ordem do Cruzeiro do Sul.

Isolado, renunciou no dia 25 de agosto de 1961, surpreendendo aliados e
adversarios politicos. Do ponto de vista historiogréafico, é recorrente a hipotese de que sua
intengdo seria dar um golpe de Estado. “Sao varios os indicios apontados. Um deles era
um tipo de agcdo, em nome da moralizacdo da politica, que resultava em profundo desgaste
do Legislativo em face do Executivo. (...) Além disso ele queria se tornar um lider terceiro

mundista com sua politica externa independente”*>3,

Neste contexto de crise e antagonismos, Jodo Goulart assumiu a Presidéncia da
Republica em 7 de setembro de 1961, em um primeiro momento, sofrendo ameacas de
um golpe de Estado, vinda especialmente dos ministros do Exército, da Marinha e da
Aeronautica, que viam em Jango a ameaca a estabilidade do pais e promessa de caos.
Muito corroborou para este posicionamento sua histéria politica: herdeiro politico de
Getdlio Vargas, estava em visita @ China comunista, quando da rendncia de Janio

Quadros.

Depois de inumeras reunides e estratégias politicas, iniciou-se um movimento de
resisténcia a quebra da legalidade constitucional, liderado pelo entdo governador do Rio
Grande do Sul, Leonel Brizola. Formou-se uma rede, denominada a Cadeia da
Legalidade, que passou a se mobilizar em todo o pais contraria ao dispositivo militar e
golpista. Nesta conjuntura e seguindo o posicionamento conciliador, de prevalecer
negociacoes e estratégias de conversacdo a optar por conflitos armados, Jango assumiu o
governo em 7 de setembro de 1961, sob um regime parlamentarista, que associava um

presidente enfraquecido a um parlamento®®4,

Por conta disto, o governo de Jodo Goulart foi um periodo conturbado da histéria

politica brasileira. Realizado em 6 de janeiro de 1963, o plebiscito restaurou o

153 |hidem, p. 55.

15 REIS FILHO, Daniel Aardo. Ditadura e Democracia no Brasil: do golpe de 1964 a Constituicdo de
1988. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 2014.
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presidencialismo. Realizado a fim de que a populagdo decidisse pela permanéncia ou ndo
do parlamentarismo, sendo a vitoria de Jango consagradora, pois o eleitorado decidiu pela
volta do presidencialismo por cerca de 9,5 milhGes de votos, contra apenas 2 milhdes

favoraveis a continuagio do parlamentarismo.!>®

Iniciava-se, assim, 0 momento presidencialista do governo de Jango. No entanto,
0 que se Vviu a seguir foi 0 agravamento da crise em torno de sua lideranca, seja por suas
propostas de governo, aglutinadas em torno das Reformas de Base®® seja pelo seu
isolamento politico, sintetizado pela oposicdo entre um conservadorismo politico

contundente e as esquerdas presentes na cena partidaria brasileira.

No inicio de 1964, houve uma série de manifestacdes intituladas ‘“Marcha da
Familia com Deus pela Liberdade”, elas foram organizadas pelo clero catolico e
organizagdes femininas. No entanto, o que € pouco mencionado € a presenca contundente
das principais religibes do pais, como representantes do espiritismo, religibes afro-

brasileiras, judaismo e protestantismo:

Enquanto fenémeno social, as Marchas inserem-se em um momento em
que diversificados setores da populacdo sairam as ruas em repudio ao
governo nacionalista de Jodo Goulart, que, segundo acreditavam, tinha
aspiracGes comunizantes e caminhava para a destruicdo dos valores
religiosos, patriéticos e morais da sociedade®’,

Elas surgem no contexto de um movimento anticomunista, que seriam ‘“os
individuos e grupos dedicados a luta contra o comunismo, pela palavra ou pela agio”*°8,
Sua base ideoldgica estaria centrada em uma postura de recusa militante ao projeto
comunista, entendido como sintese marxista leninista originadora do modelo soviético e,

especialmente, o seu maior temor, uma infiltracdo comunista no governo brasileiro.

O interesse pelo comunismo, por parte das principais religibes do Brasil, se

centraliza, especialmente, no papel que estas denominagdes terdo, posteriormente, com a

155 |hidem. p.32.

1% Um conjunto de propostas que visava promover alteracdes nas estruturas econémicas, sociais e politicas
que garantissem a superacdo do subdesenvolvimento e permitissem uma diminuicdo das desigualdades
sociais no Brasil. Sob a denominacdo de Reformas de Base, elas constituiram a plataforma do governo Jodo
Goulart e fonte de oposi¢éo da classe conversadora.

157 SA MOTTA, Rodrigo Patto. Em Guarda Contra o “Perigo Vermelho™: O anticomunismo no Brasil
(1917-1964). S&o Paulo: Editora Perspectiva, FAPESP, 2002.

1%8 |hidem, p.19.
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deflagracdo do golpe que destituird Jodo Goulart da Presidéncia e provocara o inicio da
Ditadura Militar. Neste sentido, o proprio Presidente notara o teor religioso dos protestos,
e, especialmente, a caracteristica principal das Marchas da Familia com Deus pela
Liberdade:

Nas grandes passeatas 0s cartazes ndo eram dirigidos contra a pessoa
do Presidente ou contra as reformas de base por ele preconizadas. Todos

visavam a atingir o sentimento profundamente religioso do povo e

mostrar o perigo iminente da tomada do poder pelos comunistas®*®.

Nesta Gtica, 0 que se percebeu foi um apelo ao sentimento religioso da populacdo
brasileira por parte de representantes da “direita”, que faziam um apelo coletivo, pedindo

a saida do Presidente eleito democraticamente.

Acusavam o governo de corrupcdo, mas, especialmente, instituiram o “medo”
como plataforma principal de manifestacdo, este caracterizado sob o terror da ameaca
comunista. Diante do que percebia, Jango notou que “Exploraram os sentimentos cristaos
do povo na mistificagdo de um anticomunismo (...) Ndo podem ser levantados 0s rosarios
da fé contra o povo, que tem fé numa justica social mais humana e na dignidade de suas
esperancas”®. Contudo, foi o que ocorreu, ndo s6 com a participagdo de representantes
da religido catdlica, principalmente, empunhando seus rosarios, mas também, e, de

maneira mais silenciosa, por meio dos protestantes.

Esta breve exposicao nos ajuda a chegar a um ponto particular da crise, que teve
como consequéncia a conjuntura de radicalizacdo ideoldgica que levou a deposi¢cdo do
Presidente da Republica, e, para nds, possui um interesse particular, por ser a unido dos
principios entre religido e politica®!, porque a religido foi utilizada enquanto como
justificativa para posicionamento politico, através da oposicdo ao governo de Jodo

Goulart.

159 PRESOT, Aline. Celebrando a “Revolugio”: as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade e o Golpe
de 1964. In: ROLLEMBERG, Denise; QUADRAT, Samantha Viz (org.). A Construcgéo Social dos regimes
autoritarios: Legitimidade, consenso e consentimento no século XX Brasil e América Latina. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010.p.320.

160 PRESOT, Aline. op.cit.

161 Cabe lembrar que esta relacdo entre religido e politica sempre marcou a histéria do Brasil republicano,
ainda que pela Constituicao brasileira ocorra a separacdo formal entre Estado e a Igreja.
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Ao longo da década de 1960, a igreja Assembleia de Deus adotou a postura de se
pronunciar por meio de seus periddicos sobre os principais acontecimentos do Brasil e do
mundo, diferentemente do que notamos nas décadas de 1940 e 1950, quando, em sua
maioria, as noticias pontuavam questdes religiosas. O ano de 1961 inaugura, do ponto de
vista da instituicdo, a comemoracao de seu cinquentendrio, em territorio brasileiro, tendo

em vista que a mesma foi fundada em 1911, em Belém do Para.

Em 1961, especialmente, notaremos uma ampliacdo de noticias que tem por
objetivo orientar os fiéis quanto aos fatos que ocorriam no Brasil e no mundo, se
utilizando, para tanto, de noticiario publicado pela imprensa secular e por artigos
produzidos por seus redatores, membros da denominacdo. Podemos elencé-los dentro de

uma tematica que abordava aspectos politicos e de costumes.

O jornal Mensageiro da Paz e a revista evangélica A Seara foram 0s responsaveis
por tornarem publico, na década de 1960, o pensamento da igreja Assembleia de Deus.
Na area de interesse politico, notamos dois aspectos principais com ampla publicacdo: o
comunismo e o ecumenismo. Na conjuntura do golpe de 1964 no Brasil, os dois temas
foram usados como recursos para a igreja apoiar a deposicdo do Presidente, e,

particularmente, como o mal que devia ser combatido.

No caso das igrejas protestantes, a alternativa foi proteger-se quanto a série de
mudancas por que passava 0 pais e, especialmente, apresentar-se como alternativa de
compensagdo em um momento de crise para a populacdo mais pobre, no sentido de ser a
demonstracédo de equilibrio para fiéis que viviam em periodo de crises familiares e com a
assisténcia social, através da realizacdo de mutirdes, realizando doacdes de roupas e

alimentacdo e conforto espiritual, por meio dos grupos de oracao e no préprio culto

Na década de 1940, a Assembleia de Deus e a Congregacio Cristd do Brasil'®?
possuiam cerca de cinquenta mil membros cada uma e, dez anos depois, esse nimero
havia praticamente duplicado. Mas a década de crescimento exponencial foi a de 1950

para os representantes da Assembleia de Deus.!3

182 A igreja Congregacdo Crista do Brasil foi fundada em 1910, e é a primeira a instituir o pentecostalismo
no Brasil. Enquanto a igreja Assembleia de Deus foi fundada em 1911, pelos suecos Daniel Berg e Gunnar
Vingren em Belém, capital do Estado do Para.

163 SIPIERSKI, Paulo. ContribuigGes para uma Tipologia do Pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO,
Silas (Org.). O estudo das religifes: desafios contemporaneos. S&o Paulo: Paulinas, 2003.
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Todo este potencial humano, representado por mais de setecentos mil membros,
comegou a ter o seu olhar orientado para ver o comunismo como o mal a ser combatido,
pensado como inimigo, ligado diretamente a sombra, as trevas, ao medo e ao terror, capaz
de destruir os trés pilares da sociedade livre: Deus, péatria e familia, na concepcao crista
dos protestantes.

Notamos na década de 1960 uma mudanca de postura significativa, uma espécie
de ecumenismo anticomunista, em que as principais denominagfes cristds do pais se
uniram contra o inimigo em comum. Dentre as quais, as Igrejas cristds reformadas,
judeus, espiritas e até umbandistas. A Igreja Cat6lica foi a principal lideranca no sentido
de fortalecer o movimento, passando a ideia publica da “unido das Religides contra o

comunismo”164,

No que se refere a Assembleia de Deus, ainda que ndo conjugasse do ideal
igualitario do ecumenismo, como veremos adiante, ela alinhou-se as demais
denominagdes ao construir um discurso semelhante de combate ao mal. Neste contexto,
a igreja se utilizou de seus principais periodicos para informar seus leitores/fieis, quanto

ao inimigo a ser combatido.

A linha editorial de seus principais periédicos, o jornal Mensageiro da Paz e a
revista A Seara, apesar de possuirem o mesmo redator chefe, Emilio Conde, adotou
posturas diferentes, no que se relacionava a manchetes pertinentes aos aspectos politicos

do Brasil e do mundo.

Especialmente no jornal, o que se notou foi a predominancia do tom confessional,
com a preocupacdo em relatar os problemas da Casa Publicadora da Assembleia de Deus
(CPAD), a editora responsavel pela producéo e distribuicao dos principais periodicos com
suas campanhas para angariar doagdes por parte dos fiéis, assim como a énfase na
importancia da leitura e o direcionamento que esta deveria ter na doutrina da igreja, ou
seja, o jornal Mensageiro da Paz era mais voltado para os costumes, enquanto a revista

A Seara possuia um olhar voltado para as discussdes de teor politico.

Neste sentido, em 1961, a revista A Seara inicia a sua edicdo de nimero 22, com

0 seguinte pronunciamento:

164 SA MOTTA, Rodrigo Patto. Em Guarda Contra o “Perigo Vermelho™: O anticomunismo no Brasil
(1917-1964). S&o Paulo: Editora Perspectiva, FAPESP, 2002.
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O Jubileu de Ouro das Assembleias de Deus no Brasil, neste feliz ano
de 1961vem demarcar entre nés o fim de uma etapa, dando lugar a nova
época na vida da igreja. Na verdade, as circunstancias atuais ja nao sao
as mesmas de cinquenta anos passados. Dantes, havia somente os que
se convertiam e se filiavam a congregacao. Hoje, ja existe uma geragao
formada dentro da Igreja, e outra, ja em formacao, filhos de crentes, que
precisam ter uma atencdo especial. Dantes, havia um nimero bem
menor de igrejas, e, as existentes, possuiam numero reduzido de
membros. Hoje, porém, tudo se multiplicou. A sociedade, antigamente,

possuia caracteristicos mais conservadores que a sociedade moderna.

E, agora é tempo de progresso. O Jubileu bem nos induz ao progresso™®.

No sentido de encaminhar ao progresso, entendido como modernizante, levando
a um novo tempo, a revista toma para si, em termos editoriais, a missdo de direcionar ao
leitor/fiel, o caminho a ser percorrido. Sera recorrente, nos nimeros subsequentes ao ano
de 1961, relatos que destaguem a conjuntura de mudanca do Brasil, mas também da
Assembleia de Deus. Para tanto, termos como progresso, crise, mudanca serdo
acompanhados de esclarecimentos e orientacdes quanto a solucdo pensada pela igreja, e

que deve ser do conhecimento dos assembleianos para segui-la.

Como principal problema, naguela conjuntura de crise e mudanca pela qual
passava o Brasil, 0 comunismo é visto como o mais ameacador, necessitando, para tanto,
de uma “tomada de atitude cristd”, palavras da revista'®®, frente a realidade que se via no
pais. Para tanto, foi produzido na edicdo 31 do periddico A Seara, referentes aos meses
de margo e abril de 1963, capa com a seguinte assertiva “Ecumenismo: Sinal dos tempos,
pronunciamento das Assembleias de Deus”. Este ¢ um numer0 que merece uma
problematizacdo especial, ao notarmos a circunstancia em que o mesmo foi produzido.
Exatamente com um ano de antecedéncia ao golpe militar, pelo ano de 1963 aglutinar os
momentos finais de crise do governo do presidente Jodo Goulart. Contudo, especialmente,
por tornar publica uma tomada de posicdo de uma denominacdo religiosa que,
historicamente, optava, até entdo, pelo siléncio em tomadas de posicionamento frente ao

seu publico leitor, com o que ocorria fora do ambiente doutrinario.

Esta edicdo se pronuncia sobre 0 ecumenismo e 0 comunismo. Quanto a este, a

igreja torna pablica a necessidade em explicar ao leitor o que vem a ser e, principalmente,

185 Jubileu e Progresso. A Seara, set-out. de 1961.p.1

166 Atitude Cristd face ao Comunismo. A Seara, mar-abri. 1963. p.21.
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qual postura seguir, como membro da Assembleia de Deus. No artigo intitulado “Atitude

Cristd face ao Comunismo **’, sdo elencados o0s quatro pontos a serem tomados:

1. COMPREENSAQ: A primeira providéncia é procurar entender o que é
0 Comunismo;
2. INSTRUCAO: Compreendendo o que é 0 comunismo, 0 passo seguinte

é instruir o povo para que evite o mal. A ignorancia é o pior dos males;

3. EVANGELIZACAO: Instruir ou educar o povo quanto ao Comunismo
ndo é o suficiente. E muito importante, mas no é o bastante. E preciso
espalhar o evangelho de Cristo, que é o poder de Deus para salvacdo de
tudo o que cré. Ninguém crera se ndo houver quem pregue. A instrucao
reforma, altera. O Evangelho transforma, regenera, salva.

4. DEDICACAO: A evangelizagio s6 avangara com rapidez se houver
real dedicacdo por parte dos crentes. Havendo plena submissédo a Deus,
0 seu espirito operara em nds a dedicacdo pelas almas perdidas. E fato
reconhecido que milhares e milhares de filhos de Deus estdo
escondendo seu talento, enquanto milhares vao sendo agrilhoados pelo

Comunismo e caminham para a perdicao.

Pontuados os pontos principais dos caminhos a serem seguidos pelos fiéis,
merecem atencdo especial os dois primeiros itens, pela revista se afastar de sua pauta
costumeiramente confessional e apologética, e aproximar-se de um discurso mais

proximo da imprensa laica, ou como 0s mesmos se referem, imprensa leiga.

Para tanto, a preocupacao inicial é identificar o que vem a ser 0 comunismo, no
item “Compreensdo”, o que 0s mesmos fazem questdo de conceituar logo no inicio das

treze paginas que foram destinadas a esta publicacéo.

A reportagem foi dividida em dois nimeros da revista, das quais sete paginas na
edicdo de numero treze, juntamente com o conteudo referente a instrucéo e seis na edicao
de nimero quatorze, para explicar a evangelizacdo e a dedicacdo necessaria para por fim
ao comunismo. Merece mencao especial, a concepcdo de comunismo como uma religido,

para a igreja Assembleia de Deus:

167 |bidem. p.21.
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O Comunismo ndo € apenas um movimento politico, econémico ou
social. E mais que isso. Ele é também uma religido que apela fortemente
a alma com sua filosofia, ideias e promessas baseadas inteiramente na
matéria e na ciéncia. Mas que espécie de religido é o Comunismo? E o
avesso do Cristianismo: isto é, a inversdo completa da ordem divina
das coisas. E a doutrina da supremacia da matéria sobre o espirito, da
terra sobre o céu. Como religido, o Comunismo da sentido diferente a

cada aspecto da vida humana, exigindo também lealdade absoluta de

seus adeptos™®,

Portanto, para a igreja Assembleia de Deus, 0 comunismo era uma doutrina, uma
religido. A critica da revista situava-o como o oposto do Cristianismo e, por este motivo,
0 comunismo era um mal a ser combatido, posto que os que advogavam a seu favor,
viviam-no como um sentimento religioso atrelado a ciéncia, por pensé-lo racionalmente
ligado diretamente ao ateismo, ao materialismo e ao determinismo econdémico, que eram

consideradas como “hipoteses baseados em programas cientificos”.

E intuito da publicagdo levar o leitor & compreensdo, uma vez que “Odiar o mal
em nada contribui para seu tratamento. O ideal € ter um conhecimento racional do que o
Comunismo ¢”1%°. Para tanto, eles se utilizaram das falas de Karl Marx(1818-1883),
Lenin (1870-1924), e Friedrich Engels (1820- 1895), entendidos por eles, como 0s
grandes responsaveis pela propagacdo do comunismo pelo mundo, posto que “as obras

de Marx e Lenin substituem a Biblia como fonte de autoridade”".

Nesta concepgdo em compreender “racionalmente” o comunismo, vem a
importancia em tornar claro para o leitor/fiel o que deve ser evitado. Partimos do
pressuposto que a analogia com a religido vem no sentido de aproximar a linguagem para
este publico que em sua grande parte lia somente literatura religiosa nas publicacdes da
igreja.

Ao identificar o comunismo como uma doutrina religiosa, o fiel assembleiano
passa a Vé-lo como possibilidade de expansdo para o Brasil, passa a temer as liderancas
que podem surgir deste movimento e, especialmente, com o teor dos artigos publicados,
passa a abominar qualquer pessoa, entidade, ou partido que tenha ligacdo com as préaticas

comunistas.

168 Atitude Crista face ao Comunismo. A Seara, mar-abril. 1963. p.23.
169 Atitude Crista face ao Comunismo. A Seara, mar-abril. 1963.

170 |bidem.
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No que se refere a politica, a Assembleia de Deus pensa que “O Comunismo sai
da esfera da politica para a da religido, e é ai que ele se arraiga no espirito dos incautos.
Estd provado que a ignorancia quanto a este assunto é geral: congressistas, civis e
militares, estudantes e professores”!’t. Na concepcéo editorial estabelecida pelo artigo,
sO havia uma saida, a instrucdo dos que ainda ndo conseguiam entendé-lo como expressao

do mal.

E € neste ponto em especial que fica clara, por parte da igreja, a importancia da
imprensa para propagacdo de sua doutrina, no que diz respeito a instrugdo dos fiéis,
quanto ao momento politico vivido pelo Brasil. Especialmente no sentido de combate ao
comunismo, a revista A Seara elege cinco pontos principais: o radio, a televisao, a escola,

a igreja e a imprensa.

N&o nos passou despercebido, o fato de a publicacéo elencar o radio e a televisdo
separadamente da imprensa. Na concepcao de seus editores, 0s dois primeiros eram mais
importantes no sentido de propagacgéo de noticias, apesar de reconhecer a televisdo como
meio de comunicagdo novo, em 1963, estava recém-chegada ao Brasil e oneroso do ponto
de vista de funcionamento. Para os assembleianos, ambos conseguiam alcance tanto no
campo quanto nas cidades. Além do radio poder ser levado individualmente pelo ouvinte

aonde este fosse, sendo por isso grande fonte de instrucéo.

No que se refere a escola e a igreja, é interessante perceber como pode ser
contraditério o discurso produzido por esta denominacdo religiosa. Em sua concepcao, o

papel ideal da escola seria o de dar uma:

Orientacdo sadia e imparcial, de acordo com a capacidade de
assimilacédo e do nivel intelectual do aluno. Isto ndo vem sendo feito.
Ensinam, sim, a odiar o Comunismo. Mas este ndo € o caminho
eficiente. E preciso conhecer as ideologias, filosofias, leis e taticas do

sistema'”?.

Uma vez que segundo a publicagdo “E isto que avassala a mente do individuo”.
Ao subjugar a mente do sujeito, na sua concepcao de educacdo padronizada, a igreja via

como importante ensinar as ideologias, 0 modo de pensar e agir do comunismo, ou seja,

171 |bidem. p.25.
172 |bidem. p.25.
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criticavam o discurso de 6dio contra o “mal”, mas terminavam por fazé-lo de forma bem

construida nas paginas de seus periodicos.

Outros dois pontos que merecem atengdo sdo relacionados a igreja e a imprensa,
como Vveiculos de instrucdo. A igreja, para o periodico, tem um papel importante a ser
utilizado tal qual:

Como corpo de Cristo € um organismo vivo e espiritual, porém, ela é
composta de seres humanos com seu lado social. A igreja é sempre
apolitica, por isso sua orientacdo nesse sentido sempre abrangera o lado
religioso do Comunismo. O lado social da Igreja precisa ser advertido

nesse sentido. A instrucdo provida pela Igreja é sempre imparcial e livre
173

de quaisquer influéncias™".

Ao fazer propaganda da “imparcialidade” da igreja, fica evidente a total
parcialidade da publicacdo, inclusive por salientar o lado “apolitico” da Assembleia de
Deus, que neste periodo podemos pontuar como inexistente, pois no inicio dos anos de
1960, ficava evidente nas paginas de seus periédicos um maior interesse em tornar
publico o posicionamento politico desta denominagéo, inclusive pontuando o que deveria
ser combatido, para, consequentemente, obter a adesdo por parte de seu fiéis. Neste

tocante, entendemos a importancia dada a imprensa, posto que no entender da revista:

Esse campo é vasto, mas abandonado. Ai, estdo os jornais, as revistas,
0s boletins e livros dos tipos mais variados. No minimo deveria ter um
livro texto sobre o assunto. A literatura é a grande arma do comunismo.
Suas publicacdes estdo traduzidas em todas as linguas principais. Para
ele, 0 que as armas ndo tém feito a pagina impressa o tém. As
impressoras vermelhas ndo param noite e dia, para disseminar o

bolchevismo, enquanto do nosso lado, a democracia nada faz para

utilizar o poder desse meio de instrugéo’.

Ha dois pontos que merecem nossa atencdo nesta fala: a suposicdo de que a
propagacao do comunismo se dava por meio da imprensa e, por este motivo deveria existir
um livro que se propusesse ao combate do mesmo, fato justificavel por tratar-se de um
importante instrumento de formacéo de opinido, sobretudo, em um pais onde a sociedade
civil possui pouca tradicdo organizativa, seja do ponto de vista de grupos politicos ou de
manifestacdes individuais. Ao longo da histéria politica e social brasileira, € comum

evitar conflitos diretos sobre questdes de ordem politica e religiosa. Fato que comeca a se

173 Atitude Cristd face ao Comunismo. A Seara, mai.-jun. 1963, p.26. (Grifo Nosso).

174 |bidem.p.26.
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modificar na atualidade, com o posicionamento contundente dos grupos religiosos na

cena partidaria do pais.

No entanto, é inegavel o grau de comprometimento dos jornais da imprensa leiga
com o anticomunismo, assim como o0 impacto causado por este sobre a sociedade, ainda
que, anteriormente, no préprio artigo, a revista deixe clara a maior abrangéncia da
televisdo e do réadio. E, principalmente, a critica feita @ democracia brasileira que pela
“liberdade” disponivel terminava por ndo aproveitar todo o potencial cabivel. Aqui cabem
alguns questionamentos: a Assembleia de Deus ndo via com bons olhos a forma como o
jornalismo brasileiro tratava 0 comunismo, ainda que este fosse constantemente
criticado? Ou era esperado um discurso ainda mais ligado a teoria do mal? Préximo a
figura do pecado e destruidor da ordem, moral e seguranca nacional? O fato € que com
tais argumentos, o jornalismo produzido pela Assembleia de Deus, por meio da imprensa
religiosa, contribuiu, do ponto de vista do discurso assembleiano, para todo 0 processo

anticomunista que se construiu no Brasil, uma vez que:

O temor expressado por eles durante a crise é efetivo. No entanto, o
contexto € de manipulag@es. (...) Foi construida uma imagem deturpada
da situacdo politica, colocando os comunistas numa posi¢do de forca

muito maior que a real (...) A ocorréncia de manipulagdes foi elemento

constante na histdria do anticomunismo brasileiro*”.

Isto porque notamos nos textos produzidos pela revista A Seara a ocorréncia de
manipulacdes, com crengas, ideologias e a confianca para os eleitores deste periddico,
ocorréncia constante na historia do anticomunismo brasileiro. O terror anticomunista foi
paulatinamente construido na revista, em alguns momentos em falas camufladas, mas,
principalmente, pretendendo a obtencéo de ganhos politicos e religiosos. No que se refere
ao comunismo, esta relacdo foi trabalhada para que o leitor percebesse a importancia que
0os membros do Partido Comunista davam ao grupo politico, fazendo mais uma vez o

paralelo entre dedicacdo religiosa e partidaria:

O que tem feito 0 comunismo avancar € a dedicacéo de seus adeptos.
Todo Comunista esta ligado ao partido como o sangue as veias. Ele ndo
tem vontade prépria, mas a do Partido. Pelo Partido ele mente, engana,
mata, morre, etc. O individuo nada é, o Partido é tudo. (..) Os

175 SA MOTTA, Rodrigo Patto. Em Guarda Contra o “Perigo Vermelho™: O anticomunismo no Brasil
(1917-1964). S&o Paulo: Editora Perspectiva, FAPESP, 2002. p.276.



88

Comunistas contribuem sem reservas. O lema deles € “metade da minha

renda ¢é do partido®’®.

Fica evidente, portanto, o interesse em se construir, para o leitor, a importancia
ideal que o partido possuia para os membros do Partido Comunista, aproximando esta
relagdo com a de uma religido para os comunistas. Cabia, portanto, aos assembleianos
evitarem este mal que ameacgava a ordem estabelecida no pais, mas nota-se a intencdo
implicita de reproduzir uma pratica que demarcava a fidelidade partidaria dos comunistas:
a de doar quantias consideraveis de seu salario ao Partido, especificamente, “metade” de
sua renda.

Afirmac6es como estas marcam a composi¢do do discurso assembleiano sobre o
comunismo, marcado por manipulacGes, contradi¢Oes e singularidades, ao compartilhar,
juntamente com a ‘“grande imprensa” apesar das distintas conjunturas, um
anticomunismo, representado nas versdes mais extremadas, como inimigos publicos da
sociedade brasileira.

Outro ponto de preocupacdo da Assembleia de Deus ao longo da década de 1960
foi 0 ecumenismo. E um tema importante a ser ressaltado, especialmente se pensarmos a
circunstancia politica do periodo, posto que as igrejas consideradas protestantes historicas
dentro da configuracdo atual do protestantismo, e classificada pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) sejam os Luteranos, os primeiros a chegar em solo
brasileiro em 1824, logo depois os Congregacionais em 1855, os Presbiterianos em 1863,
0s Metodistas em 1876, Batistas em 1882, e o0s Anglicanos em 1890, foram as

representantes de boa parcela do protestantismo ecuménico no Brasil.

Houve a tentativa, por parte do soci6logo Paul Freston!’”, de delimitar melhor o
pentecostalismo e o neopentecostalismo, atentando para sua historicidade por meio de
trés ondas historicas. As trés fases sdo compreendidas como periodos historicos de
implantacdo de igrejas e sdo denominadas ondas pela forca irradiadora que tiveram para
formacdo de expressivas denominagdes do pentecostalismo brasileiro. Nesta diviséo, o
grupo que compunha os protestantes historicos no inicio da década de 1960 vinha em uma
conjuntura de reestruturacdo e, principalmente, de questionamentos quanto ao papel

politico e social das igrejas no Brasil.

176 Atitude Cristd face ao Comunismo. A Seara, mai.-jun. 1963, p.26.

17 FRESTON, Paul Charles. Breve histdria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Aberto (et
al.). Nem anjos, nem deménios: interpretagdes socioldgicas do pentecostalismo. Petrdpolis, RJ: Vozes,
1994.
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Com o intuito de promover debates e chegar a um posicionamento quanto a
atuacdo e posicionamento frente as demandas sociais e politicas brasileiras, foram
realizadas trés reunifes, organizadas pela Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB).
Orgéo representativo dos protestantes historicos, fundada em 1934, ela surge no intuito
de construir uma identidade evangélica como representatividade destes. E importante
ressaltarmos que a Assembleia de Deus nédo participou de nenhuma destas reunides, ndo
somente por ser uma Igreja pentecostal, mas por questdes doutrinarias e relacionadas aos

dogmas.

A caracteristica principal da CEB era sua organiza¢do em um carater ecuménico,
por reunir as principais igrejas evangélicas brasileiras e, especialmente, orienta-las em
momentos de dificuldade. Em seu inicio, sua funcéo era preparar e distribuir as revistas
destinadas aos alunos das Escolas Dominicais por todo o pais. Com o passar do tempo,
foram-lhe lhe atribuidas novas fungdes, tais como promover estudos de assuntos do
interesse das igrejas evangélicas. Destes documentos surgiram, inclusive, influéncias no
texto da Constituinte de 1946, da qual participou o pastor metodista Guaracy Silveira,
candidato protestante eleito para a Camara Federal'’®. E neste momento, no inicio da

década de 1950, que a postura politica da entidade se modifica.

Os professores e sobretudo a juventude evangelica ligada a CEB, segundo Elizete
da Silval”® comecaram a questionar, junto a seus pastores, em face dos sérios problemas
sociais brasileiros, provocados em grande medida pela alta da inflacdo e desigualdade de
crescimento de renda da populacdo brasileira, qual seria a postura tomada pelas suas
igrejas, a fim de enfrentar a crescente problematica socioeconémica e politica por eles

detectada.

A forma de organizacdo da juventude evangélica dos principais grupos histéricos,
era o Departamento da Mocidade da Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB), o qual
se reunia trés vezes anualmente. Os jovens reuniam-se em congressos e acampamentos
onde se debatiam problemas como dancar, pular carnaval, atreladas a questdes sociais e

eclesiasticas mais sérias, como o dialogo entre catolicos e evangélicos e o analfabetismo.

178 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. 1993. Tese
(Doutorado em Ciéncias Sociais) — Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais. Universidade
Estadual de Campinas, S&o Paulo, SP, 1993.

179 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira
de Santana, Feira de Santana, Editora UEFS,2010.
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Conforme Elizete da Silva'®® pontua, a juventude protestante universitaria estava
organizada na Unido Cristd de Estudantes do Brasil (UCEB), uma espécie de Juventude
Universitéria Catolica (JUC) evangélica, que reunia jovens de distintas denominagdes
evangélicas para debater a realidade nacional. O objetivo era orientar estes jovens

protestantes egressos no meio universitario, uma vez que:

Um crescente nimero de jovens protestantes estava entrando para a
universidade, muitos deles com a fé viva, porém por vezes ingénua, e
mal preparada para o desafio intelectual e espiritual que iriam enfrentar

no contato com a realidade de um mundo inteiramente novo e

fascinante®®!.

Toda essa pressdo que advinha através da educacdo levou algumas denominac6es
historicas a realizarem demissdes em suas instituicdes formadoras de pastores e, em
situacOes extremas, o0 fechamento da faculdade de Teologia da Faculdade Metodista, em

Sao Paulo:

As intervengfes nas instituicBes teoldgicas funcionaram para expurgar
liderancas que passaram a ser vistas como semeadoras de ideias
modernistas, ecuménicas e comunistas. Foram também um meio de

tornar seus ensinos afeitos aos interesses dos novos dirigentes
182

denominacionais alinhados ao regime instaurado™-.
Em 1955, diante desta realidade, a CEB criou a Comisséo de Igreja e Sociedade,
que posteriormente foi chamada de Setor de Responsabilidade Social da Igreja, cujo
objetivo era estabelecer o dialogo entre a realidade brasileira e os postulados da fé cristd

desta instituicdo, e das igrejas que representava, em nivel local, estadual e municipal.

Neste mesmo ano, e em decorréncia deste contexto, foi organizada a primeira
reunido, em nivel estadual da entidade, intitulada “Consulta sobre a Responsabilidade
Social da Igreja”. A reunido aconteceu em Sdo Paulo e a pauta principal do grupo

progressista era:

Orientacdo e educacdo dos evangélicos para a participa¢do na vida
politica: a igreja evangélica em face da agdo social e politica da Igreja
Romana; a Igreja em face ao Comunismo; campos de a¢do social da

180 |hidem.

181 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca: memérias de um teélogo Estados Unidos, América Latina,
Brasil. Rio de Janeiro: Record, 2003.p.139.

182 SANTOS, 2005.
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Igreja; a Igreja e o proletariado industrial; a Igreja e os problemas das

zonas rurais'®,

A organizacdo coube a Waldo César, coordenador do Setor de Responsabilidade
Social da Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB). Notamos pelo programa a proposta
audaciosa da reunido. O que predominou foi um intenso debate e estudo dos
acontecimentos sociais e politicos do Brasil atrelados a reflexdo teoldgica
correspondente.

Os participantes eram batistas, congregacionais, episcopais anglicanos,
metodistas, luteranos e da Igreja Evangélica Arménia. Foram quarenta inscritos e €
importante destacar que, destes, dezenove eram pastores e vinte e um eram leigos, ou
seja, fiéis ndo ordenados. Essa divisdo foi feita no sentido de haver maior equilibrio na

discusséo e quebra da hierarquia do centralismo dos reverendos.

O trabalho seguiu adiante nos anos seguintes com a realizacdo de encontros em
cidades brasileiras, com o intuito de fomentar a discussdo, que culminou, em 1957, na Il
Reunido de Estudos sobre a Responsabilidade Social da Igreja, na cidade de Campinas,
em S3o Paulo, o tema tratado foi “A Igreja e as Rapidas Transformagdes Sociais do

Brasil”.

Como a primeira reunido focou mais nos fundamentos biblicos e teoldgicos, o
intuito da segunda foi se aproximar da realidade brasileira, evitando o termo
subdesenvolvimento. A pauta principal das reunides foi reforma agraria, movimento
sindical e politica partidaria. Era objetivo, ainda, atrelar esta discussdo com fundamentos
biblicos e teoldgicos de encargo politico social. Foi uma discussao de carater mais denso
e em cinco dias de reunido foi elaborado um relatério, do qual a sintese principal é a

seguinte:

O Cristao deve assumir, em face das duas soberanias, a de Deus e a do
Estado as seguintes posigdes: a tarefa do cristdo, no Estado, ndo pode
reduzir-se & mera acao eleitoral, isto €, no ato de votar, deixando de lado
a acdo positiva e organizadora no seio dos partidos; ele podera atuar no
seio dos partidos, aos quais devera filiar-se convictamente e ndo por
Meros interesses passageiros, estritamente eleitorais, nas vésperas das
eleicOes; deverd igualmente participar dos movimentos e organizagoes
oficiais e oficiosas, dos 6rgdos de cooperacéo interdenominacional, que

183 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: Evangélicos progressistas em
Feira de Santana, Feira de Santana, Editora UEFS, 2010.p.106.
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estejam visando estudar o problema politico do Pais, no intuito de
descobrir as inspiracdes cristds para a sua solucdo. Esse dever é

particularmente crucial para a mocidade, tanto a que estuda nas escolas

superiores, quanto a que trabalha nas oficinas*®.

Este texto é particularmente rico, por tornar claro, em 1957, o posicionamento das
igrejas protestantes historicas em participar da politica e, ia mais além, instigava os fiéis
leigos e, mesmo pastores, a participar de entidades politicas, de teor ndo denominacional,
como entidades juvenis e, especialmente, de partidos politicos, posto que ao seu final,
estabeleceu-se como meta: “estimular os evangélicos a participarem da vida politica do

Pais por meio da filiagio partidaria e atuagdo dentro dos partidos existentes” %,

Recomendava-se “desaconselhar a criagdo de partidos evangélicos”. Em oposigdo
a postura historica dos protestantes, ligada diretamente aos ensinamentos biblicos de ndo
participacao politica, o indicado era “educar os evangélicos no sentido de considerarem

a vocacdo politica dos crentes como uma vocagdo nobre e digna de estimulos”88,

Nesta circunstancia de unido entre religido e politica, notamos ao final da década
de 1950 o posicionamento dos protestantes histéricos construido sob uma perspectiva
progressista e de forte interesse na participacdo politica de suas igrejas. Por corroborar
deste pensamento, ainda na Il Conferéncia, torna-se publico o debate em torno do
Ecumenismo, em que a CEB se pronuncia da seguinte forma: “Que se promova o encontro
de elementos evangélicos e catolicos romanos, para o estudo de problemas sociais e

politicos comuns ndo obstante as dificuldades que possam aparecer”*?’.

Todos estes elementos irdo colaborar para a intensificacdo desta pauta na terceira
Reunido de Estudos, que aconteceu em Sao Paulo, em 1960. O tema da reunido foi “A
Presenca da Igreja na Evolugdo da Nacionalidade”. Esta teve um aumento no nimero de
participantes, sessenta e uma pessoas de treze denominacBes protestantes diferentes,

contando com a participacdo do Exército da Salvacéo.

184 RELATORIO DA 1l CONFERENCIA, CONFEDERAGAO EVANGELICA DO BRASIL-CEB. In:
SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira
de Santana, Feira de Santana, Editora UEFS, 2010. p.110.

185 SILVA. Op. Cit.

186 RELATORIO DA 1l CONFERENCIA, CONFEDERAGCAO EVANGELICA DO BRASIL-CEB. In:
SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: Evangélicos progressistas em Feira
de Santana, Feira de Santana, Editora UEFS, 2010. p.110.

187 Idem, p.111.
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Com o mesmo perfil das anteriores, o que a diferenciou foi a presenca de cientistas
sociais, ndo ligados as igrejas. O convidado desta edicdo foi o historiador Sérgio Buarque
de Holanda, que ndo compareceu e ndo ficou registrado o motivo. Para substitui-lo, foi
escolhido o socidlogo Florestan Fernandes, que proferiu palestra sobre “A Presenca da
Igreja na Evolugao da Nacionalidade”, discorrendo sobre o papel de um lider religioso na

sociedade brasileira, ele se utilizou do soci6logo hungaro Karl Mannheim para tanto:

O lider religioso € um homem que pode ser Gtil a si mesmo, ao crente,
a comunidade religiosa a que pertenca e ao Pais onde ele viva, bem

como ao progresso da civilizagdo, desde que seja capaz de se colocar

diante das exigéncias da situagio com espirito moderno™®,

A temaética em torno do moderno e do progresso € algo recorrente no discurso
protestante, estando presente também, na igreja Assembleia de Deus, como veremos
adiante. Quanto a fala do professor Florestan Fernandes, ela se dispunha a tornar claro
que era chegada a hora de o protestantismo brasileiro se posicionar quanto a realidade
social e politica brasileira. Ele fez duras criticas ao catolicismo, por sua vivéncia afastada
da realidade brasileira e salientou aos protestantes a importancia, de “atuar como uma
influéncia social criadora no processo de reconstrucédo da civilizagéo ocidental no Brasil”,

posto que em sua concepcao a realidade brasileira de crise corroborava para esta atitude.

No intervalo de tempo das reunides eram realizados seminarios e grupos de
estudos para que houvesse a sedimentagéo do discurso construido. Dentro do processo de
politizacdo dos protestantes ecuménicos, foram lancados boletins periddicos, reunides de
estudos sistematicos sobre os temas trabalhados: rural, politica, industrial, economia e

cultura.

Toda esta efervescéncia confluiu para a realizacdo da quarta conferéncia, que em
termos de participantes e relevancia foi a mais importante. Dentre as particularidades que
confirmam este fato esta o de ser a primeira realizada no Nordeste, especificamente, em
Recife, capital do Estado de Pernambuco de 22 a 29 de julho de 1962. O tema geral da
conferéncia foi “Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro”. A proposta era
ambiciosa, por fazer um paralelo com o tema revolucionario e pelas préprias palestras

apresentadas no evento.

188 FERNANDES, 1960, p.24.ANAIS DA 11l CONFERENCIA DE IGREJA E SOCIEDADE. In: SILVA,
Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: Evangélicos progressistas em Feira de
Santana, Feira de Santana, Editora UEFS, 2010. p.117.
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Com proposta semelhante a terceira conferéncia foram chamados novamente
cientistas sociais. Com o proposito de discorrer sobre “As mudangas sociais da sociedade
contemporanea”, o professor Paul Singer proferiu sua conferéncia. Assim como o
professor Juarez Alves falou sobre “Resisténcias as Transformagdes sociais no Brasil; e
o professor e socidlogo Celso Furtado discorreu sobre “O Nordeste no processo

revolucionario brasileiro”.

Como se percebe, a preocupacdo residia nas transformacdes vivenciadas pelo pais
e, até que ponto o cenario revoluciondrio iria influenciar no protestantismo, necessitando,
para tanto, que este tomasse um posicionamento frente a realidade brasileira. Para seus

organizadores, ela representou o seguinte:

A Conferéncia do Nordeste foi uma tentativa bem sucedida de: levar as
Igrejas Evangélicas a tomarem contato mais direto com a preocupante
Realidade Brasileira Atual; b) interpretar essa Realidade a luz da
revelacdo cristd; c) buscar solucBes evangélicas para os atuais
problemas socioeconémicos e politicos brasileiros; d) falarem na
linguagem contemporanea em que vivemos; €) propiciarem condi¢Ges
favoraveis para um encontro entre o teélogo e o sociélogo; e entre o

te6logo e os engajados nas mais diversas situacdes cotidianas da

atualidade®.

Neste sentido, nos anos 1950-1960, fica evidente por meio dos anais destas
Conferéncias, que setores representativos do protestantismo historico brasileiro
projetaram outro modelo de participacdo na esfera publica. Representados principalmente
por sua juventude, este desejo de mudanca levou estas igrejas a se esforcarem por um
objetivo em comum, que era através de uma acdo ecuménica, entre todas as igrejas que
quisessem somar, inclusive, a Igreja Catolica, estabelecer um dialogo com o intuito de
inserirem-se na realidade nacional, mas, sobretudo, que essa insercdo pudesse transforma-

la, no sentido de superacdo das desigualdades.

E fato perceptivel pelo entendimento dos seus principais participantes que esta
mudanca poderia vir com a contribuicdo de socidélogos e economistas, mas também pela

ampliacdo do olhar de te6logos, pastores e membros.

189 BEULKE, Dorival. A Conferéncia do Nordeste em 1962. IN: RENDERS, Helmut; SOUZA, José Carlos
de; CUNHA, Magali de Nascimento. (Orgs.). As igrejas e as mudangas sociais: 50 anos da Conferéncia do
Nordeste. S&o Bernardo do Campo: EDITEOQ. S&o Paulo: ASTE, 2012. p.14.



95

A Conferéncia do Nordeste, como ela ficou conhecida, contou com a participacao
significativa de cento e oitenta e oito pessoas, entre clérigos, leigos, mulheres, quinze
denominacGes participantes, pela primeira vez representantes das igrejas pentecostais: a
Igreja do Evangelho Quadrangular e Igreja Evangélica Pentecostal “O Brasil para Cristo”,
jovens estudantes enviados pela Unido Nacional dos Estudantes (UNE), da Juventude
Universitaria Catélica (JUC), da Associacdo Cristd de Mocos e do Conselho Mundial de
Igrejas'®.

Podemos sintetizar que do ponto de vista das igrejas protestantes histéricas, os
tempos eram revolucionarios. Para os envolvidos no processo, era chegado o tempo da
acdo, mas aqui cabe um questionamento, o que eles entendiam por revolugdo? Pois ndo
devemos esquecer 0s sentidos que o termo carrega, e para sujeitos religiosos, &
interessante pontuar esta definicdo, nas palavras do pastor Almir dos Santos, em sua
conferéncia de abertura intitulada “Cristo € o processo revolucionario brasileiro” ele
resume o que seria esta revolugcdo em andamento:

A revolucdo social esta em andamento, e € um grito de revolta, no bom
sentido, de uma populacdo que desperta para a consciéncia de que a
miséria ndo € uma situacdo inelutavel; de que a pobreza ndo é um
quinhdo distribuido por Deus como endereco proprio a seus filhos.

A segunda caracteristica do processo revolucionario brasileiro € a luta
em que nos empenhamos para fugir ao subdesenvolvimento(...) Uma
terceira caracteristica do Processo Revolucionario Brasileiro é sem
davida alguma a afirmagdo que o Brasil, como nacdo, esta querendo
fazer de sua propria personalidade. Ha duas palavras, meus amigos, que
eu gostaria de lembrar nesta altura: Autodeterminacdo e
Nacionalismo®®*,

No documento final da Conferéncia do Nordeste estd registrado “O termo
revolucdo esta na esséncia de toda a fé crista. A fé crista fala da revolucéo total - que
inclui as realidades tltimas ¢ redengdo; ¢ a “irrup¢do da nova ordem na velha”, ndo mais

o rebolico das “revolucdes abortivas” da América Latina e do Brasil”!%. Com esta

19 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira
de Santana, Feira de Santana, Editora UEFS, 2010. p.127.

191 SOUZA, José Carlos de. Os Incriveis Anos 1960: o contexto social e politico da Conferéncia do
Nordeste. IN: RENDERS, Helmut; SOUZA, José Carlos de; CUNHA, Magali de Nascimento. (Orgs.). As
igrejas e as mudangas sociais: 50 anos da Conferéncia do Nordeste. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO.
Séo Paulo: ASTE, 2012. p.55.

192 RELATORIO DA CONFERENCIA DO NORDESTE,1962. SILVA, Elizete da. Protestantismo
ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de Santana, Feira de Santana, Editora
UEFS, 2010. p.126.
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proclamacdo encerrava-se a Ultima reunido realizada pela Confederagdo Evangélica do
Brasil (CEB), tendo em vista que em 1964 as forgas conservadoras tomaram o poder e

frearam esta efervescéncia politica e social dos protestantes historicos no Brasil.

Problematizar a importancia da CEB para o protestantismo brasileiro é de suma
importancia, tendo em vista a sua atuacdo como uma instituicdo ligada diretamente aos
interesses politicos e, principalmente, pela Conferéncia do Nordeste ser considerada, do
ponto de vista de organizacdo religiosa, um dos eventos mais importantes do século XX,
por tudo que representou e por suas pautas debatidas.

Este era o posicionamento das igrejas protestantes historicas e qual foi o
posicionamento da igreja Assembleia de Deus? O que ela pensava deste momento de
ebulicdo politica e social pelo qual o Brasil e 0 mundo passavam? E quanto ao
Ecumenismo? Ela comungou deste ideal de unido entre todas as religiGes por uma causa
em comum? E qual a saida para tanto? Como notamos, as denominacdes participantes da
CEB viram a inser¢do na representacao partidaria como saida. Podemos pontuar que este
foi o Unico denominador em comum entre protestantes histéricos e evangeélicos

pentecostais®,

A Assembleia de Deus tornou puablica sua opinido em 1963, um ano apos a
Conferéncia do Nordeste, reunido que mais provocou e cobrou um posicionamento das
demais igrejas frente ao cenario “revolucionario” que o pais vivia. Em 1962, a XVI
Convencao Geral das Assembleias de Deus ocorreu em Recife, ou seja, quatro meses apds
a realizacdo da maior reunido dos protestantes historicos, e como resultado desta, a Igreja
pentecostal tornou publica sua oposicdo ao Ecumenismo, em um pronunciamento

publicado simultaneamente no jornal Mensageiro da Paz e na revista A Seara.

193 Faco esta diferenciagéo, por batistas, presbiterianos e metodistas, representantes das primeiras igrejas
que chegaram em territorio brasileiro se declararem protestantes, ligados diretamente & heranca da Reforma
Protestante. Enquanto os representantes da Igreja Assembleia de Deus e Congregagdo Cristd do Brasil,
primeiros pentecostais a chegarem ao Brasil no século XX, se denominam evangélicos, no sentido de
diferenciacéo teolodgica e doutrinéria.
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Fig. 1: Capa da edicdo da revista A Seara, em que a Assembleia de Deus se posiciona
formalmente contra ao Ecumenismo. Ecumenismo: Sinal dos Tempos. A Seara, mar-
abril.1963.
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A publicagédo desta reportagem comprova a importancia da mudanca de atitude,
os dois periédicos dificilmente compartilhavam da mesma pauta, especialmente,
reproduzindo a mesma noticia. No jornal, ela foi publicada em fevereiro de 1963, sob o
titulo de “Dois tipos de Ecumenismo” e na revista, na edi¢do relativa aos meses de margo
e abril de 1963, com o0 nome “Assembleias de Deus e Ecumenismo’’, mudou-se somente

0 nome, pois o contetido era 0 mesmo reproduzido a seguir:

De acordo com a palavra de Deus, divinamente inspirada, a Igreja
Evangélica Assembleia de Deus no Brasil, entidade puramente crista
evangélica, necessitando definir-se quanto as tendéncias unionistas,
ultimamente alastrando-se pelo Universo, pela voz de seu Ministério
reunido em Convencéo Geral, nos dias de 19 a 23 de novembro de 1962,
na cidade de Recife, Estado de Pernambuco, declara:

Reconhece que ha dois (2) tipos de Cristianismo em geral:

a) fusdo de denominacBGes e religides diversas sem

profissdo de fé definida. E b) unido cristé biblica.

Prossegue esclarecendo o que eles entendem pelo ecumenismo feito pelas outras
igrejas:
Ele significa simplesmente “mundial” ou de dmbito mundial. Esta
representado pelo Concilio Mundial de Igrejas e pelo Concilio do
Vaticano atualmente em execucgdo. Essa ideia encontra seu campo de
acdo notadamente na Igreja Catolica Romana, na Igreja Ortodoxa e em

varios ramos do Protestantismo, que evidencia em nossos dias

acentuado teor apdstata, representado pelo modernismo teoldgico que

desposa™®.

E finaliza deixando claro que “Esse tipo de Ecumenismo nao nos interessa! Nem
o promovido pelas igrejas protestantes € nem o pelo Concilio do Vaticano”. O argumento
principal para a ndo participacdo no movimento protestante ecuménico progressista que
consta no artigo € o de diferenca doutrinaria e teoldgica. Eles acusam os tedlogos
participantes do movimento ecuménico de modernismo teoldgico, negando o que esta
escrito na Biblia, assim como acusam os catolicos de idolatria propriamente dita e da

justificacdo através de supostas boas agdes.

O pronunciamento termina por esclarecer o que jornal entendia por ecumenismo

“O Ecumenismo que nos interessa ¢ “a unido de Espirito”. O Ecumenismo verdadeiro, do

19 Dois tipos de Ecumenismo. Mensageiro da Paz. 1.2.1963.

195 |bidem.
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Espirito Santo baseia-se primeiramente na lealdade & pessoa de Cristo, o Filho de Deus,
e ndo de homens que apenas querem organizar a igreja”%. O artigo foi assinado por Nels
Lawrence Olson, missionario norte-americano que ficou conhecido no Brasil como

Lourenco, pioneiro e pastor de igrejas Assembleias de Deus, em Minas Gerais.

Sua assinatura neste posicionamento justifica-se por ser tradutor, editor e autor
por muitos anos do jornal Mensageiro da Paz e da revista A Seara, além de fundador do
Instituto Biblico Pentecostal (IBP), no Rio de Janeiro, em 1961, assim como um dos
precursores do uso da midia pela igreja. Em 1955, langou o programa de radio “Voz das
Assembleia de Deus”, na Radio Tamoio, passando também pelas radios Mayrink Veiga,

Tupi, Reldgio, Copacabana, Boas Novas e Universo de Curitiba.

Ao afirmar que o interesse para a igreja ¢ “a unido de Espirito”, Lawrence baseia-
se na justificativa teologica do batismo com o Espirito Santo, principal doutrina da igreja,
e que parte da assertiva de ligacdo direta com Cristo, sem que haja interferéncia de
terceiros. Um dos argumentos mais contundentes da igreja seria o de seus fiéis basearem-
se na leitura da Biblia e contar com leituras auxiliares, mas todas dentro de uma postura

selecionada e orientada.

Esta seletividade e orientacdo, quanto ao ndo pronunciamento em assuntos que
ndo fossem ligados diretamente a igreja, foi modificada, exatamente no ano de 1963,
tendo em vista que “Assim se v€ que 0 movimento avoluma-se cada vez mais, e ndo temos

outra coisa a fazer sendo formar uma opinido, se iSso nos interessa ou nao, e se isso € sinal

dos tempos da vinda de Cristo ou ndo™*?’.

O movimento ndo citado € o ecumenismo, que levou a Assembleia de Deus a se
posicionar nos anos sessenta, corroborando definitivamente com a nova postura teoldgica,
politica e editorial da denominacdo religiosa. Como justificativa para a mudanca esta o

ano de 1962. Assim a igreja o percebeu:

Creio que todos concordaram comigo que o ano de 1962 foi um ano de
crises — crise politica no cenario nacional no més de julho e crise
econdmica que fez surgir uma inflagdo tremenda, como também crises
gue surgiram no cenario mundial. A guerra fria entre 0 Comunismo e
as nacOes livres ndo tem tido nem uma trégua. O muro de Berlim
engrossou-se e elevou-se ainda mais alto, tornando-se o proprio
simbolo da escravatura do ser humano. A reagdo econdmica das nagdes
livres da Europa durante o ano passado fortaleceu o Mercado Comum.

1% Dois tipos de Ecumenismo. Mensageiro da Paz. 1.2.1963.

197 Ecumenismo: Sinal dos Tempos. A Seara, mar-abril.1963.
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Na Africa, a luta no Congo intensa, preocupando todos os estadistas do
mundo. Entre a China Comunista e a india surgiu uma guerra de
fronteiras. Mas a maior crise foi a crise cubana durante a qual o mundo
inteiro esperava em suspense eclodir a guerra nuclear. Felizmente o
perigo foi afastado, pelo menos por enquanto, e os foguetes e avides
russos foram retirados de Cuba. Mas isso ndo quer dizer que o
comunismo esteja liquidado. De maneira nenhuma, pois é um sistema
DIALETICO, isto é, usa esse método de atacar e recuar por questées de
estratégia. Todos esses acontecimentos ja nos indicam a aproximagao

da vinda de Cristo, s&o sinais dos tempos em que vivemos*®,

Diante do exposto, podemos concluir que a Igreja Assembleia de Deus se

posicionou frente a cobranca feita pelas igrejas progressistas, representantes do

protestantismo histdrico, de um posicionamento por parte das igrejas protestantes frente

as mudancas por que passava o pais, inclusive com relagdo a temas como o comunismo e

0 ecumenismo.

No mesmo sentido, a representatividade politica que o0s protestantes

progressistas vinham alcan¢ando ao longo do inicio da década de 1960, instigava uma

reacdo por parte dos pentecostais, no sentido de ndo perderem a oportunidade de

defenderem suas causas proprias e estabelecerem concorréncia frente aos protestantes

historicos, que na concepcdo politica assembleiana estavam com um posicionamento

politico muito moderno. Dados comprovados atraves da tabela:

Tabela 1: Representacdo Protestante no Congresso, por Igrejas 1946-1987

(Titulares e Suplentes que Assumiram)

Legislatura | Igrejas (NUmeros de parlamentares) Numero de Igrejas representadas
1946-1951 | Metodista (1) 1
1951-1955 | IPB(3); Batista (1); IECLB(1); IPI(1); |5
Metodista (1)
1955-1959 | IPB(5); Batista (2); IPI(1) 3
1959-1963 | IPB(5); IECLB(2); Batista (1); IPI(1); |6
Congregacional (1); Metodista (1)

198 |hidem. p.42.
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1963-1967 | IPB(4); Batista (3); Congregacional (2); | 6
IECLB(2); BPC(1); IPI(1)

1967-1971 | IPB(4); Batista (2); Congregacional(2); | 7
IECLB(2); BPC(1); Metodista (1)

1971-1975 | IECLB(3); IPB(3); Adventista (1);|7
Batista(1); Congregacional (1); Cristd
Evangélica(1); Metodista(1)

1975-1979 | Batista (5); IPB (3); IECLB(2); |7
Adventista (1); Congregacional(1); Crista
Evangélica (1); Metodista(1).

1979-1983 | Batista(4); Adventista (2); IECLB(2); | 8
AD(1); Congregacional(1); IPB (1);
Metodista(1).

1983-1987 | Batista(7); Metodista(2); AD(1); | 10
Adventista  (1);  Congregacional(1);
IECLB(1); IEQ(2); IPB (1); IPC (1); IPI
D).

Legenda: AD- Assembleia de Deus, BPC- Brasil Para Cristo, IECLB- Evangélica de Confissdo Luterana
no Brasil, IEQ- Evangelho Quadrangular, IPB- Presbiteriana do Brasil, IPC- Preshiteriana Conservadora,
IP1- Presbiteriana Independente.

Fonte: Tabela elaborada por FRESTON: op. cit. p.170.

Através da tabela comprova-se a representacdo partidaria por parte dos
protestantes historicos. Notamos que de 1950 a 1978 ndo ha grande evolucdo, no sentido
de um transito religioso. Em 1982 inicia-se uma ampliacdo, decisiva a partir da
Constituinte de 1987. Notamos, também, o predominio em um primeiro momento da
Igreja Metodista, até 1951, apOs este periodo a Igreja Presbiteriana assume o
protagonismo, até meados de 1975, logo apés a Igreja Batista tem forte representatividade

até 1987, sendo todas superadas pela Assembleia de Deus, a partir de ent&o.

Em nimero de mandatos exercidos (1946-1987), houve 29 por presbiterianos
(IPB) 25 por batistas, 15 por luteranos, 9 por metodistas, 9 por congregacionais e 7 por

presbiterianos independentes (IP1). Apenas cinco por pentecostais, menos de 5%. Um
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contraste com o periodo pds 1987, quando a parcela pentecostal sobe a quase 60%, com

a Assembleia de Deus elegendo 14 deputados neste periodo!®.

Este foi 0 contexto politico que levou a Assembleia de Deus a iniciar uma disputa
por espaco de atuacdo, no cenario nacional, atrelando campo politico a campo religioso,
estratégia desenvolvida com o golpe civil militar que suprimiu a democracia no Brasil,
no qual a Igreja Assembleia de Deus tornou publica a sua opinido, e, especialmente, sua

participacéo.

2.2 A imprensa assembleiana: a Casa Publicadora e seus periédicos como

instrumentos de evangelizacéo e orientacdo doutrinaria

A Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD) foi fundada oficialmente
em 1940, informalmente seu comeco se deu juntamente com o inicio da redacao do jornal
Mensageiro da Paz, fundado em 1930, na primeira Convencdo Geral das Assembleias de
Deus, em Natal, Rio Grande do Norte. Sua redacdo funcionava junto a residéncia, anexa
as instalacdes da igreja dos dois primeiros diretores do jornal, Gunnar Vingren, um dos
fundadores suecos da igreja, que dirigiu o periddico no periodo de 1930 a 1932, e Samuel
Nystrom, diretor de 1932 a 1933, pastor sueco de vasta cultura biblica e secular, e que

produziu licdes da Escola Dominical.

A CPAD foi fruto de iniciativa que vinha se desenvolvendo desde os primeiros
anos da fundacdo da denominacao no Brasil, em virtude do interesse que a palavra escrita
sempre despertou nas igrejas de origem pentecostal. Posto que de 1901 a 1910 surgiram
nos Estados Unidos 19 periédicos pentecostais, além de nove jornais em paises como

Suécia, Noruega, Japdo, Asia, Gra-Bretanha, india, Suica, China e Alemanha?®.

Na atualidade, é a maior editora evangelica do Brasil e da América Latina, pelo
seu faturamento anual e 11 filiais no pais, além de uma nos Estados Unidos, em Miami,
uma na Europa, em Portugal e uma franquia no Jap&o, e filiais em alguns paises da Africa,
como Angola. Além de investir no mercado fonogréfico, com a criacdo do selo Patmos

Music, especializada no mercado gospel. Diante destes nUmeros, percebe-se o seu poder

199 FRETON. op. cit. 1993.
200 ARAUJO, Isael. Dicionario do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007.
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de mercado, 0 que torna interessante analisar o caminho percorrido por esta editora até

alcangar o seu atual sucesso.

Podemos pontuar como grande virada na historia desta editora, a resolucédo do
Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP) do governo de Getulio Vargas, que
determinava, através de um decreto, que todos os jornais, revistas e 6rgaos da imprensa
fossem registrados junto ao instrumento que a regulava. Ele foi criado no intuito de
controlar e centralizar a propaganda oficial, que se fazia em torno do Presidente ao longo
do Estado Novo. E o mais importante, os peridédicos deveriam ter reconhecimento de
personalidade juridica.

Motivo pelo qual a igreja se reuniu em 1940, em Salvador, na Assembleia Geral
da Convencédo Geral da Igreja Assembleia de Deus - CGADB, em carater de urgéncia, a
fim de deliberar sobre as medidas do Presidente da Republica, cuidando para que o jornal
Mensageiro da Paz ndo fosse impedido de ser publicado. Desta forma, foi criada a Casa
Publicadora da Assembleia de Deus - CPAD, e um estatuto provisorio foi aprovado. O
registro no D.I.P foi imediato e a recém-criada editora tornou-se proprietaria do jornal

Mensageiro da Paz.

A editora passou a funcionar nas dependéncias da igreja Assembleia de Deus do
bairro de S&o Cristovao, no Rio de Janeiro, onde ocupava seis salas, medindo um total de
160 metros quadrados, que eram utilizados como Redacéo, secretaria, tesouraria, deposito
e expedicdo. De acordo com o seu primeiro estatuto, aprovado em 1930, a CPAD néo
pertencia a qualquer igreja ou convencdo em particular, possuindo até entdo sua

independéncia.

Sua primeira diretoria foi formada pelo pastor Francisco Leopoldo Coelho, no
cargo de gerente, que hoje seria o cargo de diretor administrativo; o primeiro redator fixo
da editora foi Emilio Conde, que prestou servicos a CPAD por mais de trinta anos; o
missionario Orlando Boyer, que comentava a coluna Licdes Biblicas da escola dominical;

e Jodo Kolenda Lemos, que trabalhava na Redacdo do jornal, com a revisao dos textos.

As primeiras publicacdes como editora formalizada juridicamente foram o jornal
0 Mensageiro da Paz, as licdes da Escola Dominical para adultos, folhetos para a
evangelizacdo e um calendério biblico publicado anualmente, a Harpa Crista e livros de
autoria dos proprios editores, Emilio Conde e Orlando Boyer. Neste periodo, ha que se

ressaltar, a editora ndo possuia grafica propria, sendo todo o seu material impresso em
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gréaficas particulares, cabendo aos fiéis fazerem trabalho voluntéario, para que ele fosse

transportado para as demais regides do Rio de Janeiro.

Isto posto, trés questbes importantes destes primeiros anos merecem ser
destacadas. O fato de, em 1946, a editora ser incorporada a Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil (CGADB), que passa a funcionar, para tanto, como pessoa
juridica, o que a tornou proprietaria da CPAD e responsavel por sua gestdo,
consequentemente, de seus lucros, e também, por seus gastos, motivo ressaltado pela

Igreja para a incorporacéo.

Ainda que, na atualidade, em seu site, a CPAD afirme que “sejam dependentes
exclusivamente de Deus”?%t. Assinalam, contudo, que tiveram que passar por mudangas,
a fim de se modernizar para situarem-se em um mercado dindmico, com elevada
competicdo, para tanto, “Neste esmero por um trabalho de qualidade ascendente, a Casa
ndo se limita a confeccdo de produtos atrativos aos olhos e ao bolso do consumidor. O
nosso compromisso ¢ mais abrangente e vai além do prego dos produtos”?%2. Com esse
discurso cativante, a editora tenta tirar o foco da questéo financeira, sempre presente ao

longo da sua historia.

Outro ponto a se considerar € que nos quatro primeiros anos de sua fundagéo
foram constantes as crises, pelos prejuizos financeiros recorrentes, contabilizando um
prejuizo anual de Cr$ 200.000.00(duzentos mil cruzeiros) e nos anos posteriores, foram
feitos empréstimos, que comecaram a ser pagos em 1949: a primeira parcela no valor de
Cr$ 115.000.00 (cento e quinze mil cruzeiros) a segunda parcela, Cr$ 100.000.00 (cem
mil cruzeiros) e a ultima, ja no ano de 1950, no valor de Cr$ 140.000.00 (Cento e quarenta
mil cruzeiros). Estes foram os primeiros empréstimos que perduraram pelos préximos

trinta anos, sendo estabilizada suas finangas no inicio da década de 19702,

Foram constantes as crises, seja por questbes de pouca infraestrutura, mas,
também, por pouca disponibilidade de mao de obra, cabendo a primeira diretoria a funcéo
de jornalistas e administradores da editora. Como tentativa de solucionar a crise, foi

lancada pelos editores e missionarios Lawrence Olson e Gustavo Kessler a “Campanha

201 Disponivel em: < https://www.cpad.com.br/>. Acesso em 20/09/2015.
202 1hidem.

203 MENSAGEIRO DA PAZ, agosto de 1949.
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de Um Milhdo em prol da CPAD”?%, O slogan era “Um milhdo de cruzeiros, cada crente

no Brasil um contribuinte”.

A campanha consistiu em arrecadar doacfes junto as igrejas e aos fiéis em todo o
pais, mas as maiores doacdes vieram do exterior. Samuel Nystrom, pastor sueco, radicado
no Rio de Janeiro, adquiriu um empréstimo na Suécia e visitou algumas igrejas nos
Estados Unidos, conseguindo doaces e a vinda de um técnico Andrew Hargrave ligado
a Igreja pentecostal de Springfield, que chegou em 1948 e prestou servicos até 1956,

contribuindo com melhorias técnicas e instalagdes de novas maquinas.

Por fim, ao longo do ano de 1946 foram constantes os apelos no jornal Mensageiro
da Paz em prol da “Campanha do Milhdo”, ¢ relatos constantes das dificuldades pelas
quais passava a Casa Publicadora. Na Convencéo Geral de 1947, realizada em S&o Paulo,
foi prestado conta dos valores arrecadados, através do relatorio do movimento financeiro,
e de um depdsito bancario em nome da National City Bank of New York, na quantia de
Cr$ 435,534,60.

Ao apresentar o valor das despesas, a mesa diretora foi questionada pelo pastor
José Teixeira Rego: “Se a CPAD era para ajudar mesmo as igrejas com literatura ou so
tinha fungdo comercial, pois achava os pregos dos produtos da Casa muito altos”?%, O
redator chefe Emilio Conde respondeu, justificando que 0s valores “eram de acordo com
as necessidades de manutencao da casa, ratificando o seu carater espiritual”.

O fato é que a campanha surtiu efeito e em 1948, a CPAD comprou um terreno no
bairro de Benfica, proximo ao bairro de Sao Cristovéo, Rio de Janeiro, no valor de Cr$
1.587.592,50. De entrada a Convengéo pagou Cr$ 984,240, devendo o restante ser pago
em trés parcelas, e no mesmo ano o novo prédio da editora foi inaugurado, sendo um
galpdo de 5 x 30 metros. Para garantir a compra das maquinas, optou-se por um prédio

simples, com custo de 50 mil cruzeiros.

A fim de que as despesas comegassem a ser pagas, foi determinado na Convencéo
Geral de 1948, que a partir daquele ano, deveriam ser feitas doacoes especiais, em favor

da casa, uma vez que:

Tratando-se de uma obra que requer tempo para alcancar maturidade e
instalar-se definitivamente, a Convengdo determinou recomendar as

204 CORREA, Marina. Aparecida O. dos Santos. Assembleia de Deus: Ministérios, Carisma e Exercicio de
Poder. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2013.

205 ARAUJO, op.cit. p.169.
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Assembleias em todo o Brasil que continuem a contribuir liberalmente
e com amor, e instituiu o dia 7 de setembro de cada ano como o dia da

Casa Publicadora. Nesse dia, em todas as Assembleias, em todo o Brasil

levantar-se a uma grande coleta para auxiliar obra tdo gloriosa®®.

O dia 7 de setembro foi escolhido como parte da campanha publicitaria, vinculada
ao jornal Mensageiro da Paz, a fim de que a editora conseguisse a sua independéncia
financeira. Com isso, ao longo dos préximos anos, e na década de 1950, a CPAD
conseguiu estabilizar suas financas, ainda passando por algumas crises, em decorréncia

dos problemas econémicos brasileiros, mas nada comparado aos seus primeiros anos.

Ao longo da década de 1950, era recorrente o debate entre os pastores, quanto a
funcéo da editora. Na Convencdo de 1953, realizada em Santos (SP), coube ao seu gerente
a época, Jodo Pereira de Andrade e Silva, explicar que “a Casa Publicadora, apesar de
ndo ser uma casa comercial, tem a parte comercial, mas a finalidade é servir as igrejas”?%’.
Perdurava por parte de seus lideres, o discurso controverso, de afirmar o objetivo
evangelistico da editora, apesar dos lucros obtidos com as publicacGes.

No sentido administrativo, os dirigentes da CPAD a viam como uma entidade de
carater social, que pretendia a prestacdo de servicos sem o sentido lucrativo. Para eles,
isto foi consequéncia do trabalho feito, mas o objetivo maior era levar a palavra escrita
para todo o territério nacional. Contudo, a realidade € que a partir da decada de 1960, o
discurso se modifica, e a cobranca por maiores vendas dos periodicos se intensifica e vira
pauta constante dos dois principais periddicos da editora, o jornal Mensageiro da Paz e a

revista A Seara, fundada em 1956.

Este posicionamento esta atrelado ao perfil dos dirigentes da editora que assumem
a diretoria, a partir da década de 1960. Faremos um perfil dos ocupantes do cargo, ao
longo do periodo especifico de nossa analise (1960-1985), para que fique claro o

exposto?°e:

206 1hidem, p.170.
207 ARAUJO, op.cit. p.173.

208 Quadro elaborado pela autora.
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Tabela 2: Diretores da Casa Publicadora da Assembleia de Deus entre
1960 a 1985

Diretor Administrativo

Armando
Cohen (1914-1992)

Deolando Almeida

Altomires Sotero

Cunha(1926-2005).

Joao Pereira

1997)

Chaves

Periodo
Atuacao

1960-1961

1961-1964

1965-1976

de 1977-1978
Andrade e Silva (1918-

Custédio Rangel Pires 1979-1987

(1922-

de Profissao

Pastor, tedlogo,
escritor, articulista
dos periddicos da
CPAD e professor
das escolas biblicas

Técnico em
contabilidade;
Antigo tipografo da
CPAD, chegou ao
cargo de geréncia.

Pastor, Politico e

Empresario.

Pastor, Politico,
formado em Letras-
professor e escritor.

Empresario;

Presidente da
Associacao de
Homens de
Negocios do
Evangelho  Pleno
(Adhonep).

Acéo

Adquiriu novo
maquinario;
Estabeleceu maiores
contatos com 0O
mercado consumidor;

Instalou uma agéncia
em S&o Paulo.

Introduziu
melhoramentos
técnicos;

E instalou uma nova
filial em Curitiba.

Em 1970 inaugurou a
nova sede da editora
em  Vicente de
Carvalho, com a

presenca do Vice

Governador da
Guanabara, Erasmo
Calmon.

Lancou as revistas O
Obreiro  (1977) e
Jovem Cristdo (1978).

Expandiu as filiais,
adquiriu  maquinaria
moderna, vendeu o
Mensageiro da Paz
em bancas do RJ e SP
e iniciou a construcdo
do prédio atual, em
Bangu.
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Alguns pontos merecem destaque especial a partir deste quadro. O primeiro é que
a partir de 1960 ha a admissao de ndo pastores como diretores administrativos da editora.
Ao longo de nosso recorte temporal, de 1960 a 1985, foram cinco administradores, sendo
que dois ndo eram pastores; Deolando Almeida, funcionério que trabalhava ha vinte anos
na CPAD e conseguiu chegar ao cargo de dirigente?®®, E Custddio Pires, que apesar de
ser membro muito ativo na igreja, optou por ndo se ordenar pastor. Quanto a este, é
importante ressaltar que ele foi um empresario rico, dono de cinco fabricas, entre elas, a
Plastigel, e atuante na area imobiliaria, ao longo dos seus oito anos a frente da editora,
nao recebeu salério, optando por trabalhar voluntariamente.

O segundo aspecto importante é que dois diretores da CPAD foram politicos,
Altomires Sotero da Cunha e Jodo Pereira de Andrade e Silva. O primeiro exerceu
mandato como deputado federal em 1986, sendo um dos deputados que participou na
elaboracdo da Constituicdo brasileira, promulgada em 1988. Ele prop6s a emenda Sotero
Cunha de numero setenta, que pretendia proibir o aborto em qualquer situacéo.
Anteriormente a esta eleicdo, sempre teve uma boa relacdo com os politicos, sendo
proximo ao senador Edgar Calmon e ao vice-governador da Guanabara, Erasmo Martins

Pedro, presentes na inauguragdo da nova sede da editora?°.

Ele exerceu ainda funcdo de empresario, sendo dono de lojas como Paraibanas e
O Bicho da Seda, negocios de grande éxito na cidade do Rio de Janeiro, ao longo da
década de 1970, além de proprietario da Radio Continental. Nao por acaso, em sua gestao
de onze anos, a CPAD alcancou crescimento global de 5, 864%, com a aquisicdo de

maquinario vindo diretamente da Suécia.

Outro diretor, Jodo Pereira de Andrade e Silva, exerceu dois mandatos de
vereador, por sua cidade, Itajuba, no Sul de Minas Gerais, chegou a candidatar-se para
deputado federal, ndo sendo eleito. Posteriormente, abandonou a vida politica, dedicando-
se a0 magistério e a escrita de obras para a Igreja Assembleia de Deus. E importante

perceber que o periodo em que ambos estiveram a frente da CPAD, foi aquele em que o

209 Um ponto a ser destacado é que no Dicionario do Movimento Pentecostal, de autoria de Isael de Araujo,
ha um relato biografico dos dirigentes administrativos no periodo de 1960 a 1985. O Gnico que ndo contém
qualquer mencéo a sua vida, sem justificativa, é Deolando Almeida, que trabalhou diretamente na CPAD e
ndo era pastor, politico ou empresario, e sim, técnico de contabilidade.

210 ARAUJO, op.cit.
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debate sobre a participacdo politica comegou a se intensificar, especialmente na década

de 1970.

Por este quadro, podemos pontuar que em seus setenta e cinco anos de

funcionamento, a CPAD foi conduzida por trés tipos de gestores:

12 Eclesiastica Ministerial: 1940 a 1961

Seus diretores séo pastores

E uma obra movida pela fé;

Dependente de trabalho voluntario;

Dependéncia de ofertas das igrejas nacionais e estrangeiras;

Corre risco de faléncia;

Dependente de empréstimos bancarios;

Publica novos periodicos: A Seara, O Obreiro e Jovem Cristao;
Transicdo jornalistica: Saida do redator chefe Emilio Conde, para a
entrada de Joanyr de Oliveira.

2% Industrial empresarial: 1961 a 1987

Seus diretores ndo sdo pastores, com duas excecoes;

Dois diretores sdo empresarios ricos e injetam subsidio financeiro
proprio;

Prevalecem caracteristicas da gestdo eclesiastica ministerial e
empresarial;

Enfrenta fortes crises financeiras internas;

Adota recursos tecnologicos;

Dependéncia da influéncia de pastores para aquisi¢cbes de maquinario a

terrenos.

3% Empresarial Editorial (de 1993 aos dias atuais)

Seu diretor ndo € pastor, e sim um publicitario;
Forte visdo editorial ministerial;

Alcanca independéncia financeira;

Forte visdo mercadologica evangélica;

Forte investimento tecnolégico;

Profissionalismo gerencial e editorial,
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= Administragdo empreendedora;
= |nvestimento no pessoal;

= Alcanga prestigio e credibilidade nacional e internacional.

Um altimo ponto a se destacar € o funcionamento administrativo da Casa
Publicadora da Assembleia de Deus. Todos entes gestores deveriam prestar contas de suas
atividades estando sob supervisdo do Conselho Administrativo da CPAD, que é o
responsavel por sua administracdo geral. Este conselho, em 1962, era composto por onze
membros, todos pastores, escolhidos dentre todas as regifes do Brasil, 0s quais tinham
um mandato de dois anos, eleitos pela Convencéo geral da igreja.

Esta era sua composicdo em 1962:
= Pastor Cicero Canuto de Lima (presidente) — Sdo Paulo - Capital;
= Pastor Estevam Angelo de Souza (Secretario) — S&o Luis- Maranh&o;
= Pastor Antdnio Petronilo dos Santos (Tesoureiro) — Jodo Pessoa- Paraiba;
= Pastor Alcebiades Pereira de VVasconcelos - Belém — Parg;
= Pastor José Amaro — Recife - Pernambuco;
= Pastor José Antonio de Carvalho — Rio de Janeiro — Rio de Janeiro;
= Pastor N. Lawrence Olson - Rio de Janeiro — Rio de Janeiro;
= Pastor Anselmo Silvestre — Belo Horizonte- Minas Gerais;
= Pastor Eurico Bergstén — Sao Paulo - Capital,
= Pastor José Pimentel de Carvalho — Curitiba- Parand;

= Pastor Satiro Loureiro - Blumenau — Santa Catarina.

Pode-se notar uma boa distribuicdo territorial, quanto aos Estados brasileiros,
estando quatro das regides do pais representadas. E importante destacar o fato destes
pastores possuirem grande visibilidade em seus estados, sendo pastores presidentes, e
lideres em suas areas de atuacdo. Este conselho se reunia duas vezes ao ano. Dentre as
suas atribuicdes, que permanecem ainda hoje, esta a de elei¢cdo, com delegacdo de poderes
do Gerente, cargo que, posteriormente, torna-se o de diretor administrativo.

Assim como a eleicdo de uma Comissao de Revisdo, constituida de pastores para

autorizar a edicdo de livros e outras publicacGes, a fiscalizacdo da escrita, e, também, a
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nomeacdo da Redacdo da editora?'!. Ao analisar a documentagdo referente as Convengdes
Gerais das Assembleias de Deus, observou-se que € recorrente o discurso de que o papel
do Conselho era ceder plenos poderes ao gerente eleito, cabendo ao mesmo contratacéo de
chefes de setores e o funcionalismo da editora, acreditamos que em razéo destes gerentes
serem pastores e proximos aos pastores eleitos, ndo ocorreu disputas por poder
administrativo.

Os gerentes que permaneceram durante um ano no cargo foram substituidos por
pedidos dos mesmos a mesa diretora, para assumir fun¢do como pastor presidente em outro
Estado, como foi 0 caso de Armando Chaves Cohen e Jo&o Pereira de Andrade e Silva. Os

demais permaneceram no cargo, sendo substituidos por questdes de salde.

No que diz respeito a linha editorial da CPAD, podemos sintetiza-la, para o nosso
periodo de estudo e, também, primeiros anos da midia impressa pentecostal em seis

amplas categorias:

1. Evangelismo;

2. Doutrinacao;

3. Divulgacéo dos distintivos (cura divina, santificacdo, batismo no Espirito
Santo, dons do Espirito Santo, outras doutrinas e praticas);

4. Literatura inspiracional;

5. Promocional;

6. Auxilio aos Lideres.

Estes seis pontos sintetizam as pautas que com maior frequéncia estiveram
presentes nas paginas dos principais periddicos da CPAD, o jornal Mensageiro da Paz e
a revista A Seara ao longo de 1960 a 1985. De acordo com a conjuntura que o pais
vivenciasse, poderia alternar-se a constancia, no entanto, no geral, estas predominaram.

Este levantamento vem confirmar pesquisas académicas na area de editoracao
evangélica, que classificam estas pautas como “didatica, em linguagem acessivel a todos
os leitores; polémica, destinados a refutar os periddicos catélicos; e de evangelizacao, a

fim de arregimentar novos fiéis”.?*2

211 COHEN, Walmir. Que é a Casa Publicadora. A Seara. 13/11/1963.

212 BEDA, Ephraim. Editoracdo Evangélica no Brasil: troncos, expoentes e modelos (Doutorado em
Histéria) Programa de Pds-Graduagdo em comunicacdo social. Universidade de Sdo Paulo, 1993.
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O didatismo é algo presente em grande parte dos periddicos assembleianos. Diante
da necessidade de alcancar o maior nimero possivel de fiéis, os textos terminavam por
ter uma linguagem acessivel, para que grande parte dos leitores, que em sua maioria
obteve acesso a leitura através da igreja e das ligcbes das revistas da Escola Dominical,
pudessem ter o entendimento dos textos.

Quanto a polémica dos textos, esta foi se modificando de acordo com o contexto
vivido pela Igreja; enquanto nos primeiros anos, a preocupacao se dava com a perseguicdo
e atitudes preconceituosas do catolicismo, posteriormente, as pautas versariam sobre os
males da sociedade, na concepcao da igreja, como o cigarro, o rock, a questédo do aborto,
a liberdade excessiva da sociedade. E, por fim, a participacdo de membros da Assembleia
de Deus na politica nacional.

Contudo, incontestavelmente, a pauta principal versava sobre a evangelizacéo,
seja com a criacdo da CPAD, com a critica aos demais aspectos da sociedade brasileira,
0 objetivo era assegurar os fiéis conquistados e que eles ndo tivessem duvida de sua
escolha, permanecendo na igreja e trazendo novos fiéis para a mesma.

Em uma matéria, deixava-se clara a importancia que a imprensa possuia para a
igreja, tendo em vista que, em sua concepgdo: “Uma das armas maiS poderosas que a
humanidade possui atualmente ¢ a IMPRENSA. As ideologias se propagam a medida que
sdo divulgadas; e 0 meio mais simples, mais sutil e até mesmo mais penetrante é a
IMPRENSA?%,

Percebe-se que a evangelizacao vinha atrelada a doutrinagdo por meio do uso da
imprensa, uma vez que “A palavra Impressa ¢ um dos grandes meios de evangelizar.
Devemos fazer todo o possivel para conseguir fazer circular a mensagem escrita e assim,
estaremos cooperando com a igreja, na evangelizacdo do mundo?*” era, também, a
promocdo dos produtos ligados a literatura evangeélica. Na concepcao da igreja, ao longo
da década de 1960, havia uma concorréncia substancial, e cabia a CPAD este papel, posto

que

Se a nossa literatura ndo contar com 0 amparo e apoio que merece por
parte dos que tém “responsabilidade e dire¢io”, ndo atingird o povo
e nado realizaré o seu trabalho. Sem o conveniente incentivo, 0 povo nédo
sabera aproveita-la. O mais grave porém, é que outros livros poderdo

213 MENEZES, Eliseu. O poder da Literatura. Mensageiro da Paz. 28/2/1970.

214 APOLONIO, O valor da palavra escrita. Mensageiro da Paz. 1/2/1963.
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tomar o seu lugar, outras leituras substituirdo as nossas?®. (Grifo do
autor).

Neste atrelamento entre a evangelizagéo, doutrinacéo e promocao dos produtos e,
também dos lideres, a CPAD constituiu sua linha editorial. Destacaremos agora o0 que
caracterizou seus principais periodicos, e fruto de nosso interesse particular, o jornal

Mensageiro da Paz e a revista A Seara.

2.3 F¢, Informacao e Evangelizacdo: o jornal Mensageiro da Paz e a revista A Seara

O jornal Mensageiro da Paz foi fundado como resposta aos conflitos que
norteavam a Assembleia de Deus em 1930, em decorréncia da existéncia de dois jornais:
0 Boa Semente, fundado em 1919, por Gunnar Vingren e Samuel Nystrom, em Belém do
Paréd e o Som Alegre, fundado em 1929, no Rio de Janeiro, pelo mesmo Gunnar Vingren,

que mudou para a capital federal.

O primeiro jornal da Assembleia de Deus foi 0 Voz da Verdade, publicado em
1917, na cidade de Belém, sob a direcdo do pastor Almeida Sobrinho e Jodo Trigueiro.

Devido as crises financeiras, funcionou somente dois meses.

O Mensageiro da Paz foi fundado em 1930, na Convencdo Geral de lideres da
Assembleia de Deus realizada em Natal, capital do Estado do Rio Grande do Norte. De
acordo com Alencar,?% ele foi o principal instrumento de consolidagdo desta nascente
Igreja, considerando-se as dimensbes geograficas do Brasil e a viabilidade de
comunicacdo na década de 30, sua fundacdo foi, portanto, considerada moderna e

eficiente.

O jornal Boa Semente é considerado o primeiro periddico oficial da igreja®t’. Em
seu primeiro numero, ¢ apresentado o motivo de sua criagdo “A igreja pentecostal do
Brasil, sentindo ha tempos a necessidade de uma publicacdo de sua fé, em a qual melhor

se pudesse conhecer 0s ensinos escritos da Biblia Sagrada, vem hoje preencher esta

215 SANTOS, Leitura e Literatura Evangélica. Mensageiro da Paz. 1/1/1963. (Grifo do autor).

216 AL ENCAR, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantagdo e militancia (1911-1946). S&o Paulo:
Aurte Editorial, 2010. p.113.

217 O primeiro jornal da Assembleia de Deus foi O Voz da Verdade, publicado em 1917, na cidade de Belém,
sob a direcdo do pastor Almeida Sobrinho e Jodo Trigueiro. Devido as crises financeiras, funcionou
somente dois meses.
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necessidade, com o presente jornal”?'®. O objetivo era evangelizar o maior niimero de
fiéis possiveis, tornando oficial o seu discurso através da literatura, palavra escrita e a
mensagem impressa. Este circulou até o més de outubro de 1930, dando lugar ao
aparecimento do Mensageiro da Paz.

Ao chegar ao Rio de Janeiro, mais importante cidade do pais, Gunnar Vingren
deixa a igreja de Belém sob a direcdo de Samuel Nystrom e funda um novo jornal, que
tivesse maior abrangéncia nacional, uma vez que o Boa Semente era distribuido em sua
maioria pela regido Norte e alguns estados do Nordeste?®. Contudo, merece ser pensada
esta atitude do pastor presidente da Assembleia de Deus em 1930, posto que a Igreja passa

a ter dois jornais assembleianos.

Qual a razéo desse jornal? Por que ndo juntar forgcas ao Boa Semente, que estava
sendo feito em Belém? Era uma estratégia para amenizar as dificuldades de distancia com
transporte e correio? Sdo alguns questionamentos levantados pela historiografia

recorrente & Assembleia de Deus??’. E mais um siléncio em torno de sua histéria.

Este impasse foi levado para a Convencdo Geral da Assembleia de Deus, em
Natal, Rio Grande do Norte e em 1930, foi deliberado que os dois jornais fossem unidos,
para dar lugar a um Unico, 0 Mensageiro da Paz. Sendo que este jornal seria 0 Unico
orgao oficial das Assembleias de Deus. O primeiro nimero circulou em primeiro de
dezembro de 1930, tendo como diretores Gunnar Vingren e Samuel Nystrom, e como

redatores Frida Vingren, esposa de Gunnar e Carlos Brito, com redacdo no Rio de Janeiro.

Ao longo de sua historia, o jornal passou por momentos de crise. Os dois primeiros
anos foram marcados por problemas financeiros e constantes apelos que para que 0S
irmaos/leitores contribuissem com doagdes, ndo atrasassem 0 pagamento das assinaturas.
Seu objetivo, como pontuado no editorial do primeiro niimero era “a visdo do
99221

evangelismo e a divulgacdo da doutrina pentecostal por intermédio da imprensa

Ligado diretamente a evangelizacdo e a doutrinacdo dos leitores.

Neste sentido, com a abertura da CPAD, o jornal entra em uma nova fase,

podemos sintetizar o periodo de 1930 a 1960 com as seguintes caracteristicas:

218 CONDE, Emilio. Historia das Assembleias de Deus no Brasil. CPAD. Rio de Janeiro, 1960, p.44.
219 ARAUJO, op.cit.
220 AL ENCAR, Gedeon. Op.cit.

221 Mensageiro da Paz, 1930, In: ALENCAR, op.cit.
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= E o principal fator de consolidagio da igreja nascente. Considerando-se
as dimensbes geogréficas do Brasil e a viabilidade de comunicagdo na
década de 30, um jornal era o que poderia existir de mais eficiente quanto
a evangelizacdo, contrastando, inclusive, com a postura contraria adotada
para com o radio e a televisdo, anos mais tarde;

= Ele é uma causa. Mais que um simples elo para a extensdo territorial do
pais, 0 Mensageiro da Paz é um bom motivo, meio e método de
evangelizacdo. Vendé-lo, ou presentea-lo é contribuir para a expansao do

jornal??,

Seu primeiro numero deixa claro o objetivo do jornal:

O Mensageiro de Paz é o portador de Salvacédo que deve entrar em todos
os lares. Todo crente que tiver o privilégio de 1é-lo, deve esforcar-se

para propaga-lo entre seus parentes, amigos e conhecidos. Deus

recompensa aquele que toma interesse pela evangelizacdo®,

Em suas primeiras edigdes, o jornal era editado em preto e branco. Segundo
Alencar, o jornal era publicado no Rio de Janeiro, em tipografias do centro da cidade,
mas pelo menos nos dois primeiros anos de sua existéncia apresentava uma “‘simplicidade
franciscana” se comparado com o jornal metodista O Expositor que também circulava na
época: usava 0 mesmo tipo de letras em doze paginas, pouquissimas fotos, nenhuma
ilustracdo e nenhuma propaganda. Com a fundacdo da CPAD em 1940, o jornal passou a
ser editado por esta. A partir da década de 1970, ele passa a ter a cor azul, predominando
nas edigdes. Neste periodo custava Cr$20,00. Sua venda era feita nos templos, e por meio

de assinatura.

222 ALENCAR, 2010.

223 Mensageiro da Paz, Anno |, 12/30 Apud ALENCAR, Gedeon. Op.cit. p.114.



Fig. 2: Primeira capa do jornal publicado em 1961, ainda em preto e branco, com

simplicidade em sua edicéo.
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A partir de 1960, a CPAD tem nova administragcdo com Armando Chaves Cohen,
pastor e diretor administrativo responsavel pela campanha dos 100 mil exemplares. O
objetivo era obter esta tiragem para homenagear o cinquentenario das Assembleias de
Deus no Brasil. Consistia em campanha publicitaria e apelos para que houvesse aumento

de vendas do periddico. Eis 0 anincio em sua integra:

Em 18 de Junho de 1961 as Assembleias de Deus no Brasil completam
50 anos. Somos mais de 1 milhdo de pentecostais e a circulacdo do
“Mensageiro” atualmente ¢ de 66.000. As Assembleias de Deus no
Brasil precisam aumentar mais ainda a tiragem do “Mensageiro da
Paz”. Em 18 de Junho de 1960 iniciou-se a campanha dos 100.000 mil
exemplares a favor do Mensageiro da Paz. E desejo de todos que em 18
de junho de 1961 se atinja o alvo, que é de 100.000 Mil
EXEMPLARES. Todo o crente deve esforcar-se pela divulgagdo do
orgao das Assembleias de Deus no Brasil. Determine agora, qual a sua
participacdo nesta campanha, pois nenhum crente deve ficar alheio as
comemoragfes do Cinquentenario das Assembleias de Deus do
Brasil?.

Foi um ano de campanha e constantes apelos junto aos fiéis para que comprassem
ao jornal, inclusive ressaltando para os que tivessem melhores condi¢des, comprassem
mais de uma edicdo e doassem a quem nao tivesse meios de comprar. Ao fim da
campanha, o jornal alcangou a tiragem de 67 mil exemplares por més, sem, no entanto,

conseguir vender 100 mil exemplares®?®,

Um outro ponto a se destacar é o fato de citarem na campanha, a Assembleia de
Deus com “mais de um milhdo de fi¢is”, o que nao eram os dados compativeis, pois em
1960, a igreja alcanca 700.000 fiéis, segundo publicacdo do proprio Mensageiro da Paz,
informacao compartilhada pela sua historiografia oficial, mais uma demonstracédo de que
pelo afd em conseguir uma maior evangelizacdo, dados terminavam por serem

modificados??®.

Ao longo da década de 1960, foram recorrentes os problemas com a baixa tiragem
do jornal, o que ficava claro nas paginas do mesmo, a insatisfacdo de sua diretoria para
com tal atitude por parte de seus leitores, posto que fossem periddicas as matérias

tentando entender o porqué das baixas vendas. No sentido de sanar este déficit, eram feitas

224 A Seara, Campanha dos Cem Mil. Dezembro de 1960.
225 ARAUJO, Isael. Op. Cit. p.458.

226 CONDE, 2000; ARAUJO, 2010.
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campanhas no jornal e matérias explicando os beneficios da evangelizacdo por meio do

jornal e as dificuldades do brasileiro para com a leitura.

A justificativa para a leitura do periddico o colocavam como um “missionario

silencioso” que se fazia presente através da leitura, uma vez que:

1.Quando bem impressa, pode ir a quase toda parte, sem sotaque

estrangeiro;

2. Sua mensagem ¢é repetida continuamente, sem férias ou licenga-
prémio;

3. E relativamente de pouco custo operacional;

4. Apresenta a mensagem de maneira mais cdémoda para o leitor;

5. Por via postal penetra em lugares, onde um missionario jamais podera

entrar;

6. Em uma hora pode ser distribuida para mais pessoas do que as que

em média assistem a um culto;

7. Proporciona ao leitor a oportunidade de ouvir a mensagem

repetidamente, quantas vezes quiser;

8. Proporciona ao leitor o ensejo de estudar qualquer ponto de interesse,

com atencéo especial??’.

Para os editores, a questdo era o problema da leitura, que era elencada como
principal motivo para a baixa venda de jornais, posto que 0s mesmos consideravam seu
preco satisfatorio para a realidade do pais. Em 1961, seu preco era de Cr$ 5,00, o valor
do salario minimo neste periodo era Cr$ 13.440,00 e a tiragem foi de 65.500 exemplares,
por edicdo quinzenal, nota-se, assim, como o numero de leitores ndo cresceu

suficientemente apesar dos apelos de campanhas como a dos “cem mil”.

Em 1963, na secdo intitulada Painel foi realizado pelo jornal um questionario para
que os leitores respondessem sobre seus gostos pela leitura, investigando por que o

brasileiro 18 pouco. Como respostas principais ficaram estas questdes:

1- O brasileiro 1é pouco devido a seu baixo poder aquisitivo;

227 Mensageiro da Paz, 1963, p.2.
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2- O brasileiro 1é pouco porque é desestimulado pela falta de
propaganda honesta: anunciam os livros dizendo o que eles ndo séo,
porgue o alvo ndo é o divino, mas o comércio;

3- O brasileiro Ié pouco porque lhe falta a orientacéo escolar®®,

Assim, o jornal construiu o seu caminho alternando momentos de boas tiragens
com menores. Quanto a sua diretoria e equipe de jornalistas, continuou a prética da

diretoria da CPAD, a maior parte de seus diretores e redatores chefes foram pastores, eis

0s nomes no periodo de 1960 a 1985:

Tabela 3: Quadro de Diretores, Redatores e Editor Chefe do Mensageiro da Paz

DIRETORES
Emilio Conde
Emilio Conde

Alcebiades Pereira

Vasconcelos

Alcebiades Pereira

Vasconcelos

Alcebiades Pereira

Vasconcelos
Paulo Leivas Macalao

Jodo Pereira de Andrade e

Silva
Joanyr de Oliveira
Abrado de Almeida

Nemuel Kessler

228 Mensageiro da Paz, 1963, p.2.

REDATORES
Emilio Conde
Geziel Gomes

Geziel Gomes

Geziel Gomes

Geziel Gomes

Geziel Gomes

Geziel Gomes

Geziel Gomes

ANO
1960-1962
1962-1968

1969

1970

1971 a outubro de 1972

Novembro de 1972 a abril de 1973

Maio de 1973 a fevereiro de 1977

Marco de 1977 a 1978
1979 a 1984

1984 a 1989
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Esta diretoria promoveu mudangas ao longo do tempo no jornal e corroborou para
a sua modernizagdo. Quanto ao transito na funcdo de diretores vem diretamente da sua
fungdo de pastores, quando muitos eram transferidos para outros estados, a fim de
assumirem cargos como pastores presidentes. O mesmo ndo ocorria com a funcdo de
redatores, e nomes como Emilio Conde e Geziel Gomes exerceram suas funcdes por

longo tempo.

Emilio Conde é uma figura particular da imprensa evangélica, especialmente da
Assembleia de Deus, por ter sido contratado no jornal em 1940 e estar a frente do
funcionamento da redacgéo deste por vinte e nove anos. Autor oficial da igreja ao longo
da primeira metade do seculo XX, sendo de sua autoria o livro que primeiro compilou a
Histdria das Assembleias de Deus no Brasil, com primeira edigdo em 194022,

Formado em jornalismo, foi escritor, compositor e musico, compondo hinos para
aigreja. Nao foi ordenado pastor, por opcdo, pois foi Ihe oferecida a escolha ao sacerddcio
ministerial, recusou pois acreditava que iria comprometer seu tempo com suas atividades
jornalisticas. Contudo, foi o grande responsavel pela estruturacdo do jornal, e por sua
expansdo para todo o territorio nacional, deixando sua redacdo em 1969, quando pediu

demissd@o por motivo de salde, sendo substituido por Alcebiades Pereira VVasconcelos.

Quanto a estrutura do jornal, ao longo do periodo de 1960 a 1985, iremos sintetiza-
la através do modelo de ficha elaborado pelo historiador Marco Morel para abordagem e

levantamento das mudancas sofridas pelo Mensageiro da Paz.

Tabela 4: Estrutura do jornal ao longo do periodo de 1960 a 1985

Titulo do periddico e | Mensageiro da Paz Orgéo Oficial das

subtitulo Assembleias de Deus no
Brasil.

Epigrafe da publicacéo “Eis aqui voz trago novas

de grande alegria que sera

para todo o povo” Lucas

2:10.

229 CONDE, 2000.
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Periodo de analise

1960 a 1985

Numero de Paginas por

1960 — 12 péginas

edigao 1975-1976 - 16 paginas
1977-1981 -12 paginas
1981-1985-23 paginas
Formato Tabloide

Suplementos

1960 — NUmero especial de
Natal

1970: Nao Ha

1980- Suplemento MP -

Literario

Tiragem (declarada nas

edicdes)

1960 -1961- Declarada

1962 -1985 — A Tiragem

nao é mais declarada.

62.000

exemplares a 67.000.

Varia entre

Venda avulsa?

1960 - 1978 - feita nos
templos, e por meio de

assinatura.

1979 - 1980- Bancas do RJ
e SP.

1981-1985 -
CPAD

Lojas da

Periodicidade

1960-1972 — Quinzenais

1973-1985- Mensal
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Principais se¢des

Hé secbes de cartas?
Ha secbes de cartas?
Nome desta se¢do

Publica fotografias?

1960:

1970-1980:

1960: Nao

1970-1980: Sim

Palavra do Leitor

1960:Né&o

1970-1980: Sim

Testemunhos

Informagéo, testemunhos,
missoes, coluna do Diretor,
Palavra do Leitor, De todo
o0 Brasil, Parlamento.

Publicidade 1960: N&o

1970-1980: Sim.
Tipologia dos textos | Noticias, cronicas,
publicados comentarios
Artigos assinados? Sim
Eventos historicos com | 1960: Ecumenismo,

destaque

Catolicismo, Modernismo.

1970- Aborto, Uso da

Televisao, Politica.

1980 - 1985: Politica,
Teologia da Libertacéo,

Redemocratizacao.
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Em 1977, o jornal inaugurou, dentro da se¢do Informagéo, o setor intitulado
Parlamento, sobre noticias e pautas defendidas pelos deputados no Congresso Nacional.
No comeco da década de 1970, o jornal comeca a se modernizar, adotando a cor azul nas

manchetes, sendo totalmente colorido na década de 1980.

Fig. 3: O jornal na sua versao mais moderna em edicdo de 1972, ao longo desta década a

cor predominante foi a azul, mas surgiram edi¢cGes com a cor verde, laranja e vermelho.

Neste sentido, entendemos o jornal como importante fonte para a construcdo da
historia da Igreja Assembleia de Deus. Pelos motivos que ele foi criado, a igreja o vé
como elo, que poderia alcancar todos os fiéis do territorio nacional. Ainda que na pratica,
pelo que notamos ao longo da década de 1960 ndo foi o0 que ocorreu. Em 1962, a igreja
alcangava 702.000 mil fiéis e a maior tiragem do jornal foi de 67.000 leitores, ainda em
1961, fonte de uma intensa campanha para alcancar este niamero.

Entre 1960 e 1962 logo acima do slogan do jornal vinha a seguinte afirmativa: “O
jornal evangélico de maior tiragem da América do Sul”, corroborado pelo simples fato de

a igreja possuir maior nimero de leitores, sem, no entanto, apresentar dados que
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comprovassem isto. Em decorréncia da cobranca por maiores leitores, o fato é que em
1962, a tiragem do jornal ndo foi mais publicada, fato que permaneceu até o fim do nosso
periodo de estudo em 1985.

Em linhas gerais, 0 Mensageiro da Paz do periodo de 1960 a 1985 era composto
por diversos géneros textuais, como: artigos (teolégicos e sobre assuntos diversos, como
o0 aniversario de Igrejas Assembleias de Deus no pais; porque se devia ler o jornal da
Igreja e outros materiais, etc.); poesias; poemas; acrésticos; ensaios; noticias (como, por
exemplo, um drope intitulado “diversas”, isto ¢, um informativo geral de acdes da Igreja;
dropes sobre o falecimento de lideres da Igreja; dropes intitulados “na seara do senhor”,
trazendo noticias das atividades da Assembleia de Deus em municipios de todo pais;
decisdes sobre a revista Licdes Biblicas).

Anuncios institucionais sobre a venda de publicacdes da Igreja (como, por
exemplo, diversos dropes sobre a venda de hinarios como a Harpa Crista e o saltério
pentecostal, conjunto de hinarios assembleianos; das revistas da Escola Dominical; de
livros de autores da Igreja como Emilio Conde, Nils Kastberg, Estevam Angelo de
Souza). Anuncios de outras instituicGes; listagem das “igrejas-sede” da Assembleia de
Deus no pais; convites (paras as Escolas Biblicas destinadas aos “obreiros”, para
convengdes Gerais e regionais; para inauguracdes de novos templos; para congressos
evangelisticos; campanhas a serem realizadas etc.);

Dropes de incentivo a leitura de certos materiais; dropes de sugestfes; dropes de
lembretes; testemunhos dos leitores; apelos; fotos (enviadas ao jornal por membros da
Igreja; de alunos da escola dominical de alguns estados; de membros sendo batizados nas
aguas, entre outras, com noticias escritas a respeito das fotos, etc.); programacéo de
cultos de algumas Igrejas; comentarios sobre a leitura de livros com conteudo cristédo,
com a indicagdo de sua leitura. As matérias no periddico se dividiam entre ndo assinadas
e assinadas por jornalistas e pastores e percorriam um amplo espectro de géneros textuais.

Ao lado do Mensageiro da Paz, a revista A Seara € outra principal fonte de nossa
pesquisa. E considerada o segundo periédico mais importante editado pela CPAD no
periodo de nosso recorte temporal. Foi fundada em setembro de 1956 e seu primeiro
namero obteve tiragem de 11.000 exemplares, ultrapassando os 20 mil vendidos no
terceiro nimero.

Uma importante questdo a ser ressaltada, em termos de diferenciacdo em relagéo
ao Mensageiro da Paz era que a Igreja vem com 0 objetivo de trazer ideias novas, que,

uma vez concretizadas, poderiam trazer a abertura necessaria & denominacdo. Este
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posicionamento fica claro pelas pautas defendidas pelas revista, que na década de 1960
diferenciavam-se do principal peridédico assembleiano.

Para exemplificar a questdo, em suas paginas falou-se pela primeira vez no &mbito
da igreja, em congressos de mocidade e em institutos biblicos, até entdo vistos como
inconcebiveis, uma vez que o jornal criticava profundamente a questdo da leitura e 0s
habitos dos seus leitores em relacdo a estes dois, a revista, em 1960, demonstrava o
caminho para superar os problemas. Especialmente com a imagem pejorativa que 0s
pentecostais possuiam como incultos e obscurantistas, a publicacdo proporcionou esta
mudanca, uma vez que “Os crentes eram convocados a serem o ‘sal da terra’, a influir na
sociedade, a recusar o papel de alienados”?%.

Sob esta pauta, hd que se ressaltar, havia o apoio do diretor da CPAD em 1957,
Jodo Pereira de Andrade e Silva, que voltaria a ocupar este posto de 1977 a 1978. Suas
pautas buscavam uma aproximacao maior com os jovens, destacando o papel que estes
deveriam ter na igreja. Dentro desta postura, abriu espaco para novos editores, como
Anténio Gilberto da Silva, José Apolbnio da Silva e Silvio Amaral com suas cronicas,
que até entdo nao tinha espaco no Mensageiro da Paz.

A nova postura editorial da publicacéo foi elogiada publicamente pela revista da
Igreja Metodista, a Cruz de Malta, seu diretor William Shisler Filho, pontuou “Até agora
ndo se observou entre 0s pentecostais hostilidades a cultura. Pelo contrério, a revista é
orientada por mentes arejadas”.?!

Contraditoriamente, dentre as mentes consideradas inovadoras, estava a mesma
equipe do jornal Mensageiro da Paz. Em 1960 os jornalistas que compunham a redacao
da revista era 0s seguintes:

= Diretor: Armando Chaves Cohen;
= Redator: Emilio Conde;

= Assistente Técnico: Augusto Costa.

Em 1961, houve a mudanca quando Deolando Almeida assumiu a dire¢do da
CPAD e consequentemente, a chefia de A Seara. Nao alterando-se este quadro ao longo

da década de 1960, os diretores da CPAD eram o da revista.

230 ARAUJO, op. cit. p.773.

231 1pidem.
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Em formato tipico de revista jornalistica, com 32 paginas, a revista era bimestral.
A Seara possuia como objetivo principal a informacéo sobre as principais noticias do
Brasil e do mundo, sob o ponto de vista evangélico. Na década de 1960, a énfase especial
foram os assuntos da comunidade evangélica, dentre os quais as celebracdes de cultos

comemorativos, inauguracao de novos templos, batismos de novos crentes e testemunhos.

Na década de 1970, é significativo, no entanto, no que se refere as pautas da
revista, a preocupagdo com tematicas mais gerais, que aconteciam no pais. Eles pensavam
ser necessario esclarecer aos fiéis 0 posicionamento adequado a se tomar sobre questdes
como o aborto, o cigarro e a moral adequada e esperada dos fiéis. Esse posicionamento
que se confirmou no inicio da década de 1980, quando a pauta politica torna-se mais
contundente, com a coluna “Ultima Pagina”, onde os principais articulistas da revista se
pronunciavam sobre temas do cotidiano fora do mundo evangeélico, especialmente,

questdes politicas e a preservacdo da moral e bons costumes dos brasileiros.

As principais se¢des da revista intitulavam-se: “Escreve o Pastor”, em que
pastores de todo o pais escreviam artigos em tom doutrinario; “Povos da Biblia”,
“Selecoes Historicas”, “Notulas Cientificas”, “Vida infantil”, “Conhecimentos Gerais”,
“Cronica” e “Nossos Poetas”. Percebe-se a preocupacdo em pontuar tematicas gerais, e,
especialmente, 0s jovens, as criancas e aos leitores, posto que 0s poemas eram 0S mesmos

gue enviavam.

Outra caracteristica positiva da igreja é o fato de, em 1960, preocupar-se com a
opinido do leitor, através da se¢do: “Qual a Sua Opinido?” Em que questionavam a se¢ao
predileta dos leitores, e 0 que estava faltando figurar entre as secGes permanentes da
revista, além de pedir a colaboracdo dos leitores com noticias importantes de sua igreja

local, com fotos e dados comemorativos.

Um ponto a ser destacado em relacdo aos periodicos era quanto a publicidade.
Esta era inexistente no Mensageiro da Paz ao longo da década de 1960, havendo
sugestdes e propagandas somente de livros da CPAD, enquanto na revista A Seara, no
numero de 1960, constar propagandas de oticas Riviera (“existe para servir’), Casa
Manon (Harménios e Orgdos para igrejas, escolas e residéncias) e da Casa Fontes (que

vendia linhos nacionais e estrangeiros).

Sédo alguns dos exemplos de propagandas vinculadas nas paginas da revista, sendo

distribuidas em uma Unica pagina ou podendo vir logo apds a primeira pagina, juntamente
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com uma noticia importante, estando sujeita ao prego a ser pago, como era explicado no
periodico.

Neste sentido, entendemos a revista A Seara como um aprofundamento moderno
do pensamento da Igreja em nivel nacional, com um maior refinamento por parte de seus
editores. Especialmente em relagdo a pautas, que sé teriam espaco na década de 1970 no
jornal Mensageiro da Paz, como questfes relacionadas a juventude, sendo incorporadas

pela revista em 1960.

O seu discurso construido permitia ao leitor acesso a uma visao ampliada das
informacdes do Brasil e do mundo, mas com a leitura direcionada, selecionada sobre que
posicionamento tomar, que grupo ser contrario, dentro dos caminhos propostos pela
igreja.

A partir destes pressupostos, constatamos que estes peridédicos, com seu primeiro
numero de fundacdo e ao longos dos niumeros publicados desde entéo, visam, a principio,
a um tipo de leitor: o leitor da “mensagem” ou “causa” pentecostal. Nao hé o interesse
em suas paginas em tracar paralelos com outras denominag6es evangelicas, criticando,
inclusive, a abertura cultural e politica de suas concorrentes, atraves da opcao contraria

pelo ecumenismo.

Na mesma perspectiva, ha uma relacdo imbricada entre a direcdo da CPAD, do
jornal Mensageiro da Paz e da Revista A Seara, posto que seja a mesma diretoria, sO se
alterando os autores dos artigos, mas estes em sua maioria eram pastores, quadro
modificado somente ao fim da década de 1970, quando surgem os primeiros jornalistas

formados e membros da Assembleia de Deus.

Pode-se também perceber que a revista A Seara e 0 jornal Mensageiro da Paz
parecem apresentar “agdes educativas”, mas que na verdade sdo estratégias, posto que o
jornal é usado tanto no contexto interno da igreja, fazendo o papel mais contido de
evangelizacdo, terminando por abandonar esta postura somente no final da década de
1970. Enquanto isso, a revista tera uma postura editorial de maior abertura, mas que

termina por colocar de forma mais direta os posicionamentos conservadores da igreja.

Suas “a¢des educativas” parecem, a principio, ser apenas duas: fomentar a
“evangelizagdo” e a “militdncia”, posteriormente, preocupando-se com o que o fiel esta

lendo e de que forma. Toda essa acdo se deu a partir da utilizagdo da imprensa evangélica.
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No atual cenério religioso, ndo se pode vislumbrar o que seria de uma determinada
religido sem se fazer presente, ainda que de uma forma débil e fragil, na esfera publica
mididtica. Trata-se de uma questdo de sobrevivéncia.

As religies, principalmente as cristds, tém uma relacdo muito intima com os
meios de comunicacao, por razdes teoldgicas que decorrem de sua natureza. Atualmente,
muito em funcdo das midias eletrdnicas. Essa relacdo tem a ver com a politica que, na

democracia, possui ligagdo com a divulgacao passiva de ideias e de apelos.

O pentecostalismo ilustra, de maneira muito forte, a ligacdo entre os meios de
comunicacdo religiosos e a politica. Problematizaremos, agora, como esta relagdo se

iniciou na igreja Assembleia de Deus.

2.4 “Seguranca Politica, moral e social”: discursos e posicionamento religioso frente

ao Brasil dos anos sessenta.

Diferente da Igreja Catolica, os evangelicos ndo constituiam uma base
homogénea, ou seja, uma forte organizacao representativa de didlogo e interlocucdo da
sociedade civil com o Estado. A Confederagdo Evangélica do Brasil, criada em 1934,
havia cumprido em parte esse papel até o golpe de 1964, quando comecou o seu declinio
e fim?32, Sendo assim, o contexto evangélico, marcadamente diversificado, assumiu
posturas a partir das suas denominacfes e grupos com alinhamentos ideoldgicos

semelhantes e dispares, a0 mesmo tempo.

Podemos pontuar este alinhamento ideoldgico tornando-se publico de forma
oficial, no que se refere a igreja Assembleia de Deus em setembro de 1964. Cinco meses
apos a deposicdo do presidente Jodo Goulart, a denominacdo pentecostal tornou pablica
0 seu posicionamento, em termos de apoio e, especialmente, concordancia para com o

novo regime instituido, no jornal Mensageiro da Paz.

Oficialmente, podemos considerar a postura das Assembleias de Deus dubia, pois
emprestaram apoios, ora declarados ou ndo, mas, na maior parte do tempo, operaram
siléncios coniventes. O siléncio sobre o seu apoio atrela-se diretamente, no ambito da

seletividade da memdria®2.

232 BATISTA, Saulo. op. cit.

233 POLLACK, 1991.
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Ao lermos sobre este periodo da Histdria do Brasil, em sua historiografia oficial,
a AD reconhece que “Muitos evangélicos também participaram do governo militar, que
comandou o pais a partir de 1964, e alguns foram até deputados. As igrejas, de forma
institucional e organizada, ndo se envolviam com politica partidaria, mas mantinham
relagdes com o poder publico”.?* Esta afirmagdo consta no Dicionario do Movimento
Pentecostal, publicado em 2007. Passados quarenta e trés anos do golpe, é um fato
importante que uma publicacdo oficial reconhega sua participagdo neste movimento,
ainda que seja através de uma tentativa de retirar o papel de apoio explicito que a igreja
se enveredou ao longo da década de 1970.

Na concepg¢do do jornalista Isael de Araujo, autor do livro, a participacdo dos
evangélicos da Assembleia de Deus, na politica, se deu por meio de um “modelo
autogerado ou auto impulsionado”, utilizando a formulagdo do socidlogo Paul Freston em
que “um individuo constroi, ou ja possui, uma projecao politica, atua de maneira

autbnoma na politica e faz um apelo aos evangélicos para que votem nele”?*°.

O argumento de Aradjo parte do pressuposto que ndo havia o apoio institucional
da Assembleia de Deus, formalizado publicamente, que em sua concepgéo, este apoio s
comegara por parte da igreja em 1999, com a criacdo da Comissdo de Assessoria Politica,
criada pela Convencdo Geral das Assembleias de Deus em 1999. No entanto, podemos
afirmar, por meio da pesquisa nos dois periddicos principais desta igreja, que o0 apoio vem

sendo feito desde 1969, com debate iniciado em 1961.

No inicio da década de 1960, no jornal Mensageiro da Paz e na revista A Seara,
articulistas debatiam sobre a participacéo politica dos pastores da Assembleia de Deus no
cenario politico brasileiro. E importante destacar que mesmo sem um projeto politico
institucional, houve protestantes presentes na politica brasileira, anterior a este periodo,
principalmente a partir da década de 1930. A preocupacdo de minoria religiosa em uma
sociedade fortemente catolica levava-os a assumirem a bandeira da liberdade de culto
para todas as religides e a real separacdo entre Igreja e Estado, com forte criticas ao

catolicismo?®,

234 ARAUJO, op. cit. p.703.

235 FRESTON. Paul. Tendéncias da Politica evangélica as vésperas das elei¢des. Ultimato, Ano XXXV, n°
278, set-out 2002.p.65.

238 BATISTA, 2009.
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H& que se ressaltar que estes eram ligados as igrejas protestantes histdricas: eram
presbiterianos, metodistas, luteranos e batistas. Enquanto os pentecostais, pela visao
negativa da sociedade brasileira, vistos enquanto seita, analfabetos e humildes,
mantiveram-se afastados e fazendo questdo em pontuar a necessidade de afastamento da
politica, principalmente, a Assembleia de Deus.

O argumento utilizado era o de que a politica iria corromper o pastor. Pois questdo
a ser ressaltada é que sempre que se falou em participacdo politica, 0 nome lembrado foi
0 do pastor. Nos periddicos pesquisados, ndo foi tocado em nomes de presbiteros ou
diaconos. Para exemplificar a postura da igreja, no inicio da década de 1960, em julho de
1963 0 Mensageiro da Paz publicou o artigo “Cuidado Com a politica no Ministério” de
autoria de José Meneses, pastor e articulista de artigos doutrinarios para o jornal, em que
0 mesmo destaca a razdo principal de seu argumentos: “E uma desgraga quando um servo
de Deus chega a posicéo de preferir um diploma de politico ao Diploma de Ministro de

Evangelho™?%’. Ele continua, questionando aos leitores:

Desafio que me provem se um crente fervoroso, que ingressou na
politica, passou quatro anos nos debates da mesma, no contender
constante e acirrado que é sempre a moda... e voltando depois as suas
atribuicBes na Igreja ou no ministério, tenha aquele fervor e zelo
espiritual que tinha antes de aderir o contagio antibiblico com os
companheiros da esquerda??®

O autor justifica seu argumento, pontuando que, para ele, ndo se pode agradar a
dois senhores, fazendo referéncia ao versiculo biblico Mateus 6:24. Além de ser visivel,
em sua opinido, como os pastores se transformam depois de assumirem algum cargo
politico, apesar de citar membros da esquerda, como companheiros destes pastores, ele
considera que o objetivo destes seja a sede de poder. Em razdo de “Um pastor que galgou
o0 lugar de vereador, amanhd pleiteard o de deputado, depois embriagado pelo vicio do
ambiente, pleitearad a cadeira de governador com a ideia de servir melhor a causa (como

é sempre a plataforma)”?*°,

O artigo deste pastor se destaca por seu posicionamento critico frente a vivéncia

partidaria, é interessante destacar como em 1963 o imaginario politico estava construido

237 MENESES, José, Cuidado Com a politica no Ministério. Mensageiro da Paz. 01/07/1963.
238 | bidem.

239 MENESES, op.cit.
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em torno da busca pelo poder e, também, por busca efetiva de cargos, o pastor ignora
qualquer vinculagdo partidaria como argumento para o interesse destes pastores. Ele cita,
inclusive, o caso do pastor Antonio Torres Galvdo (1905-1954), considerado o primeiro

evangélico pentecostal a governar um Estado brasileiro.

O caso de Torres Galvdo, como ficou conhecido, é emblematico, por ser o
primeiro assembleiano eleito em 1946, a deputado estadual na cidade de Paulina,
Pernambuco, cumprindo mandato de 1947 a 1951, participando da elaboragdo da
Constituicdo Estadual de Pernambuco. Ele foi lider sindical, organizando o Sindicato de
Fiacdo e Tecelagem em Paulista, que representava os funcionarios das quatro fabricas de
tecelagem da cidade, pertencentes as Casas Pernambucanas?%.

Durante o mandato pediu afastamento do ministério pastoral, para se dedicar ao
mandato como politico. Jose Menezes, em seu artigo supracitado, destaca que logo que
assumiu a legislatura, sua primeira acao foi pedir afastamento, s6 aparecendo na Igreja
aos domingos e em carro oficial, isso, em seu segundo mandato, reeleito em 1950 como

deputado estadual mais votado do Estado.

Em 1952, como presidente da Assembleia Legislativa assumiu o governo do
Estado devido a morte do governador Agamenon Magalhdes. Governou o estado de
Pernambuco por 110 dias, deixando o cargo quando Etelvino Lins de Albuquerque

venceu as elei¢des e assumiu a fungéo.

Como politico, por suas pautas defendidas e aproximagdo com os sindicatos foi
considerado um progressista. Filiado ao Partido Social Democratico (PSD), em seu
mandato aprovou um projeto de desapropriacdo de 50 hectares das terras que pertenciam
a Companhia de Tecidos Paulista. Desapropriacdo conseguida, porque inseriu um artigo
na elaboracdo da nova Constituicdo do Estado em que toda empresa deveria ter um limite

para propriedade de terras.

Contudo, ndo esqueceu sua origem pentecostal e conseguiu a mudanca de nome
de um distrito préximo a sua cidade, chamado Maricota, que vinha a ser o nome de um
famoso prostibulo na regido, dai o nome da cidade passou a ser Abreu e Lima,
revolucionario que passou pela regido. Com planos de se candidatar a prefeitura da cidade
de Paulista, sofreu um enfarto em 1954, meses antes de concluir seu segundo mandato

como deputado estadual.

240 ARAUJO, Op. Cit. p.327.
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Torres Galvdo passou a ser destacado pelo jornal Mensageiro da Paz, como
exemplo em que ndo se podia conciliar vida politica com vivéncia religiosa. Em que pese
a oposicao do jornal, continuaram a surgir nomes isolados. A partir da década de 1960,
em Minas Gerais, Jodo Gomes Moreira e Paulo Freire de Araujo, deputados estaduais.
No Pard, Antonio Teixeira como deputado estadual e Sebastido Bronze, como vereador.
No Rio de Janeiro, o deputado Estadual José de Souza Marques. No Maranhdo, a partir
da década de 1970, Costa Ferreira, primeiro como vereador (1977-1983) e (1983-1987) e
depois como deputado federal (1987-1991) ligado a ARENA (Alianga Renovadora
Nacional), por sua longa vivéncia politica, € 0 membro que possui a maior quantidade de

mandatos na Frente Parlamentar Evangélica, em Brasilia*!,

Diante deste conjunto e reconhecendo a presenca destes quadros isolados, a igreja
mantinha a sua postura contréria, alertando, inclusive, quanto a presenca destes pastores
politicos no pulpito. Em agosto de 1963, o jornal voltou ao assunto, através do artigo “O

Pregador e o pulpito”, destacando que:

O LUGAR E SAGRADO e tratando-se das coisas divinas, exige-se que
tudo seja feito de maneira agradavel a Deus. Assunto politicos ndo sdo
proprios para a tribuna evangélica. O povo vem no pensamento de ouvir
uma coisa (a mensagem da palavra de Deus) e ouvindo outra diferente
sai murmurando contra o pregador?*,

Ao se referir ao pulpito como espaco sagrado e em letras garrafais, este artigo que
foi publicado sem assinatura, volta a ratificar a postura esperada dos pastores, uma vez
que optaram pela vivéncia pastoral, que deixassem este assunto afastado do espaco da
Igreja, especialmente, enquanto estivessem pregando, ou seja, ndo fosse misturado, o

espaco do sagrado com o politico.

No ano de 1964, a conjuntura politica do pais € modificada, deve ficar claro que
nada foi comentado nas paginas do Mensageiro da Paz e na revista A Seara sobre a
destituicdo do presidente Jodo Goulart do cargo de Presidente da Republica, nem a
respeito de toda a crise que assolou 0s meses anteriores a deposicdo do Presidente, nos

anos de 1961 a 1964, o nome do Presidente ndo foi citado.

241 BATISTA, Saulo. Pentecostais e neopentecostais na politica brasileira: um estudo sobre cultura
politica, Estado e atores coletivos religiosos no Brasil. Sdo Paulo: Annablume; S&o Bernardo do Campo:
Instituto Metodista Izabela Hendrix, 2009. p.158.

242 0 Pregador e o pulpito. Mensageiro da Paz. Ano 33, N.15, 12 Quinzena de Agosto de 1963.
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O que destoa de toda a imprensa nacional, que via nos jornais, a sua maior forga
de expressao politica, juntamente com o radio. Os principais periddicos do pais, como O
Globo, Jornal do Brasil, O Estado de S&o Paulo, trataram com grande exaustdo o tema.
E, principalmente, os jornais das outras denomina¢des evangélicas, como “O
Estandarte”, da Igreja Presbiteriana Independente (IPI) e “O Jornal Batista”, ligado a

igreja Batista, posicionaram-se em tom de apoio a mudanca de poder®*,

Passados cinco meses da deposi¢cdo, e com o general Castelo Branco exercendo
seu mandato de Presidente eleito pelo Congresso Nacional, a Assembleia de Deus se
posiciona. Através de um artigo no Mensageiro da Paz intitulado “O Cristéo e as Falsas
Ideologias”, de autoria de Athayde Magalhdes. O autor inicia seu artigo pontuando o que
eram as falsas ideologias, ratificando que nunca ¢ demais “advertir” sobre estas,

pontuando o Comunismo como a principal.

No entendimento do autor, este deveria ser combatido para ndo infiltrar-se nos
organismos ‘““socioecondmico politicos e educacionais”. Para tanto, ¢ feita uma explicacao
do pensamento de Karl Marx, o Materialismo Dialético, chamando a atencéo para a forma
como este € ensinado nos livros didaticos, posto que seja um perigo para jovens
evangélicos entre 15 e 18 anos, que ainda ndo estejam com sua formacdo doutrinaria
formada. Com estes argumentos, pontua que “Diagnosticado que seja o mal, entdo vamos

combater a sua acao deletéria”, o autor conclui que:

A Revolucdo que em boa hora veio para desarticular o comunismo, a
subversdo e a corrupg¢do, certamente a de voltar a sua atencdo para o
contedo dos livros didaticos, verdadeiros Cavalos de Troia, que
roubam ao adolescente todos sentimentos cristdos, porque, como
afirmei, o Materialismo Dialético tem o seu fundamento em tudo aquilo
que € anticristdo e como tal, deve ser extirpado dos livros didaticos,
onde estdo como foro de verdade. Os livros didaticos, portanto, deverdo
ser revistos e deles retirados o fermento do materialismo, com o que o
marxismo leninismo leveda as consciéncias e domina os coragdes®*.

Este foi o Unico artigo com posicionamento por parte da Igreja, sob o novo
governo, ao longo do ano de 1964, especialmente por ser 0 Unico da década de 1960 que
cita a palavra “Revolu¢do”. Deste artigo, pontuamos o apoio e reconhecimento da

denominacdo, por meio de seu principal periddico, ao considerar a deposi¢cdo de um

243 ALMEIDA, Adroaldo José Silva. Jornais Evangélicos em Tempos de Ditadura. Revista Perspectiva
Histdrica. Volume 4, n°5, Julho de 2015.

244 O Cristdo e as Falsas Ideologias. Mensageiro da Paz. Anos 34, N.38. 22 Quinzena de Setembro de 1964.
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presidente eleito democraticamente, por acdo de militares, como um processo

revolucionario.

O apoio da igreja Assembleia de Deus aos governos dos militares, deve-se
ressaltar, ndo deve ser entendido de forma homogénea, posto que aqui estamos
considerando o0 posicionamento por meio dos seus periddicos. Quanto aos fieis, ndo
podemos homogeneizar a sua fala e posicionamento, posto que seja provavel haver vozes
destoantes, 0 que no nosso caso especifico seja problematico afirmar, uma vez que o
jornal ndo possuia ao longo da década de 1960, a secéo de cartas dos leitores, inaugurada
somente na década de 1970.

Nos anos posteriores o jornal ndo voltou a pautas de teor politico, seja no sentido
de condenacgédo a participacdo de pastores na cena partidaria, seja em relagdo ao novo
governo. Temas relacionados ao cotidiano voltam a ser pontuados somente em 1968, ano
de turbuléncia politica e efervescéncia cultural. Com criticas ao cigarro, ao rock como
masica profana, e questéo do vestuario das mulheres e corte de cabelo dos homens, como
veremos no proximo capitulo, uma vez que esta pauta foi acentuada ao longo da década
de 1970.

Em 1969, o jornal volta a se posicionar com um artigo intitulado “Independéncia
ou Morte”. O artigo ndo veio assinado e consta na primeira pagina da edicao de setembro
de 1969. O intuito do mesmo era comemorar a Independéncia do Brasil, contudo, logo no
inicio, o periodico pontua o que eles pensam a respeito da Histdria como construtora da
memoria, “A Histoéria ndo ¢é feita de palavras apenas. Sd0 o0s fatos, sobretudo os
relevantes, que se acumulam a medida que 0s anos passam e que constituem o acervo da
Histdria. No entanto, for¢oso € reconhecer que aos fatos se associam as palavras e estas

s30 a sintese daqueles”?®®.

Nesta imbricada analogia entre Histéria como fatos, o periddico termina por
reconhecer o poder das palavras, bem pontual com a préxima afirmacéo do artigo. No seu
entendimento, como comemoracao para o dia da Independéncia do Brasil, enquanto ndo
chegasse o dia da “redencado espiritual” deveria ser reconhecida a “cidadania terrena”, no
caso a brasileira, e, como tal, o reconhecimento dos direitos e deveres como cidadaos, por

esta razdo, o jornal pontua que:

Sentimos ser obrigacdo primaria dos crentes em Cristo orar pelos
destinos da Patria, pelas autoridades que a governam, para que o fagam

245 Independéncia ou Morte. Mensageiro da Paz. Setembro de 1969.
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sob inspiracdo divina. Devemos igualmente ser gratos a Deus pelo
clima de liberdade que respiramos no Brasil. E testemunho de nossa

gratiddo a Deus pode e deve estar associado a manifestacBes prudentes
246

de apoio aos que detém o comando, o governo da Nagao~™.

Este agradecimento publico a um governo de excec¢do sintetiza bem o pensamento
politico da Igreja Assembleia de Deus. Apoio, consentimento e alinhamento justificavam
tais assertivas como estas. O apoio se deu a fim de alinhar-se por concordar
ideologicamente com as ac¢Ges e propostas do governo em vigor, além de, posteriormente,
despertar o interesse em fazer parte deste universo politico, pleiteando, assim,
representatividade politica.

O artigo ainda continua pontuando que “Ndo dispomos nem de tempo, nem de
condicdes, nem de intengdes de realizar pregacdes politicas. Mas dentro de uma faixa de
civismo ético e responsavel podemos conclamar a propria Patria, a uma rendicdo a

Cristo”?*’

. E é neste tom que o jornal tornava claro o seu posicionamento, sempre
utilizando-se de fundamentacdo teoldgica aos interesses da manutencdo da ordem

estabelecida, ordem.

Resolucéo esta que, na concepcdo politica e doutrinaria da Igreja Assembleia de
Deus vinha atrelada a seguranca politica, moral e social, conseguida gragas ao sucesso do
governo. Para exemplificar este fato, em 1969, a revista A Seara publicou um artigo em
seu editorial de janeiro de 1969, intitulado “Falando de Seguranca”, em que mais uma
vez ratifica o seu contentamento com o governo militar, principalmente pela reunido do
Presidente da Republica, Arthur da Costa e Silva com o SNI (Conselho de Seguranca

Nacional):

Quando alguns cidadéaos exaltados e irresponsaveis tratam de subverter
a ordem publica, vé-se que atitudes repressivas sdo tomadas de imediato
pelo fato de envolverem matéria de seguranca nacional. As autoridades
sdo constituidas para manter a ordem, defender a integridade, proteger
os cidaddos e consolidar a soberania da Pétria. Tudo isto significa
seguranca, Seguranca da Pétria, da familia, do individuo. Quando em
seu triplice aspecto a seguranga € efetivada teremos entdo, a
estabilidade Politica, moral e social. Sem essa experiéncia nenhuma

nacdo obtera prosperidade. Nenhum povo triunfara®®,

248 |bidem.
247 Independéncia ou Morte. Mensageiro da Paz. Setembro de 1969.

248 Falando de Seguranca. A Seara. Janeiro de 1969.
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A doutrina de Seguranca Nacional engendrada pelo governo militar deu
sustentacdo aos discursos internos das igrejas, no sentido da centralizagdo burocrética e
ideoldgica. As igrejas careciam de condi¢des politicas para implementar acfes opostas a

desagregacéo institucional e a favor da uniformizacéo doutrinaria e litirgica*°.

Assim, a igreja Assembleia de Deus justificou suas agOes ora com o discurso
teoldgico, ora nomeando 0s inimigos a serem combatidos. Em um primeiro momento, o
Comunismo, posteriormente, 0 Ecumenismo e, por fim, a solugdo com a vitéria da
“Revolu¢ao” brasileira empreendida pelo governo vitorioso, que iria garantir a seguranca
moral das familias brasileiras, impedindo que o pais fosse corrompido e virasse uma terra

socialista tomada por ateus.

O que se viu ao longo da década de 1960 foi o inicio da insercdo partidaria da
Igreja Assembleia de Deus. Em um primeiro momento isoladamente, com vereadores e
deputados estaduais, sem o apoio institucional da CGADB, mas com o reconhecimento
publico de suas atividades nas paginas dos seus principais periodicos. Pastores que uma
vez politicos, ausentavam-se dos pulpitos e corroboravam o discurso dos contrarios a esta
pratica. Se a politica corrompia o pastor nos meados da década de 1960, o0 que se viu nos
proximos anos, foi a completa mudanca de postura da igreja, pois a partir dos anos de

1970, o lema passou a ser: “Irmao vota em Irmao”!

2499 SANTOS, L. A.; SENRA, Alvaro de Oliveira. O Al-5, as Igrejas Cristas e a sociedade civil. In: Oswaldo
Munteal Filho, Adriano de Freixo, Jacqueline Ventapane Freitas. (Org.). Tempo negro, temperatura
sufocante - Estado e Sociedade no Brasil do Al-5. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008. p.219.
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Capitulo 3
Em quem votaremos? Cultura Politica e construcéo do discurso moral

e eleitoral da Igreja Assembleia de Deus na década de 1970

A Igreja de Cristo ndo é um partido politico.2>°

A década de 1970 inicia-se em meio a questionamentos por parte da igreja
Assembleia de Deus, quanto a qual caminho seguir diante da conjuntura vivida pelo Brasil
nos primeiros anos daquele decénio. Essa escolha veio permeada pelos desdobramentos
ocorridos ao longo da década anterior, quando a instituicéo religiosa se questionava sobre
o crente ser politico. E nosso intuito, ao longo deste capitulo, analisar de que forma
ocorreu a mudanca de postura por parte da direcdo da igreja, pois até entdo o que era
condenado passou a ser apoiado. Esse processo que, como ja se disse, tornou-se publico

através de suas principais publicacGes, o jornal Mensageiro da Paz e a revista A Seara.

Discutiremos como foi construido um debate em torno da cultura politica
esperada dos membros da Assembleia de Deus. Primeiramente, com a construcao de um
pensamento teoldgico para justificar o envolvimento politico e, posteriormente, por meio
de seus periédicos, com a instituicdo religiosa tornando publico os fiéis assembleianos e

evangélicos de outras denominagdes que possuiam cargos na cena partidaria brasileira.

Seja como deputados federais, estaduais e vereadores, os lideres da igreja
estabeleciam para os fiéis os critérios que definiam os que eram candidatos aptos a vida
publica partidaria, ou seja, 0s que carregavam 0s pressupostos considerados eficazes para

representar a Assembleia de Deus no pleito eleitoral.

Neste sentido, problematizaremos os principais fatores para a aceitacdo de um
candidato evangélico, qual a postura esperada, as bandeiras defendidas e o conjunto de
plataformas que deveriam ser criticadas por um politico como membro da Assembleia de

Deus.

Ao analisarmos a conjuntura politica, econdmica e social da década de 1970 no

Brasil, entendemos por que temas como a critica a0 ecumenismo, a aprovacao do

250 OLIVEIRA, Joanyr de. Em quem votaremos? Mensageiro da Paz, Ano 48, n.° 1095, 16 a 31 de julho
de 1978, p. 2.



138

divorcio, o consumo em locais publicos do cigarro, o debate em torno da musica ouvida
pelos fiéis e, especialmente, a situacdo politica, com seus governos militares, passaram a
ser pautas frequentes nos principais periddicos assembleianos. Uma vez que, ao longo da
década de 1970, a igreja Assembleia de Deus tornou explicito seu apoio a forma de
governo em vigor no Brasil e matérias que tratavam destes temas serviam para direcionar

a continuacdo da ordem estabelecida, atrelada ao progresso econémico que o pais vivia.

3.1 Para onde vamos? A década de 1970 no Brasil e seus desdobramentos para a

igreja Assembleia de Deus

Acautela-te, pois... e ndo te intrometas com os que buscam mudancas.?*

A década de 1970 representou a continuidade das propostas desenvolvidas ao
longo da década de 1960 por parte da igreja Assembleia de Deus. Se na década anterior
a igreja apresentou suas justificativas para apoiar a destituicdo do governo de Jodo
Goulart, tendo no comunismo seu principal inimigo, pautando este apenas sobre o aspecto
revolucionério, visto como algo maligno, esquecendo de suas propostas trabalhistas e
reformistas no decénio que se iniciava, era chegado o momento de buscar a representacao
partidaria, algo que se coadunava com a importancia da denominacéo e, especialmente,

com os interesses politicos de seus dirigentes, pastores, em sua maioria.

O Brasil vivia sob a institucionalizacdo do Ato Institucional n°5 (Al-5), decretado
em 13 de dezembro de 1968, pelo general Costa e Silva, que que mudou sistematicamente
a vida de muitos brasileiros, posto que foi 0 momento mais duro do regime, vigorando
até o fim de 1978. Esse ato determinou, dentre outras medidas, poder de exce¢do aos
governantes que agissem em defesa dos interesses do governo federal, e determinava no
seu “Art. 11: Excluem-se de qualquer apreciacdo judicial, os atos praticados de acordo

com este Ato Institucional”?®?.

1 ACAUTELA-TE. Mensageiro da Paz, Ano 40, n. ° 03, Rio de Janeiro, fevereiro de 1970, p. 3.

252 Ato Institucional n°s. Disponivel em: < http://www.senado. gov.br >. Acesso em: 12 de dezembro de
2017.
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A partir do Al-5, foi decretado o recesso do Congresso Nacional por tempo
indeterminado (voltando a ser aberto somente em outubro de 1969), a suspensdo da
garantia do habeas-corpus, a suspensao de direitos politicos de ministros do Superior
Tribunal Federal e de deputados federais. O objetivo principal, segundo uma de suas
deliberagdes, era “encontrar os meios indispensaveis para a obra de reconstrucio

econdmica, financeira e moral do pais"?3,

No dia seguinte a sua publicacdo, o Jornal do Brasil estampava em sua primeira
pagina a seguinte “Previsdo do tempo: Tempo negro, temperatura sufocante, o ar esta
irrespiravel. O pais esta sendo varrido por fortes ventos. Mé&x. 38°, em Brasilia. Min.5°,
nas Laranjeiras”?>*. Esta manchete, que anos depois ficaria marcada por sintetizar bem o
clima daquele tempo, marca a mudanca de postura da imprensa brasileira, uma vez que a
grande imprensa, em larga medida, apoiou o golpe de Estado e posterior governo militar
e a condenacéo do trabalhismo e de movimentos sociais entre 1964, ano do golpe, e 1968,
ano de implantacdo do Ato Institucional 5 (Al-5). O proprio Jornal do Brasil mostrou-se
a favor da queda de Jodo Goulart, postura que se modifica a partir do endurecimento do

governo para como a imprensa, através da Lei da Censura.

Esta Lei fez parte de um conjunto de dispositivos legais reunidos na Lei n° 5.250,
promulgada em 9 de fevereiro de 1967, que entrou em vigor em 14 de margco do mesmo
ano, conhecida como Lei de Imprensa. E bom ressaltar que este controle sobre os meios
de comunicacdo se desdobrou de varias maneiras, dentre os quais fundamentados pelos
Atos Institucionais n°1 Al-1 (1964-1965) e n°2 Al-2 (1965-1967), pela Lei de Seguranca
Nacional, em vigor desde 1935, mas endurecida pela criacao, por parte da Escola Superior
de Guerra, da Doutrina de Seguranca Nacional em 1968, até o seu apogeu durante a
vigéncia do Ato Institucional n°5 (Al-5), que em seu artigo 9° conferiu ao Presidente da
Republica capacidades para a imposicdo de censura prévia sobre os meios de

comunicagio, desde que considerasse um ato “necessario a defesa da revolugao”?>°.

Neste didlogo com o Al-5, surgiram outros dispositivos legais para auxiliar a

pratica da censura, dentre estes a Emenda Constitucional n°1, outorgada em 17 de outubro

253 | bidem.
254 Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 14 de dezembro de 1968, p.1.

25 COSTELLA, Anténio. Lei de Imprensa. <http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-
tematico/lei de imprensa>. Acesso em 15 de julho de 2017.
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de 1967, que renumerou o artigo 150 do texto constitucional, como 153, acrescentando
ndo serem toleraveis “as publicagdes e exteriorizagdes contrarias & moral e aos bons
costumes”. Amparando-se nesse adendo, baixou-se o Decreto Lei n°® 1.077 de 26 de
janeiro de 1970, que criou a censura prévia as publicaces obscenas 2°¢. Estas
determinagdes legais se coadunam com a forma como o jornal Mensageiro da Paz e a
revista A Seara viam a politica e, também, a participacdo da imprensa neste processo,
tornando-se cada vez mais evidente as afinidades ideoldgicas entre as propostas de

censura e os projetos da AD.

Com um contexto econdmico internacional favoravel, marcado pela expansao
acelerada do comércio internacional e pela disponibilidade de capitais para investimento
e financiamento, 0 que ndo se repetiria nas décadas seguintes, o pais se viu apoiado por
uma série de medidas e investimentos estatais, que corroborou para um crescimento
econdmico nunca antes vivenciado pela economia brasileira, razdo pela qual foi
denominado de “milagre econdmico.” " Contudo, ainda que este “milagre” fosse
observado com o crescimento da economia, grande parte da populacdo sofreu com o
arrocho salarial, os trabalhadores ndo tinham reajustes compativeis com o crescimento da
inflacdo e eram proibidos de fazer greves. Dessa forma, o “milagre economico” nao

significou um ganho real para a populacéo brasileira.

Foi neste contexto de transformacdo, marcado por um crescimento da economia
em que 0s nimeros impressionavam, com resultado de 9,5% em 1970; 11,3%, em 1971;
10,4%, em 1972; 11,4%, em 197328, indices ndo repetidos ainda hoje no Brasil, que os
periddicos da Assembleia de Deus construiram sua narrativa, destacando o periodo de
mudanca pela qual o pais passava, ja que havia na esfera religiosa daquele momento
historico, “verdadeira efervescéncia no que tange a movimentos e a mudangas”?*°. Para

o jornal Mensageiro da Paz, era 0 momento da maior denominacdo evangélica do pais

256 COSTELLA. op. cit.p.3.

257 GASPARI, Elio. A Ditadura Escancarada. Volume 2. Colecdo As llusdes Armadas, Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2002.

2% REIS FILHO, 2014. p.79.

29 ACAUTELA-TE. Mensageiro da Paz, Ano 40, n. ° 03, Rio de Janeiro, fevereiro de 1970, p. 3.
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posicionar-se, inclusive, para os editores: “E o caso de interrogarmos: para onde

vamos?26°

Por meio deste questionamento, a igreja comegou a elaborar propostas de como
atuar no inicio de uma era marcada por tantas transformacdes. Do ponto de vista
assembleiano, a década pode ser entendida no seguinte contexto: “Estamos na era dos
hippies, estamos na era do sexo, estamos na era das agitacdes”?%!. Com esta afirmacdo
marcada pelo conservadorismo caracteristico, os editores da revista A Seara, ndo por
acaso a publicacdo lancada com o intuito de fazer a aproximacéo dos perioddicos da editora
CPAD com o publico jovem, langa um editorial no primeiro trimestre de 1970, intitulado:

Atencao Juventude Cristd, em que chama a atencéo dos jovens quanto ao seguinte:

Caro jovem cristdo, coube-te existir e viver na terra em uma época confusa,
época de mudancas e de inquietudes sociais, época de insatisfacdo e de
descontentamento, época de rebeldia e de levantes, de amotinacdes e revoltas,
muitas vezes injustificadas. E, de certo modo, é vocé, meu caro jovem, 0
elemento diretamente visado pelos agitadores, como elemento capaz de ser por
ele usado, a semelhanca de um cavalo de batalha, posto em campo como
ativista, nesta batalha ingléria movida contra os Poderes e os sistemas
constituidos de nossa Patria queridaZ®?,

Este alerta aos jovens da Assembleia de Deus veio permeado por subterfugios
relacionados a conjuntura politica, cultural e social do pais. No ano de 1970, o Brasil
vivenciava o agravamento das torturas iniciadas em 1964, o que ficou caracterizado como
anos de chumbo do periodo da ditadura civil militar, atrelada ao endurecimento da pratica

da censura, legitimada pelo Al-5.

O censor foi uma figura publica investida de poder disciplinador para corrigir 0s
excessos cometidos?®. E interessante levar-se em consideracdo que os militares sabiam
da importancia do controle dos meios de comunicacdo, pois neles transitavam as
informacGes potencialmente perigosas, capazes de gerar a insatisfacdo e a resisténcia ao

poder ditatorial, mas, especialmente, eram noticias de facil consumo pelos jovens. Motivo

260 GOMES, Geziel. Para onde vamos? Mensageiro da Paz, Ano 49, n.° 1103, Margo de 1979, p. 3.

261 ATENCAO JUVENTUDE CRISTA. A Seara. Marco de 1970, p.2.

262 ATENCAO JUVENTUDE CRISTA op. cit.p.2.

263 ORTIZ, Renato. Revisitando o tempo dos militares. In: REIS FILHO, Daniel Aardo, RIDENTI, Marcelo.

SA MOTTA, Rodrigo Patto (org.). A ditadura que mudou o Brasil: 50 anos do golpe de 1964. Rio de
Janeiro: ZAHAR, 2014. p.117.
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pelo qual a Assembleia de Deus chama a atencéo dos seus jovens fiéis. Havia no pais uma

tensdo entre a logica dos militares e uma sociedade em expansdo, modernizadora?®4,

Nestes novos tempos, o individuo, principalmente o jovem, ndo mais se
encontrava prisioneiro de um conjunto de influéncias tradicionais como a familia ou a
igreja. Ele passa a ser o centro das atengdes de uma sociedade de consumo. Processo
iniciado na década de 1960, cujo auge pode ser identificado nas manifestacGes estudantis
que tomaram Vvérias cidades no ano de 1968, com desdobramentos ao longo dos anos
1970, constituiram-se como movimento de afirmacdo do jovem na politica e na
liberalizagdo dos costumes, que dificilmente poderiam ser contidos por qualquer tipo de
ideologia. O consumo de drogas, a liberdade sexual, a emancipagdo feminina ndo eram
simples fenbmenos que pudessem ser controlados por uma concepcdo de mundo
conservadora. No entanto, para os dirigentes da Assembleia de Deus, isto seria possivel
de ser feito, especialmente com a representatividade politica necessaria para administrar

0 que ndo fosse considerado moralmente aceitavel.

Em seu chamado a juventude cristd, o periddico assembleiano assinala que o
jovem é alvo dos agitadores, podendo ser facilmente usado. Nesta assertiva, ndo podemos
deixar de notar os subterfugios utilizados pela igreja para se manifestar contrario as
praticas da esquerda brasileira, mas notadamente, contra os jovens, secundaristas e
universitarios, que aderiram as lutas e manifestacGes antagdnicas a ditadura®®. Assim
como se utilizou de metéaforas, através dos titulos de suas matérias, a exemplo, nossa
batalha individual, para apontar o momento dificil que os cristdos da Assembleia de Deus

estavam sujeitos no Brasil daquele tempo:

Estamos envolvidos numa cotidiana batalha de vida e de morte. Cristdos que
somos, temos de reconhecer essa conjuntura. Estamos empenhados numa
batalha na qual ndo se pode ceder um milimetro. Numa batalha em que pomos
em jogos todas as probabilidades. A nossa participagdo nessa luta, caro leitor,
apresenta, dessa forma, o seu lado individual. Diante de determinadas
circunstancias o crente se transforma num guerrilheiro em particular. O crente
é obrigado a agir isoladamente defrontando-se com inimigo também isolado.
Conhecendo-se a tatica de guerrilhas, porém, podemos lutar sozinhos, muitas
vezes, utilizando armas as mais inesperadas, e sair vitoriosos?®. (Grifo Nosso)

264 |bidem.

265 Sobre a acgdo da esquerda revolucionaria no periodo da ditadura civil militar ha um amplo debate na
historiografia sobre 0 mesmo. Ver: FERREIRA, Jorge; REIS FILHO, Daniel Aardo. (Orgs.) Revolucdo e
Democracia (1964 - ....). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007. (As esquerdas no Brasil; v.3).

266 NOSSA BATALHA INDIVIDUAL. A Seara. Janeiro de 1973, p.2.
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E perceptivel a tentativa, por meio da revista A Seara, de utilizar termos proprios
ao periodo de Estado de exce¢do que o Brasil vivia, tais como guerrilheiros, guerrilhas,
reconhecendo a conjuntura adversa que 0 pais atravessava, assim como a necessidade de
uma resposta por parte dos crentes assembleianos, posto que: “Ao enfrentar essa espéecie
de peleja, o crente precisa adestrar-se e estar altamente preparado e alerta. Nessa batalha
individual, o guerrilheiro ndo somente se defende, mas também ataca. Suas armas —

oragdo e a Palavra”??’.

Esta matéria publicada em 1973 deixa claro que a igreja, fundada em 1911, e
que sempre pregou por meio de sua doutrina a ndo participagdo em questdes mundanas,
ja ndo poderia ficar distante do que ocorria no resto do pais naquela conjuntura. Ao
utilizar termos como guerrilheiro para se referir a um fiel, € bem sintomético o quanto os
dirigentes da igreja e, consequentemente, a redagdo da revista estavam atentos e,
perceptivelmente, temerosos ao que ocorria no Brasil, ainda que ndo fosse citada

diretamente a acdo dos guerrilheiros de esquerda no pais.

Isto posto, se nos primeiros anos da década de 1960 os periddicos assembleianos
silenciaram quanto ao inicio do golpe civil-militar, por outro lado, nos anos 1970,
notamos a mudanca na linha editorial de seus periddicos, em que se torna mais clara a
existéncia de um Estado de exce¢do. Chave de problematizacdo que nos interessa, uma
vez que tornou claro o posicionamento da igreja e o caminho que seus fiéis - ainda que
dotados das armas da Palavra e da oracdo deveriam seguir. E, principalmente, que esta

era uma escolha individual de cada fiel, como a matéria deixa claro.

Cada sujeito, como membro da Assembleia de Deus, deveria estar informado e
posicionar-se quanto ao melhor caminho a seguir. Estes posicionamentos e orientacoes
surgem enquanto estratégias de convencimento utilizadas pela Igreja em consonancia
com a tradicdo protestante, visto que afirma que cada fiel tem poder de escolha, mas
publica matérias de apoio a ditatura, mostrando os beneficios desta, assinalando que a

Assembleia de Deus se identifica com esta forma de governo.

Na conjuntura de posicionamento e orientagdes construidas pela Assembleia de
Deus, o0 ano de 1970 inicia-se com o pedido de cautela, por parte do jornal Mensageiro

da Paz, aos seus fiéis. Era 0 momento do fiel assembleiano acautelar-se, uma vez que:

267 NOSSA BATALHA INDIVIDUAL. A Seara. Janeiro de 1973, p.2.
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“As mudangas que se processam nos individuos repercutem nas denominagdes a que
pertencem e como resultado ao invés de melhorar, as coisas vao de certo modo de mal a

pior no Ambito do chamado cristianismo contemporaneo” 28,

Esta afirmacdo € bem contundente, especialmente pela denominagédo reconhecer
que o Brasil passava por um processo de mudanga, conscientizando-se que os fiéis seriam
0s responsaveis por estas modificacdes, na forma como fossem atingidos por estas. E
notavel, também, a Assembleia de Deus perceber que o cristianismo contemporaneo

passava por um processo de crise.

Isto relacionado diretamente com um processo de longa duracdo, de negacéo
do que ocorria no mundo, ndo reconhecimento do que ndo fosse do ambito religioso. A
Assembleia de Deus, até a década de 1960, ao longo de mais de cinquenta anos de
atividades em territério nacional, ndo havia se pronunciado publicamente sobre os
acontecimentos de ordem politica, econémica ou cultural, no que se refere ao Brasil e ao

mundo.

Historicamente, os acontecimentos decorrentes ao longo da década de 1960 e
1970 alteraram a forma como a igreja e seus fieis viam o mundo. A visdo de mundo
assembleiana estava mudando e isto pedia uma resposta por parte da sua direcdo. E
pertinente situarmos, como chave de discussdo importante para este trabalho, como o
assembleiano via o mundo: “fundamentada nas verdades da Biblia, cuja autoridade, como
palavra de Deus inspirada pelo Espirito Santo afirmamos categoricamente”?®°. Torna-se

necessario explicar esta escatologia.

As igrejas protestantes brasileiras, especialmente as denominadas pentecostais,
possuem uma influéncia direta do fundamentalismo religioso de origem norte-americana.
Tal movimento e suas posteriores implicacbes na sociedade e na politica marcaram

profundamente a religiosidade protestante e pentecostal do século XX.

No final do século XIX, o mundo ocidental observava a religido ser “colocada

de lado” e confinada a um papel meramente espiritual®’®. Os principios cientificos e a

268 ACAUTELA-TE. Mensageiro da Paz, Ano 40, n. ° 03, Rio de Janeiro, fevereiro de 1970, p. 3.

269 DECLARACAO EVANGELICA DE BOGOTA. Mensageiro da Paz, Ano 40, n.° 01, Rio de Janeiro,
janeiro de 1970. p. 3.

270 ROCHA, Daniel. Venha a nés o vosso Reino: relagdes entre escatologia e politica na histéria do
pentecostalismo brasileiro. Sdo Paulo: Fonte Editorial. 2012.
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racionalidade passaram a ser os legitimadores de toda acdo humana. Neste contexto,
surgem os primeiros conflitos, posto que grandes parcelas de religiosos ndo aceitaram
passivamente esse papel secundario destinado a religido. Assim, o conservadorismo
protestante norte-americano radicalizou sua postura, dando origem, no final do século

XIX, ao fundamentalismo religioso.

Tornou-se consenso, dentre os pesquisadores brasileiros, afirmarem que a forma
como o evangélico faz politica hoje no Brasil se coaduna diretamente com a influéncia
deste movimento religioso, que na definicdo de Oro, justifica-se, uma vez que o
“Fundamentalismo ¢ o movimento social religioso no seio do protestantismo que tem sua
génese num contexto de acentuadas contradi¢des sociais, por conseguinte, de falta de

»271 |sto se caracterizou por uma postura

plausibilidade e de relativismo de valores
exclusivista e, consequentemente, oposicionista a tudo que ndo estivesse dentro dos

preceitos esperados.

Dentre os codigos esperados, estéd o principio da defesa dos valores fundamentais
do cristianismo, com uma aceitacao exclusiva da Biblia como fonte de acesso a “Palavra
de Deus”, com base na crenga na sua inspiragao verbal divina, que implicava a auséncia
de erros, ndo s6 em questdes teoldgicas, como também transformava o conteudo do livro
sagrado em irrefutdvel verdade historica e cientifica 2’2 . E perceptivel que o
fundamentalismo é sectario e ndo cré na possibilidade de um aprendizado muatuo com o
mundo secular. Seu sectarismo V& o espac¢o publico como uma ameaca a seguranca trazida

pela imutavel verdade biblica.

Assim como ¢ interessante pontuar que “dois tracos marcaram visivelmente o
fundamentalismo fundante: o carater de oposicionismo e o milenarismo”?"3, Opondo-se
a tudo e todos que ndo compartilhassem a sua visdo de mundo, o fundamentalismo, ligado
ao apocaliptico, fez ressurgir as tendéncias pré-milenaristas: “A énfase no pré-
milenarismo resultou da combinacdo de literalismo biblico e intransigéncia, ao que

acrescentamos a situacio de inseguranca e mesmo de anomia social”.?’

271 ORO, lvo Pedro. O Outro é o demdnio: uma analise sociol dgica do fundamentalismo. Sdo Paulo: Paulus,
1996. p.77.

272 ROCHA, op.cit.
23 ORO, op.cit. p.77.

274 ROCHA, op.cit. p.79.
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O pré-milenarismo é marcado pela expectativa de “uma intervengao sobrenatural
divina, uma crenga na irrup¢do do sobrenatural na historia”?’°. N&o ha envolvimento com
0s acontecimentos do mundo terreno, por considerar que a felicidade vird a partir do
retorno de Cristo. Nao ha interesse no futuro e, por conseguinte, em conseguir um mundo
melhor, posto que o presente € o interlidio para a evangelizacdo e a comunicacao de que

o fim esta préximo.

A postura da Assembleia de Deus, ao longo dos sessenta anos iniciais de sua
historia, de seguir literalmente a doutrina pregada segundo a palavra da Biblia, com uma
vivéncia pessoal e espiritual e, especialmente, de apatia social, optando por néo se
envolver em assuntos do “mundo” como questdes sociais ¢ politicas, até o inicio dos anos
1960, esta atrelada diretamente aos preceitos do pre-milenarismo, com fortes tendéncias
fundamentalistas, posto que:

O fundamentalismo e o0 pentecostalismo sdo movimentos
contemporéneos e simultdneos. Ambos nasceram na passagem do
século XIX para o século XX, nos Estados Unidos da América. A partir
dai cresceram, foram disseminados pelo mundo, consolidaram-se e

continuam a se alimentar reciprocamente. Defenderemos a seguinte

tese: o pentecostalismo, que hoje se desdobra em centenas de igrejas

institucionalizadas, é um tipo de fundamentalismo?’®.

E importante ndo confundir um movimento com o outro, contudo, o0
fundamentalismo foi marcante para a legitimagdo pentecostal, pois “o movimento
pentecostal ndo tinha um corpo de doutrinas proprio, alem da afirmacgéo do batismo com
o Espirito Santo, associado com o dom de linguas. Esse vazio de doutrina, 0s pentecostais

procuraram preenché-lo adotando o conjunto de dogmas fundamentalistas™?’’,

A doutrina do pentecostalismo classico brasileiro abracou essas concep¢oes

escatologicas. A Assembleia de Deus, defende, ainda hoje, esta postura, ao afirmar que:

Cremos na Segunda Vinda premilenial de Cristo, em duas fases
distintas. Primeira — invisivel ao mundo, para arrebatar a sua Igreja fiel

25 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
Ed. Paulinas, 1984, p.63-64.

216 BATISTA, 2009, p.12.

277 1hidem. p.26.
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da terra, antes da Grande Tribulacdo; segunda - visivel e corporal, com
sua Igreja glorificada, para reinar sobre o mundo durante mil anos”?’®.

Do ponto de vista teoldgico, esta postura ird direcionar o comportamento da
igreja ao longo da segunda metade do século XX, ja que:

Na cosmovisdo dos pentecostais da Assembleia de Deus, a crenca na
volta iminente de Cristo desempenha um papel central. Ou seja, para a
compreensdo do pentecostalismo, neste periodo [1970-2000], a crenca
na segunda vinda de Cristo ndo pode ser considerada marginal, porque
estes sao tempos apocalipticos. (...) Esta crenca reforca e fortalece tanto

a dimensdo da conversdo quanto da experiéncia do batismo com o

Espirito Santo e do exercicio dos dons espirituais®”.

Em uma vida sectaria em que: “O Reino ndo ¢ mudanga dentro da sociedade.
Para os pentecostais, existe dificuldade em conciliar Deus e acdo humana, na construcao
de uma nova sociedade”?®, visto que os pentecostais em geral e os evangélicos
fundamentalistas adotam a interpretacdo dispensacionalista pré-milenarista da historia.
Conclui-se desta forma que:

O dispensacionalismo é uma metanarrativa, uma filosofia da histéria
gue condiciona e engessa sua interpretacdo. Mas &, sobretudo, uma
perspectiva que permite aos crentes ligarem os fragmentos da realidade
cadtica de toda a trajetoria da humanidade, segundo uma ldgica

religiosa que lhes confere seguranca quanto ao futuro e resignacdo na

era presente”®,

Nesse ambito, configuraram-se as caracteristicas predominantes do
pentecostalismo brasileiro ao longo do século XX, especialmente do modo de viver da
igreja Assembleia de Deus, justificada por sua visdo teoldgica do mundo, em que suas
acOes sdo justificadas através de preceitos biblicos, a fim de lidar com o caos da realidade
vivenciada em seu cotidiano, ainda que permeada de preceitos fundamentalistas para

tratar de questdes, tais como a vocacdo para alcancar os desfavorecidos; carater

278 CPAD. Acesso em 04/01/2017.
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exclusivista, a anti ecumenicidade e hostilidade para com os cultos medilnicos; apelo

generalizado & manifestacdo das emogdes e espiritualizacdo dos problemas sociais?®.

Nesta configuragdo, a luta justificavel seria por conquistas de almas, com a
expansdo do nimero de fiéis assembleianos, em uma disputa contra as tentacbes do
mundo e as forgas espirituais, consideradas satanicas. As armas seriam as espirituais, com
exorcismos e oracdes e a vivéncia afastada de vicios e livre de relacionamentos com

proximidade ao “mundo”.

Visdo que definitivamente é superada a partir da década de 1970, se seu projeto
poderia ser denominado de a-historico, posto que a questdo social ndo constava de sua
lista de prioridades em seus primeiros anos, a partir de toda esta visdo teoldgica
dispensacionalista pré-milenarista da historia era chegado o momento de tratar o hoje

dentro da sua visdo de mundo, perpassada por transformacades.

Contudo, a espiritualizacdo dos problemas sociais chegou a um ponto de nao
mais justificar-se, posto que estes aproximaram-se do cotidiano da igreja. Desta maneira,
nos momentos finais da década de 1960 e inicio do ano de 1970, a Assembleia de Deus
percebeu que era 0 momento de reconhecer no plano terrestre os verdadeiros culpados

pela situacdo de pobreza de parcela significativa da populacéo brasileira.

Surgem, assim, uma série de manchetes publicadas no jornal Mensageiro da Paz
e na revista A Seara, no sentido de iniciar a apresentacdo, por parte da Igreja, dos
problemas que até entdo o mundo vivenciava. E especialmente significativa a publicac&o,
por parte do jornal, em seu primeiro nimero publicado em 1970, da “Declaragdo
Evangélica de Bogotd”. Esta Declaracdo foi fruto do Primeiro Congresso Latino
Americano de Evangelizacdo (CLADE) realizado na cidade de Bogot4, entre os dias 21
e 30 de novembro de 1969.

O congresso foi promovido pela Associacdo Evangelistica Billy Graham e outras
agéncias missionarias norte-americanas. O tema do encontro foi “A¢do em Cristo para
um continente em crise” e reuniu cerca de 900 participantes, entre protestantes historicos,
pentecostais, igrejas independentes, tedlogos liberais e conservadores, para discutir a

evangelizagdo na América Latina?®. Como intuito principal, estava a reunido das igrejas

282 ORO. Apud: BATISTA, 2009, p.69.
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contrérias as resolucbes do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), dentre elas, 0 seu apoio

a prética do Ecumenismo.

Dez pontos foram apresentados como principais pela Assembleia de Deus,

através do jornal Mensageiro da Paz como declaracdo que expressou, nas palavras do

jornal, “a convic¢do a que o Senhor Jesus Cristo nos fez chegar durante o Congresso” 284,

Elencamos os que consideramos mais contundentes sob o ponto de vista de
mudancas e posicionamento critico. Dentre 0s varios aspectos a serem analisados no

tocante ao objetivo da igreja, o primeiro foi deixar claro que:

Nossa presenga neste Congresso demonstrou a nossa unidade em Cristo
cuja natureza espiritual e ndo organizacional tem suas raizes em nossa
heranca evangélica comum, fundamentada nas verdades da Biblia, cuja
autoridade, como palavra de Deus inspirada pelo Espirito Santo
afirmamos categoricamente.”®®

Continua ao afirmar a implicacéo do ato:

Como consequéncia, esta declaragdo que apresentamos ao povo
evangeélico latino americano é a expressdo de um consenso no qual ha
um acordo naquilo que é fundamental, porém ha também lugar para a
diversidade que provém da multiforme graca de Deus ao dar Seus dons
a Seu povo, isto é, diversidade dentro da unidade.?®

Ao propor diversidade dentro da unidade, a Assembleia de Deus faz uma
afirmacdo inédita até entdo ao longo dos seus cinquenta e nove anos em territério
brasileiro. Ela reconhece publicamente a necessidade de a igreja vivenciar a realidade do
pais em que estava estruturada, para além disso, em seu primeiro ponto, ela pontua que é

chegado o momento de olhar para o futuro:

A presenca evangélica na América Latina é fruto da acdo de Deus
através do imenso caudal de amor cristdo, visdo missionaria,
espirito de sacrificio, trabalho, esforco, tempo e dinheiro investido
aqui pelas missBes que vieram e estdo trabalhando desde hd mais
de um século, inclusive na obra das Sociedades Biblicas. Este olhar
retrospectivo a nossa histéria ndo pode operar em nés mesmos
menos do que um espirito de gratiddo pela obra pioneira cuja
dimensdo reconhecemos. Ao mesmo tempo, ao olharmos para o
futuro, estamos conscientes das novas responsabilidades, novas
tarefas e novas estruturas que sdo um verdadeiro desafio aos crentes

284 1hidem. p.2.
285 |hidem. p.2.

286 1hidem. p.3.
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latino-americanos, e a lideranga autoctone em todas as dimensGes

do ministério®®’.

Algo bem contundente, para uma instituicdo que até entdo mantinha o olhar para
0 passado e, especialmente, no presente vivenciado. O futuro estava decidido, visto que
seria a segunda vinda de Cristo para julgar aos pecadores. Neste sentido, o primeiro ponto
deixa claro que, ainda que reconheca a importancia do passado, com sua gratiddo aos

pioneiros, era 0 momento de a igreja Assembleia de Deus avangar.

Sendo que para continuar com 0 avango empreendido até entdo, era necessario
continuar com uma evangelizagcdo bem incisiva, mas voltada para o hoje, conquistando
novos fiéis, dentro da realidade vivida. O segundo ponto evidencia esta realidade, ao
afirmar que para que o crescimento da igreja continuasse, o trabalho de conseguir novos
fieis era primordial, figurando inclusive como esséncia da igreja, sempre baseado no
Evangelho:

A Comissédo de anunciar o Evangelho a toda criatura é um imperativo

expresso claramente na palavra de Deus. A evangelizagdo ndo € algo
optativo: é a propria esséncia da igreja, a sua suprema tarefa.?®

Assim, é nesse mesmo sentido que o quarto ponto vem reafirmar este
posicionamento, ao descrever a melhor forma desta evangelizagéo ser construida, em um
primeiro momento, reconhecendo as varias areas de atuacdo disponiveis em toda a
América Latina. Estes pontos sdo especialmente importantes, quando observamos, na
atualidade, a presenca da Assembleia de Deus em todo o continente, com templos
construidos ao longo dos principais paises e, especialmente, no reconhecimento que
houve estratégias para a denominacdo se tornar a maior igreja pentecostal da América

Latina:

Os Campos da América Latina estdo brancos e prontos para a sega.
Grandes setores da popula¢do manifestam receptividade ao Evangelho,
porém estad (na) hora de oportunidade (de) uma estratégia adequada.
Devemos avaliar os atuais métodos de evangelizagdo a luz dos
resultados visiveis no crescimento assombroso de certas denominagoes.
Essa avaliagdo unida a uma consideragdo cuidadosa da vida da Igreja
neotestamentaria, demonstrara em primeiro lugar a importancia de uma
mobilizacéo total da Igreja para a tarefa evangelizadora. Afirmamos

287 DECLARACAO EVANGELICA DE BOGOTA. Mensageiro da Paz, Ano 40, n.° 01, Rio de Janeiro,
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para ser fiel a Biblia que esta mobilizacdo ha de ser obra do Espirito
Santo, que usara os meios que a lgreja proporcione com inteligéncia e
atividade, comecando no nivel da congregacao local®®.

Notamos, ainda, a preocupacdo da igreja, ja em 1970, com o crescimento de
outras denominagdes, reconhecendo o uso de inteligéncia na pratica evangelizadora por
parte destas, mas, distinguindo, mais uma vez, que no caso da Assembleia de Deus esta
mobilizacdo deve ser construida baseada na Biblia e, principalmente, iniciada em um

primeiro momento no nivel da congregacéo local.

O quinto ponto € particularmente um exemplo da mudanca de posicionamento,
ao reconhecer a utilizagcdo dos meios de comunicacdo como ferramenta de trabalho para
evangelizar e direcionar o olhar do fiel. E interessante a aceitacdo da igreja de que vivia
em um século que acompanhou o progresso dos meios de comunicacdo. Cabe destacar
que, inicialmente, a Assembleia de Deus posicionar-se contraria ao uso do radio e,
posteriormente, ao da televisdo, optando pela midia impressa como principal meio de

informacao e de evangelizacao do fiel, ao longo da sua histéria:

Em nosso século somos testemunhas do progresso assombroso dos
meios de comunicacgBes que por sua eficiéncia e pela falta de ética de
guem o0s maneja, contribuem para criar um caos de vozes que
confundem o homem latino americano. Em meio a tal confuséo, a voz
clara, distinta, simples e poderosa da mensagem de Cristo, deve
encontrar seu caminho até o ouvinte. O mensageiro de Jesus Cristo tem
a urgente responsabilidade de compreender e utilizar as técnicas
modernas de comunicacdo a fim de captar a atencdo do homem latino
americano, dialogar com ele e comunicar-lhe o Evangelho em forma
inteligivel e pertinente a sua situacao vital®®.

Contudo, pontuou a multiplicidade destes meios de comunicacdo, por meio do
reconhecimento do caos de vozes que confundem o homem latino americano. Diante desta
realidade, o setor responsavel de cada igreja deveria levar a mensagem de forma clara e
urgente aos seus fiéis, atentando para as técnicas modernas de comunicacdo, a fim de
chamar a atencdo deste homem latino-americano para os problemas sociais e, também,
evangelizando-o. O desafio era claro, era chegado o0 momento de dialogar com o fiel

assembleiano.

289 DECLARACAO EVANGELICA DE BOGOTA. Mensageiro da Paz, Ano 40, n.° 01, Rio de Janeiro,
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Nesta conjuntura, o sexto ponto apresenta a forma como este didlogo deveria ser
estabelecido. Em um primeiro momento, o processo de evangelizacdo deve visar a
situacdo humana concreta. Desta forma, reconhecendo que as estruturas sociais incidem
diretamente sobre a igreja e aqueles que fazem parte da realidade social da mesma, nao
era mais o caso de a igreja se omitir, empobrecendo inclusive a vida crista. Era chegada

a hora de os evangélicos terem consciéncia de sua responsabilidade social:
O processo de evangelizacdo deve visar situagfes humanas concretas.
As estruturas sociais influem sobre a igreja e sobre os receptores do
Evangelho. Se fazemos caso omisso desta realidade desfiguramos o
Evangelho e empobrecemos a vida cristd. Chegou a hora em que [nds],
os evangélicos, devemos ter consciéncia de nossas responsabilidades
sociais. Para cumpri-las, o fundamento biblico é a doutrina evangélica
e 0 exemplo de Jesus Cristo levado até suas ultimas consequéncias. Esse
exemplo deve encarnar-se na critica realidade latino-americana de
subdesenvolvimento, injustica, fome, violéncia e desesperacdo. Os

homens n&do poderdo construir o reino de Deus sobre a terra, porém a

acdo evangélica contribuira para criar um mundo melhor como

antecipacio aquele por cuja vinda oramos bastante®”.

No que se refere a igreja Assembleia de Deus, esta foi uma afirmacdo historica
e inédita, posto que era a primeira vez, ao longo da sua historia, que a igreja admitia a
necessidade de ater-se as estruturas sociais, especialmente sob o viés da responsabilidade

social até entdo evitada.

Uma vez que a fé era extremamente espiritualizada, assumindo contornos
individualistas, voltada para a experiéncia pessoal da salvacdo e santificacdo, sendo o
mundo e as estruturas sociais e politicas, o lugar do pecado, 2°’foi marcante a igreja
reconhecer a condicdo de subdesenvolvimento dos paises da América Latina, assim como
a injustica, a fome e a desesperanca que marcava o continente naquele contexto histérico

vivenciado.

A Ultima parte do pardgrafo é particularmente esclarecedora. Ocorre o
reconhecimento de que ndo é possivel aos homens construirem o reino de Deus sobre a
Terra, mas, por outro lado, ha a possibilidade de criar um mundo melhor no plano
terrestre, com a acao social evangélica, enquanto o Criador ndo vem. Em suma, ocorreu

uma tentativa de aproximacdo com a realidade vivenciada por este fiel, ainda que com a
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presenca da escatologia pré-milenarista, mas, especialmente, com a tentativa de unido,
dentro da diversidade evangélica, para uma acdo concreta em termos de responsabilidade

social e participacdo por parte dos evangélicos.

Nesta tentativa de envolvimento do fiel assembleiano, o sétimo ponto nomeia o
alvo principal - os jovens. A explosdo demogréfica vivida pelo Brasil nos anos setenta
impulsionou o interesse da igreja por fiéis que compusessem esse segmento. Por outro
lado, eles utilizam, também, uma palavra pouco usual nos periédicos assembleianos até
entdo: crise.

A explosdo demogréafica nos apresenta o desafio de uma populagao
juvenil que aumenta vertiginosamente, no preciso momento em que a
igreja experimenta um éxodo de sua juventude e uma crise do

ministério, frente as nossas geracdes. A acdo da Igreja deve renovar-se

de acordo com a estratégia organica que compreende o diagndstico

realista da crise juvenil e a reformulacio das exigéncias de Cristo®*,

Com o intuito de evidenciar o éxodo vivido dentro da igreja em relacdo aos
jovens fiéis, era motivo de preocupacdo a crise ministerial que se observava internamente
na igreja, no que se refere a questdo geracional. E, principalmente, cobrando uma acao

conjunta da igreja para ndo perder esses fiéis.

E interessante o uso de termos como “estratégia organica”, “crise juvenil” €
“reformulacdo das exigéncias de Cristo”. Atrelado a isto, estava o desejo que esta
juventude fosse participativa, atuante e se envolvesse na evangelizagcdo e conquista de

novos fieis, anseio corroborado na revista A Seara, como o chamado a “juventude crista”:

Dai a nossa chamada de atencdo a vocé, amado jovem cristdo, a fim de
aconselha-lo a se prevenir e estar sob aviso contra esses pretensos
“salvadores da Péatria”, que na realidade nada mais sdo do que
auténticos traidores dela, pois apenas servem de instrumentos servis a
“poderes” estranhos que se propde a conquistar, dominar e escravizar a
nossa Patria®’.

O projeto da direcdo da Assembleia de Deus era que 0 entusiasmo da juventude
se voltasse para a protecdo dos desejos da igreja e que estes jovens pudessem levar a
Assembleia de Deus a um passo adiante quanto as transformacgdes que o mundo vivia.

Contudo, sempre atentos ao modo como eles seriam utilizados e de que forma isto seria
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vivenciado no cotidiano da denominacgdo religiosa a qual pertencessem. Estas acg0es

vinham no sentido de ndo perder estes jovens para outro movimento, nos anos 60 e 70 a

atuacdo da juventude era fundamental, haja vista a participagdo dos mesmos nas

esquerdas e mesmo na igreja Catdlica, com um importante e atuante movimento jovem.

E perceptivel a tentativa de controle por parte da igreja nestas ressalvas feitas

aos jovens. Foi dado o reconhecimento da importancia deste, mas desde que seguissem

0s preceitos esperados, dentro da doutrina assembleiana:

Sim, mantenha animo firme, certo de que vocé, permanecendo assim
em Cristo sem se deixar insinuar por doutrinas erréneas tenham as cores
que tiverem e sem se imiscuir em coisas duvidosas, com toda certeza
sera um auténtico vencedor, pois “esta ¢ a vitoria que vence o mundo:
a nossa fé em Jesus®®. I. Jo. 5:4.

No ultimo ponto elencado, a igreja chama atencdo para 0 “aggiornamento” da

igreja catélica:

Em um continente de maioria nominalmente catdlica, ndo podemos
fechar os olhos as inquietudes de renovacao que se observam ha
igreja de Roma. O “aggiornamento” nos apresenta ao mesmo
tempo, perigo e oportunidade: as mudancas em matéria de liturgia,
eclesiologia, politica e estratégia, deixam, no entanto, incélumes os
dogmas que separam os evangélicos de Roma. Porém, nossa
confianga na Palavra de Deus, cuja difusdo e leitura se vai elevando
dentro do catolicismo, nos faz esperar frutos de renovacdo e nos
proporciona oportunidade para o dialogo em nivel pessoal. Esse
didlogo deve ser inteligente e requer de nossas igrejas um ensino
mais profundo e consistente da heranca evangélica, a fim de evitar

0s perigos de um ecumenismo ingénuo e mal-entendido®®.

Esta palavra de origem italiana, que significa atualizacdo, foi a orientacdo chave

dada como objetivo para o Concilio Vaticano Il, convocado pelo Papa Jodo XXIII no dia

25 de dezembro de 19612, O intuito era chamar a atencdo dos evangélicos as mudangas

que ocorriam na igreja de Roma, especialmente sob o ponto de vista dos perigos e

295 ATENCAO JUVENTUDE CRISTA. A Seara. Marco de 1970, p.2.

2% DECLARACAO EVANGELICA DE BOGOTA. Mensageiro da Paz, Ano 40, n.° 01, Rio de Janeiro,

janeiro de 1970, p.3.

297 Convocado através da bula papal “Humanae salutis”, pelo Papa Jodo XXIII, foi inaugurado em 11 de
outubro de 1962. O Concilio, realizado em quatro se¢des, terminou somente em 8 de dezembro de 1965,

sob 0 papado de Paulo VI.
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oportunidades que poderiam ser utilizadas do ponto de vista doutrinério, litargico e

politico.

As propostas de renovacdo e 0 consequente interesse despertado estdo
diretamente relacionadas a realidade de viver em um pais nominalmente de maioria
catélica, como pontua o texto. E interessante, portanto, pontuar a proporcdo de catélicos
declarados no Brasil naquele momento historico, especialmente no ano de 1970, e,
também, fazermos um comparativo do dominio até entdo exercido pelo catolicismo que
foi diminuindo com o passar das décadas, cedendo espaco a um acentuado crescimento

do protestantismo, conforme apresentado na tabela a seguir.

Tabela 5: Declinio do Catolicismo e Evolugédo protestante no Brasil

ANO | CATOLICOS | EVANGELICOS | OUTRAS SEM
RELIGIOES | RELIGIAO

1950 93.7 3.4 2.4 0.3

1960 93.1 4.3 2.4

1970 91.8 5.2 2.3 0.8

1980 89.0 6.6 2.5 1.6

1991 83.3 9.0 2.9 4.7

2000 73.9 15.6 3.5 7.4

2010 64.6 22.2 5.2 8.0

Fonte: Dados IBGE, Censos demogréficos. Disponivel em:<

https://ww2.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/default.shtm> Acesso em 03 de
novembro de 2018.

No ano de 1960, periodo em gue se inicia o recorte temporal do nosso estudo, o
catolicismo representava 93,1% da populacdo brasileira, cabendo aos evangélicos
somente 4,3%. Na década de 1970, este numero sofre uma pequena diminuicdo para
91.8%, enquanto os protestantes apresentam um crescimento de 5,2%. As religides afro-
brasileiras eram representadas por 240.088 mil, na década de 1960, sendo citados apenas
0s representantes da umbanda, uma vez que até 1991 o IBGE ndo separava 0S
representantes do candomblé e da umbanda. Em 1980, a porcentagem das religides afro-

brasileiras era de 0,6(0,57) da populacéo. A pesquisa era complementada pelos Espiritas,


https://ww2.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/default.shtm
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outras religides e sem religido. A tabela demonstra como ao longo de sessenta anos, o
Brasil, que era predominantemente catdlico passa a ter uma representatividade
considerdvel de protestantes, inclusive com o crescimento acentuado de pessoas que se
declararam sem qualquer vinculo com uma religido, alcancando um percentual de 8,0%,

no ultimo Censo.

Um dos problemas das pesquisas realizadas pelo Censo nacional é o
agrupamento em um s6 campo de igrejas evangélicas distintas, classificadas somente
como evangélicas. No entanto, mesmo com a discrepancia dos nimeros, € perceptivel
durante o periodo estudado, o crescimento das denominagBes pentecostais em territorio

nacional.

Isto ocorre devido a Assembleia de Deus possuir uma participacdo importante
nestes numeros, por ser a maior igreja evangélica da América Latina. Segundo dados do
ualtimo censo, referentes ao ano de 2010, este nimero alcancava a representatividade de
12.314.410 milhdes de membros, segundo dados do IBGE. Estas informacOes
representam a vitéria de uma denominagdo que sempre foi preocupada, e de um certo

modo, obcecada, para saber qual a sua quantidade exata de fiéis.

A década de crescimento exponencial foi a de 1950 para a AD. Esta iniciou 0
decénio de 1960 com quase um milh&o de fieis, atingindo um milh&o e quatrocentos mil
membros em 19652%, E importante pontuar que estes dados foram coletados por meio de
pesquisas feitas pela propria Assembleia de Deus, com o intuito de chegar a um

denominador comum quanto ao conjunto de sua estrutura.

Em razdo das dificuldades ja apontadas nas pesquisas do Censo, quanto a
homogeneizacdo dos evangélicos em um unico grupo, a propria igreja fez uma pesquisa
em nivel nacional com todos os seus fiéis, a fim de saber 0 nimero especifico de membros
assembleianos. A pesquisa se deu com o envio de uma ficha para todas as congregacoes
do pais, com o intuito de os pastores responsaveis por cada uma destas a responderem e

a pesquisa recebeu o nome de “censo assembleiano”.

O interesse pela coleta exata do niUmero de membros continuou na década de
1970 e o censo daquele ano pontuou a porcentagem de 5,2% referentes aos evangélicos

no Brasil. Era natural, portanto, que cada denominagéo partisse em busca dos seus dados

298 A Seara, 1980, p.34.
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especificos. Em outubro de 1976 a igreja se fazia o seguinte gquestionamento em um

artigo: Quantos Somos??%°

A preocupacdo vinha do fato de haver decorrido vinte anos da Ultima pesquisa
feita através da revista A Seara e a igreja ndo saber ao certo o seu nimero exato de fiéis.
Especulava-se em torno de trés, cinco, seis milhdes. O fato é que a mesma revista

pontuava a deliberacdo da Junta Executiva da Convencdo Geral, ressaltando que:
E de grande importancia a coleta dos referidos dados estatisticos: ndo
podemos continuar no desconhecimento da exata posicdo de nossa
igreja no quadro do evangelismo patrio. A ignorancia de informacdes
tdo facilmente coligiveis, tdo elementares, compromete-nos inclusive
perante as autoridades. Deixa-nos muito mal colocados. Impede-nos

esta negligéncia de sermos vistos como somos, na realidade; de sermos

reconhecidos como a maior denominacdo evangélica do Pais, posi¢cdo

esta em que a imensa bondade do Senhor nos colocou™®.

O artigo foi assinado por Joanyr de Oliveira, que, como veremos no decorrer
desta pesquisa, terd um papel primordial, por meio dos periddicos assembleianos, na
escolha pelo envolvimento na politica por parte da igreja Assembleia de Deus. Ele
continua seu argumento, pontuando que a igreja é procurada por jornalistas, socidlogos e
escritores, interessados em estudar 0 “fendmeno pentecostal” e que, ndo obstante as
interrogacoes e as “distorgdes frequentes, as incompreensdes € a ma &’ fruto dos seus
estudos, a denominacdo religiosa sente-se “sensibilizada, com o interesse que a nossa

igreja passou a despertar’32,

Para além de toda esta acuidade, o articulista afirma que quando questionados
sobre o0 nimero de integrantes da Assembleia de Deus, eles ndo sabiam informar, algo
que trazia, na opinido do mesmo, um vazio inexplicavel. Por outro lado, 0s mesmos
estudiosos citados no artigo, conseguiram, duas décadas depois, citar estimativas da
porcentagem de fiéis assembleianos em todo o Brasil na década de 1970, conforme

demonstrado pela tabela abaixo, elaborada pelo socidlogo Paul Freston3°2:

299 OLIVEIRA, Joanyr. Quantos Somos? A Seara, 1976, p.6.
300 Ibidem.
301 Ibidem.

302 Fonte: Paul Freston (1993. p.39).
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Tabela 6: Assembleias de Deus como Porcentagem de todos os Protestantes, 1970

(Estimativa):

NORTE NORDESTE | SUL SUDESTE CENTRO
73,9 % 54% 16.5% 24.2% OESTE
42.8%

RO 86,6% MA 57,1% | PR 19,7% | ES 13,7% MT/MS  35,1%

AC 84,1% Pl 593% | SC 12,6% | MG 30,2% GO 50,9%
AM 38,9% CE 704% |RS 158%|RJ 39,1% |DF 30.9%
RR 90,000 |RN 70,4% SP 17,1%

PA  79,7% PB 48,2%

AP 837% |PE 53,7%

AL  67,6%
SE 29,2%
BA  39,7%

Ao observarmos estes dados, torna-se perceptivel como, em 1970, a Assembleia
de Deus ja dominava boa parte da regido Norte, ndo por acaso, a area em que a mesma
foi fundada em 1911. Uma porcentagem indiscutivel em relacéo as demais denominacées
protestantes do pais, quadro alterado somente na regido Sul, em que a mesma nao
consegue obter vinte por cento dos fiéis em comparacdo com as demais igrejas
protestantes. Importante destacar que denominagdes como a igreja Luterana, Episcopal e
Presbiteriana possuiam um contingente majoritario de fiéis nesta regido, fato provocado

pela migracao europeia nos seus estados.

Enquanto a caracteristica predominante do fiel assembleiano neste periodo era
ser, em sua maioria, de origem nortista e nordestina, uma vez que a sua expansdo ocorreu
nestas regides, a partir da década de 1940. Podemos notar, também, um crescimento
exponencial na regido Sudeste, com uma representatividade de 39.1% no Rio de Janeiro,
que irad refletir na atualidade, sendo o estado brasileiro com o menor percentual de

catblicos no Brasil: 45.8%, segundo o censo de 2010. O mesmo sendo perceptivel no
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estado de Rondonia, que, em 1990 possuia 86.6% da porcentagem de assembleianos

frente aos demais e hoje é o estado com maior nimero de evangélicos no Brasil: 33.8%.

Estes dados exemplificam o crescimento da igreja Assembleia de Deus ao longo
do seu primeiro centenario de atuagio em solo brasileiro. E perceptivel, ainda, retornando
ao ultimo ponto abordado pela Declaracdo Evangélica de Bogota, a preocupacgdo
constante com sua maior concorrente, a igreja Catdlica, sempre presente nos periddicos
assembleianos e de uma certa maneira, influenciadora da mudanga de postura da igreja

Assembleia de Deus.

Fato justificavel especialmente pelas consequéncias do Concilio Vaticano Il. A
reunido episcopal da Igreja Catolica fez a Igreja Assembleia de Deus perceber as
“inquietudes de renovagdo”. Neste sentido, a denominag¢dao evangélica notou que era
chegado o momento de tomar posicionamentos e estabelecer estratégias, a fim de evitar

os perigos de um “ecumenismo ingénuo e mal entendido”.

Para tanto, é necessario situarmos a importancia deste Concilio para 0os caminhos

tracados, a partir de entdo, para o cristianismo do século XX:

Foi uma enorme surpresa no mundo e na prépria Igreja Catodlica quando
Jodo XXIII, em 25 de janeiro de 1959, anunciou a convocacgao de um
novo concilio — o Vaticano Il. Eleito trés meses antes, aos 77 anos, de
aparéncia simples, Angelo Roncalli, anteriormente arcebispo de
Veneza, parecia ser um “papa de transicdo”, depois do longo
pontificado do autoritario PIO X113,

O objetivo de Jodo XXIII era que todos tivessem a palavra. Era tornar claro que

a igreja ndo se reunia para promulgar novas doutrinas e sim focar na énfase pastoral. Por

poucas palavras, como ensinar e ndo o que ensinar. Ele foi o papa responsavel pela

abertura do catolicismo ao seculo XX e, tambem, pela transicdo para o século XXI, com
sua tentativa de renovacao:

A eficacia histdrica do Concilio Vaticano Il estava em seus objetivos,

nas suas orientagdes, nos documentos, enfim, na totalidade de seu

dinamismo. Por isso, inspirou novos desenhos para o catolicismo.

Considerando a importancia de uma maior consciéncia histérica de

catolicismo®®.

303 DELUMEAU, Jean. De religides e de homens. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2000, p.273.

304 PASSOS, Jodo Décio (Org.). Os movimentos do espirito: matrizes, afinidades e territdrios
pentecostais. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p. 186-187.



160

Ainda que causasse estranhamento algumas mudancas propostas pelo Concilio,

como a ideia do didlogo com representantes de religides distintas, o papa é considerado

por seus bidgrafos, como o que “nasceu com um espirito ecuménico”*%, uma vez que

alguns temas do Concilio propostos por Jodo foram:

A paz mundial e a igualdade béasica para todos o0s povos;

O mundo como uma familia de nacdes;

O casamento e aspectos religioso-morais da procriacéo conjugal, comum
apelo aos esposos em prol da generosidade e da compreensao mdtua;

A Igreja como igreja de todos — sobretudo dos pobres%.

Alinhados a estes pontos principais, 0 seu discurso de abertura do Concilio,

r

intitulado Gaudet Mater Ecclesia, “A Mae Igreja Exulta” ¢ considerado um dos

documentos eclesiasticos mais importantes do século XX. Posto que o papa Jodo XXIII

ndo disse o que os bispos deveriam fazer, mas elencou pontos para que estes discutissem,

retirando-se da sala para tanto, dentre os varios assuntos, destacamos trés que constituem

importante chave de discussao para as agdes posteriores da igreja Assembleia de Deus,

sdo eles:

Concilios ecuménicos [universais] sdo encontros entre Cristo e a sua
Igreja para reforcar as energias desta e conferir-lhe o rumo correto. Serdo
libertados tesouros extraordinarios de graca e assisténcia divina.
Embora conservando o deposito da fé na sua integralidade, a Igreja tem
de olhar para o presente, para as suas condicdes e modos de vida que
mudaram e dar o salto em frente na penetracdo doutrinal, na educacgéo
das consciéncias e na apresentacdo das verdades perenes de formas que
as pessoas possam compreender e assimilar;

Enchei-vos de esperanca e otimismo. Vencei o pessimismo paralisador

virando-vos “para a sabedoria da historia e para as consideracdes

305 TREECE, Patricia. Jodo XXIII: um Pai para Todos. Sao Paulo: Texto Editores, 2014. p.173.

306 1hidem. p.176.
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sugeridas pela fé. A historia [...] ensina-nos a ndo idealizar o passado em

detrimento do presente’3’.

O documento fruto do concilio e especialmente, a pratica do ecumenismo
evidenciava que, para os evangélicos, poderia ser uma chance de estabelecer um dialogo
com o catolicismo. A Assembleia de Deus acompanhou com atencéo os desdobramentos
da reunido catdlica e ndo foi obra do acaso uma reunido entre evangélicos como a ocorrida

em Bogota.

Os pontos destacados acima problematizaram questdes tais qual: a nocdo de
concilios ecuménicos universais e a igreja com um olhar para o presente, pensando o hoje,
com uma doutrina acessivel a todos e, especialmente, observando que ao longo da historia
foi demonstrado que o caminho é pensar 0 presente, ndo superestimar o passado, até

mesmo para ndo viver em funcéo deste.

Estes postulados formulados como consequéncia direta do Concilio pedia um
pronunciamento das igrejas evangélicas. A Declaragdo Evangeélica de Bogota delineou
esta tentativa, mas até que ponto os assuntos ali abordados foram de fato considerados e
estudados por parte da Assembleia de Deus? E importante destacar o carater
revolucionario do texto, em se tratando de denominacdes evangelicas, contudo, para alem

disto, é possivel falar em espirito revolucionario?

No que se refere ao primeiro questionamento, sim! Houve o interesse e
debateram-se esses temas; por outro lado, quanto ao segundo, ndo! A Declaracdo ndo
imprimiu um espirito revolucionario na Assembleia de Deus, mas permitiu a igreja refletir
0 hoje, atrelada ao adagio de que era o0 momento de pensar o cotidiano da igreja,

libertando-se das amarras do passado.

Com este intuito, a igreja se posicionou publicamente sobre o que pensava das
principais realizac6es da Igreja Catolica depois do Concilio. Em um rompimento com a
sua postura de até entdo ndo discutir questdes alheias ao seu tempo, com um passado
marcado por criticas a igreja de Roma, a Assembleia de Deus reitera 0 seu posicionamento

aprovado em sua convencao, realizada em 1962, e afasta-se das deliberacBes propostas

307 TREECE, op. cit. p.177.
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pela Reunido Evangélica de Bogotd, quando se pensou na possibilidade de dialogo com

0 catolicismo, posto que na concepgéo assembleiana:

Como andardo os dois juntos, sem estarem de acordo? Como Cristdos
evangélicos filhos da Reforma possam volver a unir-se a Igreja
Romana, quando, atualmente, os motivos que causaram a reforma
permanecem inalteraveis uns e outros ainda mais agravantes do que no
século XV1?23%

A justificativa para este posicionamento continua ao longo da década de 1970,
sempre reiterando o posicionamento de negacdo, por parte da igreja, em se alinhar a Igreja
Catolica, com justificativas elencando desde a Reforma Protestante até perspectivas
dogmaticas e doutrinarias:

Em virtude de nds, os evangélicos, jamais nos ajustarmos a certos
dogmas e doutrinas da Igreja Catdlica Romana, por hip6tese alguma
nos uniremos a ela organicamente. Assim sendo, repudiamos de uma
vez por todas, o seu largamente difundido Ecumenismo. (...). E questdo
absolutamente impossivel de ser coordenada uma unido entre
Pentecostais e Catolicos no terreno de igreja e igreja, quando

consideramos a pergunta: Acaso andardo dois juntos, se eles ndo
ajustarem entre si? (Amos 3:3). *° (Grifo do Autor).

Neste artigo em especial, o articulista Francisco Assis Gomes deixa claro, ao
longo da sua exposicdo, os dogmas impossiveis de serem aceitos, tais qual, o da
concepcao virginal de Maria! Apos fazer uma longa exposicao, centrada na Biblia, de por
que este preceito ndo poderia ser aceito pelos assembleianos, ele finaliza da seguinte

forma:

Reconhecemos, sem reservas, que, um “ajuste entre si”, isto &, entre
Igreja Catolica e Pentecostal, sé poderia verificar-se com base
fundamental biblica, e, para tanto, ndo seria a Igreja Pentecostal e sim
a Catdlica que teria de ajustar-se, desprezando os aludidos neste artigo

e muitos outros dogmas de fé destituidos de fundamento biblico®.

E perceptivel nos artigos a forma como os articulistas mudam o tom e justificam

suas acOes pautadas na Biblia, para além disto, notamos, também, a presenca de uma

308 RIBEIRO, Eliezer S. Verdades Sobre o Ecumenismo. Mensageiro da Paz. n.1089, 1971. p.9.

309 GOMES, Francisco Assis. Ecumenismo Catdlico- Romano: porque ndo concordamos com ele.
Mensageiro da Paz. 16 de abril de 1971.

310 1hidem. p.2
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intolerancia religiosa contundente, que em cada pagina, torna-se perceptivel, através de
uma agressividade com o posicionamento do catolicismo, ainda que seja negado: “Nao
escrevemos este artigo com pensamento polemista. Muito ao contrério, 0 escrevemos
respeitosamente, deixando bem evidentes as razdes pelas quais nos distanciamos do
ecumenismo. Nao somos obstinados e nem usamos de perrice”3!?, justifica-se Francisco
Assis Gomes, em nome da Assembleia de Deus, finalizando sua assertiva, pontuando que

a igreja apenas mantém, sem vacilagdo, a sua consciéncia crista!

Imbuidos desta “consciéncia cristd”, o jornal passa a aconselhar e tornar publico
a forma como a Assembleia de Deus ira se portar, a partir deste pronunciamento de ndo

aceitacdo do Ecumenismo proposto pelo Catolicismo:

Somos, portanto, radicalmente contrarios ao Ecumenismo que €
sindnimo de Vaticanocentrismo. A luz da Biblia, a palavra de Deus, nés
o identificamos como o lobo disfarcado em ovelha. Que ninguém se
iluda quanto aos propdsitos dissimulados da antiga Serpente que com

blandicie utiliza-se de todos os mais disponiveis e inimaginaveis meios

para conseguir seus intentos®?,

Neste trecho nota-se, ao longo da década estudada, o artigo mais agressivo até
entdo. Isto torna-se perceptivel através de palavras tais como Vaticanocentrismo (até o
momento nao utilizada nos artigos do jornal) lobo e Serpente, todas direcionadas ao
Catolicismo. E 0 que nos chama a atencdo € o autor destas agressdes, Gilberto Malafaia,

pai do pastor Silas Malafaia®?,

O que podemos notar é uma forte contradi¢do por parte da Assembleia de Deus,
em sua tentativa de fazer uma aproximacgédo com o povo, com seus fiéis, contrariando em
grande medida, o seu controle de proximidade das massas. No contexto em que o Brasil

vivia, um Estado de excecdo; a proposta revolucionaria ensejada em Bogota, terminou

311 1hidem. p.3.
312 MALAFAIA, Gilberto. O Ecumenismo e os Pentecostais. Mensageiro da Paz. n.1086, 1978, p.4.

313 A familia Malafaia inicia sua histéria na Assembleia de Deus em 1941, quando Gilberto se converte,
vindo da Bahia. Ele é Pastor, pedagogo, educador e um dos fundadores e presidentes da Assembleia de
Deus de Jacarepagua, Rio de Janeiro. E ex - membro da lideranca da CGADB. Foi integrante da Marinha
de Guerra do Brasil. Fundou o Instituto Biblico Pentecostal, casado com Albertina Malafaia, com quem
tem cinco filhos, dentre eles, Silas Lima Malafaia, pastor conhecido por suas opinides fortes e criticas aos
homossexuais, tornando-se um dos mais conhecidos televangelistas dentre os evangélicos do Brasil.
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por ser somente isto, um vislumbre do que poderia ser, mas que para 0s assembleianos

ndo serviu aos direcionamentos escolhidos pela instituicéo.

A fim de confirmar a sua escolha, era fundamental posicionar-se contraria a
proposta do Ecumenismo, entendendo o mesmo como “esfor¢o que tem como objetivo a
unificacdo das diversas Igrejas Cristds, tentativa conjugada para ir da realidade geogréafica
e qualificativa a realidade da religido”'*, Em mais uma demonstracéo de sua contradicéo,
a Assembleia de Deus conceituava 0 movimento desta forma, para logo depois, em
edicOes posteriores, deixar claro que a realidade assembleiana era de negacdo desta
proximidade, como afirma o Pastor Gilberto Malafaia:

E Chegado o momento de oferecermos tenaz resisténcia aos convites
para “Reunides Ecuménicas” que tem por finalidade amaciar os
Pastores Pentecostais visto que muitos, de outras areas, ja o foram e
estdo “com malas e bagagens” no barco ecumenista oferecendo os seus

pulpitos aos “ministros” da idolatria para proferirem sermdes,

realizarem ‘“casamentos ecuménicos” e até paraninfar turmas de

Seminério Evangélico®™.

Aqui ha a critica, ainda que velada, aos lideres das demais igrejas protestantes,
gue ensaiavam uma proximidade com outras igrejas cristds, em especial, a igreja
Metodista, que passou por uma crise em 1968, que se agrava ainda mais quando o0s
formandos do curso de Teologia, da Faculdade Metodista convidam o Arcebispo de
Olinda, Pe. Dom Helder Camara, defensor dos direitos humanos e opositor declarado do

regime militar, para ser paraninfo da turma.

Todas estas acdes sdo vistas de forma negativa e preocupante pela Assembleia
de Deus, que considera necessario deixar claro que o problema perpassa pela divisdo de

pensamento entre pentecostais e protestantes historicos, posto que:

Como genuinos evangélicos qual deve ser nossa posicdo? E bom
lembrar que o Conselho Mundial de Igrejas é protestante, porém, ndo é
evangélico. Logo o0 seu pensamento ndo pode representar o pensamento
evangélico. E os verdadeiros cristdos evangélicos NAO PODEM E
NAO DEVEM COMPACTUAR COM O PRESENTE MOVIMENTO
ECUMENICO®S,

314 RIBEIRO, Eliezer S. Verdades Sobre o Ecumenismo. Mensageiro da Paz. n.1089, 1971, p.8.
315 MALAFAIA, Gilberto. O Ecumenismo e os Pentecostais. Mensageiro da Paz. n.1086, 1978, p.4.

316 PAULA, Oziel Moura de. Ecumenismo: Perigosa Aventura. Mensageiro da Paz. 15 de marco de 1970.
p.l.
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Neste contexto, torna-se claro a opcéo da igreja Assembleia de Deus pelo
sectarismo e pela intolerancia. Ao escolher o individualismo, em detrimento do coletivo,
a Assembleia de Deus legitima o caminho que passa a ser sedimentado desde entéo, que
é o0 de tracar metas proprias para seu crescimento, assim como confirmar os sentidos de
pertencimento com sua doutrina particular e afastamento das demais denominagdes

evangélicas.

Este vinculo toca diretamente os fiéis. Ao longo dos anos setenta, este apoio ao
governo vigente torna-se publico, através das paginas de seus periddicos, atrelado a
construcdo do pensamento moral do fiel, para que este estivesse atento as mudancas
culturais pelas quais o Brasil passava e, especialmente, aceitasse ter uma orientacao sobre

quem votaria nas elei¢oes.

Analisamos até aqui a principal chave de discussdo deste discurso, baseado em
um fundamentalismo de viés teoldgico, com perspectiva milenarista e, posteriormente,
sedimentado na defesa da moral e da familia brasileira, com especial atencao aos jovens,
considerados o futuro do pais e, consequentemente, da igreja, a fim de garantir a préxima

geracdo de fiéis e eleitores.

Dentro do exposto, a Assembleia de Deus buscou uma aproximacao com este
fiel, atrelada principalmente a realidade do pais na época. Do ponto de vista social e
politico, era chegado o momento de aproximar-se deste, mas com o olhar religioso,
preservando o conservadorismo dos antepassados, ainda que observasse o presente, com
a participacdo em reunides como a Conferéncia de Bogot4, a escolha foi por desconfiar

de iniciativas como estas.

Por fim, fica claro que o Ecumenismo, assim como as demais propostas do
Concilio Vaticano Il ndo foram aceitas e serviram para comprovar aos pastores e fiéis
assembleianos o caminho que ndo deveriam seguir, optando por olhar para o presente,

desagregando-se do passado isolacionista.

Passado o primeiro momento de construcdo destas opc@es, reconhecendo 0s
inimigos a serem combatidos, justificando suas opcdes através da palavra da Biblia e
legitimando a postura moralizadora para defender a familia e o direito de liberdade
religiosa no pais, era chegado 0 momento de a Assembleia de Deus buscar seu lugar em

outras esferas da realidade brasileira, entendendo que como garantia de legitimidade,
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poder e crescimento, no Brasil, da segunda metade do século XX, era chegado 0 momento

de fazer valer a assertiva de que “Irmio vota em irmio”!!

3.2. Pode o Crente ser politico? Formacao e construcéo do fiel e eleitor assembleiano

na politica brasileira

Os crentes das Assembleias de Deus sdo tradicionalmente legalistas®®,

O ano era 1972, o Brasil completava 150 anos de emancipacdo politica,
especificamente, no dia 7 de setembro, data da independéncia do Brasil, que naquele ano
seria marcada pelas comemoracfes do sesquicentenario, seja através das tradicionais
paradas militares em todo o pais, seja por parte da iniciativa de organizacdes da sociedade
civil, como o IHGB. Nos anos de chumbo, havia um enorme esfor¢co de propaganda
enaltecendo o “Brasil Grande”, vivido como tempos de esperanca e contentamento civico
com o pais do futebol, campedo mundial e que encarnava crescimento econémico nunca
experimentado ao longo de sua historia, eram tempos de “milagres” e consentimentos

com a ordem vigente.

Algumas organizacfes da sociedade civil apoiaram as comemoracfes pelo
sesquicentenario da independéncia do Brasil e, para além disto, ocuparam as avenidas e
pracas das principais capitais brasileiras para comemorar e festejar aquele momento de
grande contentamento para o pais. E necessério reconhecer este fato, posto que boa parte
da historiografia sobre a ditatura militar brasileira, hoje reconheca, problematize e
pesquise esta participacdo e apoio civil naquele periodo3!®. Neste sentido, o apoio popular
ao que boa parte da populacéo brasileira entendeu como anos de ouro, para as vitimas da

censura, torturas e assassinatos se configurou como anos de chumbo.

817 Expressdo utilizada com frequéncia nas publicages da igreja a partir da segunda metade da década de
1970.

318 Mensageiro da Paz, 1977.

319 Para este periodo especifico da década de 1970 ver: CORDEIRO, Janaina Martins. A ditadura em tempos
de milagre: comemoragdes, orgulho e consentimento. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2015; GRINBERG,
Lucia. Partido Politico ou bode expiatério: um estudo sobre a Alianga Renovadora Nacional (Arena), 1969-
1979. Rio de Janeiro: Mauad X/FAPERJ, 2009.
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Os primeiros anos da década de 1970 configuraram-se como a chegada do
futuro, ideia propagada pelo entdo Presidente da RepuUblica, general Emilio Garrastazu
Médici, quando completava dois anos de mandato e em pronunciamento a nacao através
do rédio e televisdo, declarava, solene: “A nagdo tem hoje a tranquila consciéncia de sua
grandeza, em tempos realistas, possiveis e vidveis. Temos agora a certeza de que o eterno

pais do futuro se transformou afinal, no pais do presente32%”,

Este tom otimista e alentador dirigido ao povo brasileiro coaduna-se ao contexto
historico da época, posto que para boa parte da populacdo, o pais que vivia de sonhos e
expectativas, poderia enfim viver o presente com uma perspectiva de crescimento
econémico e melhor qualidade de vida. Ainda que toda esta prosperidade estivesse
assentada sobre um regime de exce¢do, para tantos outros significou uma sensacao de

seguranca, tranquilidade e liberdade.

Liberdade em tempos de regime ditatorial? Sim, especialmente para 0s que
consentiram com o governo vigente, no sentido de que para os seus apoiadores, a ditadura
foi a solucdo necessaria para a desordem pela qual passava o pais. Houve apoios
declarados, mas também os silenciosos; aqueles que faziam da escolha pela adesdo aquela
determinada situacao, a Unica possivel ou, a0 menos, a mais razoavel, restando, portanto,

a obediéncia e a aprovacio®?.

Para os que viam o Brasil do inicio dos anos setenta como o pais do presente era
adequado e esperado que se comemorasse €, especialmente, tornasse publico seu apoio,
razdo pela qual a Assembleia de Deus participou ativamente das comemoracfes do
sesquicentenario da independéncia. Esta aprovacao se deu em um primeiro momento no
jornal Mensageiro da Paz, convocando os fiéis e leitores a participarem ativamente das
festividades, especialmente, porque era chegada a ocasido de agradecer a “liberdade”
vivida em nosso pais. Desta forma, em matéria publicada em 15 de setembro de 1972, o

jornal afirmava o seguinte:

Sdo passados 150 anos desde que a LIBERDADE brasileira foi
proclamada, e hoje, mais que nunca antes, o brasileiro se sente um
homem livre, igual aos demais de quaisquer nacionalidades, usando as
LIBERDADES proprias de homens livres, para exercer suas atividades

320 CORDEIRO, 2015, p.9. (Grifos meus).

%21 | ABORIE, Pierre. 1940-1944:0s franceses do pensar duplo. In: ROLLEMBERG, Denise;
QUADRANT, Samantha Viz (Org.) A construcéo social dos reinos autoritarios: legitimidade, consenso e
consentimento no século XX. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010. v.1, p.31- 44.
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de cidadania com a cabega erguida, de acordo com as leis e principios
que orientam a vida e ordem publica deste Colosso Gigante que se
denomina BRASIL?*%,

E interessante pontuar como o artigo evidencia que o Brasil passava por um
momento de liberdade, inclusive comparando a liberdade do brasileiro, como homem
livre em relagdo as demais nacionalidades, citando como exemplo, os paises da Asia,
Africa e mesmo alguns da América Latina, como “povos que ainda vivem sob a tutela
privada de outros povos”, tornando claro, diante da conjuntura mundial daquele
momento, o Brasil como um dos melhores lugares do mundo para se viver. Destaca ainda

a importancia da participacdo do jovem brasileiro neste processo, haja vista:

O interesse que hoje evidencia o Governo brasileiro em favor da
juventude brasileira, envidando esforgos orientativos e repressivos as

praticas mas, de modo a ter o Brasil um futuro mais livre, porque tendo

seus filhos ainda mais sdos de mente e de costumes®%.

Este ponto é particularmente interessante por confirmar que as atitudes
empregadas pelo regime ditatorial e vistas como repressivas e violentas por parte
significativa de setores da sociedade brasileira, especialmente, as vitimas, eram elogiadas
e aceitas pela igreja como orientativos, vistas de forma positiva, a fim de assegurar um
futuro mais livre, realidade ja vivenciada por todos os brasileiros que se adequavam de

acordo com a boa moral e de costumes.

Esse artigo escrito em tom de manifesto, a fim de propagar a felicidade dos
brasileiros, principalmente por vivenciarem grande “liberdade de expressao” e acgao,
demonstra um dos aspectos de como a Assembleia de Deus vivenciou a ditadura militar,
entendendo os que foram vitimas como responsaveis por sua condicdo, posto que
praticaram atos maléficos, repressdo que nao ocorreria caso fossem sdos de mente e,

principalmente, praticantes de bons costumes.

Diante deste contexto, € interessante entendermos como a igreja entendia o

significado de liberdade, palavra que, ndo por acaso, surge com frequéncia em seus

322 LIBERDADE. Mensageiro da Paz - ano 42 - n. 17. 15 de setembro de 1972. p. 2. (Grifo meu)

823 1hidem.
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periodicos ao longo do ano de 1972. Utilizando sete pensadores diferentes, as escolhas

para o significado de liberdade foram as seguintes:

1. “O excesso de liberdade ¢ uma porta aberta para o mal” —
Sabino Campos.

2. “Os homens que se queixam de falta de liberdade sdo
ordinariamente os que menos a merecem” — Marques de
Marica.

3. “O principio da liberdade é inseparavel do principio da
responsabilidade” — Leoni Kasseff.

4. “A liberdade duplica as forgas e o valor do Homem” —
General Dumoriez.

5. “A liberdade é como o movimento: ndo define,
demonstra-se” - E.D. Girandin.

6. “Os maiores inimigos da liberdade ndo sdo os que a
oprimem, mas os que a deturpam” — Giobert.

7. “Conhecereis a verdade e a verdade vos libertard” —

Jesus3?4,

Alguns destes topicos contém mensagens sutis, condizentes com o momento
politico vivenciado pelo Brasil. Com excecao do sétimo ponto, que foca diretamente na
questdo religiosa, com uma definicdo de liberdade do proprio Jesus Cristo, atrelando a
mesma a verdade, os demais pontuam de forma sutil como a liberdade deve ser exercida.
Atrelada a responsabilidade, as demonstrac6es de exercicio da mesma com forca e valores
do homem, ligada a um discurso dos cuidados que devem ser praticados, como evitar
deturpa-la, ainda que esteja impossibilitado de exercé-la, ndo estando necessariamente
errados aqueles que a oprimem, no mesmo sentido que 0s que se queixam da falta da

mesma, na concepcao do perioddico, S&o 0S que menos a merecem.

Nesse sentido, a liberdade para a Assembleia de Deus esta condicionada a
verdade, a responsabilidade, mas sem reclamacbes e deturpacfes da mesma. Estes
pensamentos coadunam o discurso conservador propagado pela igreja ao longo da

segunda metade do século XX e, especialmente construido com a intengdo de orientar e

324 ALGUNS PENSAMENTOS SOBRE LIBERDADE. A Seara. Agosto de 1972, p.46.
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controlar o pensamento e atitude do fiel, para o que fosse considerado adequado e

aprovado pela igreja.

Atrelada a essa ideia, a igreja continuou construindo e demonstrando as razdes
para que o ano de 1972 fosse tdo importante para o Brasil, justificando porque o fiel
assembleiano possuia varios motivos para festejar. Conectada a construcdo das
festividades em torno do 7 de setembro que ocorreram nas principais capitais do pais, a
igreja organizou uma comemoracdo propria, vinculada ideologicamente aos eventos

nacionais, mas com as particularidades de um evento religioso.

O evento mereceu matéria de meia pagina no jornal Mensageiro da Paz. A
descricdo do dia da comemoracéo inicia-se, para os leitores assembleianos, situando o
espaco geografico escolhido para tanto, a cidade de Sao Paulo, que “ao0 mesmo tempo
coragdo do Brasil independente e sintese do Brasil pra frente, do Brasil do milagre,
acordou no dia 7 sob um raro calor”®?, A capital paulista, naquele mesmo dia e horario,
recebia o general Emilio Garrastazu Médici, em seu terceiro ano de mandato presidencial,
no auge de sua popularidade, com demorados aplausos na Avenida Paulista, do alto do

palanque montado em frente a0 Museu de Arte de Sao Paulo®?®.

Enquanto do alto dos prédios da Paulista, muitos moradores agitavam as
proprias bandeiras e promoviam pequenas chuvas de papel picado, muitos chapéus verde-
amarelos com dizeres patridticos cobriam as cabecas do publico, protegendo-os do sol
forte. Em suas cabecas podiam-se ler frases como “Avante, Brasil, avante”; “Brasil no
ano do sesquicentenario” e “Brasil, conte comigo”?’! No outro lado da cidade, em
proporcGes menores mas ndo menos festiva, os fiéis da Assembleia de Deus reuniam-se

para festejar.

Sob a orientacao espiritual do pastor Cicero Canuto de Lima, a Assembleia de

2

Deus de Sdo Paulo, em uma “demonstragdo publica de civismo ¢ amor proprio ”, saiu as
ruas do bairro da Lapa para comemorar o Sesquicentenario da independéncia. O relato do
desenrolar do dia é particularmente interessante, inicia-se da seguinte forma: “Na tarde

calida do dia 7 de setembro, uma multiddo de crentes vindos de véarias congregacoes

325 CORDEIRO, op. cit.p.29.
326 |bidem.

827 1pidem.
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desfilou, pelas principais ruas do bairro até a Praca do Mercado, local escolhido para a

realizacdo da solenidade”®?8. Continua descrevendo que:

Um carro lindamente enfeitado, levava duas jovens que empunhavam
as bandeiras do Brasil e do Estado de S&o Paulo, respectivamente (...)
as bandas de musica executavam hinos sacros e civicos. Um grupo de
jovens conduziam a bandeira de todos os Estados, territorios brasileiros,
inclusive a do Distrito Federal. O colorido das bandeiras, faixas e
cartazes alusivos a significativa data, causaram relevante atracdo. O

toque dos instrumentos despertou 0 povo a sair de suas casas para ver

bem de perto o povo de Deus desfilar®®,

Continua descrevendo quem participou das comemoragfes, COmMoO mMOgGoS,
velhos e criancas, que vibravam pelo privilégio, segundo o diério, de assistir e participar
dos festejos do sesquicentenario da independéncia, em um clima descrito como fervor

civico-religioso, além de saudar a “ordem e a liberdade” presentes no evento.

Na unido civico-religiosa, quem marcou presenca, inclusive com uma breve
fala, foi o comandante do 222 batalhdo, Coronel Francisco Torres de Araujo. Dentre outras

palavras, o jornal destaca o seguinte trecho:

Em Munique, onde os atletas de quase todas as na¢Bes do mundo,
reunidos, participam dos jogos Olimpicos, imperam o &dio e a
intranquilidade, mas aqui nesta praca onde os crentes estdo reunidos
participando destas solenidades alusivas ao Sesquicentenario da
independéncia, imperam o amor e a paz*®’!

O Coronel fez alusdo ao atentado terrorista ocorrido dois dias antes nas
Olimpiadas de Munique, que ficou conhecido como Massacre de Munique, contra um
grupo de atletas israelenses que foram assassinados, apos serem tomados como reféns
pelo grupo terrorista palestino Setembro Negro. E interessante a analogia, citando um
evento violento em um dia festivo, mas que ainda assim, relacionado a batalhas, como 0s
eventos que possibilitaram a proclamacao da independéncia do Brasil e um atentado

contra a vida de atletas esportivos.

328 FILHO, Manoel Carlos. A Assembleia de Deus em S&o Paulo e o sesquicentenario. Mensageiro da
Paz. 15 de fevereiro de 1973, p.13.

829 1hidem.

330 1hidem.
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E possivel uma comparagdo entre eventos tdo diferentes? Na concepcdo do
Comandante, sim, mas o que os distingue é que naquela praga estavam crentes reunidos,
razdo que permitia um clima de amor e paz, enquanto em Munique, com o0s atletas
reunidos em sua diversidade por conta de suas nacionalidades, imperava o 6dio e,
principalmente, a intranquilidade. Condicdo alusiva as suas diferencas quanto a seu lugar
de origem ou por suas diferencas religiosas? A fala do Comandante possibilitava no
minimo, conclusGes ambiguas, com uma falta de sensibilidade para com os atletas judeus
de Israel e a auséncia de solidariedade ap6s apenas cerca de trinta anos do holocausto na

mesma Alemanha.

Nos momentos finais da cerimdnia, teve a palavra o orador oficial da solenidade,
0 pastor Jodo Pereira de Andrade e Silva. Segundo a reportagem, que o cita como
professor, falou de improviso. O mesmo iniciou sua fala, referindo-se, nas palavras do
articulista, a Sua Exa. General Emilio Garrastazu Médici, inicialmente disse: “O
presidente Médici € o legitimo comandante de todos os brasileiros”, e sublinhou
“Comandante de um pais livre e independente”; e acrescentando, acentuou: “Ele também

¢ um dos Comandantes da Revolu¢io Democratica vitoriosa em 31 de marco de 1964723,

E continuando, salientou: “E o importante ¢ que este Pais que esta comemorando

0 Sesquicentenario de sua Independéncia, também estda comemorando a sua

Independéncia econdomica!”3*? E em seguida, em termos considerados “sensatos”, por
parte da reportagem, aduziu:

H& que considerar: se a Patria sdo todos, logo os crentes, os evangélicos,

as “Assembleias de Deus” sdo patria também; e como parcela legitima,

gue se impoe pelo que ha de mais puro e transcendente na vida do Pais,

por representar justamente o fator espiritual, que plasma almas e modela

caracteres®,

Nota-se o tom do discurso conduzido para a sua finalizacdo, com a preparagéo

da plateia para o argumento final e principal, deixando claro, de antemao, que os “crentes,

331 FILHO. Manoel Carlos. A Assembleia de Deus em S&o Paulo e o sesquicentenario. Mensageiro da
Paz. 15 de fevereiro de 1973, p.13.

332 |bidem.

333 1hidem.
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os evangeélicos e as Assembleias de Deus, apesar da distingdo feita entre os trés tipos
fazem parte da pétria, do Brasil, do mesmo pais. Razdo pela qual, o pastor afirma que:
O Evangelismo Nacional e, particularmente, as Assembleias de Deus
filiadas ao ministério da igreja do bairro de Belém, em Sdo Paulo,

expressam hoje, nesta concentracdo civica-religiosa, 0 seu apoio

incondicional ao Presidente Médici, ao Governador Laudo Natel e, as

demais autoridades constituidas®*.

Ele conclui afirmando: “A Igreja Evangélica Assembleia de Deus e seus
ministérios, auguram a nossa Patria, e as autoridades governamentais um porvir melhor e

mais rico de béncdos de nosso Deus, Amém” %!

Este pronunciamento por conta das festividades do sesquicentenario da
independéncia é particularmente importante, porque foi realizado em uma praga publica,
para uma plateia ndo somente de fiéis, mas moradores de diferentes vinculacées religiosas
presentes. A Igreja Assembleia de Deus torna publico, para alem de sua imprensa escrita,

0 Seu apoio irrestrito ao governo em exercicio no Brasil.

Ao longo da fala do pastor ha varios pontos de posicionamentos até entdo

silenciados ao longo da historia da Assembleia de Deus 3%

. O primeiro deles é o
reconhecimento do mandato do General Médici como legitimo, legitimidade alcancada
gracas a sua participacdo na Revolugdo Democratica vitoriosa de 1964. E,
principalmente, dirigente de um pais livre, nota-se, mais uma vez, a presenca da analogia
com a liberdade, ratificando que os brasileiros a exerciam, especialmente pelo Brasil ser
um pais independente, ainda mais importante, na concepg¢éo do pastor, € que nagquele ano

de 1972, o Brasil possuia sua independéncia econdmica.

Ao reconhecer que todos estes beneficios por quais o0 pais passava estavam
relacionados diretamente a vitoria dos governos militares no que eles consideraram uma
Revolucdo Democratica e vitoriosa, a instituicdo Assembleia de Deus posiciona-se

favoravelmente e de forma publica, a deposicdo do presidente Jodo Goulart, entendendo

334 1bidem. (Grifo meu)
335 Ibidem.

336 O diciondrio historico da igreja Assembleia de Deus lancado com o intuito de construir toda a histéria
da denominacdo, silencia-se quanto a esta proximidade e apoio ao regime de exceg¢éo brasileiro. O verbete
politica, por exemplo, inicia-se falando da participacéo na constituinte de 1985, silenciando-se com relacdo
ao debate promovido para chegar a eleicdo destes candidatos ligados a igreja.
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a mesma como uma revolugdo democrética, sem qualquer caracteristica de um golpe de
Estado. Chama a atencdo, também, o fato de a considerarem democrética, ainda que a

mesma tenha deposto um presidente eleito de forma legal através do voto do povo.

Um aspecto em especial que merecia celebragfes, segundo o pastor, era a
independéncia financeira alcancada pelo Brasil naquele ano. Ainda que 0 mesmo ndo fale
0 nome abertamente, ele referia-se ao chamado milagre econdmico vivido pelo Brasil,
iniciado no ano de 1969, e que elevou as taxas de crescimento do PIB em 14%. E
particularmente interessante notar como o ufanismo e otimismo propalado pelo governo
alcangou as paginas dos periddicos da Assembleia de Deus, mas por outro lado hd um
siléncio latente com relacdo ao que neste mesmo periodo ficou caracterizado como anos

de chumbo.

A propria figura do general Medici representa esta dualidade. O mesmo
Presidente tdo bem quisto em 1972, alcancou nos ultimos dias de vida e ao final do regime
ditatorial o ostracismo devido a maior parte dos lideres de regime de excecdo. Contudo,
nos primeiros anos de 1970, existiu o apoio da populacéo ao seu governo e demonstracées

publicas de apoio, como no dia 7 de setembro®¥'.

Qual a razéo para o reconhecimento do regime e apoio ao proprio de forma publica
e incisiva somente em 1972 por parte da Assembleia de Deus? Neste caso em especial, a
conjuntura politica, econémica e social do Brasil pode ser a resposta. Nos primeiros anos
do regime militar, a igreja optou pelo siléncio até como medida de cautela, ndo por acaso
tema de reportagem do seu jornal e revista e pedido por parte de seus dirigentes aos seus

fiéis.

Passado o periodo de mudancas, termo também utilizado em suas reportagens para
0s primeiros anos dos governos militares, iniciou-se a fase de aproximagdo, com
reportagens abordando temas do cotidiano civil, até o pronunciamento publico com as
primeiras manchetes em 1969 nos periddicos, e com a inser¢do dos evangélicos na vida
publica a partir da década de 1970, em que o pulpito foi construido na praca de um bairro
da maior cidade do pais para que se reconhecesse e deixasse evidente o seu apoio aos
anos de prosperidade vividos naquele momento, que na concepcao assembleiana via nos

primeiros anos de 1970 motivos distintos para comemorar. Seja com a comemoracao do

337 CORDEIRO, op.cit.
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sesquicentenario da independéncia politica, seja celebrando a independéncia econémica,
ou mesmo reconhecendo a existéncia do futebol, para celebrar a vitéria de uma Copa do

mundo. O esporte que mereceu destaque nas paginas da revista A Seara:

POR MUITO TEMPO a nacao recordara a euforia sem par que tomou
conta das multidGes por ocasido dos resultados positivos da recente
peleja desportiva internacional que resultou no triunfo de uma equipe
nacional, triunfo esse inequivoco e, dizem, espléndido. A repercussao
nacional do feito agigantou-se de tal modo que governantes e
governados viram-se, de repente, comungando um mesmo sentimento
de entusiasmo, numa esfuziante alegria, diriamos incontrolavel. Serviu-
se o feito para avaliar-se o verdadeiro valor de uma conquista. A
Historia registra repetidamente as reacGes humanas diante das
conquistas célebres. Sejam elas militares, politicas, econémicas ou
desportivas. Os herois tem por longo tempo seu lugar de honra no
coracdo do povo e, com o advento da imprensa, exerce esta o papel de
promotora ou divulgadora de grandes realizag6es™®,

Esta reportagem de A Seara publicada no inicio da década de 1970 serve para
alinhar o pensamento com a postura tomada pela igreja no inicio daquela década, a de
ndo mais omitir-se e silenciar-se das discussées do mundo civil. Era chegado 0 momento
de a igreja reconhecer os problemas do mundo, mas analisando-os de uma forma a

encaminhar e construir a leitura adequada e recomendada para o fiel.

Com assertivas de reconhecimento da presenca da Histéria como construcao de
memorias das reacBes humanas, que serao registradas e divulgadas pela imprensa, sejam
de militares, governantes, questdes politicas, econdmicas e mesmo desportivas. E 0
reconhecimento formal da insercédo da igreja nestes debates, sem pudor em reconhecer a
euforia sentida pela populacdo brasileira com a conquista do tricampeonato mundial de
futebol, pois mostrou o alcance que um determinado evento bem divulgado pode alcancar.
Assim como a imprensa deve ser utilizada neste direcionamento, nas palavras da
reportagem, a igreja “Deve recolher deste episddio uma li¢do, posto que do quanto a

imprensa é capaz viu-se em junho ultimo™3%,

Nesta conjuntura de insercdo na vida publica, os periddicos assembleianos passam
a direcionar pautas para a discussdo de questdes civis, mas alinhando-as aos seus

interesses religiosos, especialmente com um direcionamento cada vez maior para 0S

338 A MAIOR CONQUISTA. A Seara. 31 de agosto de 1970. p.2

39 |hidem.
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interesses politicos, € o que o préprio jornal Mensageiro da Paz chamara de concentragdo

civico- religiosa.

3.3 Entre a autoridade e a moral: Legalidade e Proibicdes religiosas

A moral ndo passa de uma interpretagdo - ou mais exatamente de uma
340

falsa interpretagdo — de certos fendmenos™".

Dos principais aspectos recorrentes a formacdo civico - religiosa do fiel
assembleiano, notamos a moral como denominador comum. Dentro desta concepcao, e
ao longo da década de 1970, dois principios constituidores da moral assembleiana serdo
a autoridade e a legalidade, termos recorrentes no jornal e na revista para justificar as
recorrentes proibicbes feitas pela igreja, mas, principalmente, justificar 0s

posicionamentos politicos da instituicao.

No sentido de situarmos a formacédo deste eleitor e, posteriormente, politico
evangélico, é pertinente definirmos estes dois conceitos principais: autoridade e
legalidade, tendo em vista a sua importancia para as pautas combatidas pela Assembleia
de Deus, dentre as quais: o divorcio, o feminismo, o tabagismo e o uso de meios de

comunicagdo, como o radio e a televisao.

E importante frisarmos que ao longo do periodo analisado, ndo ha por parte da
igreja a preocupacdo em definir 0 que seja autoridade e legalidade em sua perspectiva
crista, sendo ambos utilizados em sua definicdo comum a todos. Desta forma:

Fala-se da autoridade de uma pessoa, de uma instituicdo, de uma
mensagem para significar que confiamos nelas, que acolhemos sua

opinido, sua sugestdo ou sua ordem, com respeito, consideracdo, ou ao

menos sem hostilidade nem resisténcia, que estamos dispostos a

submeter-nos a ela®*.

No caso assembleiano, esta definicdo se enquadra por ser uma instituicdo, ainda

que religiosa e pelo fiel ter uma relacdo de obediéncia e submissao a autoridade do pastor,

340 Nietsche, Friedrich. Crepusculo dos idolos. Trad.: Paulo César de Souza. S&o Paulo: Cia das Letras,
2006.

%41 BOUDON, Raymond; BOURRICAUD, Frangois. Dicionario Critico de Sociologia. Sao Paulo: Editora
Atica, 1993, p. 29.
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além de ser uma relacdo baseada na hierarquia representada por esta autoridade, o que
Max Weber denomina de uma autoridade imposta pelo encanto ou de uma graca,
representado pelo carisma que o torne propriamente irresistivel. E a autoridade do profeta
ou do herdi®*?. A igreja se utilizou de um versiculo biblico para exemplificar seu
entendimento de autoridade: “Todo homem esteja sujeito as autoridades, visto que a

autoridade ¢ ministro de Deus para teu bem” ... Rm. 13:14.

Percebe-se a analogia entre autoridade e bondade, para além disto, o0 que era
considerado certo e verdadeiro, razdo pela qual a Assembleia de Deus utilizou o
argumento da legitimidade para defender o governo dos militares. Paralelo a isto é
importante entendermos que a instituicao religiosa a entende como um atributo do Estado,
que consiste:

Na presencga, em uma parcela significativa da populagdo, de um grau de
consenso capaz de assegurar a obediéncia sem a necessidade de recorrer
ao uso da forca, a ndo ser em casos esporadicos. E por essa razdo que
todo poder busca alcancar consenso, de maneira que seja reconhecido

como legitimo, transformando a obediéncia em adeséo. A crenca na

Legitimidade é, pois, o elemento integrador na relacdo de poder que se

verifica no Ambito do Estado®?.

E pertinente 0 uso recorrente do termo legalidade por parte dos periodicos
assembleianos, tendo em vista que ao longo da década de 1970 o pais vivia ainda sob o
regime de excecdo legitimado pelo Al-5 e que impossibilitava o reconhecimento do
exercicio de praticas que legitimassem uma democracia, como o fechamento do
Congresso e das Assembleias Legislativas e a legitimidade instantanea de certos tipos de

decretos emitidos pelo Presidente, que ndo foram sujeitos a revisao judicial.

Na concepcdo assembleiana da legalidade, todas estas acdes eram pertinentes,

em razdo de “Os crentes das Assembleias de Deus serem tradicionalmente legalistas344”.

O apoio ao governo era visto como o correto, tendo em vista que 0 mesmo era o que

342 WEBER, Max. Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva; traducdo de Regis
Barbosa e Karen Elsabe Barbosa; Revisdo técnica de Gabriel Cohn - Brasilia, DF: Editora Universidade de
Brasilia: S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 1999.V.1.

343 BOBBIO, Norberto. Dicionario de Politica. Tradugdo Carmen Variale. Brasilia, DF: Editora
Universidade de Brasilia, 1993.p.675.

344 Mensageiro da Paz, 1977.
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estava governando o pais e, especialmente, para os assembleianos, imbuidos de

autoridade e legalidade para legitimarem suas acdes.

Esta crenca consubstancial das liderangas assembleianas no governo dos
militares era perceptivel pela linha editorial adotada por seus peridédicos. Notamos em
ambos o consenso editorial e politico. Este consenso entendido aqui no sentido de
“consenso substantivo da legitimidade das instituicdes politicas [...], uma generalizada
tolerancia de uma pluralidade de interesses e crencas na sua possibilidade, e um amplo

sentido disseminado de competéncia politica e confianga mutua na cidadania”3%°.

Na formacdo moral e civica assembleiana, este consenso € perceptivel por
considerar o governo legitimo e, também, na multiplicidade de interesses e crencas
defendidos a partir de sua concep¢do moral pautada na religido. Neste &mbito, a igreja
passa a debater pautas até entdo consideradas ndo cristas e, principalmente, a se posicionar

contrariamente as mesmas.

O primeiro exemplo discorre sobre os tempos de mudancga vividos no pais
naquele momento, em editorial de 1971, o jornal questiona sobre o que deve ser feito,
inicia contextualizando o porqué da sua inquietacao: “Vivemos em uma época em que as
mudancas sociais se verificam com tanta frequéncia e as vezes de modo téo rapido que é
preciso ao observador estar sempre e permanentemente atento para poder acompanha-las,

sob pena de ndo se aperceber delas”®,

Estas mudancas, segundo o jornal, sdo notadas em virtude de:

O sincretismo que se projeta nos arraias religiosos em nossos dias, se
faz sentir também nos meios politicos e sociais, dando-nos a perceber
que algo incerto e indefinido no momento é de se esperar para muito
em breve na histéria da humanidade, que lhe mudaréa inteiramente os
rumos, guiando-a ao fim previsto pela Biblia®.

E interessante o uso do termo sincretismo atrelado a politica e aos meios sociais,
o mesmo foi usado em razdo de a igreja Assembleia de Deus ndo concordar com a

participacdo da igreja Catdlica em eventos diplomaticos durante a Guerra Fria. Para eles,

35 PAIVA, Angela Randolpho; BURGOS, M. Baumann (Orgs.). A escola e a favela. Rio de Janeiro:
Editora da PUC-Rio; Pallas, 2009.

346 QUE FAREIS? Mensageiro da Paz. 30.04.1971.p.2.

347 1hidem.
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era preocupante a aproximagdo do Vaticano com paises da Orbita socialista, motivo que

os levou a usarem o sentido de sincretismo de uma forma incorreta®*®, A surpresa por esta

proximidade continua a ser comentada no editorial:
Mas, que no momento tais forgas antagdnicas em fins e propdsitos,
como sdo catolicismo romano e comunismo, se entrelacem em relagdes
diplomaticas e os seus lideres principais se visitem reciprocamente e
que os religiosos que h& pouco tempo condenavam veementemente o
sistema e as atividades dos comunistas, agora se prestar a reconhecé-
los como auténticos representantes dos povos a que oprimem, 0 que

equivale dar-lhes razdo a existéncia, é algo que decididamente ndo
compreendemos®*!

A ndo compreensdo por parte da igreja perpassa as escolhas politicas que o
catolicismo passou a adotar especialmente desde 1968, com uma postura de maior
envolvimento politico, inclusive, como mediadora de conflitos internacionais, em
especial no Brasil, ainda que no inicio do periodo militar a postura fosse de apoio ao
regime, ao longo deste se transformou em critica e em posicionamento publico e

combativo contra o governo vigente.

Essa postura causou incobmodo a igreja Assembleia de Deus, por seu apoio ao
governo, mas também pelas escolhas feitas pelo catolicismo, tendo em vista que este se
tornava cada vez mais defensor de praticas ecuménicas, a variacdo incomodava, de uma

certa forma porque:

A mudanca de atitude evidenciada de parte a parte, de certo modo deixa
atonitos, aqueles que desconheciam os motivos e os propositos que Ihe
deram lugar. No entanto, vimos nisto um auténtico sinal dos tempos,
que nos diz do dever que temos de estar alertas, porque a qualquer
mome?go poderemos ser surpreendidos por eventos previsto pela
Biblia®°.

Era pratica comum do jornal e da revista pedir cuidado dos fiéis, em torno dos

eventos mundanos, podendo estes serem vitimas de eventos presentes na Biblia. E

348 O sincretismo pode ser visto como caracteristica do fendémeno religioso. Isto ndo implica em desmerecer
nenhuma religido, mas em constatar que, como os demais elementos de uma cultura, a religido constitui
uma sintese integradora englobando contetdos de diversas origens. Tal fato ndo diminui mas engrandece o
dominio da religido, como ponto de encontro e de convergéncia entre tradi¢@es distintas. FERRET]I, Sérgio
E. Sincretismo afro-brasileiro e resisténcia cultural. In: Horizontes Antropol6gicos, Porto Alegre, ano 4, n.
8, p. 182-198, jun. 1998

349 QUE FAREIS? Mensageiro da Paz. 30.04.1971.p.2.

350 |bidem.
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recorrente também o pedido para estarem atentos, Nesse sentido, é interessante o

reconhecimento da mudanca de atitude de alguns evangélicos:

Ultimamente temos também ouvido a elementos reconhecidos como
cristdos evangélicos, que de modo idéntico aqueles usado no momento
pelos catélicos, estdo dando todo direito aos comunistas, crendo na
legitimidade dos seus propésitos, admitindo-se nas suas conferéncias

religiosas e até estranhando a atitude daqueles que creem e procedem

de modo diferente deles:,

E de forma mais enfatica, o editorial questiona aos seus leitores: “De nossa parte
perguntamos também aqueles de quem nos ocupamos: Que fardo aqueles que hoje se
enamoram politicamente, mas no intimo sdo diametralmente opostos entre si, que fardo

eles quando os interesses em jogo se chocarem?”%2

O questionamento € de 1971, mas de uma certa forma previu os desdobramentos
que se dariam a partir das escolhas feitas pela Assembleia de Deus em adentrar o cenario
partidario brasileiro. E particularmente importante entendermos como se deu este
convencimento para posterior apoio, questdo que de uma certa forma se torna clara a

partir desta década.

E particularmente interessante notarmos como se deu este processo de tornar
publico o apoio a vida partidaria e para tanto é importante perceber a relagcdo construida
entre a igreja e 0s meios de comunicacdo, ainda que este envolvimento tenha sido
rejeitado no inicio, com fortes criticas ao uso do radio e da TV por parte dos fieis, e que
inegavelmente, este apoio foi construido por meio da midia impressa, com seu jornal e
revistas. Portanto, é necessario analisarmos as criticas iniciais feitas aos outros meios de

comunicacéo.

O rédio, apesar de ter sido inventado por Guilherme Marconi, na passagem do
século XI1X para 0 XX, e ter-lhe valido o Prémio Nobel de 1906, somente comegou a ser
explorado comercialmente no inicio da década de 1920. Porém, ja em sua primeira
transmissdo experimental nos EUA, em 24 de dezembro de 1906 a religido se fez

presente, quando um engenheiro canadense, em Massachusetts, realizou uma emisséo

%1 QUE FAREIS? Mensageiro da Paz. 30.04.1971.p.2.

352 1hidem.
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experimental, transmitindo mensagens religiosas, leituras de trechos do evangelho de

Lucas sobre o nascimento de Jesus e a execucdo de musicas religiosas®?.

Em S&o Paulo, os evangélicos histéricos comecaram, ja na década de 1940, a
apresentar programas de radio ligados as igrejas locais, porém, um deles tinha presenca
Nacional: o programa Meditacdo matinal, do pastor presbiteriano Rev. José Borges dos
Santos Jr., que o apresentava desde 30 de novembro de 1953. Isso era feito com o apoio
financeiro do Banco Bradesco, cujo presidente-fundador era Amador Aguiar (1904-
1991), membro da igreja e amigo do pastor. A partir da década de 1950, houve uma
multiplicagdo no numero de emissoras no Brasil em AM e em FM. Por isso, a
programacao religiosa nas radios passou a atrair as pequenas e médias igrejas evangélicas,

que antes ndo tinham recursos financeiros para manter seus programas locais.

Para atender a essa nova demanda, foram criados centros produtores de
programas, que eram enviados as igrejas locais pelo correio e colocado no ar como se
fossem uma producdo daquela pequena igreja local. O Cave, Centro Audiovisual
Evangélico, fundado em S&o Paulo em 1952 e depois transferido para Campinas em 1956

foi 0 grande expoente desta época®.

No dia 2 de janeiro de 1955, foi ao ar pela primeira vez o programa de radio Voz
das Assembleias de Deus, o programa foi iniciado pelo missionario Nels Lawrence Olson
e transmitido pela radio Tamoio, do Rio de Janeiro, e para outras partes do Brasil pelas
radios Tupi, Mayrink Veiga, Copacabana, Relégio Mundial, Atalaia, Marumby, Boas
Novas, e por mais oito radios em outros Estados. O programa era transmitido
tradicionalmente aos domingos, as 22h, apds o culto noturno das igrejas. Era transmitido

também para o Equador e Estados Unidos3®°.

353 CAMPOS, Leonildo Silveira. O papel do Radio e da Televisdo na expanséo dos Evangélicos no Brasil.
In: O Sagrado e o urbano: diversidades, manifestacfes e analise. BAPTISTA, Paulo Agostinho Nogueira;
PASSOS, Mauro; SILVA, Wellington Teodoro da. S&o Paulo: Paulinas, 2008, p.67.

34 Essa entidade tinha por objetivo produzir programas religiosos e outros materiais de carater
interdenominacional, distribuindo-os as Igrejas evangélicas. Esse empreendimento, apesar dos problemas
de geréncia teve um bom funcionamento até 1964, quando, por influéncia de seu presidente, um coronel do
exército envolveu o Cave com propaganda do regime militar, motivo pelo qual os sustentadores norte-
americanos retiraram o financiamento, levando o empreendimento a bancarrota. Ver: CAMPOS, Leonildo
Silveira. O papel do Ré&dio e da Televisdo na expansdo dos Evangélicos no Brasil. In: O Sagrado e o urbano:
diversidades, manifestacOes e analise. BAPTISTA, Paulo Agostinho Nogueira; PASSOS, Mauro; SILVA,
Wellington Teodoro da. Séo Paulo: Paulinas, 2008.

35 ARAUJO, 2007, op. cit. 2007.
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O radio foi o primeiro a ser utilizado em grande alcance por parte dos

assembleianos, em nosso periodo de analise 0 seu uso ja era aceito por parte da dire¢éo

da igreja, era chegado o momento de fazer um melhor uso de sua propagagdo, como

pontuado no seguinte relato:

Entre as inveng¢bes no campo da comunicacdo, o radio foi sem davida
uma das mais importantes. A principio combatido foi 0 seu uso nos lares
dos evangélicos pentecostais coisa que é raro encontrarmos uma casa
sem um radio. Conscientes estamos de ser o radio um instrumento para
disseminacdo do mal, mas justica seja fagamos ele é hoje ao lado de
muitos outros meios de comunicacdo um grande veiculo para difusdo
do Santo Evangelho®®.

O artigo vem no sentido de conscientizar os fiéis, especialmente os pastores que

tinham programas de cunho religioso, sobre a melhor forma do uso do radio. Era claro o

inicio da preocupacdo dos interesses econdmicos sobrepostos a fé, apreensao

demonstrada da seguinte forma:

Hoje, tudo mudou, a facilidade aumentou, as concessdes por parte de
certas emissoras acentuadamente catolicas cresceram e em resumo,
hoje, qualquer Igreja movimenta um programa de radio algumas delas

diariamente®’.

Atrelado a esse fato, € perceptivel a preocupagdo com o uso da fé para praticas

comerciais. Segundo o artigo, o autor é enfatico ao afirmar que percebe o uso dos

programas que deveriam tratar da Palavra de Deus para promoc¢do propria dos pastores,

inclusive tornando publico desavencas internas de sua igreja, além de nédo focar no sentido

da evangelizacdo, que era 0 mais importante para a direcdo da igreja. O interesse

financeiro foi comentado da seguinte forma:

N&o usemos 0 nosso programa de radio para comércio, pois Jesus
jamais aprovou essa fusdo de comércio com Evangelho, nosso feito e
Unico lucro sdo as almas perdidas que carecem do conhecimento da
grande bondade e misericordia de Deus. (...) Oxala que cada um abra o
seu coragdo para fazer o trabalho do Senhor com mais senso de
responsabilidade e que este assunto merega por parte de nossa
Convencdo melhor atencéo, a fim de que medidas sejam tomadas para
uma melhor apresentagdo de nossos programas através do radio®®.

356 SILVA. Messias de Castro. O radio. Mensageiro da Paz. 15.01.1972. p.2.

357 1hidem.

358 SILVA. Messias de Castro. O radio. Mensageiro da Paz. 15.01.1972. p.2.
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Dentre os vérios aspectos importantes deste artigo, € importante pontuar a
aceitacdo do uso do radio por fiéis, algo fortemente combatido nas décadas de 1940 e
1950 no préprio jornal. E interessante ressaltar a consciéncia do uso indevido do mesmo
para praticas comerciais, deixando a fé como segundo plano, presente na recomendacao

para que a Convencao pudesse dar um sentido e, principalmente, controle aos envolvidos.

Esta postura por parte do jornal Mensageiro da Paz deixa claro que o uso dos
meios de comunicagdo era um caminho sem retorno por parte da igreja. Isto pode ser
atrelado ao reconhecimento deste como proficuo para evangelizar fiéis que foi o seu
primeiro uso, especialmente com o réadio, no entanto, ao longo da segunda metade do
século XX, com a chegada da televisdo ao Brasil, e posterior expansao do uso desta por
parte dos brasileiros, as possiblidades foram ampliadas e, até que a televisdo fosse aceita
por parte da Convencdo das Assembleias de Deus, se deu um longo debate entre a relacéo

da fé com a comunicagéo:

A fé e a comunicacdo formam o bindmio das necessidades bem atuais,
com o qual o ser humano passa a contar. A fé, sem recorrer a definicéo
do autor da carta aos hebreus, € a certeza da vitoria que buscamos pela
sobrevivéncia ou outro ideal acalentado em nosso interior. Ao passo
gue a comunicacdo é o transporte da mensagem que a fé envia. O
fendmeno da comunicacdo estd criando uma roda de influéncia de

diametro universal. Estamos vivendo dias de comunicacgio®®.

Fica de uma certa forma evidente o encantamento da Assembleia de Deus para
com as possibilidades que a comunicacdo pode abrir para a religido. Apesar de usar 0
termo “fé¢”, a chamada teoria da comunicacdo tdo propalada serviu para esclarecer os
caminhos e diretrizes a serem seguidos em como a igreja trabalharia em tempos guiados

pela comunicacéo:

O curioso é gque o homem vem se comunicando desde o0s seus
primérdios até nossos dias, e agora, todo mundo descobriu que o
importante é comunicar. Eis que surge para resolver a nossa
problematica a teoria da comunicacdo. Que sera? Que revolugao é esta?
(...) vem entdo a teoria da comunicagdo, com todos os caracteres de
uma atividade do homem. Vem como teoria pura antes de ser aplicada.
Com isto as gentes de hoje estdo procurando estabelecer melhores

contatos através da comunicagio®®.

39 OLIVEIRA. Jodo Antdnio de. Fé e comunicacéo. A Seara. Mai-jun. 1975.p.25.

360 1hidem.p.25.



184

Nestes melhores contatos entra em vigor o uso cada vez maior dos meios de
comunicacdo. Ainda que com as ressalvas necessarias para serem feitas, mas em especial,
pelos caminhos percorridos até entdo, podemos notar até meados da década de 1970 um

receio do que era considerado certo ou errado nesta relacdo entre fé e comunicacao:

Neste objetivo, a fé e a comunicacdo devem irmanar-se. Espera- se que 0
bom senso enquadre a comunicacdo nas auténticas mensagens.
Mensagens de fé na vida, nos homens, na criagao e no Criador deve ser a
tonica da comunicacdo. Leve cada um de nés a mensagem da fé que o

Cristianismo comunicou. Substituamos a comunicacdo da mensagem

vazia pela comunicacio da mensagem da fé**,

Notamos a recomendacdo de forma sutil para que haja a juncdo do uso dos
meios de comunicacdo com a fé dos fiéis. E o encorajamento para o que hoje podemos
chamar de imprensa evangelica, um aglomerado de meios de comunicagéo, que abrangem

midia impressa, digital, televisiva e radiofonica.

E interessante pontuarmos que a utilizacdo da midia é fundamental para a
compreensdo deste fenbmeno religioso, desde a sua expansdo pelo Brasil até a sua
chegada na politica, tendo em vista que: “As midias estdo no cotidiano da populagdo e
representam diferentes aspectos da vida socioecondmica, politica e cultural, além dos
politicos e da politica. As midias constroem a politica simbolicamente, e é pelas midias

que a politica ganha significado’3?,

Neste sentido, os evangélicos deixam de ser “os crentes’ ou os grupos fechados
do passado e passam a participar do “mundo”. E interessante notarmos que nesta
perspectiva a separagdo do mundo comeca a se modificar e 0s até entdo crentes da
Assembleia de Deus comecam a buscar novos caminhos e possibilidades de uma maior
insercdo na vida publica. Sua religiosidade combina com sua insercdo nas midias
disponiveis, desde que estas sejam usadas para propagar sua fé e, em um certo sentido,

evangelizar.

E inegavel a forca da internet na atualidade, em termos de influéncia e

propagacdo de noticias, contudo, a midia assembleiana tem na televisdo sua forca maior

361 1hidem.

362 LIMA, Venicio. Revisitando as setes teses sobre midia e politica no brasil. Comunicac&o e Sociedade,
n.51, jan./jun.2009.p.13-37.
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de expansdo por seu alcance a nivel nacional dos fiéis e, principalmente, por alcangar
todas as camadas sociais e geracionais, do jovem ao idoso, especialmente para os que
moram no campo. As midias religiosas contribuiram para a recriacdo do imaginario do

que significa ser evangélico no Brasil.

Mas, nesta concepcao, € pertinente situarmos o que entendemos por midia, um
“campo de producdo, circulagio e recepcdo de sentidos, em que a relacdo
emissor/receptor ndo € vista como unidimensional, mas como um didlogo mediado por

interesses de mercado e negociacOes de sentido”3®,

Este mercado ira de uma certa forma redefinir a visdo de fé e midia, posto que:
“No caso da midia evangélica, seus produtos servem para delimitar um campo de atuagao
dentro de um mercado religioso competitivo, legitimar um discurso e uma posicao

ideoldgica e moral, além de instruir os fiéis e fazer propaganda entre ndo- fiéis%,

Na otica do mercado religioso, a partir de 1978, a midia brasileira comecou a
vender tempo para alguns televangelistas norte-americanos. Rex Humbard foi o primeiro
e permaneceu no ar até 1984. Na mesma época, foi apresentado durante algum tempo o
Clube 700, de Pat Robertson. Mas quem mais tempo permaneceu no ar e fez algum
sucesso no Brasil foi Jimmy Swaggart, gracas ao apoio recebido pela Assembleia de Deus

brasileira®®.

Ao longo dos anos setenta esta propaganda e disseminacao de ideias/fé entre os
n3o fiéis foi feita pela televisdo. E interessante, contudo, ressaltar que a televis&o outrora
enfrentou grande resisténcia para o seu uso por parte da direcdo da Assembleia de Deus.
Inimeras matérias publicadas nos seus periodicos justificavam o motivo da recusa, dentre
0s quais, 0s males que a televisdo poderia causar. O incdmodo era tanto que foi motivo
de deliberacao de sua Convencao Geral:

A XIX Convengdo Geral das Assembleias de Deus condena e

pronunciou-se contra a televisdo. Foi noticiado em jornais e revistas.
Uma revista assim escreveu: Pentecostais condenam TV... a resolugdo

33 BELLOTTI, Karina Kosicki. Midia Evangélica e Histéria Cultural. In: O Sagrado e o urbano:
diversidades, manifestacOes e anélise. BAPTISTA, Paulo Agostinho Nogueira; PASSOS, Mauro; SILVA,
Wellington Teodoro da. S&o Paulo: Paulinas, 2008, p.101.

364 1hidem. p.101.
365 \Ver: CAMPOS, Leonildo Silveira. O papel do Radio e da Televisdo na expansdo dos Evangélicos no

Brasil. In: O Sagrado e o urbano: diversidades, manifestacdes e andlise. BAPTISTA, Paulo Agostinho
Nogueira; PASSOS, Mauro; SILVA, Wellington Teodoro da. S&o Paulo: Paulinas, 2008.
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foi adotada em consideragdo aos “efeitos maléficos que os programas
de Televisdo tém causado a comunidade evangélica, principalmente a
familia”3®,

A partir do pronunciamento é possivel colher algumas particularidades do que

mais tarde seria a midia evangélica, a jungdo dos interesses religiosos, voltados para um

mercado especifico, mas, também aberto a quem se interessasse pela mensagem do

mercado religioso. Nesta légica, no momento ainda incipiente, o jornal questiona:

Porventura ha muitos programas evangélicos? Néo, ndo ha. Entdo a
posicdo deve ser a mesma. No momento 0s programas apresentados
pela Televisdo sdo realmente prejudiciais a vida espiritual, a frequéncia
aos cultos e a educacdo moral de nossos filhos. Os atuais programas de
televisdo anunciados em nossos jornais sdo novelas e mais novelas,
filmes um apds o outro, esporte, esporte, show de artistas e um pouco
de noticias. Assim é a atual televisdo do Brasil. Pergunto, tais
programas sao Uteis a0 homem espiritual? Porventura edificam? Néo,
creio ndo. Entdo porque tomar o precioso tempo que temos com aquilo
gue vem nos prejudicar?

A posicdo da CGADB é bem enfatica ao se posicionar contraria ao uso do

aparelho de televisdo, ainda que em varios momentos de suas afirmacfes, o incbmodo

com a televisdo parece ser mais no sentido da auséncia de programas evangelicos, com

criticas contundentes a sua programacéo, voltada evidentemente para um publico ndo

necessariamente religioso. O tom ndo diminui, crescendo a firmeza de seu

posicionamento:

Meu prezado ndo se engane! Esse equipamento que ainda ndo esta a
servico do Evangelho é prejudicial, ndo tenha duvidas. O crente salvo,
zeloso, que ama e aguarda a vinda de Jesus ndo deve perder seu tempo
como coisas passageiras do mundo. Vamos ocupar 0 pouco tempo que
nos resta, com as coisas de Deus, com oracdo e meditagdo da Palavra.
Enquanto assim permanecer serei sempre contréario ao uso da Televisdo

nos lares do remedos do Senhor®®’,

O tom acusatorio e apologético segue como marca do Mensageiro da Paz no

que se refere ao uso da televisdo. Para tanto, seus redatores se utilizam até do argumento

de uma mediunidade vinda do aparelho:

366 CERQUEIRA, Antdnio Lopes. A Televisdo. Mensageiro da Paz, ano 42.n.21. 15 de novembro de 1972.

p.3,8,11.

367 1hidem.
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Que a televisdo como tal, ter emissGes hipnoticas diretas. Com a TV
teria vindo sobre o mundo uma nova mediunidade, um poder espiritual
que estaria além da realidade da vida, gerando alienacdo depressiva.
Seria gerada uma forma de comportamento contréria ao ser humano,
sendo-lhe imposto o que ele na verdade nem quer. Os individuos tonam-
se uma massa moldavel! Para eles, anormal e contrario a natureza
parece normal. (...) por mais alarmantes que sejam as experiéncias com
a televisdo, o telespectador ndo se impressiona. Ele ndo consegue mais

libertar-se. O poder espiritual que veio sobre ele prende-o na sua camisa

de forca magico-meditnica®®,

Neste sentido, ainda que negasse fortemente o0 seu uso, posteriormente, a igreja
se deu por vencida e viu que era um caminho sem volta. Passou-se entdo ao processo de
insercdo da midia televisiva. E importante entendermos e situarmos esta aceitacdo do uso
do televisor por seus fiéis, permitindo ao crente assistir televisdo, como uma estratégia,
haja vista que a Igreja se via por vencida nesta disputa com o fiel, posto que ainda que o
pastor determine a palavra final, acompanhada de seus desejos proprios e pessoais esta a

escolha do fiel.

Esta pratica de orientacdo do fiel para o que era certo ou errado, dentro dos
preceitos da doutrina assembleiana, ndo necessariamente muda, ainda que o crente passe
a ser visto como evangélico, ele apoiara essas praticas com apelo conservador, inclusive

formando uma alianca politica para a aprovagdo das mesmas.

Mais para o final da década de 1970, uma outra pauta vista como necessidade a
ser combatida, vem diretamente relacionada com a postura esperada da mulher
assembleiana e do que ela deveria evitar, trata-se do feminismo. E recorrente a
preocupacdo da Igreja com a mulher como membro da igreja, principalmente, com a
postura que deve ser esperada da mesma. Neste sentido, a igreja funda o grupo de oracdo

denominado “Circulo de Oragao”.

Ele comecou suas atividades através da irma Albertina Bezerra Barreto, em 6
de marco de 1942, em Casa Amarela, Recife-PE. As oragdes tiveram inicio em sua
residéncia em razdo de estar com uma filha doente. Por esta se encontrar desacreditada
pelos médicos, organizou um circulo de oracdo em sua casa que se iniciava as 07h da

manha e tinha fim as 19h da noite, parando somente quando ja estavam exaustas. A filha

368 MALGO, Win. A televisio é Inofensiva? Mensageiro da Paz, n. 1106.1979. p.15.
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de dona Albertina curou-se e estava iniciado o Circulo de Oracéo da Igreja Assembleia

de Deus®®°,

O seu nome veio em razdo do grupo de oracdo que exerce forte atividade
dentro da A.D: “O Circulo de Oragdo”, que tem um intenso sentido de evangelizagéo, e
ainda hoje, é muito atuante em diversas Assembleias de Deus em todo o pais. O seu
objetivo principal é fazer as oragdes “circularem o céu”, ou seja, atuarem em todas as
areas possiveis na vida do fiel. Nestes primeiros anos, havia a preocupacgdo com o traje a
ser usado por estas mulheres, mantendo-se o perfil classico da “crente assembleiana”
cabelos longos, saia longa, trajes iguais para todas, em grandes cultos ou festividades,

azul ou branco.

Alem da criagdo do grupo de oracdo, foi criado também a revista “Circulo de
Oracao, publicada em julho de 1982, é um periddico destinado a apresentar as atividades
das mulheres que compunham o grupo de oracdo da igreja evangélica Assembleia de
Deus. Percebemos em suas paginas o intuito em demonstrar a unidade e organizagdo das

fiéis assembleianas.

As lideres do grupo sdo em sua maioria mulheres comuns que alcancavam
espaco dentro da denominacdo, passando posteriormente o cargo para suas filhas.
Notamos, assim, a influéncia do patriarcalismo, presente também nas relagdes entre as
mulheres. Estas detém um poder consideravel no espaco em que lhes é permitido exercé-
lo. A lider do Circulo de Oracéo é vista com respeito pelas demais, mantendo com o
pastor a possibilidade de dialogo, por conquistar autonomia para tanto, ainda que na maior
parte das igrejas esta lider fosse a propria esposa do pastor, mas havia excecoes,

dependendo de cada localidade.

O contexto historico produzido na década de 1960 colaborou para a insercéo
das mulheres no discurso historico e religioso, porque o movimento feminista ganhou
visibilidade internacional neste periodo. O decénio de 1970 foi considerado como “a
segunda onda” do movimento, A primeira foi caracterizada pelas reivindicagdes acerca
do voto feminino, a incorporacdo do politico nas discussdes e a chegada das feministas a

universidade, o que contribuiu para o reconhecimento das mulheres como participantes

%9 MOTA, Elba Fernanda Marques. Poder, subjetividade e condi¢do feminina no pentecostalismo
maranhense: O caso da Igreja Assembleia de Deus (1940-1990). UFMA, 2009. Monografia de conclusio
do curso em Histéria.
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da Histodria. Esta nova vertente do feminino, caracterizada como “segunda onda” referia-

Se:

A um movimento politico que questiona as relagdes de poder, a opressdo e a
exploracgdo de grupos de pessoas sobre outras, particularmente da dominacéo
sobre a populagdo feminina. Considera que existe uma opressdo especifica a
todas as mulheres, independente de classe social, racga, etnia, orientaco
sexual, faixa etaria, origem geogréafica e em qualquer hemisfério que esteja
localizado seu pais. Essa opressdo se manifesta tanto em nivel das estruturas

como das superestruturas (ideologia, politica, religido, filosofia)®°.

As representantes deste movimento foram vistas como radicais pela
sociedade, principalmente pelos grupos que elas criticavam, dentre os quais, 0s religiosos.
Sempre existiu uma tensdo latente entre a igreja e o feminismo, em virtude de as
feministas observarem na religido, principalmente a catélica, um espaco de exploragéo e
submiss@o das mulheres. Por sua vez, a igreja percebia nas militantes um risco a

manutencgéo da familia:

O fato de o feminismo ter nascido ‘fora’ do Ambito eclesiastico, e suas
reivindicacbes terem sido defendidas ou apoiadas por forcas laicistas,
anticlericais e, depois, socialistas, fez com que instancias eclesiasticas da
época fossem pouco ou nada sensiveis a verdade crista presente no feminismo.
A igreja catdlica chegou, inclusive, a condenar o feminismo no conjunto dos
chamados erros modernos: o erro moderno mais perigoso depois do
socialismo, no dizer de um escritor do inicio do século XX3',

Essa postura catolica ndo diferiu da dos evangélicos, com uma oposi¢éo ferrenha
ao feminismo. No caso da Assembleia de Deus, sua contrariedade com o0 movimento pode
ser acompanhada desde a década de 1960, quando seus periédicos iniciam uma campanha
editorial de critica a0 movimento, com intenso combate ao que deve ser evitado do
movimento.

Na década de 1970, a revista A Seara publicou uma matéria denominada: “De
Sara ao Feminismo”. A chamada inicial da mesma traz o seguinte questionamento: “No

principio o poema uniu a mulher e a rosa. Hoje, numa luta contra o patriarcado ela prefere

370 TELES, Maria Amélia de Almeida. Feminismo no Brasil: trajetoria e perspectivas. In: SOTER (org).
Género e Teologia: interpelacdes e perspectivas. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2003.p. 51.

371 FREITAS, Maria Carmelita de. Género/ Teologia feminista: interpretaces e perspectivas para a teologia
— Relevancia do tema. In: SOTER (org). Género e Teologia: interpelacfes e perspectivas. Sdo Paulo:
Edic¢des Loyola, 2003.p.13-33.p.21.
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ser chamada de operéria, industrial ou médica. Defendendo a sua liberdade, ela reclama
o direito de competir com o homem. Pode uma mulher crista ser feminista?3"?

Para responder a este questionamento, o jornal traga o perfil historico do contexto
de fundagdo do feminismo. Desde o inicio dos primeiros movimentos, que segundo a
revista datam do século XIX, até a sua insurgéncia no século XX, é especialmente
interessante o cuidado historico do periddico, ainda que peque em alguns dados histéricos
e por dizer que as primeiras feministas foram consideradas “hienas de saias”.

A matéria ocupou trés paginas da revista e em sua primeira ha um quadro com
vérias mulheres, de vérias fisionomias, inclusive ha uma negra. E interessante pontuar
também que o artigo é escrito por uma mulher. Uma mulher que escreve para um
periddico e trabalha na década de 1970, mas, principalmente, uma mulher evangélica.
Inicia-se a materia falando da relacdo das mulheres presentes na Biblia e em como estas
foram submissas ao seu esposo, para logo em seguida criticar a forma como o feminismo
Vvé estas mulheres.

A mulher no Oriente até hoje preserva as tradi¢des do regime patriarcal,
enquanto no ocidente a revolucdo cultural e tecnoldgica ha muito tirou-
a da condicdo de uma ‘“animal de ideias curtas e cabelos longos”.
Segundo o feminismo, a evolucdo da sociedade moderna exige da
mulher a solucdo dos seus direitos e deveres. Porém é na luta pela
igualdade com o sexo masculino que surge o amago da questdo
discutida durante séculos e, ainda hoje, assunto de debates das mesas
redondas mundiais. Pode a mulher competir com 0 homem em todas as
esferas? Quais os seus direitos e deveres na vida conjugal? Teria a
natureza dotado o homem de algumas vantagens bioldgicas?*"®

Estes questionamentos da autora possibilitam um debate pautado, infelizmente, na
discriminacdo da mulher, posto que duvida em alguns momentos de sua capacidade de
ocupar um mesmo posto de trabalho do homem e, especialmente, evoca a possibilidade
de 0 homem ter algumas vantagens biologicas em relacdo a mulher. De uma certa forma,
0 artigo reafirma a maxima dos homens serem mais inteligentes e desenvolvidos
biologicamente do que as mulheres, um agravante no que diz respeito a luta por igualdade
das mulheres.

A autora continua sua exposi¢ao, relatando que: “Mesmo admitindo como validos

alguns pontos da luta feminista, as mulheres verdadeiramente cristds baseiam ndo sé suas

372 FONSECA, Sonia da. De Sara ao Feminismo. A Seara. Julho. 1978, p.22.

873 1hidem.
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convicgdes como também seu modus- vivendi nos preceitos biblicos”*’. Aqui a autora
deixa claro a linha argumentativa escolhida para defender o seu ponto de vista, ainda que
reconhecga alguns temas validos da luta feminista, a mesma indica as suas leitoras e
leitores o acompanhamento da mulheres presentes na Biblia como o melhor exemplo a
ser seguindo.

A fim de justificar sua afirmativa, ela comeca citar mulheres com grande destaque
na Assembleia de Deus ao longo da segunda metade do século XX e o que elas pensam
como melhor postura a ser adotada pela mulher. Ela cita a opinido da professora Helena
Barata Figueiredo, diretora da escola Lurdes Lima da Rocha, em Santa Cruz e do
Departamento de Adolescentes da Igreja, em Sao Cristovao. Ela afirma o seguinte: “Que
a mulher, tendo estrutura, pode ocupar qualquer cargo na sociedade, porém sem
ultrapassar os limites da Biblia, principalmente no que diz respeito a competicdo homem
e mulher”®®. Anita Carvalho que, trabalha no comércio, ao lado do seu marido, afirma o
seguinte: “Penso que a mulher perde muito, por ndo ser apenas e tdo somente mulher. Sua
posicdo de ajudadora é cébmoda, doce e aprazivel. Um comerciante, por exemplo, ndo
pode prescindir da ajuda feminina, seja a esposa, a secretaria etc. N&do fica tdo melhor
assim pra todo mundo?°7®

O questionamento que surge é: todo mundo quem? O marido? O filho? A
continuacdo da sociedade patriarcal tdo citada pela autora ao longo da matéria? O texto
tem uma clara defesa dos principios da sociedade patriarcal, justificada nos ensinamentos
que devem ser seguidos pelo que ha escrito na Biblia.

A autora continua o texto buscando outras mulheres, a fim de responderem qual o
melhor lugar para a mulher no mundo. Para tanto, busca-se a resposta das mulheres da
familia Malafaia, familia que até hoje tem grande poder de influéncia ndo somente na
Assembleia de Deus, mas em todo o Brasil. Albertina Malafaia, na época supervisora
educacional do Instituto Biblico Pentecostal, afirma “Cré na mesma capacidade para
ambos 0s sexos, mas, conforme seu ponto de vista, a mulher deve dar o lugar de honra na
sociedade ao homem. Admite o “machismo” como valido, pois faz parte da natureza

masculina e acrescenta que a mulher deve permanecer na retaguarda”3’’,

374 1bidem. p.23.
375 FONSECA, Sonia da. De Sara ao Feminismo. A Seara. Julho. 1978, p.23.
376 1hidem. p.23.

377 1bidem. p.24.
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Dentro deste sentido, a professora ndo vé problema em admitir a existéncia do
machismo e vé com naturalidade a mulher no espaco de retaguarda, sempre atras do
marido. Por fim, o texto passa opinar sobre as fungdes bioldgicas entre 0s homens e as
mulheres. Celeste Mata, esposa do pastor Samuel Henriques da Mata, da Igreja Ortodoxa
de Madureira, “acha que a formagdo psicologica e biologica feminina tira a capacidade
da mulher para competir com o homem. Advogada militante, mae de trés filhos, Celeste
diz que o companheirismo conjugal deve ser regido pela compreensdo e ndo pela
opressio”?78,

A autora finaliza trazendo a opinido de Dona Zelia Macaldo, esposa do pastor
Paulo Levias Macaldo, antes de trazer a sua opinido é interessante notar como a autora
fez uma longa compilagdo de todas suas atividades desenvolvidas. Inclusive o fato de ela
ser a fundadora da CIBE- Confederagéo das Irmé&s Beneficentes Evangélicas, fundada em
1958, dividida em 60 setores espalhados pelo Rio, além de distribuicdo de roupas,
comidas e cuidados com 19 velhinhas. Apesar de todas suas atividades, a senhora Zelia
Macaldo, “Acha que a mulher deve, na medida do possivel, dedicar-se exclusivamente ao
lar, seguindo estritamente os preceitos biblicos e este ditame ¢é divulgado nas palestras
realizadas para suas colaboradoras®’®.”

Nota-se que a autora no mesmo sentido em que busca reconhecer a atuacdo do
movimento feminista, fazendo um recorte histérico do mesmo, termina por deturpar o seu
significado, resumindo-0 a um movimento em que a mulher busca ser superior ao homem,
busca detratar o sentido de igualdade trabalhista, como se a mulher fosse querer retirar o
espaco do homem no mercado de trabalho e, por fim, termina por incentivar o machismo,
reforcando esteredtipos de que o lugar da mulher é em casa e que esta seja até mesmo

menos inteligente e capaz que o homem.

Vale ressaltar que a revista A Seara se define desta forma: “Nossa revista s
divulga o que edifica, o que instrui, o que eleva as pessoas moral e espiritualmente”. Neste
sentido, é importante ressaltarmos o significado do termo feminismo, e pelo que de fato

0 movimento se baseia e luta:

Pode ser definido como a defesa de direitos iguais para mulheres e
homens, acompanhada do compromisso de melhorar a posi¢do das
mulheres na sociedade. Ele pressup@e, portanto, uma condig¢do bésica
de desigualdade, seja esta concebida como dominagdo masculina,

378 1hidem. p.24.

379 FONSECA, Sonia da. De Sara ao Feminismo. A Seara. Julho. 1978, p.24.
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patriarcado, desigualdade de género ou os efeitos sociais de diferenca
sexual®®.

Sendo assim, o discurso da Assembleia de Deus sobre o papel da mulher diz muito
sobre a forma como essa instituicdo entendeu e propagou o feminismo. Este movimento
que busca a igualdade entre 0s sexos e que historicamente viu a igreja como espaco de
opressdo e subjugacdo feminina encontrou no catolicismo, um pequeno espaco de
didlogo. O mesmo ndo pode ser dito das igrejas evangélicas, que continuam a enxerga-lo
como forga maligna, pautada de ideologia, que teria por funcdo somente a destruicdo de

familias e propagacédo do discurso de 6dio para com estas mulheres.

A pauta conservadora da Assembleia de Deus preocupava-se, também, com a
satde dos seus fiéis. E particularmente interessante o espaco destinado ao consumo do
cigarro e em como este deveria ser evitado por todos 0s que estivessem ligados a igreja.
Em matérias vinculadas, a Assembleia de Deus esclarece o seu medo e pede a
contribuigéo das autoridades, em um editorial na revista A Seara de 1970 inicia citando o
versiculo biblico Rm. 13:1,4, pedindo a contribuicdo das autoridades brasileiras: “Todo
homem esteja sujeito as autoridades... visto que a autoridade ¢ ministro de Deus para teu

bem”. E particularmente esclarecedor o trecho a seguir:

“Lei é Lei. E em si mesma nada mais visa sendo a obediéncia a seus
ditames, sem discussdo. O contrario disto, trard ao transgressor as
consequéncias que sempre sdo mas. Tenham pois paciéncia os obesos,
e para seu proprio beneficio, busquem os especialistas clinicos que lhes
poderdo receitar algo melhor para seus regimes alimentares; ou por
outra, se conformem mesmo com ingerir hidrato de carbono com o
adocante natural — agUcar, até que a morte inexoravel Ihes bata a porta
intimando-os & prestar as contas ante Deus*".

Aqui, o trecho refere-se a proibicdo por parte dos Estados Unidos do uso de
adocantes artificiais, sendo este exemplo seguido pelo Brasil com a mesma proibicdo. E
citado como a Igreja apoia sem reserva toda e qualquer iniciativa que tomem nossas

autoridades, a fim de preservar a vida.

Em outro trecho, o editorial continua afirmando que os Estados Unidos proibiram

desde janeiro de 1970 a propaganda de cigarro e seus derivados. Passa-se entdo a

380 BARRETT, Michele. Feminismo. In: OUTHWAITE, William. BOTTOMORE.Tom. Dicionario do
pensamento social do século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed. 1996, p. 304.

31 FUMO. A Seara. Margo, 1970, p.2.
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questionar as autoridades brasileiras pelo siléncio em relacdo a dois inimigos da
humanidade: o fumo e o &lcool, em suas diferentes modalidades, observando-se o
crescimento de propagandas e incentivo ao consumo, em jornais e revistas, assim como

no radio e na televisao.

Afirma que ha a possibilidade concreta de um risco a saide de quem tenha
consumido em grande quantidade o cigarro e que este ndo apenas prejudica ao fumante,
mas faz mal a todos. Este editorial chama a atengcdo por ser um dos poucos em tom de
cobranga mais contundente ao governo. O mesmo finaliza cobrando uma postura do

governo militar quanto a questao:

E por que as nossas autoridades permanecem silenciosas indiferentes a
tal problema? O mesmo texto biblico de que nos valemos na introducao
deste editorial, a mais de demonstrar-nos o dever de em tudo
obedecermos as autoridades, posto que as mesmas foram constituidas
por Deus visando 0 nosso bem, também demonstra que as autoridades
tém grande responsabilidade por seus mandatos; pois oportunamente
Ihes sera requerida a prestacao de contas perante Aquele maior que elas.
Coibir a pratica do mal e favorecer a pratica do bem, eis o dever de toda
autoridade consciente e regular! (...) Esperamos portanto de nossas
autoridades que ndo limitem sua proibi¢ao aos “ciclamatos” que sigam
adiante e descubram as causas da infelicidade humana e se atrevam
mesmo a proibir mesmo tudo quanto venha a trazer mal estar e
inquietude e prejuizo a familia e ao individuo, porque, perturbados
esses elementos estard igualmente perturbado o Governo e toda a

nacao®?,

O tom volta a mudar para a linha de apoio ao governo em matérias subsequentes,

tendo em vista o seguinte:

No ano passado, em outro editorial aqui publicado, aludimos as
providéncias que tomara 0 governo norte-americano, contra a
propaganda de bebidas alcodlicas e produtos derivados do tabaco, na
radio, na TV e na imprensa americana, €, entdo, almejamos gque nosso
Governo fizesse 0 mesmo. Agora vemos, com prazer, levantarem-se
nossas Autoridades contra o0 mal que continua pior dia a dia.

O motivo de contentamento vem em virtude do engajamento dos parlamentares
na causa, Como cita o seguinte trecho:
Por felicidade, levanta-se agora no Parlamento Nacional, uma voz

patridtica, zelando pela salde de nosso povo, que submete ao
Congresso Nacional um projeto de lei que proibe entre 18 e 24 horas do

382 FUMO. A Seara. Marco, 1970, p.2. (Grifo do autor).
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dia a propaganda do cigarro através da TV, permitindo-a, no entanto,
noutros horarios, seguida do aviso: ESTE PRODUTO E NOCIVO A
SAUDE. O nosso corajoso deputado esta parcialmente certo. Por que
parcialmente? Porque, ao nosso modo de entender, a salde de nosso
povo vale pela proibicéo total da propaganda ndo somente do cigarro,
também de todas as bebidas alcodlicas, e ndo somente pela TV, também
através de todos 0s nossos meios de comunicagdo com o publico! Uma

tal proibicdo somente trard resultados proveitosos a todos e

especialmente a nossa juventude™®,

Nesta conjuntura, € particularmente interessante que se elogie determinado
deputado, mas que ainda assim, este ndo tenha seu nome revelado. Postura no minimo
estranha, tratando-se da Assembleia de Deus, uma vez que neste periodo, ja se notava o
nome de alguns deputados sendo citados por parte do jornal e da revista. Ainda dentro da
pauta conservadora, a AD questiona se 0 espaco publico esta doutrinando a Igreja, tendo
em vista as mudancas percebidas naquele momento no mundo e na Assembleia de Deus.
A preocupacao vai no sentido da mudanca de vestimenta e de postura por parte das fiéis,

assim como a preferéncia por “coisas do mundo™.

Outra preocupacdo da Igreja foi 0 uso de tdxicos cada vez mais frequente por

parte dos jovens, o autor descreve sua apreensao com o que observava:

Os toxicos sdo usados com a finalidade unica de proporcionar “algo
melhor” ao consumidor. Mas, o “algo melhor” é a decadéncia fisica,
mental, e moral. Os tdxicos vém destruindo as sociedades, sem respeitar
idade ou sexo. Para aprimorar o consumo de drogas criaram uma

filosofia toxica defensora dialética dos adeptos(...) As sociedades atuais

estdo se aniquilando, estdo se autodestruindo®*,

Para exemplificar a sua preocupacdo, Natanael Vieira escreveu para o Ministro
da Justica uma carta, que, segundo ele, publicara oportunamente na revista, pedindo
intervencao no Teatro e na TV brasileiros, isto porque “os apresentadores usam as coisas
mais sagradas para exteriorizagdo dos seus instintos”, 0 mesmo ocorre com as musicas

que ndo respeitam “o nome de Deus”.

Este € mais um exemplo de como a igreja comeca a se utilizar de suas ligacdes

politicas, a fim de resolver questdes doutrinarias, ndo podemos deixar de notar também a

383 1hidem. p.2
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tentativa de censura aos meios de comunicacao envolvidos no que eles ndo consideravam

apropriado.

E importante pontuar que no inicio da década a Assembleia de Deus deixou
claro o seu posicionamento acerca da aprovacao da censura prévia no Brasil, legitimada
pelo Al-5, fato comemorado pelo jornal Mensageiro da Paz da seguinte forma:

Tornamos publica, aqui, nossa simpatia e profunda apreciacdo pelo
decreto recentemente assinado pelos Exmos.Srs. Presidente da
Republica e Ministro da Justica, que estabelece censura prévia as
publicacfes nacionais, numa tentativa de escoimar nossa imprensa dos

abusos do erotismo, da licenciosidade e da auséncia do pudor. Esta

simpatia é também a de milhGes de criaturas alfabetizadas que desejam

ler o melhor, o que constroi, o que edifica®®.

De uma certa forma estarrecedor o relato, condiz com a postura seguida pela igreja
a partir de entdo, a de ndo esconder as suas relacdes com figuras do governo militar e
sempre que possivel elogiar, tornando publico o seu apoio com medidas que feriram todos
0s preceitos de um governo democratico, e sim, a Assembleia de Deus reconhecia pessoas

insatisfeitas com tal postura, uma vez que:

Ndo faltam aqueles que se opdem terminantemente a medida
governamental, posto que aprenderam a viver da exploracdo da
inocéncia juvenil e de repente se veem impedidos de continuar a
sementeira da cicuta. Os brasileiros responsaveis pela dignificacdo

integral da nossa Patria, reconhecendo a capital influéncia da imprensa,

aplaudem ao Governo pela medida e esperam n&o haja retrocesso®®.

No sentido de ser conveniente entender o problema como exploracéo infantil, por
ndo concordar com determinadas literaturas, ou culpar determinados programas de TV
pelo aumento de consumo de drogas por parcela da juventude, estes foram 0s mecanismos
encontrados pela igreja no sentido de aplaudir o governo militar e torcer para que nao

houvesse o retorno de um governo eleito democraticamente pelo povo.

E especialmente interessante o relato acerca do descompasso do que é ensinado

pela igreja e do que é colocado em pratica por seus fiéis:

Temos notado que os ensinamentos doutrindrios esposados pelos
pastores ndo alcancam a aceitagao necessaria. Principalmente quanto ao

385 CENSURA AS PUBLICACOES OBSCENAS. Mensageiro da Paz. Margo. 1970.p.2.
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vestir-se e adornar-se. Mas qualquer costume mundano que tome vulto,

é admitido por alguns crentes, como coisa boa’.

Dentre os costumes citados esta o uso de minissaia, a que algumas fiéis aderiram,

o corte de cabelo, a mudanga de postura, no que o artigo afirma: “mas o mundo introduz

0 seu costume, exatamente para contrariar ou deturpar os ensinamentos da igreja”3%8, Essa

“deturpagdo” se percebe também no incdmodo com os adornos. O artigo chega a afirmar
nao ser contrario aos mesmos, para logo em seguida se contradizer:

N&o somos contra 0s adornos necessarios, como aliancas nos

casais, os anéis de oficio ou de formatura. Mas algumas jovens e

damas se esmeram demasiado nas pulseiras e braceletes, algumas

até de borracha e lata sem nenhum valor. Cortam os cabelos e,

suas vestimentas ndo sdo para prote¢do do corpo e resguardo do

decoro, mas sdo verdadeiras fantasias as vezes transparentes, que

acirram a carne contra o espirito®®.

O autor finaliza, argumentando néo estar exagerando, pedindo somente que haja o
repasse do que ele escreveu para as mocas das igrejas, pois a sua intengdo vem no sentido

de combater o mundanismo entre as “servas de Deus”.

Este debate em torno do que é adequado e a forma de se vestir esteve presente em
boa parte das discussdes da doutrina da Assembleia de Deus acerca do que é certo ou
errado. Até que ponto é controle ou orientacdo termina por se solidificar dentro da otica
de questionamento sobre se o mundo doutrina a Igreja. Os assembleianos se
questionavam acerca desta hipotese ao longo de década de 1970, acreditamos que na atual
conjuntura do mundo evangélico, os mesmos tenham obtido a sua resposta, no mesmo
sentido que vemos como natural este processo de mudanca, ao analisarmos 0s

desdobramentos, ao longo daquela década.

A Igreja foi se dando conta por si propria de que havia batalhas que ndo poderiam
serem vencidas. A mulher é dona do seu corpo e ainda que seja evangélica, ela encontrara
caminhos para vestir o que quiser e da forma que a faz se sentir melhor consigo mesma,

ainda que deixe a Igreja perplexa com tamanho “mundanismo”.

387 SOUZA. Antonio Andrada. O mundo doutrina a Igreja? Mensageiro da Paz. n.1107.1979. p.4.
388 |hidem. p.4.
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O ultimo ponto da pauta conservadora defendida pela Assembleia de Deus, que
converge para a preservacdo do matriménio, um dos aspectos doutrinarios mais
recomendados para qualquer evangélico, independentemente da denominacdo da qual
faca parte. Por este motivo, a Igreja se colocou terminantemente contra a aprovacéo do
divorcio no Brasil:

Pessoalmente ndo podemos concordar com o divorcio, por duas razdes
especificas: Primeiro, porque é atentatorio ao lar constituido por Deus:
“Portanto, o que Deus ajuntou (o homem e a mulher) ndo separe o

homem” Mt.19:6. Segundo, porque ndo é em absoluto a resposta aos
problemas resultantes dos embates da vida sobre o lar®®,

A justificativa se pauta no principio biblico de obediéncia, na determinacdo basica
do até que a morte os separe. Foram inimeras matérias nos periodicos, chamando atencao
dos fiéis quanto ao que eles deviam esperar e, principalmente, reforcando o porqué da

ndo aprovacdo da Lei do divorcio, com o intuito principal de preservar a familia.

Contudo, a Lei do divorcio foi aprovada, em 26 de dezembro de 1977, pelo
presidente Ernesto Geisel, a Lei Nelson Carneiro (6.5107/77), como ficou conhecida, em
razdo de ser uma proposta defendida pelo entdo Senador eleito pela Guanabara, foi um

processo longo, e a Lei esperou vinte e seis anos para ser aprovada.

No que toca a Assembleia de Deus, houve uma longa campanha contréria a essa
aprovacao e a Igreja se posicionou de duas formas: nos seus periddicos e no Congresso,
por meio dos senadores contrarios a aprovacdo da Lei, dentre os quais, alguns
evangélicos. No jornal, a igreja foi enfatica ao afirmar que “A lei do divorcio ndo foi

aprovada por Cristo. O unico argumento a seu favor foi a infidelidade (adultério)”3%:.

O jornal assim noticiou o feito: “O Congresso Nacional reiterou, em segundo
turno, sua aprovacdo a emenda Nelson Carneiro, que instituiu o divércio no Brasil. O
resultado foi 226 favoraveis e 162 contrarios. Os deputados evangélicos votaram pela

dissolubilidade do vinculo conjugal3%,

390 OLIVEIRA. Raimundo. F. O Divdrcio é a Solugéo. A Seara. 15.06.1971. p.2.
391 1hidem. p.2.
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Apesar dos esforgos contrarios e apds a sua aprovacdo, a Assembleia de Deus fez

um pronunciamento por meio de uma Comisséo organizada especialmente para deliberar

sobre o divorcio.

Em um primeiro momento, considerando, por outro lado, caber a
igreja manter vigilancia em defesa da familia e dos bons
costumes, ndo podendo ser conivente com a chamada “nova
moral” que € apenas a expressdo mais enfatica de uma sociedade
corrompida e entregue a uma permissividade sem freios, uma vez

393

que estamos em uma civilizacdo indiferente a Deus™".

Os dois principais pontos foram:

1.

a)

AS ASSEMBLEIAS DE DEUS NO BRASIL admitirdo o
Divércio nos casos de:
Infidelidade conjugal;

b) Acompanhamento de enfermidades expressamente referidas

2.

em lei como motivadoras de separacdo ou de dissolugédo do
casamento.

Entende-se por infidelidade conjugal a pratica de adultério e
de anormalidade sexuais e 0 abandono do cnjuge sem justa
razao.

AS ASSEMBELIAS DE DEUS NO BRASIL somente
admitirdo o Divdrcio, conforme a lei, nos casos de Ministros
(Pastores e Evangelistas) e Oficiais (Presbiteros e Didconos)
da Igreja, quando se tratar de ocorréncia de infidelidade
conjugal comprovada ou evidenciada em atos publicos e
notorios.

O Ministro ou Oficial divorciado, caso venha a contrair
novas nupcias, enquanto viver o ex cOnjuge perdera sua
condicdo ministerial.

Ndo se admitird, em hipétese alguma, a celebracdo de
casamento religioso de divorciados, mesmo que apenas um
deles esteja nessa condicao.

N&o se consagrara divorciado ou casado com divorciada a
qualquer cargos ministeriais.

O Pastor que acolher Obreiro divorciado ou se recusar a
cumprir estas determinacGes, perdera o reconhecimento da
Convencéo Geral e, assim, de todas as Assembleias de Deus
no Brasil®*,

O documento finaliza recomendando para que as igrejas se resguardem no futuro

e recolham assinaturas de todos que nela ingressarem, se possivel de membros e

congregados. O intuito seria de que aceitassem todas as normas e doutrinas adotadas pelas

393 |bidem. p.11.
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Igreja, especialmente no que diz respeito ao divorcio e de que jamais tomaréo iniciativa
de mover agdes judiciais contra decisdes eclesiasticas. Eis as deliberacdes da reunido

realizada no dia 19 de janeiro de 1978.

E qual seria a repercussdo de tal recomendacdo entre os fiéis? Em razdo de o
documento de maneira formal praticamente expulsar da Igreja quem optasse pelo
divorcio, so aceitado excecBes em caso de infidelidade, que ainda assim, teria que ser
provada a recepcao entre os fiéis, ndo foi positiva, razao pela qual o diretor de redacdo do
jornal, Joanyr Oliveira, teve que escrever um artigo em tom de esclarecimento para a
comunidade. No caso de quem possuisse cargos ministeriais, a questdo era mais grave

ainda por condicionar o exercicio do cargo a preservacao do matrimdnio.

No referido artigo, Joanyr Oliveira deixou claro que a deliberacdo da Comissdo
ndo quis passar pela hierarquia da Convengédo Nacional, contudo esclarece que a reunido
era inadiavel, raz&o pela qual ela foi realizada antes da reunido da Convengao e que seria
ilogico por parte da Assembleia de Deus ainda se posicionar contraria a aprovacdo de
uma Lei. Ele esclarece que:

N&o podemos agredir as Leis, a menos que prefiramos viver a
margem, como cidaddos destituidos dos direitos politicos, a guisa
das chamadas Testemunhas de Jeova e quejandos. Figque claro
que o divércio ndo nos empolga; ao contrario, pensamos que
nenhuma pessoa séria, de boa formacdo moral, o aplaudiria como
0 melhor dos presentes para uma terra e um povo. (...) Temos de

ser realistas. O realismo € quase sempre sindnimo de maturidade

e sensatez, nao teria como tentar ocultar a nova situacdo, quando

o Brasil se inclui no longo rol dos paises divorcistas*®.

O receio de Joanyr Oliveira vem no intuito de evitar qualquer indicio de nédo
reconhecimento da nova Lei por parte da Assembleia de Deus. O mesmo € enfatico ao
afirmar que a igreja ndo compactua com ilegalidade, ainda mais relacionada as
instituicbes. Um outro ponto a se destacar € a postura da Igreja, ainda que ndo aprovasse

o divércio, reconheceu a legalidade institucionalizada do mesmo.

Por fim, a revista A Seara trouxe uma reportagem extensiva pontuando 0s votos
dos senadores, para que ficasse claro quem votou a favor do divércio e quem foi contrario.

Intitulada: Divorcio: Sim ou N&o, a reportagem contextualizou a votagdo na Camara dos

3% DIVORCIO: COMISSAO FAZ PRONUNCIAMENTO. A Seara. n.1086. 1978, p.11.
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Deputados, relatando que a votacéo foi até as duas da madrugada, frisando que a Camara
recebia um publico, que h&d mais de dez anos ndo via, composto por familias, até com
criancas, mas sem explicar os motivos que levaram a esta auséncia nos anos anteriores,

corroborada pelo regime de excecao que o pais Vvivia.

O Brasil foi 0 128° pais a votar pela aprovacdo da dissolucdo do casamento civil
através do divorcio. E interessante pontuar como as igrejas se posicionaram. A Igreja
Catdlica se posicionou contréria ao divorcio, inclusive pressionando varios parlamentares
para votarem pela rejeicdo do Projeto de Lei. Enquanto os evangélicos histéricos
surpreenderam e se posicionaram a favor do divércio. A Igreja Metodista se pronunciou
favoravel a dissolucédo do vinculo conjugal, fazendo o mesmo, a Igreja Luterana, da qual
o presidente Ernesto Geisel fazia parte no periodo. As Assembleias de Deus optaram por
seu siléncio costumeiro, s6 pronunciando-se posteriormente através de sua Convencéo

Nacional, contraria ao divorcio, com todas as questdes mencionadas acima.

Os deputados evangélicos presentes na votacao e seus respectivos votos foram os

seguintes:

e Deputado Daso Coimbra, Congregacional, Rio de Janeiro. Voto: Sim.

e Deputado Gioia Junior, Batista de S&o Paulo. Voto: Sim.

e Deputado Gamaliel Bueno Galvéo, Séo Luis -MA. Voto: Nao.

e Deputado Ademar Santilo, de origem evangeélica, membro da Mesa da Camara.
Voto: Sim.

e Deputado Daniel Silva, batista, Rio de Janeiro. VVoto: Sim.

e Deputado Rubem Dourado, lider divorcista, de origem presbiteriana. VVoto: Sim.

Alguns deputados e senadores justificaram o porqué de seu voto. Alguns relatos
seguem a linha de defesa da familia, enquanto os favoraveis veem como questéo civil
de escolha de cada individuo. No Senado, por exemplo, o arenista Alexandre Costa
votou sim e afirmou: “O divorcio protege a familia. A desmoralizacdo esta justamente
no desquite”*®. Enquanto o deputado Epitacio Cafeteira esclareceu o seu voto no sim
da seguinte forma:

No interior quem casa muita gente é delegado. Naquelas localidades, o
delegado se constitui num verdadeiro semideus, mas nunca comparavel
a Deus. Essa histéria de que o homem ndo deve separar o que Deus

3% DIVORCIO: SIM OU NAO. A Seara. 1de agosto de 1977. p.16.
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uniu ndo cabe para casamentos civis, pois, como ja disse na zona rural
quem faz casamento € o delegado. Aceito o dogma candnico apenas
para o casamento religioso- indissolubilidade a ndo ser por deliberagéo
candnica. Ao Estado, o que é do Estado, a Igreja o que € da Igreja.

Nesse cenario, as opinides favordveis ao divorcio justificam-se por um
posicionamento contrario a juncdo de questdes religiosas com aspectos civis. Enquanto
os defensores do ndo justificaram-se basicamente sobre o viés religioso e defensores da
moral e da familia. Por essa conjuntura, Ruy Carneiro foi bem direto no motivo do seu
voto sim: “Nado debato, mas sou contra o divorcio. Sou muito catolico e a Igreja — a

doutrina que adoto desde crianga — é contra”3%,

E foi este o contexto de aprovacdo da Lei do Divorcio no Brasil, com
parlamentares decidindo o voto por questfes religiosas e propaladas a familia, mas
também se nota que neste momento, os evangélicos ndo possuiam um grupo homogéneo
para fecharem em uma Unica questdo. Basta ver a disparidade dos votos dos
assembleianos em relacdo aos metodistas e luteranos, por exemplo, assim como a postura
isolada da Igreja Catolica. Sdo nuances que nos ajudam a pensar como se formou esta
cultura politica dos evangélicos, conhecendo o0s eventos que 0s levaram a uma
organizacdo partidaria e, especialmente, a defesa de pautas proprias da sua agenda
particular, voltada em sua maior parte para questdes conservadoras, mas que visam, em

sua concepcdo, a defesa da familia e da moral.

Neste contexto, é chegado 0 momento de analisarmos 0s motivos que levaram a
este engajamento politico, ainda que negado em um momento significativo da historia da

Assembleia de Deus no Brasil.

3.4 “Em quem votaremos?” O Governo, a Igreja e a Biblia

Dos caminhos percorridos pela Assembleia de Deus, com sua negacdo ao
exercicio de membros participarem do pleito eleitoral a sua aceitacao e posterior empenho

para que estes sejam eleitos, nds vemos o nascimento de uma forca politica a ser

397 1bidem. p.18.
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reconhecida. Entusiasta defensora de pautas conservadoras, 0s caminhos percorridos para
tanto véo diretamente neste sentido: defesa da familia, negacéo de determinadas minorias

e um fundamentalismo crescente e preocupante.

No que toca a nossa andlise, a década de 1970 foi fundamental para este
processo de maturacdo do crente politico, principalmente, do crente assembleiano, haja
vista que as demais congregacdes ja aceitavam e disputavam elei¢cGes abertamente. Mas
como se deu este processo de indicacdo de votos? Esta era feita através de um viés
nacional por seus periodicos, enquanto os pastores em nivel local reforcavam este
posicionamento no pulpito, pratica ainda hoje vista com incémodo por parte dos
assembleianos. Uma outra  ferramenta  usada  neste  processo  de
convencimento/orientacdo/campanha foi o radio. Em nosso caso especifico, nos interessa

particularmente como se deu este processo nos periodicos.

Em matéria intitulada “Em quem votaremos?”, a ideia era alertar aos fiéis que

a eleicdo se aproximava e estes deveriam fazer suas escolhas baseada na filiagdo
partidaria:

Temos deveres com nossa Patria como cristdos e nunca esquegcamos de

cumpri-los. Irmédos de todo o Brasil, unamo-nos! Temos nos varios

Estados da Federacdo irmdos que disputam cargos eletivos. Vamos

depositar a nossa confianca em forma de voto nos candidatos

evangélicos. Nao vamos fugir da realidade, ndo vamos ficar distantes

de uma coisa que podemos participar. O voto de um cristdo deve ser

dado a um outro cristo, sincero e digno de nome®®.

Dentro deste debate promovido entre os editores dos periddicos e seu fiéis,
notamos uma mudanca de atitude por parte da linha editorial destes, que pedem uma
participacdo dos fiéis e que estes ndo fujam da realidade. Qual seria esta? Que ndo ha

problema algum votar em irmao, pelo contrario, é recomendado que o faca.

Nesta conjuntura, a Igreja continua a elencar os motivos pelos quais se deve
votar em cristdos que se candidatem ao pleito eleitoral, especialmente 0s que estejam em

conformidade com os governos militares:

A nacdo brasileira, atualmente, deve orgulhar-se do governo que tem,
governo que merece o integral apoio da parte de todos os brasileiros de
boa conduta e de moral comprovada. E fato, lamentavel, porém, alguns
elementos de projecdo eclesiastica se prestarem a fazer insinuacGes

39AS ELEICOES. A Seara. 1095, 07.08.1970. p.48.
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administrativas, como Se 0 N0sso governo nao tivesse capacidade para
desempenhar por si mesmo a sua missdo. Pior ainda quando tais
elementos criticam acerbamente o governo, sem fundamento para isto.
Reconhecemos ndo ser esta a misséo eclesiastica e sim outra a de orar
pelo governo e deixar que ele trabalhe livre e desembaragadamente.
Assim fazendo, jamais o governo se vera forcado a agir punitivamente
em contrario a sua formagdo contra elementos que se insurgem e dao
guarida a rebeldia contra o governo. Ha aqueles que atribuem ao
governo intromissao e pressao sobre a Igreja no Brasil, quando o que
acontece é precisamente o contrério. A liberdade legal que aqui
desfrutam os cidaddos para professar a sua fé sem quaisquer
constrangimentos. Gragas a Deus! “®

Esta reportagem é uma das mais contundentes sobre a relacdo da Igreja com a
politica, em um momento de excecdo da sua pratica usual, a Assembleia de Deus
reconhece as criticas feitas ao governo militar, reconhece que em 1978 a Igreja Catolica
era uma forte opositora do governo, utilizando todas as suas estratégias de combate em
um regime com direitos politicos e de liberdade cerceados. E, especialmente,
reconhecendo todas estas dificuldades, a Assembleia de Deus reafirma o seu apoio, critica
0s eclesiasticos por estarem atrapalhando o 6timo momento vivido pelo Brasil, ndo

podemos deixar de notar, também, a reiteragdo do termo “nosso governo”.

Uma hipotese citada pelo proprio texto, que justificaria este apoio
incondicional, seria a argumentacdo de possuirem liberdade religiosa. Ao longo de sua
historia no Brasil, a Assembleia de Deus sempre se ressentiu em sua biografia oficial da
perseguicdo sofrida por parte da Igreja Catolica, quando chegou ao Brasil, especialmente,
por ndo possuir liberdade em expressar sua fé livremente. Com a chegada dos militares
ao poder e com o alinhamento assembleiano, foram recorrentes os pedidos e pautas de
garantia da liberdade do culto religioso, questdo sempre assegurada pelos representantes

do governo militar.

Outro argumento utilizado pelo jornal para apoiar 0 governo vem no sentido das
obras que estavam sendo realizadas no pais naquele momento. S8o citadas as obras
“gigantescas” que estavam sendo feitas na Amazodnia, a integracdo nacional que se
processa através da construcdo de novas obras, a erradicacdo de favelas, porque o governo
esta dando de si o melhor. E particularmente interessante a exaltacio destas obras, porque

podemos observar hoje a situacédo de moradia de milhdes de brasileiros ser um agravante

400 SOUZA, Eliseu Queiroz de. O Governo, a Igreja e A Biblia. Mensageiro da Paz. Agosto de 1978. p.3.
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social! Para além disto, a Igreja reafirma seu apoio, deixando claros 0s caminhos que 0s

eclesiasticos catélicos deveriam evitar:

A nGs, porém, que respeitamos 0 governo e com ele cooperamos no que
nos diz respeito, para que ele exerga a sua atividade com proveito geral
da nacgdo, convém deixa-lo livre, cumprindo assim a determinacdo de
Cristo. A Igreja ndo tem nada a ver com terrenos, com 0s processos do
INCRA, da SUDENE, do INRA e tdo pouco com as localizacGes das
AGROVILAS. Tais coisas sdo de exclusiva algada do governo humano
que dirige o destino de nosso pais. A reforma social que pertence a
igreja é aquela que diz respeito ao individuo em si, que é operada pelo

novo nascimento, isto €, pela transformacio operada pelo homem*®,

Também orienta a quem tivesse uma vivéncia religiosa para ndo se envolver com

assuntos laicos, como pontuado no trecho a seguir:

E uma virtude que devemos reconhecer com alegria: o governo do
nosso pais nao se tem envolvido com questdes litlrgicas e em nada do
que diz respeito a atividades espirituais, motivo que da a Igreja no Brasil
a liberdade de que goza sem constrangimento algum. O governo
brasileiro esta procedendo de acordo com as determinacgdes de Cristo:
cuidando de seus deveres materiais, civis, administrativos e deixando
com a igreja a parte que Ihe diz respeito, que é espiritual. Nestes caso,
porque elementos eclesiasticos procuram intrometer-se indevidamente
nas fungBes governamentais? Porque ndo se contentam? N&o se limitam
para aguelas atividades que voluntariamente elegeram, para que foram
por Deus chamados? Nunca devemos esquecer-nos de que “um servo
ndo pode servir ao mesmo tempo a dois senhores” Mt, 6:24. Portanto,
ndo podemos servir a0 mesmo tempo aos devereis estatais e
eclesiasticos*®,

E especialmente interessante a contradicdo da Igreja Assembleia de Deus. A igreja
Catolica ndo poderia fazer parte da vivéncia politica e religiosa, mas ela poderia? Com
forte apelo para seus fiéis que concordassem com tal demanda, todos os argumentos
utilizados pelos evangélicos no sentido de incoeréncia da unido partidaria e religiosa so
se referia se esta unido viesse dos catdlicos. Como podemos notar, a seletividade
assembleiana se apresenta também com relacdo as denominacdes religiosas que fariam
parte ou ndo do pleito eleitoral. Se fosse para ter uma postura critica e oposicionista era

melhor ndo tentar agradar a dois senhores e escolher somente a vida espiritual.

401 SOUZA, Eliseu Queiroz de. O Governo, a Igreja e A Biblia. Mensageiro da Paz. Agosto de 1978. p.3.

402 1hidem. p.8.
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Essa dualidade serd confirmada pelo artigo intitulado: N&s, a politica e o
parlamento, em que Joanyr de Oliveira fez uma defesa contundente desta relacéo,
celebrando inclusive a ocorréncia de um culto evangélico na tribuna da Camara dos
Deputados. Ele reconhece a importancia do ato, ocorrido em 1 de dezembro de 1977,
como um acontecimento inédito e celebra o fato de pela primeira vez em muito tempo
ndo terem ocorrido discussdes politicas. Chega a citar a auséncia de debates sobre o Al-

5 e sim a celebragdo crista.

O que o levou a lamentar, diante do que ele viu, as cartas que chegavam a redacao
do jornal, questionando a relacdo da Igreja com os politicos. Ele alega que até sdo poucas,
mas existem, o que o deixa incomodado, por ndo passarem, segundo ele, de injustica e do
imaginario tracado em torno da figura do politico como desonesto. A fim de refutar esta
opinido dos seus leitores, ele lembra que os politicos evangélicos estdo ali para como
“intérpretes do nosso ponto de vista”, de nossas “preocupagdes”’, das quais ele cita
algumas:

Quando eles combatem o jogo, dizem la o que diriamos se
dispuséssemos de uma tribuna, guando condenam o alcoolismo,
expressam nossa opinido, que ndo pode ecoar no Plenario das Casa do

Parlamento. Quando enfatizam os maleficios do tabagismo, expde a

opinido publica aquilo que todo homem “nascido de novo” tem no

coragdo, mas ndo logra fazer ecoar muito longe*®.

E aproveita o ensejo para convocar uma maior participacdo evangelica na politica:

Este € o momento oportuno para enfatizar o alto sentido da
participacdo evangélica na atividade parlamentar. E 6bvio que ndo
advogamos o envolvimento da igreja na politica, porque isso é
extremamente perigoso. Temos dito que pode o crente entrar na
politica, mas ndo se deve admitir em hip6tese alguma, que a politica
entre no crente, porgue devemos buscar, primeiramente o reino de Deus

e sua justica®®,

O autor finaliza seu texto, pedindo oracgdes pelo legislativo téo injusticado e vitima
de questionamentos por parte dos fiéis. E interessante entendermos os caminhos e
estratégias utilizados pelas liderancas assembleianas, a fim de convencer o fiel do

caminho a ser seguido, dentre os quais, conseguir ver nos politicos alvo de

403 OLIVEIRA, Joanyr. Nos, a politica e o parlamento. Mensageiro da Paz. 1083. 1978, p,2.

404 1hidem. p.2.
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questionamentos injustos, colocando os mesmos, em alguns momentos como vitimas em
decorréncia do cargo ocupado por estes. H4 uma tradi¢cdo em nosso pais antipartido e anti-
politico profissional, contudo, faz-se necessario notar as estratégias utilizadas pela
Assembleia de Deus a fim de que o fiel se sensibilizasse com a vivéncia de um evangélico

no exercicio do cargo politico.

Por fim, a igreja deixara claro qual o perfil ideal do candidato evangélico,
recomendando para que receba o voto do fiel assembleiano. Mais uma vez, a tarefa coube
a Joanyr de Oliveira, diretor do jornal, em artigo intitulado Em quem Votaremos? O autor
inicia seu artigo afirmando o seguinte:

A igreja de Cristo ndo é um partido politico. Ndo pode estar
compromissada com ideologias, por mais belos e nobres que sejam seus
principios. (...) O cristdo sem afastar da prudéncia, do dever de
obediéncia a autoridade constituida, de submissdo as leis dos homens
que ndo pretendem anular a Lei de Deus — deve ser um participante.
N&o nos podemos acovardar diante das liderancas seculares que Deus
coloca em nossas maos. Portanto, a igreja ndo deve atuar politicamente;

todavia o cristdo, como cidaddo, ndo estara incorrendo em nenhum ato
ilicito se o fizer. 4®

Dentro desta 6tica, podemos ver a aceitacdo tacita da presenca de evangélicos no
pleito eleitoral, ainda que ocorram duvidas a respeito de até que ponto o fiel deve se
envolver, é inegavel a recomendacdo para que os fiéis aceitem esta escolha, posto que
seja um caminho sem volta. H4 a recomendacao para que o crente ndo seja alienado, em
sua concepc¢ao “ninguém deve ser indiferente aos problemas de seu tempo, ignorante do
gue acontece a sua volta na comunidade a que pertence”. Em razdo desta conjuntura, ele
vé com naturalidade a recomendacdo para o pleito eleitoral que seria realizado dia 15 de
novembro de 1978, em que foram eleitos 23 senadores e 420 deputados federais. A
eleicdo ocorreu de forma indireta apenas para um senador por Estado. Os deputados e o
outro senador de cada Estado foram eleitos pelo voto direto, dividindo-se o pleito entre
candidatos da Arena e do MDB. Para Joanyr de Oliveira:

A 15 de novembro, todos os brasileiros seremos convocados as urnas
para a escolha daqueles que serdo nossos legisladores no préximo
quadriénio. Em quem Votaremos? Até aonde deve ir nossa participagao,

como evangélicos, na conscientizagdo das pessoas, com vistas ao
pleito? Ndo podemos dar 0 nosso voto sem pensar a importancia desse

405 OLIVEIRA, Joanyr. Em quem Votaremos? A Seara.1095.1978, p.2.
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ato. Ao votar, tanto poderemos estar ajudando a obra de Deus como

poderemos estar oferecendo armas a maos inimigas*®.

A participacdo ndo deve envolver a Igreja em militancia politica. Como brasileiros
e cidaddos era recomendado que ndo se mantivessem a margem, COmMO Meros

espectadores. Precisava-se saber em quem votar, eis a orientagdo por parte da igreja:
Quatro classes de politicos disputam nossos votos*’:

1. Os inimigos do evangelho e dos evangelhos, que néo se revelam
como tais nos periodos pré-eleitorais.
2. Osindiferentes, para os quais, em matéria de religido, tudo
esta bem ou tanto faz.
3. Os Catdlicos, espiritas, ateistas, etc. (Que podem estar
também, no item 1) que representam suas religides ou grupos e,

uma vez eleitos, cuidaram principalmente deles.
4. Os evangelicos e outros ainda.

Nesta Ultima categoria iremos encontrar:

1. Os Evangeélicos, cujas vidas falardo, tanto quanto suas tomadas
de posicdo de que experimentaram o novo nascimento em Cristo
Jesus.

2. Os de origem evangelica, alguns dos quais, mesmo afastados,
sdo amigos da igreja, ndo vacilam em tomar posicao em favor de
nossa comunidade.

3. Os pseudo-evangélicos, que usam o titulo de pentecostais, de
presbiterianos, de congregacionais, mas agem como impios e

envergonham a Cristo.

406 QLIVEIRA, Joanyr. Em quem Votaremos? A Seara.1095.1978, p.2.

407 1bidem. p.2. (Grifo do autor).
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Poderemos, segundo o autor, “em outra classificagdo distinguir os evangélicos
em intelectualmente despreparados e em evangélicos intelectualmente a altura do

exercicio de um mandato parlamentar’4%8,

Por fim, ele recomenda que os fiéis saibam os nomes dos candidatos evangélicos
em seu Estado, menos por sua filiagdo politica ou partidaria, mas apenas por dever cristéo.
Finaliza, assim, o diretor do jornal Mensageiro da Paz. Em um certo sentido, o autor
explicita que a questdo dos votos evangélicos ndo é partidaria, é religiosa. Ndo havia
naquele momento, um interesse em qual partido este candidato estivesse filiado. O
objetivo era que o mesmo fosse destinatéario do voto evangélico. Era o que se esperava do

fiel: que ele procurasse o nome, ndo necessariamente o partido do candidato.

Ao responder o questionamento inicial deste capitulo, podemos pontuar que este
voto estaria enderecado ao candidato evangélico, ndo sendo necessariamente obrigatdrio
que ele fosse membro da Assembleia de Deus, mas que o mesmo estivesse dentro do

perfil esperado de um candidato evangélico.

Que 0 mesmo defendesse uma pauta que coadunasse com os interesses da Igreja,
que fosse contrario a ideologias “perigosas”, como o comunismo, o feminismo e o
Ecumenismo, e, quando necessario votasse contrario a eventos que poderiam afetar a
familia, dar mais liberdade ao jovem ou infringisse perigo a liberdade religiosa

assembleiana.

No sentido de controlar a liberdade direcionada aos jovens, a Igreja Assembleia
de Deus defendeu o uso da Censura quando necessario. Em editorial intitulado “Censura
as publica¢des obscenas”, o jornal Mensageiro da Paz deixa evidente a sua preocupagéo
com a forma como a imprensa estava publicando determinadas noticias, afirma que é
inegavel a sua influéncia sobre a coletividade, no mesmo sentido que determinadas

noticias poderiam alterar de forma drastica situac6es que deveriam ser inalteraveis.

Nesta perspectiva, o editorial afirma que esta influéncia pode assumir duas
direcBes: uma positiva, para 0 bem comum e a prosperidade comunitéaria e de forma
negativa, quando a penetracdo de uma literatura mal dirigida pode levar a degradacéo
moral de uma sociedade ou de um povo. Para tanto, cita-se como exemplo o continente

europeu, em que se nota, na concep¢do do editorial, uma mudanga de postura com

408 |bidem. p.2.
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alteracdo psiquica de sua populagcdo, em que se ignoram aspectos da moralidade ou de

pudor. Culpa de uma imprensa “inofensiva, moderna e evoluida

99409

Diante do exposto, o jornal torna publica a opinido da Igreja sobre a acdo da

imprensa:

Tornamos publica, aqui, nossa simpatia e profunda apreciacdo pelo
decreto recentemente assinado pelos Exmos. Srs. Presidente da
Republica e Ministro da Justica, que estabelece censura prévia as
publicacfes nacionais, numa tentativa de escoimar nossa imprensa dos
abusos do erotismo da licenciosidade e da auséncia do pudor. Esta
simpatia é também de milhGes de criaturas alfabetizadas que desejam
ler o melhor, o que constrdi, o que edifica. E a simpatia de milhares de
mées que ndo desejam ver seus filhos levados & degradagdo moral
envenenados por uma literatura atentaria dos bons costumes e

contrarios aos padrées de uma civilizagéo dita crista*!°.

O editorial continua afirmando que:

Ndo faltam aqueles que se opdem terminantemente a medida
governamental, posto que aprenderam a viver da exploracdo da
inocéncia juvenil. Os brasileiros responsaveis pela dignificacdo integral
de nossa Patria, reconhecendo a capital influéncia da imprensa
aplaudem ao Governo pela medida e esperam que ndo haja

retrocesso**™.

Ao finalizar, ratifica que a posicdo da Igreja seja a de comprometimento com o

Evangelho, e com a pregacdo da Palavra. Deste modo, a Assembleia de Deus tornou claro

0 seu apoio a Censura das publicacGes vistas como inadequadas, coadunando-se a sua

postura conservadora e de apoio ao governo militar.

A apreciacdo da Igreja pela Censura ndo se restringia somente a imprensa. Era

direcionada também as musicas. Com a publicacdo de mais um editorial, o jornal

Mensageiro da Paz critica as musicas de vieis politico que se propagavam ao longo da

década de setenta, em editorial intitulado “Pai, afasta de mim este calice” o periddico

manifesta sua opinido sobre as musicas produzidas no periodo. Ao citar carta publicada

409 CENSURA AS PUBLICACOES OBSCENAS. Mensageiro da Paz, mar. 1970, p.2. (Grifo do autor).

410 1hidem.
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no Jornal do Brasil, em sua edi¢do de 5/1/1979, em que uma leitora intitulada Mércia

Salgado, do Rio de Janeiro, protesta:
Por isso mesmo € que me revolta a exploracdo comercial e impia da
frase: ‘Pai, afasta de mim este calice’ que faz parte do patriménio

sagrado de milhares de cristdos em charges pornograficas (refiro-me a

uma edicdo recente do Pasquim), em musiquinhas de protesto que ndo

s&o, convenhamos, o melhor da Obra de Chico Buarque*?.

A postura da Assembleia de Deus é concordar com a leitora, posto que desde que

Roberto Carlos langou

O seu, Jesus Cristo eu estou aqui” em 1970, sendo seguido por Antonio
Marcos com o ‘Homem de Nazaré, muitos outros cantores tem
explorado o nome de Jesus Cristo para fazer fortuna. A nova onda tem
sua origem inicio na onda de secularizacdo que assola o século XX. (...)
Reduzindo Jesus a um mero homem, pintando-o como um subversivo,

um guerrilheiro, um revolucionario doentio a extravasar profundo 6dio

a sociedade organizada®>.

O editorial mantém um tom bem agressivo ao chamar os autores citados de
“irreverentes compositores de modinhas populares”, e continua ao reiterar que estes
vinham obtendo vultosa vantagem financeira sem respeito e escrupulos pelos sentimentos
alheios ao usar frases profundamente tocantes. O incémodo maior se mostra com a
musica Calice, lancada em 1978, de composicdo de Chico Buarque e Gilberto Gil que
estranhamente néo é citado, figurando Chico Buarque como unico compositor. O jornal
considerou uma falta de respeito a utilizacdo de um dos maiores calvéarios de cristo

utilizado fora do contexto biblico.

Nessa situacdo, reitera a necessidade de seus fiéis afastarem-se de musicas e
publicacbes que ndo tragam enriquecimento espiritual e somente sirvam para ter uma
imagem secularizada de Jesus Cristo e preceitos evangelicos. Chama atencdo, a postura
do jornal em apontar termos como subversivo, guerrilheiro e revolucionario a fim de
afirmar o uso inadequado da figura de Jesus Cristo, termos sempre que possivel

silenciados da pagina do periodico.

412 pAl, AFASTA DE MIM ESTE CALICE. Mensageiro da Paz.n.1103, 1979, p.4.

413 1hidem.



212

Com este contexto, a Igreja reiterava a necessidade de uma maior representacéo
partidaria. Com candidatos que criticassem a postura secular do Brasil naquele momento,
mas, especialmente, adotasse e defendesse se necessario o uso da Censura para tanto. Era
esperado que este representante, principalmente, continuasse 0 processo de
fortalecimento dos evangélicos na cena partidaria nacional, que contribuiram para a

construcdo do ser politico e evangélico, enquanto fazia politica atrelada com a religido.

Nessa circunstancia, € especialmente importante o papel desempenhado por
Joanyr de Oliveira na construcdo da relacdo entre politica e religido assembleiana, razdo
pela qual se faz necessario situa-lo neste discurso no qual ele foi fundamental para que

OCOITeSSE.

Joanyr Ferreira de Oliveira nasceu em 06 de dezembro de 1933, em Aimorés em
Minas Gerais e faleceu em 05 de dezembro de 2009 em Brasilia. Sua formacao foi em
jornalismo e direito. Mas ao longo da vida ele foi poeta, escritor, contista, compositor,
diretor de Publicagbes da CPAD, membro da lideranca da CGADB, colunista do
Mensageiro da Paz e da Seara, sendo o fundador desta Gltima em 1955, foi ainda pastor
em Igrejas Assembleias de Deus em Goias e no Distrito Federal. E ao mudar-se para 0s
Estados Unidos em 1988 foi pastor em Boston, Hartford, Santa Ana e Anahaim, retornou
ao Brasil em 1994,

E importante destacar a importancia da poesia em sua vida. Ele publicou 11 livros
em toda a sua carreira, foi elogiado por Carlos Drummond de Andrade que afirmou que
“A poesia de J.O. ¢ merecedora da estima dos bons leitores” e Jorge Amado, que falou o
seguinte sobre o mesmo: “Que sua poesia continue “singrando o ar e a vida”***. Seu

altimo livro é sua autobiografia intitulada Memorial do Sobrevivente.

Grande intelectual, ele criou resisténcia na sua juventude diante de uma
Assembleia de Deus excessivamente legalista e anti-intelectual. Ao criar a revista A Seara
com 23 anos foi duramente criticado pela Igreja, que via a revista excessivamente
moderna para 0s padrdes assembleianos da década de 1950. Joanyr pensava da seguinte
forma:

A Seara (..) contribuiu fortemente em favor da mudanga da

mentalidade na Igreja, entdo comandada por espiritos miopes em alto
grau para os quais constituia pecado: ler jornais livros e revistas ndo

414 ARAUJO, op. cit.
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religiosas, ir ao cinema e ao teatro, visitar igreja de outra denominacéo,
etc., etc.*®

Ele foi um dos que por meio da revista defendeu arduamente o ensino teoldgico
na Assembleia de Deus, sofrendo vérias criticas por seu posicionamento, além de ser filho
de um comunista, que o expulsou de casa aos dezoito anos quando ele resolveu ser
assembleiano, “Para seu pai era “intoleravel, ofensa” optar pelo convivio com os
“fanaticos”. “Queria vé-lo sair de casa com seu diploma de doutor, ndo a seguir pelos

caminhos da ignorancia.”*1

Ingressou ainda na vida militar, mas terminou sendo preso, pensaram que entrou
nas fileiras do exercito como espido e de nada valeram seus argumentos de que era cristao
e repudiara 0 comunismo. Foi torturado com sessdes que duravam horas além de
ameacado de ser jogado a noite em alto-mar. Depois de muito sofrimento foi libertado

gracas a lideranca de sua igreja.

Sendo alvo de constantes questionamentos nos primeiros anos de trabalho, por ser
muito jovem e afeito com postura modernas, conseguiu aguentar a pressdo até 1959,
quando pediu demissdo da CPAD por se ver isolado e perseguido em suas ideias de

mudanga.

Em 1960, foi para Brasilia, onde prestou concurso e tornou-se Revisor da
Imprensa Nacional. Durante sua experiéncia profissional na area de comunicacéo, passou
por Vitoria, Sdo Paulo, Goiania, Rio de Janeiro e em Brasilia, onde foi redator da Radio
Educadora, revisor do Departamento de Imprensa Nacional e funcionario da Camara de
Deputados e membro de inimeras entidades culturais, como a Academia Evangélica de
Letras do Brasil, Unido Brasileira de Escritores de Goids, da Associacdo Goiana de
Imprensa, da Academia de Letras do Brasil, do Instituto Histérico e Geografico do
Distrito Federal, Associacdo Nacional de Escritores, Academia Taguatinguense de Letras,
Academia de Letras de Brasilia, Writers International Association, Academia
Interamericana de Literatura e Jurisprudéncia. Além de ter recebido muitos prémios por

sua producdo literaria ao longo de sua trajetoria.

415 OLIVEIRA, Joanyr. Memorial do sobrevivente (autobiografia e poemas, Rio, 2008). p.29.

416 1hidem, p.20.
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Em 1977 ele volta para a CPAD, ocupando o cargo de diretor de Publicacdes. Até
entdo ele trabalhava na Secdo de Documentagdo Parlamentar da Biblioteca da Camara de
Deputados em Brasilia. Sua relagdo com a politica se inicia quando em 1971 foi Suplente
de deputado estadual, sendo nomeado em 1974 subchefe do Gabinete Civil do
Governador de Goias Leonino Caiado*!’. Inicia uma postura de sempre apresentar pautas
de apoio as causas defendidas pela Assembleia de Deus. Candidatou-se a deputado
constituinte, em 1986, por Brasilia, tendo sido o mais votado da coligacdo PJ-PDT,

contudo néo se elegeu por questdes de legenda.

Em 1979, pede demissdo novamente da CPAD, ndo voltando a ter cargos de
direcdo, mas atuou até o fim da vida como em diversos conselhos da CGADB, juntamente

das suas fungdes como pastor.

A trajetéria de vida de Joanyr nos ajuda a entender o seu empenho para a
modernizacdo das pautas jornalisticas da Igreja, fundando inclusive uma revista para
tanto. No mesmo sentido que foi ferrenho defensor da insercdo da Igreja na vida
partidaria, estando ele mesmo envolvido ao longo da década de 1970, década em que a
aproximacao torna-se realidade. Religido e politica se misturam na concep¢do deste
intelectual, jornalista, poeta e politico assembleiano, podemos supor que por ter
trabalhado em tantas searas ao longo da vida, sempre as separando, pdde pensar que a

Igreja seria capaz de fazer o mesmo, 0 que ndo ocorreu como notamos na atualidade.

Joanyr foi peca fundamental para a estratégia de convencimento dos fiéis, com
apresentacdo de argumentos validos, apresentados nos jornais e revistas controlados por
ele na CPAD, sempre encontrando opositores, ele soube contornar os obstaculos,
iniciando a insercdo assembleiana na cena partidaria nacional por meio dos periddicos.
Joanyr de Oliveira insere-se enquanto um dos nomes mais influentes da Igreja ao longo

da segunda metade do século XX e inicio do século XXI.

Ao longo do nosso periodo de estudo, foi construido ideologicamente as bases

para a insercao deste politico evangélico.

Era esperado que este representante, principalmente, continuasse o processo de
fortalecimento dos evangélicos na cena partidaria nacional, que contribuiram para a

construcdo do ser politico e evangélico, enquanto fazia politica atrelada com a religi&o.

417 \/er anexo F.
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Ao longo do nosso periodo de estudo, foram construidas ideologicamente as bases para a
insercdo desse politico evangélico. A Assembleia de Deus inseriu-se na vida partidaria
nos proximos anos e consagrou-se como uma das maiores representagdes da Frente

Parlamentar Evangélica, ou, simplesmente, a bancada evangélica.
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Considerac0es Finais:

As décadas de 1960 e 1970 foram fundamentais para construir a insercéo politico-
partidaria pela Igreja Assembleia de Deus, que hoje é uma representacdo forte e
contundente do processo eleitoral brasileiro, tendo poder de atuacgéo e deliberacdo com a
Frente Parlamentar Evangélica e possuindo 120 parlamentares ativos. Seu atual
presidente, Silas Camara, Deputado Federal pelo Estado do Amazonas, esta em seu quinto
mandato consecutivo desde 1999. Atualmente filiado ao PRB (Partido Republicano

Brasileiro) € um importante lider evangélico e politico da Assembleia de Deus de Manaus.

Hoje ndo podemos falar em Assembleia de Deus, posto que haja varias
ramificacdes, fruto de varias deliberagdes, cisdes e interesses bem mais politicos do que
religiosos, que compdem as Igrejas Assembleias de Deus no Brasil. Na atualidade, a
Igreja vive a realidade em que religido e poder dao as maos. E cabe esclarecer, isto ndo é
necessariamente um problema, visto que os caminhos percorridos ao longo da segunda
metade do século XX permitiram esta insercdo e apoio significativo do voto evangélico,
como observado nas ultimas eleicdes, seja para vereadores, deputados, senadores e voto

fundamental para a eleicao presidencial.

Esse era um interesse particular dos evangélicos, posto que para 0S mesmos,
passado o periodo de insercdo e consolidacdo da representacdo partidaria falte, de fato, a
eleicdo de um Presidente da Republica Evangélico, fato ja ocorrido durante a Ditadura
Militar, com a eleicdo do General Ernesto Geisel, que era de Confissdo Luterana,
escolhido para substituir o Presidente Médici. Esse episddio foi comemorado
efusivamente pela Assembleia de Deus, na matéria vinculada no Mensageiro da Paz,

ressaltando a sua eleicio como uma “significacio especial”*18,

Para além da importancia da representacdo de um candidato evangélico, o
mandato de Geisel ndo representou um alinhamento homogéneo de votos para os pleitos
eleitorais seguintes por parte dos evangélicos, posto que, ainda que evangélico, Geisel era
principalmente um militar, no exercicio de seu cargo. Hoje, liderancas evangélicas

afirmam que “Nao surgiu ainda uma lideranga evangélica que se destaque no meio e

M8 SILVA, Jodo Pereira de Andrade e. Sucesso presidencial. Mensageiro da Paz, Ano 43, n.° 15, Rio de
Janeiro, 1973, p. 2.
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consiga unir todas as denominagdes. No dia em que isso acontecer, teremos um presidente

da Republica, afirma Luciano Luna, do ndcleo de religides do PSDB*!°.

Este interesse por uma representacdo capaz de unir todas as denominacgdes vem
no sentido de encontrar um candidato que defenda as pautas de interesse da Frente
Parlamentar Evangélica, popularmente conhecida como a bancada evangeélica. Os
evangélicos inseridos na politica hoje se caracterizam por sua lealdade com caciques
politicos, mas sim com pastores e bispos. E uma nova elite politica que esta se formando,
com capital cultural diferente do que nds conhecemos. A questdo ndo é partidaria, mas
ligada ao seu mentor/padrinho religioso. A Igreja possui 0 poder de escolha destes

politicos evangélicos.

Toda essa conjuntura € justificada pelo exposto ao longo desta pesquisa as
escolhas dogmaticas, institucionais e politicas da Assembleia de Deus a levaram a esta
representatividade e poder. A justificativa para a inser¢do no campo politico se fez sobre
0 aspecto da moralizacdo da politica. Esta ira reestruturar o espectro direita/esquerda em

outro eixo, alinhando progressistas e conservadores em lados opostos.

Ao tornar publico seu posicionamento a respeito dos meandros politicos do Brasil,
a Igreja Assembleia de Deus inseriu-se no campo politico, com a presenca de candidatos
para representa-la, com base, especialmente, no seu discurso conversador e de defesa das

pautas que caracterizam a direita evangélica, na atualidade.

A entrada majoritaria no campo politico por parte da Assembleia de Deus deu-se
na década de 1980, com o resultado do pleito eleitoral de 1986, influenciados pela
necessidade de votacdo da nova Constituicdo Federal, em que conseguiram eleger 14
deputados pertencentes a denominacdo. Antes esse niUmero resumia-se a um ou dois
deputados por eleicdo. Quais 0 motivos desta entrada ter se concretizado somente em
1986? Como problematizado pela nossa pesquisa, podemos elencar o apolitismo

institucional dos primeiros anos, como causa principal.

Ao longo da década de 1940 e 1950, a linha editorial do principal periodico da
Igreja, o jornal Mensageiro da Paz ndo discutia politica, que era vista como uma pratica
mundana, estando aptos a discuti-la somente quem vivesse no campo politico. A maxima

era que politica e religido ndo se discutem e, principalmente, ndo se misturam. A partir

419 GONCALVES, Eduardo. In: < https://veja.abril.com.br/brasil/a-deus-0-que-e-de-cesar/>. 9 de maio de
2019. Acesso em 10 de maio de 2019.
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da década de 1960 ha uma mudanca na linha editorial do jornal, com as primeiras noticias

de teor politico surgindo ao longo do ano de 1961.

Tem-se inicio um longo debate construido ao longo desta década, em que 0s
articulistas, dividiram opinifes sobre qual o melhor posicionamento a ser seguido pela
Igreja. Ao longo dos anos sessenta, a Assembleia de Deus delibera pela necessidade de
participagdo da igreja no cenario politico e que a partir de entdo ndo seria mais ilicita a
relacdo entre religido e politica, desde que a Igreja possuisse seus proprios candidatos

para representa-la.

Essa postura foi consolidada pelo apoio publico da Assembleia de Deus ao
governo militar e a destituicdo de Jodo Goulart, defendendo abertamente esse
posicionamento nos cultos realizados em pragas das principais cidades brasileiras. Se em
um primeiro momento houve o siléncio quanto ao golpe de Estado, o que se viu ao longo
dos proximos anos foi o apoio total ao Regime Militar, posto que para os assembleianos,

0 que ocorreu no Brasil em 1964 foi uma revolugéo.

Ao longo da década de 1970, foi construida a base ideoldgica deste apoio, a
justificativa por parte da Igreja Assembleia de Deus para seu apoio ao governo militar
estd pautada em um discurso moralizante, fortalecido por eleger os inimigos da ordem
estabelecida. Neste contexto, ecumenismo, comunismo e mesmo a democracia Sao Vistos
como inimigos, uma vez que eles terminavam por concentrar as caracteristicas que
levavam o jovem, a mulher, o fiel a praticar atos ilicitos aos padrdes estabelecidos pela
Biblia, que foi utilizada ao longo deste periodo como estratégia de controle dogmatico e

doutrinario por parte dos lideres assembleianos.

A questdo basilar era que a Igreja estava menos interessada em condenar a “crise
moral” do que em lembrar aos leitores que a obstinagdo e o mal prevaleciam neste mundo.
O mal podia ser representado pelo carnaval, pelo Rock and Roll, pela minissaia, pelo
consumo do alcool, do cigarro, mas foi fundamental dentro da construcdo do discurso
moralizante, que este estivesse presente em um sentido politico. Razéo pela qual, ainda
que a democracia fosse a forma de governo instituida pelo direito ao voto, se esta ndo
estivesse cumprindo o seu papel, os lideres assembleianos ndo viram problema em
condena-la e apoiar o regime estabelecido pelos militares, que alegavam que o Brasil

ainda vivia em uma democracia.
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Fato comprovado por assertivas como: “Democracia ndo significa conivéncia com
a degradacdo.”*?% Ao afirmar tais prerrogativas, através do Mensageiro da Paz, a Igreja
logo em seguida elegia alvos inseridos em um contexto civil para justificar tal afirmativa,
0 eleito desta declaragdo foi 0 homossexualismo, posto que naqueles tempos era sindbnimo
de “indecéncia humana, hoje é considerado como um estilo normal de vida”*?!. O que
leva, segundo o periddico, a uma liberdade conjugal, tendo como consequéncia a faléncia

do casamento.

Este foi 0 modo como a Assembleia de Deus construiu o seu discurso politico. Em
verdade, as varias posicOes das diversas vertentes, nos anos 1960-1970 sobre a
moralidade, a repressdo anticomunista, 0 ecumenismo e o governo militar, mostravam
indicadores bastante precisos das maneiras pelas quais esses grupos se dividiriam durante
a posterior ascensdo da direita evangeélica.

A nova direita que nasce a partir da década de 1980, posto que nos anos anteriores
faltasse uma organizagdo institucional e partidaria, e uma maior representatividade
numérica de candidatos eleitos, se legitimando como antagonista de uma crise moral
aguda, que o regime militar dizia combater, razdo que justificava apoia-lo e estabelecer
uma oposicao oficial as ameacas representadas ao ecumenismo, a teologia da libertacdo
e a0 comunismo.

E necessario pontuar, contudo, que havia protestantes vistos como liberais ou
progressistas que apoiaram ao ecumenismo, como problematizado em nosso segundo
capitulo, estes foram alvo de repudio por parte dos evangélicos mais conservadores, mas
que alguns anos depois, reconheceram a importancia da teologia da libertacdo. Contudo,
esses posicionamentos foram mais uma vez, condenados pela Igreja Assembleia de Deus.

Ao longo da década de 1980, notadamente nos Ultimos anos da transicao
democratica, a alianca entre politica e religido se consolidou como uma realidade da
Igreja Assembleia de Deus, seus periddicos continuaram a trazer temas que tratam da
questdo, com artigos intitulados “Dever de um parlamentar evangélico”; “Os nossos
candidatos na constituinte”; “O Politico” e “Irmao vota em irmdo?”’; configurando uma
preocupacao no sentido de direcionar o voto do fiel e de obter sua aprovacéo para esta
pratica, posto que no inicio a participacdo de evangélicos no pleito eleitoral ndo era bem

vista. A década de 1980 consolida o fim da postura apolitica desta instituicéo religiosa.

420 KESSLER. Nemuel. A moralidade da Nova Republica. Mensageiro da Paz. n.1176, abril de 1985, p.2.

421 KESSLER. op. cit.



220

Nesse cenario, 0s periddicos apresentavam as razdes para votar em um candidato
evangélico e a importancia de uma votagdo expressiva por parte dos fieis. No que se refere
a sua linha editorial, notamos uma mudanga significativa ao longo da década de 1980, em
que se percebe, na primeira pagina, uma atencdo melhor com o noticiario internacional®??,
com destaque para as crises politicas internacionais, aspectos da politica brasileira e visita
de pastores a assembleias legislativas.

Merece especial atencdo do jornal a recepcdo de alguns pastores de diversas
denominagdes dentre eles o Presidente da Convengédo Geral das Assembleias de Deus no
Brasil, José Pimentel de Carvalho, no dia 19 de abril de 1982 em Brasilia, pelo entéo
Presidente Jodo Figueiredo, que foi presenteado com uma Biblia e, emocionado, nas
palavras do periodico, afirmou: “Enquanto pela porta deste gabinete sempre entram
pessoas para pedir alguma coisa, 0s senhores ministros nada pedem, sendo vém trazer
algo™%,

A proximidade com o chefe maximo do pais continua, com o futuro Presidente
Tancredo Neves, que ao receber o presidente da Convencdo Geral das Assembleias de
Deus, pastor Manoel Ferreira, em Brasilia, terminou por se tornar membro da Associa¢do
de Homens de Negdcios Pentecostais (ADHONEP). Tancredo Neves foi muito elogiado
pelo jornal, por seu discurso de cunho moralizante e conservador, criticando, inclusive, o
festival Rock in Rio que teria a sua primeira edi¢cdo no ano de 1985. Seu falecimento foi
lamentado com ampla divulgacdo de matérias e editorias pelos periddicos da Igreja®?.

E necessario esclarecer que juntamente com a pauta politica, os periodicos
mantiveram sua linha editorial com noticias sobre a Assembleia de Deus, focando em sua
expansdo pelo pais, especialmente a evangelizacdo e conversdo de novos membros. O
discurso moralizante continuou, elegendo o aborto como mal a ser combatido, para que
ndo ocorresse a sua descriminalizacao, discurso iniciado ainda na década de 1970, com o
descontentamento com a aprovacao da Lei do Divorcio. Neste sentido, a linha editorial

do Mensageiro da Paz pode ser assim resumida: “o o6rgdo oficial das Assembleias de

422 \/er o apéndice.
423 pastores ddo a Biblia ao presidente Figueiredo. Mensageiro da Paz.n.1143, julho de 1982, p.4.

424 \Jer: KESSLER. Nemuel. Tancredo Neves e as Assembleias de Deus. Mensageiro da Paz. janeiro de
1985, p. 1; “Tancredo Neves, o mais novo sécio da ADHONEP”. Mensageiro da Paz, fevereiro de 1985,

p. 2.
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Deus no Brasil, desempenha uma triplice tarefa, sendo, a um sé tempo, noticioso,
doutrindrio e evangelistico”.*?°

A questéo da politica ainda ndo era uma unanimidade por parte da linha editorial
do jornal. Alguns fiéis comegaram a enviar cartas para a redagdo do jornal, questionando
este posicionamento politico. Um exemplo disto sdo posicionamentos como estes, Vvisto
ainda no inicio dos anos oitenta: “a politica deve ser evitada pela Igreja, isto é, a
participacdo ativa na politica, porque trara permuta de honrarias e, consequentemente,
arrogancia. Isso estd diante dos nossos olhos, nio o podemos negar”*?®. Continua
argumentando que existe uma preocupacdo do povo evangélico, resumida da seguinte
forma: “Se ndo houver evangélicos no parlamento o que sera da Igreja”. O argumento do
articulista vai no sentido de que se estiver em maos ndo evangélicas, ainda assim estes
cumpriram os designios de Deus.

Joanyr de Oliveira foi ferrenho defensor desta inser¢éo, ao longo de seu periodo
como chefe de redacdo, o jornal publicou a secdo Informacéo que centrava seus textos
em torno das questdes conservadoras morais e politicas, mas, especialmente, sobre as
pautas defendidas pelos candidatos evangélicos que estavam na Camara dos Deputados,
defendendo os interesses dos evangelicos, com Projetos de Lei que exigiam um maior
controle na producdo e venda do cigarro e criticavam os excessos do Carnaval. Assim
como publicou a coluna Parlamento, com duragcdo de um pouco mais de um ano para
tornar publico os projetos de Lei dos deputados evangélicos.

Joanyr reconhecia esta resisténcia por parte dos fiéis, fazendo um apelo para que
votassem nestes candidatos, uma vez que “os evangglicos auténticos estdo no parlamento
como intérpretes de nossos pontos de vista”*?’. O argumento principal para a insercdo da
Igreja Assembleia de Deus na vida partidaria se deu pela necessidade de representacédo
dos interesses evangélicos, para que pautas do interesse desse segmento religioso
passassem a ser votadas e, especialmente, saissem vitoriosas. A necessidade dessa
representacdo ficou ainda mais contundente, quando da aprovacdo do feriado de Nossa
Senhora Aparecida, criado a partir de decreto da Lei 6802 de 30 de junho de 1980.

2> EDITORIAL: A triplice missao deste jornal. Mensageiro da Paz, Ano 49, n.° 1107, 1 a 31 de julho de
1979, p. 4

426 JESUS, J. Abner de. A Igreja, a politica e a Teologia. Mensageiro da Paz, junho de 1982, p. 18.

427 OLIVEIRA, Joanyr de. N6s, a politica e o parlamento. Mensageiro da Paz. 1978. p.2.
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A aprovacao deste feriado foi duramente criticada pelo Mensageiro da Paz, que
via falha na postura dos deputados evangélicos que ndo impediram a aprovacdo do
mesmo. Alguns questionados porque ndo impediram a sua aprovacao, responderam que
ndo, o fizeram porque entrariam em choque com seus pares e com a sociedade. Este
episodio particularmente, foi usado pelos que eram contrarios a insercéo partidaria, posto
que ficou evidente como o parlamentar evangélico ficard dividido entre prejudicar a
carreira politica ou corromper seus valores, por outro lado, foi utilizado pelos apoiadores
do envolvimento na politica, 0 argumento de que se houvesse um nimero maior de
deputados evangélicos, estes poderiam se unir e votar contrarios a tal lei.

Dentro deste contexto, se deu a insercdo na vida partidaria brasileira, ainda
causando incomodo em alguns, mas sendo superados pela maioria que acreditou piamente
na maxima ensinada pela palavra de Deus e repetida constantemente por seus periodicos:
“Dar a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de Deus, Mc 12.17. Isso significa que o
Estado existe dentro da vontade de Deus e ao Estado todos nos devemos obediéncia
enquanto ele ndo se opuser a nossa fé”4?¢. O periodico finaliza afirmando que “A Biblia
ensina que devemos estar sujeitos as autoridades superiores” *?®, desde que estas
autoridades se coadunem com as pautas conservadoras defendidas pela Igreja.

Em editorial de julho de 1985, intitulado “os evangélicos e os cargos publicos”, o
novo chefe de redacdo do Mensageiro da Paz, Nemuel Kessler, esclarece como se daria
a relacdo entre politica e religido a partir desta unido. Ele afirmava que:

A ocupacdo de cargos publicos por pessoas evangélicas, que tenham
lastro espiritual embasado na autenticidade cristd, € um dos meios pelos
quais a Igreja pode exercer sua influéncia positiva entre a sociedade.
Como tem sido afirmado reiteradas vezes, este posicionamento nédo
pressupde um alinhamento politico partidario. A Igreja esta acima das
instituicGes. Todavia, implica numa tomada de atitude consciente
acerca das responsabilidades inerentes ao salvo como “sal da terra” e
“luz do mundo” diante de situagdes complexas cujas respostas estdo

além da engenhosidade daqueles que exercem lideranca comunitaria*®.

Nesse ambito, a Assembleia de Deus via o alvorecer da Nova Republica como a

chegada de novos tempos, com a superacdo de antigos valores, e inclusdo de novos

428 A, A. Igreja e Politica. Mensageiro da Paz, julho de 1980, p.4.
429 |bidem.

430 KESSLER. Nemuel. Os evangélicos e os cargos plblicos. Mensageiro da Paz, n.1179, julho de 1985,
p.2.
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posicionamentos e estratégias. Em 1985, o jornal perguntava o que esperar diante desta

nova era. Afirmava de forma contundente que:

que;

E preciso que o governo da Nova Republica tenha credibilidade para
coibir os abusos e estabelecer normas que protejam a sociedade contra
os que desejam degrada-la. Isto implica em que a administracao publica
seja moralizada em todos os seus escalfes para que as mudancas
pretendidas ndo deem pretexto para um retrocesso ainda maior na vida
moral do povo brasileiro. Os altos funcionarios do governo precisam ter
propositos definidos, a fim de que seu exemplo ndo se perca nas

sutilezas da ambiguidade*.

Nessa conjuntura, com a volta do regime democratico, o jornal afirmava ainda

A democracia ai esta, e agora cabe-nos fazer a escolha de candidatos
cuja filosofia partidaria ndo entre em conflito com a nossa fé, sob pena
de nos tornarmos vitimas de nossa propria incoeréncia. Temos o dever
de ocupar todos 0s espacos e mostrar que nossa conversdo nao é
meramente produto do intelecto, mas resultado da operag&o divina, (...)

como legitimos representantes do povo de Deus na Terra*?,

Eis as bases iniciais do que hoje conhecemos como bancada evangélica,

representacdo da nova direita brasileira. Podemos inferir, através de nossa pesquisa, que

0 processo de apresentacdo e convencimento dos fiéis para participarem do pleito eleitoral

se expandiu nas folhas dos seu principais periodicos, o jornal Mensageiro da Paz e a

revista A Seara. Apesar de os candidatos se fazerem presentes nos pulpitos, foi através

da palavra impressa que veio a legitimacdo do apoio com o discurso de orientacdo de que

era chegado o momento do voto evangélico fazer a diferenca no pais.

431 KESSLER. Nemuel. A moralidade da Nova Republica. Mensageiro da Paz. n.1176, abril de 1985, p.2.

432 KESSLER. Nemuel. Democracia e Comunismo. Mensageiro da Paz. n.1181, setembro de 1985. p. 2.
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ANEXOS

ANEXO A- José Sarney no pulpito do templo central da Igreja Assembleia de Deus em
Sé&o Luis, em 8 de setembro de 1968. Fonte: Jornal O Mensageiro da Paz, 16 de novembro
de 1968.
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ANEXO B- Encontro de pastores e lideres evangélicos com o Governador de Sao Paulo

Laudo Natel, em 15 de junho de 1973. Fonte: Jornal O Mensageiro da Paz, 15 de junho
de 1973, p.1.



ANEXO C- Comemoragéo dos 150 anos da Independéncia do Brasil e apoio publico ao

governos militar. Fonte: FILHO, Manoel Carlos. A Assembleia de Deus em S&o Paulo e

0 sesquicentenario. Mensageiro da Paz. 15 de fevereiro de 1973, p.13.
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ANEXO D - Capa do Jornal Mensageiro da Paz trazendo o debate sobre a relagédo entre
a Igreja e a Politica. Fonte: Jornal O Mensageiro da Paz, julho de 1980.
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ANEXO E- Joanyr de Oliveira. Fonte: A Seara, julho de 1978.
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ANEXO F — Joanyr de Oliveira entrega dossié ao governador de Goias, pedindo ajuda
para o “Movimento jovens livres”, entidade evangélica que combatia o vicio em toxicos.

Fonte: Jornal O Mensageiro da Paz, 15 de maio de 1973, p.7.
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