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RESUMO

Esta dissertacao analisa as praticas associadas ao “bem morrer” catolico nas paroquias do
Recbncavo da Guanabara que se situavam em torno do Rio Iguagu (Santo Antbnio de
Jacutinga, Nossa Senhora da Piedade do Iguacu e Nossa Senhora do Pilar do Iguacu) e que
se constituiam em freguesias rurais, no século XV1IIl. Na busca por identificar semelhancas
e especificidades em torno dos ritos funebres adotados nessas regides iguacuanas frente as
praticas funerérias adotadas em freguesias urbanas da cidade do Rio de Janeiro, a pesquisa
dirige o seu enfoque principal para a “geografia da morte”. A partir do cruzamento das
informacgBes de registos paroquiais de ébitos e testamentos, de compromissos de
irmandades, das visitas pastorais e da legislacdo eclesiastica, pretende analisar 0s usos
sociais dos diferentes espacos sagrados escolhidos pelos catélicos para a inumacao dos
cadaveres que aguardariam pela ressurrei¢ao no final dos tempos e identificar de que forma
as sepulturas do interior da igreja matriz se tornaram o alvo de disputas entre irmandades
religiosas, autoridades coloniais e eclesiasticas em torno das covas e esmolas pelo
sepultamento. Aspectos que nos permitem considerar que o cotidiano paroquial e
confraternal no agenciamento do morrer era um territorio sujeito a conflitos, tensdes.

Palavras-chave: Recdncavo da Guanabara; Morte; Ritos funebres; Sepulturas; Pardquia;
Irmandades.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the practices associated with "good die" Catholic in the parishes
of the “Reconcavo da Guanabara” which were around the Iguacu River (Santo Antonio de
Jacutinga, Nossa Senhora da Piedade de Iguagu e Nossa Senhora do Pilar do Iguagu) which
were constituted in rural parishes in the eighteenth century. In the search to identify
similarities and specificities in the funeral rites adopted in those regions iguaguanas front
the burial practices adopted in urban parishes of the city of Rio de Janeiro, research drives
your main focus to the "geography of death". From the intersection of parish records
information of deaths and wills, brotherhoods commitments, pastoral visits and
ecclesiastical law, will examine the social uses of the different sacred spaces chosen by
Catholics for burial of corpses that await the resurrection at the end the times and identify
how the church matrix inside the graves have become the subject of disputes between
religious brotherhoods, colonial and ecclesiastical authorities around the pits and alms for
burial. Aspects that allow us to think the parish and confraternal daily in agency dying was
a territory subject to conflicts, tensions.

Keywords: Recdncavo da Guanabara; Death; Funeral rites; Graves; Parish; Brotherhoods
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INTRODUCAO

Quando essa pesquisa comegou a ser pensada o seu principal objetivo era
buscar entender como eram vivenciados os ritos funebres pelos moradores da cidade do
Rio de Janeiro colonial, assim como a hierarquia social que dividia essa sociedade. Com 0
passar do tempo e a intensificagcdo da leitura da bibliografia especializada, novas ideias
comecaram a surgir. J& existiam trabalhos de peso sobre o assunto, com destaque para a
obra da professora Claudia Rodrigues’ e da recente dissertagdo de Milra Bravo? sobre as
hierarquias na morte no Rio de Janeiro. Mas ainda assim existiam possibilidades de
pesquisa. Afinal de contas, ndo era somente no Rio de Janeiro que as pessoas morriam e
vivenciavam o morrer atraves de rituais.

Durante a busca por uma nova tematica de pesquisa ainda se destacava o
desejo de estudar algo referente a Histéria da Morte. Embora algumas pessoas de meu
convivio tenham tomado isso como um arrombo de excentricidade, acredito que estudar a
dimensdo social da morte é uma chance Unica de buscar entender como as divisdes sociais
construidas sao tdo poderosas que sdo capazes de alcancar essa etapa final da vida humana.
De fato, o adagio popular que afirma que a morte é a unica coisa que liga tudo aquilo que
vive pode ser questionado. Se tudo que é vivo morre, nem todos encontram a morte da
mesma forma.

Um novo territério foi a solucdo para essa questdo. Os rituais fanebres e as
crencas relacionadas ao morrer que existiam nas principais cidades do Brasil Col6nia
também eram vivenciadas em areas do interior. No caso da capitania do Rio de Janeiro,
podemos destacar o Recdncavo da Guanabara. Essa area englobava em si importantes
territérios para a colonizacdo do fundo da baia de Guanabara. Entre as varias freguesias
que faziam parte desse reconcavo e a cidade do Rio de Janeiro, fluiam colonizadores

portugueses, mercadorias, escravos, etc. Tal como era comum em &reas coloniais, 0

! RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos: tradicées e transformagdes flnebres no
Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura, Departamento Geral de Documentacdo e
Informacdo Cultural, Divisdo de Editoracdo, 1997; RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a
secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVII1 e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.

2 BRAVO, Milra Nascimento. Morte, ritos e hierarquia no Rio de Janeiro colonial. Mestrado em Histria.
Programa de Pés-graduacdo em Histéria da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 2013.
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catolicismo também se fez presente. As igrejas catOlicas foram importantes agentes da
colonizagdo e junto com os representantes da Coroa contribuiram para o desenvolvimento
da coldnia e para a garantia de que o catolicismo estaria presente para os colonos.® Na vida,
na morte e no além. Dessa forma, as freguesias do Reconcavo da Guanabara surgiram em
torno de espacos sagrados, que além de serem muito presentes no cotidiano dos vivos,
também eram utilizados como espagos para o sepultamento dos mortos.

A partir dessas reflexdes, a pesquisa passou a propor o objetivo de entender
como os rituais funebres chegaram até algumas das freguesias do Recéncavo da Guanabara
— em especial, as que chamarei aqui de iguacuanas®: Santo Antonio de Jacutinga, Nossa
Senhora da Piedade do Iguacu e Nossa Senhora do Pilar do Iguagu — se disseminaram,
foram vivenciados e se inseriram na dindmica das hierarquias sociais, tdo presentes em
sociedades da América portuguesa influenciadas pelas caracteristicas da sociedade do
Antigo Regime europeu. Para levarmos essa tarefa a cabo foi necessario buscar fontes que
nos ajudassem a entender essas questoes.

Com o objetivo de buscarmos informacdes sobre as referidas freguesias,
utilizamos amplamente os relatos do padre secular monsenhor Pizarro e Aradjo, que
passou pela regido, em 1794, em visita pastoral. Por meio deles, nos foi possivel analisar o
discurso eclesiastico sobre o estado da freguesia, dando conta de fatos importantes da
pardquia visitada, como sua histéria, infraestrutura, estado da igreja matriz, das capelas de
irmandades e capelas privadas. Nestes relatos ha mencdo também as irmandades da regido,
contendo alguns comentérios do monsenhor sobre o estado da vida confraternal na
localidade. Além disso, recorremos aos breves apostélicos de solicitacdo para a abertura de
oratérios privados e altares privilegiados nas fazendas das freguesias®. Essas construcdes
contribuiram para a proliferacdo de imagens sagradas pela regido do Reconcavo.
Acreditava-se que a obtencdo de permissdo para construcdo de oratorios viabilizaria a
comunicacdo com o sagrado. Os altares privilegiados, por sua vez, eram solicitados em
favor das almas dos defuntos e eram considerados de extrema importancia, pois, seriam

utilizados para a realizacdo de missas.

¥ CARVALHO, Live Franca. As capelas do Reconcavo da Guanabara e seus usos rituais no século XVIII.
Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal do Rio de Janeiro. Programa de Po6s-Graduagdo em
Histdria Social: Instituto de Histdria, 2013.

* Iremos denominar freguesias iguaguanas as paréquias que se desenvolveram proximas ao Rio lguagu.

> Alguns dos quais me foram gentilmente cedidos por Live Franca de Carvalho e Ana Paula Rodrigues e as
demais foram coletadas com o auxilio de Carol Arosa, as quais agrade¢o imensamente.
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N&o podemos deixar de ressaltar que a compreensdo sobre a organizagéo
dos espacos sagrados nos ajuda a entender o ambiente em que as praticas funebres das
pessoas que moravam em freguesias do Recdncavo da Guanabara se desenrolaram. O
territério em tela possuia uma dindmica prépria. Isto é, ainda que fosse um local com
estreitas ligagdes com o Rio de Janeiro, seus moradores foram obrigados a organizar os
seus proprios espacos de sepultamento. Era necessario que através de seus proprios
recursos criassem condicGes para que conseguissem O acesso aos sacramentos, as
mortalhas e as sepulturas sagradas, itens tdo necessarios ao que a sociedade da época
considerava ser uma “boa morte”.

Dessa forma, o capitulo 1 dessa dissertacdo visa esquadrinhar os territorios de
Jacutinga, Piedade e Pilar do lIguacu, analisando a populacdo que compunha essas
freguesias ao longo do século XVIII, a capacidade econdmica das fazendas e sua insercédo
na economia do Rio de Janeiro e as igrejas e capelas que captavam a vivéncia da
religiosidade catdlica. Outra dimensdo desse trabalho se concentrou em levantar os dados
referentes aos principais atores sociais que participavam ativamente do agenciamento da
morte. Nesse sentido, destacamos a participacdo das irmandades leigas e da populacdo em
geral. Fossem as confrarias ou as familias dos que morriam, era comum que buscassem 0s
rituais funebres cat6licos como forma de alcancar o conforto na hora da morte e a
possibilidade de se alcancar a salvacdo da alma. Para isso, buscamos 0s compromissos de
algumas irmandades e 0s assentos paroquiais de Obito das freguesias de Jacutinga e
Piedade do Iguagu. O primeiro conjunto de fontes sdo os documentos normativos que
continham as regras da administracdo interna e as formas de ingresso e participacdo dos
leigos na irmandade. A leitura desses compromissos nos ajudou a estabelecer quais eram
os elementos relacionados a organizacdo dos funerais, as quantidades de missas rezadas
pelos irmdos afiliados, a forma de acompanhamento do cadéver, entre outros. Serdo
utilizados os compromissos das freguesias do Pilar do Iguacu e de Nossa Senhora da
Piedade de Iguacu. Infelizmente, ndo encontrei compromissos de irmandades de Jacutinga.
Mas, acredito que € possivel analisar os das freguesias vizinhas, para termos uma ideia de
como as associacgdes religiosas da regido geriam a morte de seus confrades. Os documentos
foram copiados do Arquivo Nacional da Torre do Tombo, em Portugal. Agradeco a
professora Claudia Rodrigues pela gentil cessdo dos compromissos utilizados nessa
pesquisa. O segundo conjunto documental sdo os assentos de Obito. Esses registros me

ajudam a entender em que condi¢bes as pessoas eram sepultadas, quais foram os
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sacramentos administrados, em que igrejas foram enterradas, quais irmandades estiveram
presentes nos ritos de inumacdo, quais eram os tipos de mortalhas utilizadas e ainda se
foram encomendados pelo paroco ou ndo. O acervo utilizado é o do Arquivo da Cduria
Metropolitana de Nova Iguacu, cujos documentos digitalizados me foram cedidos
gentilmente pelo Grupo de Pesquisa Antigo Regime nos Tropicos (ART). Por isso,
agradeco pela concessdo dos 2.142 assentos de Obitos referentes ao periodo de 1725 até
1809 e 49 testamentos, referentes as freguesias de Jacutinga e Nossa Senhora da Piedade
do lguacu.

Com os dados contidos nessas fontes, é possivel analisar a importancia das
irmandades no processo de vivéncia catdlica do morrer, o recebimento dos sacramentos
fanebres, a utilizacdo de mortalhas e ritual da encomendacédo da alma. Com destaque para a
diferenca do acesso a esses rituais e 0 pertencimento as confrarias. Diferencas essas que
eram determinadas pela condicdo juridica e pela cor dos homens e mulheres que viveram e
morreram nessas freguesias e que em alguns casos se tornavam mais flexiveis e podiam ser
burladas. Essa tarefa serd cumprida no capitulo 2.

A complexa dinamica de hierarquia social que marcou 0 acesso aos
sacramentos fUnebres e as mortalhas também se fez presente nos locais de sepultamento.
No capitulo 3 dessa dissertacdo iremos abordar 0s espagos em que pessoas de grupos
étnicos e sociais diversos foram sepultadas, levando em consideracdo também como livres,
alforriados e escravos encontraram o repouso final. Além disso, esse capitulo ird analisar
outros pontos relacionados a atuacao das irmandades leigas na inumacao dos corpos. Dessa
forma, as confrarias leigas serdo analisadas em duas dimens@es. A primeira nos mostra que
as irmandades eram instituicGes que viabilizaram, para muitos individuos, sepultamentos e
acesso aos parocos que ministrariam os rituais fanebres. Quem eram 0s seus membros?
Onde foram sepultados? Qual a condicdo juridica que consta em seus assentos de Obito?
Esses questionamentos devem ser respondidos ao longo de nossa analise. A segunda
dimensdo de nossa analise é referente aos conflitos que essas instituicbes experimentaram
com outras forcas politicas da América portuguesa. As tensdes envolvendo as associaces
leigas e os representantes da Igreja e da Coroa acabaram se tornando um ponto importante
na analise da sociedade colonial e de seus ritos funebres. Sendo assim, passei a leitura e
fichamento de uma vasta quantidade de obras que tratavam de conflitos da mesma natureza
que a minha pesquisa. Porém, com o objetivo de ampliar os horizontes, em relacdo a

extensdo dos embates entre irmandades e agentes do padroado, inclui também a leitura de
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obras sobre irmandades de diversas regides do pais — Bahia, Pernambuco, Minas Gerais,
Séo Paulo, Rio de Janeiro e Rio Grande do Sul. Embora esses territorios ndo facam parte
diretamente do objeto de pesquisa aqui proposto, essas leituras nos ajudaram a estabelecer
as caracteristicas das irmandades, assim como o funcionamento interno dessas
organizagdes. Com isso, pude verificar que, no Reconcavo da Guanabara, as confrarias
também foram protagonistas de tensdes e negociacbes os agentes da Coroa e da Igreja,
sobretudo estes ultimos, pois em alguns casos essas tensGes envolviam 0s espacos
destinados as sepulturas. Também pretendemos analisar esses conflitos neste capitulo.
Existem algumas pesquisas importantes sobre o Reconcavo da Guanabara.
Alguns aparecerdo ao longo dessa dissertagdo, tais como os de Ana Paula Souza
Rodrigues®, Nelson Henrique Moreira de Oliveira’, Live Franca de Carvalho®, Denise
Demétrio®, Nielson Rosa Bezerra'®, Moisés Peixoto Soares’’ e Anne Elise Reis da
Paix&0'. Todos eles sdo excelentes trabalhos e muito me ajudaram a analisar o morrer no
Reconcavo da Guanabara. Entretanto, acredito que ainda existe uma lacuna nessa
historiografia, referente ao papel social do catolicismo em torno do morrer naquela area
rural proxima a cidade do Rio e, em especial, as praticas ligadas a uma importante etapa
dos ritos funebres, qual seja o sepultamento. No que diz respeito a este quesito em
particular, o cruzamento de diferentes tipos de fontes permite identificar o papel das

sepulturas na geografia do sagrado daquelas areas rurais, critérios de sua distribuicdo pela

o
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regido e como, ao se concentrarem dentro da igreja matriz, poderiam implicar em tensées
que envolviam autoridades coloniais, eclesiasticas e irmandades religiosas.

Sendo assim, a presente dissertacdo pretende se inserir nessa lacuna e buscar
entender como aqueles que viveram nas paroquias de algumas das freguesias do
Recbncavo da Guanabara buscaram que a morte ndo fosse um fim em si, mas uma forma
de se preparar para o0 que viria depois. Na sociedade em tela, pressupunha-se que era em
vida que os homens deveriam se preparar para o “Além” que estaria para chegar depois
que o ultimo suspiro fosse dado. E, para isso, era fundamental buscar lugares sagrados para
“bem morrer”, alguns dos quais sujeitos a disputas por diferentes setores da sociedade

colonial.



24

CAPITULO 1

As freguesias iguaguanas
e a geografia catolica para o “bem morrer”

1.1. O Recdncavo da Guanabara e as freguesias iguacuanas

Em sua origem, o Recdncavo da Guanabara fazia parte da capitania real, criada
pelo rei Dom Jodo I1l, em Portugal no ano de 1563. Um dos objetivos da criacdo dessa
capitania, era o de expulsar invasores estrangeiros que haviam fundado a col6nia francesa,
conhecida como “Franga Antartica”, e assim, garantir aos portugueses o dominio da regido
sudeste do Brasil. Os invasores haviam se fixado na baia de Guanabara desde 1555 e para
expulsa-los foi necessario que portugueses liderados por Mem de Sa e Estacio de Sa, se
unissem a indios tupiniquins e maracajés, para que, juntos pudessem atacar os franceses*.
Tendo o objetivo sido alcancado e os franceses efetivamente expulsos, a multiplicacdo de
nacleos populacionais se fez possivel ao longo da regido da Guanabara, incluindo o seu
recéncavo.

Foi nesse contexto em que se deu a fundacdo da cidade de Sdo Sebastido do
Rio de Janeiro, por acdo de Estécio de S4, no ano de 1565 e o inicio da efetiva colonizagdo
do interior do territorio, através da politica de doagdo de sesmarias. Na verdade, logo ap6s
as primeiras vitorias dos portugueses sobre os franceses, foram doadas cinquenta sesmarias
aos principais integrantes do nucleo colonizador. Os jesuitas que contribuiram para a
expulsdo dos invasores, e o chefe indigena Araribdia, também receberam sesmarias, este
ultimo, se instalou, em um primeiro momento entre os rios Inhaima e Iguagu, mas acabou
se transferindo para o outro lado da baia e fundou a aldeia de S&o Lourenco em 1573,

Ana Paula Rodrigues parte da ideia de que a doacdo de sesmarias no
Recbncavo da Guanabara se deu pelo objetivo duplo de impedir novas invasdes

estrangeiras e garantir uma producdo agricola capaz de abastecer a cidade do Rio de

3 OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. “Os indigenas na fundagio da coldénia: uma abordagem critica”. In:
FRAGOSO, Jodo e GOUVEA, Maria de Fatima. O Brasil colonial, led., Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2014, v.1, p.210-212.

 Ibidem.



25

Janeiro™. Outro fato que merece destaque é a forma como as terras eram concedidas.
Ainda usando a andlise de Rodrigues, podemos afirmar que a concessao de terras se deu de
forma desigual e que priorizava os individuos que fossem capazes de prestar servicos a
Coroa; o que favorecia o nascimento de uma hierarquia social na col6nia, que no século
XVI estava em formacdo. E importante destacar que, os individuos que foram agraciados
com cartas de doacdo de sesmarias, receberam essas terras, pois estavam dispostos a usar
seus proprios recursos, escravos e familiares no processo de conquista e colonizacdo das
terras do Reconcavo fluminense®®.

Com isso, Portugal terceirizava os custos da colonizagdo, a0 mesmo tempo em
que um grupo seleto de individuos comecava a tomar a dianteira no processo de ocupacgao
das terras brasileiras. Jodo Fragoso chama a atencdo para o sistema de mercés que regia
essa situacdo. Esse sistema foi originado nas guerras de Reconquista contra mugulmanos
em Portugal na ldade Média, ocasido essa em que 0 rei passou a conceder a nobreza terras
e privilégios, por sua participacdo na guerra contra o isld. Isso contribuiu para que, em
Portugal, surgisse uma elite, que ndo era formada por grandes proprietarios, mas por
beneficiarios do poder do rei, e que por ele eram sustentados’’. Esse sistema foi
transportado para as terras do ultramar em 1415, apds a tomada de Ceuta e,
consequentemente, chegaram ao Brasil. O sistema de doagédo de sesmarias responde a essa
I6gica, em que individuos seriam beneficiados pela Coroa portuguesa, como recompensa
aos servigos prestados no processo de colonizacdo das terras do Rio de Janeiro e suas
cercanias™.

As doacOes de sesmarias chegaram a regides que acabaram por formar as
freguesias de Santo Anténio do Jacutinga, Nossa Senhora da Piedade de Iguacu e Nossa
Senhora do Pilar do Iguacu, espacos de grande relevancia para a presente pesquisa, e

continuaram acontecendo entre os séculos XVI-XVIII. Ana Paula Rodrigues afirma que:

Uma das primeiras doagdes de terras na area que se tornaria Freguesia
de Piedade do Iguagu e Jacutinga fora concedida a Bras Cubas, em
1568, com 3.000 bracas de testada pela costa do mar e 9.000 de fundos,

> RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos: a preservacdo do patrimdnio no Rio de
Janeiro (Piedade do Iguacu e Jacutinga, século XVII-XVIII). Dissertacdo (Mestrado) - Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, Curso de Pds-Graduacao em Histdria, 2013, p.15.

18 Ibidem, p. 15-16.

" FRAGOSO, Jodo. “A formagio da economia colonial no Rio de Janeiro e de sua primeira elite senhorial
(séculos XVI e XVII)”. In: FRAGOSO, Joao; BICALHO, Fernanda; GOUVEIA, Maria de Fatima Silva
(orgs.). O Antigo Regime nos Tropicos: a dinamica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII). Rio de
Janeiro: Civilizac¢o Brasileira, 2011, p. 43.

'8 Ibidem, p. 44.
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pelo rio Meriti, passando pela aldeia dos indios Jacutinga. Como um dos
fidalgos que acompanharam Martim Afonso de Souza na empreitada de
fundacdo do povoado de Sdo Vicente, Bras Cubas estabeleceu-se com
sua familia e agregados na capitania, erigindo o primeiro engenho de
aclcar da regido (onde hoje fica a Baixada santista). Exerceu o cargo de
provedor da fazenda real e de alcaide mor das capitanias de Sao Vicente
e Santo Amaro. Logo, Bras Cubas e, posteriormente, seus descendentes,
abocanharam titulos e terras na col6nia valendo-se da participacéo e
dos gastos efetuados no estabelecimento do dominio portugués frente a
invasores e gentios da terra®.

Segundo a autora, outras pessoas receberam terras na regido em tela, a exemplo
de Cristovao de Barros e Antdnio Vaz, que receberam sesmarias proximas ao Rio Iguagu.
Ao longo do século XVII, Manoel Gomes da Costa, Antonio Fernandes, Baltazar de
Andrade Araujo, Bartolomeu Duarte Bittencourt e Manoel Ribeiro também se fixaram no
territorio por receberem doagdes do Rei. Porém, foi ao longo do século XVIII, que essa
situacdo se consolidou, uma vez que, nessa centlria, aconteceram mais 60 doacdes de terra

em forma de sesmarias®.

Mapa 1: Rios do Reconcavo da Guanabara
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9 RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos: a preservacdo do patriménio no Rio de
Janeiro (Piedade do Iguagu e Jacutinga, século XVII-XVIII), p. 16.
2 Ihidem.
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Rafael da Silva Oliveira destaca que a coloniza¢do do reconcavo guanabarino se
fez possivel pela ampla utilizacio dos rios da regi&o®'. Sobretudo o Rio Iguagu que, junto
com os demais, viabilizou a distribuicdo de sesmarias e permitiu a efetiva ocupacao do
territorio, assim como o inicio da producdo de géneros alimenticios. Podemos afirmar que
0 Recdncavo, desde sua origem, se especializou na ampla producdo de itens de
abastecimento, como, por exemplo, a farinha de mandioca, o milho, feijdo, legumes e
arroz. Esses produtos eram entdo escoados até o Rio de Janeiro através de embarcacOes
que navegavam pelos rios lguacu, Pilar e Meriti??, conforme vemos no mapa 1.

A gama de rios que desaguavam na Baia da Guanabara e 0s rios de zonas rurais
contribuiram para a formacéo da hinterlandia do Rio de Janeiro, desde o século XVI. Por
isso, € correto afirmar que entre o porto do Rio de Janeiro e a regido do reconcavo
guanabarino surgiu uma economia integrada, que acabou por viabilizar a ocupagdo do
interior do territdrio, ao longo dos rios Iguacu, Magé, Pilar, Inhomirim, Meriti, Sarapui e
outros. Com o aumento do fluxo de mercadorias que transitavam pelos rios e 0 aumento da
populacdo, surgiram porto fluviais que operaram com grande intensidade até o século
XIX?. Por exemplo, temos que a regido de Iguacu®* encontrava bom escoamento para sua
producdo, seguida por Sdo Jodo de Meriti, que possuia catorze portos situados entre 0s rios
Meriti e Sarapui. A freguesia de Piedade de Iguacu contava com nove portos e a acéo de
dezoito barcos e uma lancha. Ja Santo Ant6nio de Jacutinga escoava sua producgdo por oito
portos. Flavio Gomes afirma que eram pequenos portos e ancoradouros, controlados por
fazendeiros e comerciantes locais, que acabavam utilizando escravos, barqueiros,
carregadores, e outras formas de mao de obra na administracdo do escoamento da
economia®.

No século XVII, a producdo agucareira despontou no Reconcavo e no restante
da capitania do Rio de Janeiro. Jodo Fragoso afirma que o inicio da montagem da

economia de plantation e da elite senhorial, se deu pela presenca de familias que

L OLIVEIRA, Rafael da Silva. “Os eixos de transporte e as transformagées na organizacdo espacial do
Reconcavo da Guanabara entre os séculos XVIII e XIX: os exemplos de Iguacu e Estrela”. In: RIHBG,
abr./jun. 2007, p. 95.

2 FRIDMAN, Fania. Donos do Rio em nome do rei: uma histéria fundiéria do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar e Ed. Garamond, 1999, p. 98-99.

2 |bidem, p. 87.

% Na presente pesquisa iremos considerar a Regido do Iguagu como as freguesias que se localizavam nas
margens do rio denominado Iguagu, ou seja, para além das freguesias de Piedade e Pilar do Iguagu
incluiremos nessa regido os territorios denominados Santo Ant6nio de Jacutinga.

» GOMES, Flavio dos Santos. Histéria de quilombolas: mocambos e comunidades de senzalas no Rio de
Janeiro - século X1X. Edicdo Revista e Ampliada. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 29.
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acumularam suas fortunas através de atividades ligadas ao apresamento de indios, ao
trafico negreiro, as atividades comerciais e a producdo de alimentos e cana. Essa
acumulagdo de riqueza gerou um grupo de “melhores da terra” que assumiram o papel de
administracdo da vida publica e promoveram a formacdo de uma rigida hierarquia social
por toda a Guanabara®®. Segundo o autor, os primeiros colonizadores da terra eram
oriundos de uma pequena fidalguia portuguesa das Ilhas do Atlantico, como por exemplo,
os territdrios insulares da Madeira e dos Acores. Esses individuos chegaram ao territério da
Guanabara atraves da prestacdo de “servigos” ao rei e passaram a controlar as terras € o
poder politico da coldnia®’, confirmando assim a formagdo de uma ordem social
excludente do Antigo Regime como caracteristica da sociedade colonial brasileira. Logo, a
formacdo dos melhores da terra ndo se deu como na Europa, onde a posicdo hierarquica
dos titulos de nobreza era referendada pela lei. Na verdade, segundo Jodo Fragoso, “0S
fidalgos pagavam impostos como outro qualquer mortal e ndo eram, ao contrario de
Portugal senhores de terra com jurisdicdo”?. Para o autor, o que permitia aquelas familias
a ideia de dominio sobre outros grupos era o fato de que pertenciam a um grupo de
conquistadores, que atraves de seu poder guerrearam e submeteram o gentio da terra e, por
isso, acabaram por exercer postos de destaque nos cargos da administracdo real e, por
ultimo, possuiam um sentimento de superioridade em relacdo aos outros individuos, que
era referendado pelas mercés que o rei de Portugal Ihes concedia?®.

O RecbOncavo, ja nessa centuria, apresentava grande importancia na economia
da capitania. Porém, o século XV1II seria ainda mais determinante para que assumisse em
definitivo uma posigdo privilegiada na economia colonial. Com a descoberta de ouro, a
regido de Minas Gerais se tornou um polo de atracdo populacional e a regido do
Recbncavo se tornou um entreposto que ligava a regido mineira e a area portuaria da
cidade do Rio de Janeiro. Com a transferéncia da capital de Salvador para a cidade do Rio
de Janeiro, em 1763, o reconcavo guanabarino passou a receber um fluxo mais intenso de
populacdo e os portos fluviais se transformaram em pontos de partida para a construcédo de
novos caminhos que conjugassem 0s rios e 0s caminhos terrestres e que chegassem a

regido das minas com mais velocidade e seguranca™®.

% FRAGOSO, Jodo. A formagdo da economia colonial no Rio de Janeiro e de sua primeira elite senhorial
(séculos XVI1 e XVII), p. 39 —42.

%7 Ibidem, p.49.

% Ibidem, p.52.

2 Ihidem.

% OLIVEIRA, Rafael da Silva. Op. Cit., p. 99.
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Outro ponto merece ser ressaltado: as freguesias contaram com outro
componente, uma vez que além de portos surgiram nesses territorios igrejas e capelas que
seriam de extrema importancia para o cotidiano dos habitantes do recéncavo, tal como
veremos mais adiante. Segundo Moisés Soares, a divisdo do territorio contribuiu para o
surgimento de portos, capelas e freguesias. Com o desenvolvimento da regido, algumas
capelas acabariam se tornando igrejas matrizes e passariam a organizar a vida religiosa de
seus fregueses, registrando nascimentos, casamentos, Obitos e outros acontecimentos. Ou
seja, 0s principais momentos da vida dos habitantes da sociedade do recdncavo passavam
por igrejas matrizes e capelas que, em muitos casos, eram localizadas as margens da malha
hidrografica guanabarina. Para Rafael Oliveira, as freguesias mais prosperas do reconcavo

eram aquelas que possuiam portos proximos a centros religiosos. Para o autor:

Os portos fluviais contribuiram para a reorganizagdo espacial do seu
entorno, pois até meados do século XIX a vida e a dinamica destas
localidades estavam condicionadas aos portos. Além das Igrejas, a
Camara, a delegacia, as grandes fazendas, o comércio, 0s cemitérios,
entre outros, se posicionavam no entorno do porto que recebia produtos
para escoar para o fundo da baia de Guanabara e, posteriormente, para
0 porto do Rio de Janeiro. Este momento é marcado por uma intensidade
de fluxos e fixos [sic.] nas &reas de influéncia imediata dos portos, sendo
estas conhecidas como prosperas vilas de comércio®.

E importante afirmar que o primeiro caminho do ouro, iniciado na freguesia de
Nossa senhora dos Remédios de Parati, era considerado longo e penoso e por isso 0
governador da capitania, Artur de S&, autorizou que Garcia Pais — filho do conhecido
bandeirante paulista Ferndo Dias Pais — empregasse seus recursos econdémicos e escravos
para a abertura de um novo caminho. O novo percurso, conhecido na época como
“Caminho Novo do Pilar” ou “Caminho Novo do Guaguagu” era feito em apenas duas
semanas e rapidamente substituiu o caminho Velho de Paraty que totalizava uma média de
dezesseis semanas.

Tal fato valorizou as freguesias que nos dias atuais fazem parte da regido
conhecida como Baixada Fluminense. Sendo assim, o constante fluxo de mercadorias e de
pessoas, fossem livres ou escravos, por esse caminho fez com que outras variantes de
estradas para Minas Gerais fossem construidas ao longo do seculo XVIII, como por

exemplo, o “Caminho Novo do Inhomirim” e a variante batizada de “Caminho Novo do

31 OLIVEIRA, Rafael da Silva. Op. Cit., p. 96-97.
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Tingud”. Notamos aqui a constru¢ao de uma gama de “caminhos novos” que consolidaram
0 Recbncavo da Guanabara como uma regido de considerdvel destaque no projeto
colonizador®. Por exemplo, as cargas oriundas de Minas Gerais, eram despachadas pelos
portos de Nossa Senhora do Pilar e Estrela, a partir de entdo os produtos desciam 0s rios
em veleiros para a cidade do Rio de Janeiro. Fania Fridman chama a atencdo para o fato de
que, depois da Carta Régia de 1711 (que fechava o porto de Santos), como forma de
combater o contrabando com a regido do Prata via colénia de Sacramento, o porto do Rio
de Janeiro passou a ser o Unico local autorizado a escoar o ouro e 0s diamantes para
Portugal. Além disso, o porto carioca passou a ser o Unico a fornecer itens comercializaveis
para a regido de Minas*®. Esse fato acabou por fortalecer os portos fluviais, a utilizacdo dos
“novos caminhos” e as proprias freguesias do Reconcavo da Guanabara.

Nielson Bezerra confirma a ideia de que a abertura do caminho novo do Pilar
valorizou as propriedades rurais dos arredores e contribuiu para um amplo processo de
ocupacdo da regido serrana. O autor também revela a visdo do viajante botanico do século
XIX, Saint-Hilaire, que afirmou que os caminhos do Pilar eram preferidos muitas vezes
por aqueles que tinham medo da travessia pela Baia de Guanabara ou ndo tinham
condigdes econdmicas de arcar com os custos das embarcacdes. Além disso, o autor
compara as regides do reconcavo baiano e guanabarino, ressaltando que embora nos dois
territérios os portugueses tenham buscado uma ocupacdo do litoral para o interior €, ao
mesmo tempo, criado estratégias para explorar 0s recursos naturais das regides em que se
encontravam, no que se refere a producao de géneros agricolas na Bahia e nas cercanias da
baia de Guanabara encontramos evidentes diferencas. Se no recdncavo baiano a
esmagadora maioria da producdo era concentrada na atividade acucareira de exportacdo,
nas areas do reconcavo da Guanabara, mesmo que algumas familias se dedicassem ao
acucar, a producdo estava majoritariamente concentrada em uma producdo voltada para o
abastecimento interno da colonia, com destaque para a producdo de farinha de mandioca™”.

Denise Demétrio reforca este argumento afirmando que o territério aqui
estudado foi privilegiado pela presenca de rios e que as freguesias se voltaram para uma
producéo de abastecimento e ndo para a agro exportacdo. Ao analisar, especificamente, a
freguesia de Santo Anténio de Jacutinga, a autora destaca que ela apresentava altos indices

%2 Ibidem, p. 102-103.

% FRIDMAN, Fania. Donos do Rio em nome do rei: uma histéria fundiaria do Rio de Janeiro, p. 99.

% BEZERRA, Nielson Rosa. Mosaicos da escraviddo: identidades africanas e conexdes atlanticas do
Recdncavo da Guanabara (1780-1840). Tese (Doutorado) - Universidade Federal Fluminense, Instituto de
Ciéncias Humanas e Filosofia, Departamento de Historia, 2010, p. 42.
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de produtividade de géneros de abastecimento. Entre 0s anos de 1769 e 1779, possuia sete
engenhos com uma média de 236 escravos. Além disso, somente na freguesia de Jacutinga
era produzida uma média de 25.000 sacas de farinha por alqueire, que ao se somar com a
producdo de outros géneros totalizava 37.000 sacas de produtos diversos por alqueire. Se
comparado com outras freguesias, Jacutinga produzia a maior quantidade de sacas, contra
as 20.800 de Iguacu, 19.963 de Pilar, 4.190 de Meriti e 2.750 sacas de Marapicu®. Ao
analisarmos esses dados, fica evidente que a farinha era o principal produto e que em todas
as freguesias, com excecdo de Inhomirim e Marapicu, aparece como o produto lider da
producdo de abastecimento. Porém, os relatorios do Marqués do Lavradio revelam que
além da farinha outros itens de abastecimento eram produzidos nas freguesias do

recdncavo, tal como podemos perceber no quadro abaixo:

QUADRO 1 - Producéo anual de géneros alimenticios na regido de lguacu,
em 1778 (por alqueires)

PRODUTOS

SRl FARINHA | MILHO FEIJAO | ARROZ | TOTAL

Jacutinga 25.000 1.000 i 10.000 | 36.000
Iguacu 10.000 400 400 10.000 | 20.800
Pilar 16.260 56 177 3470 | 19.963
Meriti 1.000 240 2.300 650 4.190
Marapicu 150 300 800 1.500 2.750
Total 52.410 1.996 4677 25620 | 84.703

Fonte: Estatisticas realizadas pelo Governo do Marqués do Lavradio, entre 1769-79. RIHGB.
Tomo LXXVI, 12 Parte, 1913, p. 323-329.

Ao analisarmos os dados acima, fica claro que a diversidade de atividades
econémicas reflete as diversas formas de emprego da méo de obra escrava. Segundo Flavio
Gomes, se considerarmos o numero de cativos trabalhando em engenhos e o total
populacional por freguesias no Reconcavo da Guanabara, no final do século XVIII,
teremos que somente 20% da populagéo escrava trabalhava em atividades voltadas para a
producdo acucareira, voltadas para os mercados externos e internos®. O restante da

escravaria acabava trabalhando em outras atividades. Gomes exemplifica citando o que

% DEMETRIO, Denise Vieira. Familias escravas no Reconcavo da Guanabara: séculos XVII e XVIII.
Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia,
Departamento de Historia, 2008, p. 66.

% GOMES, Flévio dos Santos. Op. Cit., p. 28.
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acontecia em Piedade do Iguacu, onde grande parte dos cativos era utilizada na producgéo
de alimentos, extracdo de madeira, fabricacéo de tijolos e telhas, que abasteciam a Corte e
as freguesias do entorno. O engenho da Conceicdo, na freguesia de Santo Antbnio de
Jacutinga, utilizava somente catorze escravos para produzir trés caixas de acucar e meia
pipa de aguardente. O que revela que a maior parte de sua producdo era mesmo a produgédo
de mandioca.*” Logo, a presenca dessas atividades econdmicas que usavam 0S escravos
como forma de producdo acabava por interferir na vida da populacdo, especialmente na
fixacdo e permanéncia de pessoas e na constituicdo de lacos familiares.

O evidente crescimento econémico vivido por Jacutinga se torna mais
transparente quando Denise Demétrio afirma que existia nessa regido o costume de que 0s
engenhos fossem vendidos entre os membros da freguesia. Tal fato garantia o sustento da
elite local que via na venda desses negécios imobiliarios, uma forma de garantir o lucro da
terra. Porém, a prosperidade vivida na dita freguesia fazia com que os proprietarios que
haviam vendido suas posses permanecessem nas terras do reconcavo. Demétrio afirma que
as familias que haviam passado adiante seus engenhos optavam por permanecer em
Jacutinga, inclusive batizando e casando seus escravos®. Isso se torna mais importante
qguando levamos em consideracdo o fato de que na col6nia existia livre mobilidade espacial
e que, constantemente, negros forros, pardos livres e brancos se deslocavam de uma regido
para a outra, formando o que Sheila Castro Faria denominou de andarilhos da
sobrevivéncia. Note que ndo se trata somente de grupos empobrecidos ou os considerados
“marginais”, “desclassificados” ou do chamado “mundo da desordem”. As motivagdes que
impeliam os homens a migrar eram as mais diversificadas. Porém, longe de serem simples
movimentacOes aleatorias de uma camada social especifica, respondiam a motivacgdes
individuais de todas as camadas da populacdo. Ou seja, na regido de Jacutinga os fregueses
optavam por permanecer mesmo com ampla possibilidade de deslocamento®.

A permanéncia da elite local na regido, mesmo depois de passar adiante suas
propriedades e mesmo com a possibilidade de migrar livremente pela coldnia, indica que a
prosperidade do recdncavo contribuia para que as pessoas continuassem nas freguesias das
cercanias da Guanabara, pois a producdo de itens de abastecimento era um negocio
lucrativo. Porém, para a populacdo local a regido também se tornava importante por

motivos que ndo eram somente ligados a prosperidade material, ja que os individuos

* Ibidem, p. 29.
% DEMETRIO, Denise Vieira. Op.Cit., p. 74-75.
% FARIA, Sheila de Castro. A colénia em movimento. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998, p. 108-112.



33

estariam proximos a lagos ja construidos, seja com parentes e amigos, ou porque — acredito
eu - se tratava da terra de seus antepassados e, por isso, era um territdrio proximo aos seus
mortos. Seria entdo possivel para aqueles que ficaram para cuidar de seus antepassados de
acordo com os ritos catolicos de suas irmandades, como procurarei demonstrar ao longo
deste trabalho.

E importante destacar que, embora a maior parte do que era produzido em
Jacutinga, Piedade e Pilar fossem alimentos que abasteceriam Rio de Janeiro e Minas
Gerais, Pizarro registrou essas propriedades como engenhos de acUcar e aguardente.
Segundo Ana Paula Rodrigues, a producdo de aglcar no Recdncavo teve seu auge em
meados do século XVII. Porém, no final do século XVIII a dindmica agricola ja havia
mudado e a maior parte da producdo havia se concentrado em itens de abastecimento,
conforme ja afirmamos. Porém, possuir engenhos continuava sendo sindénimo de poder
econdmico e social, e seus proprietarios ainda eram considerados pessoas de destaque na

4
I 0

sociedade colonial™. Analisando a producdo de acgucar e aguardente nas freguesias Ana

Paula Rodrigues afirma que

Entre as freguesias da regido do lguagu, Jacutinga é a freguesia que
mais fornece aglcar e aguardente, mesmo possuindo o segundo maior
namero de engenhos. Devemos destacar que desde o final do século XVII
h& o exercicio desta atividade econémica nessa localidade, por meio do
funcionamento de seis engenhos. Ja a Freguesia de Iguagu, era a que
menos possuia engenho, pois era caracterizada basicamente pela sua
producéo de alimentos™".

A evidente prosperidade econémica do Reconcavo da Guanabara potencializou
0 crescimento da regido. Essa situacdo pode ser confirmada pelas informagGes presentes no
relatério do Marqués do Lavradio referente ao periodo entre 1769-1779. Essa
documentacdo possui um extenso e minucioso relatério sobre as condigdes politicas,
econémicas e populacionais da capitania do Rio de Janeiro. Os dados coletados pelo
marqués foram enviados pelos mestres de campo responsaveis pelos distritos do
recdncavo, que as freguesias se integravam. Segundo o relatorio, as freguesias de Santo
Antonio de Jacutinga, e de Nossa Senhora da Piedade do Iguagu faziam parte do distrito de

Guaratiba, cujo responsavel era o mestre de campo Ignacio de Andrade Souto Maior

“ RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos: a preservagdo do patrimdnio no Rio de
Janeiro (Piedade do Iguacgu e Jacutinga, século XVII-XVIII), p. 54.
! Ibidem.
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Randon*. Por sua vez, a freguesia do Pilar do Iguacu fazia parte do distrito do Iraja,
territorio que era liderado pelo mestre de campo Fernando Dias Paes Leme™®.

Sendo assim, o relatério de Lavradio revela a quantidade de fogos de cada
freguesia, ou seja, 0 numero de residéncias familiares que faziam parte do territorio. Pilar
do Iguacu contaria com 283 fogos,* Jacutinga com 253 fogos e Piedade com 204%.
Entretanto, em um segundo relatério feito pelo Marqués do Lavradio para uso de seu
sucessor 0 vice-rei Luis de Vasconcelos, temos nimeros mais precisos em relacdo a
quantidade populacional das freguesias estudadas nessa pesquisa. Para facilitar a analise da
evolucdo demografica das freguesias estudadas por essa pesquisa utilizaremos o quadro 2,
que possui algumas informacdes desse segundo relatério do Marqués do Lavradio.
Podemos observar que entre 1779 e 1821, a freguesia de Piedade do lguacu dobrou sua
quantidade populacional, saltando de 2.182 para 4.167 pessoas. Jacutinga também
apresentou relativo crescimento, passando de 3.540 para 3.700 pessoas. A freguesia de
Pilar do Iguacu também apresentou aumento populacional, saindo de 3.895 para 4.372
pessoas. Esses dados revelam a dindmica de crescimento populacional de algumas das
freguesias do Recdncavo e mais adiante serdo confrontados com outras fontes. Além disso,
temos que na década de 1780, Nossa Senhora do Pilar foi a freguesia mais povoada da
regido. Jacutinga, em segundo lugar, concentrou 27,2% de populacéo e Piedade do Iguagu
foi a terceira mais povoada. No inicio do século XIX, salta aos olhos o evidente
crescimento de MarapicU e Piedade do lguacu, que passaram a representar 22,5 % e 22,3%,

respectivamente, da populacéo total da regido em tela.

*2 Estatisticas realizadas pelo Governo do Marqués do Lavradio, entre 1769-79. RIHGB. Tomo LXXVI, 12
Parte, 1913, p. 325.

*% |bidem, p. 323.

* Ibidem, p. 323.

** Ibidem, p. 326.
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QUADRO 2 — Numero de habitantes em algumas freguesias do Recéncavo da
Guanabara (1779-1789 e 1821)

HABITANTES EM | HABITANTES EM
FREGUESIA 1779-1789 1821
# % # %

N. S. da Conceicédo de Marapicu 1.821 14,0 4.202 22,5
Santo Antdnio de Jacutinga 3.540 27,2 3.700 19,8
Sao Jodo de Meriti 1.616 12,3 2.264 12,1
N. S. da Piedade do Iguacu 2.182 16,7 4.167 22,3
N. S. do Pilar 3.895 29,8 4.372 23,3
TOTAL 13.054 100,0| 18.705 100,0

FONTE: Memodrias publicas e econémicas da cidade de S&o Sebastido do Rio de Janeiro para uso do
vice-rei Luiz de Vasconcellos. Por observacdo curiosa dos anos de 1779 até 1789. In: RIHGB. Tomo
XLVII, 1%parte, 1884, p.27 e RIHGB, tomo XXXIII.

Para que possamos melhor entender a realidade socioeconémica das freguesias
aqui analisadas, iremos recorrer as visitas pastorais realizadas por José de Souza Azevedo
Pizarro e Araujo, ou como é normalmente conhecido, monsenhor Pizarro. Isso porque, em
seus registros, encontramos uma variada gama de informacgdes referentes a diversos
assuntos, tais como a historia de cada uma dessas freguesias, a populacdo, as condicdes
econbmicas, a distribuicdo de igrejas e capelas, assim como a condi¢cdo em que esses
espacos sagrados e fazendas se encontravam no fim do século XVIII. Entretanto, antes de
passarmos a usar de fato os dados coletados por Pizarro, é importante que fagamos breves
considerac@es sobre sua passagem pelo Reconcavo da Guanabara.

As visitas de monsenhor Pizarro pelas terras do Recéncavo da Guanabara sao
ricas fontes de informacBes sobre a montagem da estrutura eclesiastica no interior da
capitania do Rio de Janeiro. Para Galdames, o trabalho de um visitador era muito proximo
a de um naturalista*®. No século XV111, influenciado pelos ares do Iluminismo, um grande
grupo heterogéneo de homens da ciéncia circularam pelo ultramar, como o objetivo de
coletar informacGes sobre as terras coloniais. Cientistas de diferentes campos de pesquisa

coletaram informacdes sobre a flora, a fauna, a hidrografia, clima, botanica, medicina,

*® GALDAMES, Francisco Javier Muller. Entre a Cruz e a Coroa: a trajetoria de Monsenhor Pizarro (1753-
1830). Dissertagdo (Mestrado) - Universidade Federal Fluminense, 2007.
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etnografia, mineralogia de territérios controlados por Portugal*’. Nao podemos afirmar que
as visitagdes eclesiasticas possuissem 0s mesmos objetivos das viagens cientificas, porém,
apresentavam grande importancia no projeto colonizador. Os naturalistas coletavam
informacBes que seriam (teis na manutencdo da colonizacdo, geravam um conhecimento
cientifico que seria aproveitado por diversas Academias no Reino e promoviam a
circulagdo de variados tipos de informacdo. Pizarro por sua vez, também coletou
informacdes sobre os territorios, porém seu objetivo central era investigar as condi¢cdes em
que se encontravam as igrejas, capelas e as irmandades do Reconcavo da Guanabara.

E importante lembrar que, a partir do século XVIII, houve uma intensificacio
da relacdo entre os bispos e o poder monarquico; o que fez com que a administracdo das
igrejas passasse aos prelados diocesanos, tal como previsto pelas determinacbes do
Concilio de Trento.*® Com o objetivo de garantir o cumprimento da legislacdo eclesiastica
as igrejas e capelas deveriam ser fiscalizadas pelos bispos, entretanto, ndo era possivel que
esses clérigos visitassem todos os territérios sob sua responsabilidade e, por isso,
substitutos eram nomeados. Logo, quando Pizarro foi nomeado visitador e iniciou sua
viagem por toda a diocese do Rio de Janeiro, agiu como representante do bispo D. José
Joaquim Justiniano Mascarenhas Castelo Branco®. Ou seja, sua funcéo, enquanto visitador
e comissario do Santo Oficio era relatar ao bispado as condi¢cBes em que as estruturas
eclesiasticas se encontravam e fiscalizar se as determinacGes das Constituicfes Primeiras
do Arcebispado da Bahia®® eram seguidas pelos moradores das paréquias. Com isso
pretendia-se adotar uma uniformidade nas préticas catolicas, forcando, ou tentando forcar,
que as igrejas, as capelas, 0s oratérios e os rituais catdlicos de uma forma geral, seguissem
0S mesmos parametros. Passemos, agora, a analise das freguesias de Santo Antbnio de

Jacutinga, Nossa Senhora do Pilar e Nossa Senhora da Piedade.

" DOMINGUES, Angela. “Para um melhor conhecimento dos dominios coloniais”. In Histdria, Ciéncias,
Salde. Manguinhos, vol. VIII (suplemento), p. 823-838, 2001; KURY, Lorelai. "Homens de Ciéncia no
Brasil: impérios coloniais e circulagdo de informagdes (1780-1810)". In: Histdria, Ciéncias, Saude.
Manguinhos. Rio de Janeiro, vol 11 (suplemento 1), p. 109-29, 2004; entre outros.

* BOXER, Charles R. A Igreja Militante e a expanséo ibérica: 1400-1770. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2007, p. 85.

* 0 bispo D. José Joaquim Justiniano Mascarenhas Castelo Branco assumiu o bispado do Rio de Janeiro em
1774, apds a morte de D. Antonio do Desterro.

% Corpo de legislagdo eclesiastica cat6lica na América portuguesa, que foi redigida em 1707 para Salvador e
que, a partir de 1720, passou a ser adotada em toda a coldnia.
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Santo Antdnio de Jacutinga

Mapa 2: A freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga
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FONTE: Mapa retirado de BERNARDES, Lysia e SOARES, Maria Therezinha de Segadas. Rio de Janeiro:
cidade e regido. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura; Diviséo de Editoracdo, 1995, p. 24.

Cumprindo a funcdo de visitador, monsenhor Pizarro chegou a Jacutinga em
meados de 1794. Tal como fez em todas as freguesias que visitou, descreveu
minuciosamente o historico da fundacgdo de Jacutinga, seus principais altares e irmandades,
as condicdes geograficas, as principais fazendas da regido e as condi¢bes sociais da
freguesia. Durante as visitas, realizou um censo demografico que tinha como objetivo
promover uma contagem dos fogos e almas sujeitas a receber sacramentos. Através desse
censo era possivel contabilizar a arrecadacdo da freguesia, comparando-a ao numero de
almas, para assim identificar o crescimento populacional das freguesias. Outro fator que
justifica a importancia desses censos, é o fato de que através deles era possivel tracar uma
estimativa de quantos homens poderiam compor um efetivo militar através do

recrutamento®’.

1 GALDAMES, Francisco Javier Muller. Op. Cit., p. 32.
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Sobre as caracteristicas demogréaficas de Jacutinga, o visitador identificou
flutuacGes entre a quantidade de fogos e pessoas que compunham a sociedade da freguesia.
No ano de 1792, Jacutinga contaria com 333 fogos e 2.015 pessoas autorizadas a receber
0s sacramentos. No ano seguinte, o nimero teria aumentado para 349 fogos e 2.235
pessoas, chegando ao ano de 1794 ao numero de 343 fogos e 2.973 pessoas, como
podemos observar na tabela abaixo.

Quadro 3 — Evolugdo demografica da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga
(1792-1794)

ANO FOGOS POPULAGAO
1792 333 2.015
1793 349 2.235
1794 343 2.973

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (2 vols.), 2008.

No entanto, monsenhor Pizarro, afirmou que esses numeros oficiais néo
condiziam com a realidade, uma vez que, segundo ele, uma boa parte das pessoas escondia
das autoridades o numero de escravos que verdadeiramente possuia, e ainda evitavam
responder ao censo, como forma de evitar serem captados como soldados. Esse fato que
pode ser confirmado através dos relatérios do Marqués do Lavradio mencionados
anteriormente. No quadro 2, que foi organizado com base nos dados de Lavradio, podemos
constatar que a populagdo de Jacutinga chegava a 3.540 pessoas em 1789 e de 3.700 em
1821. Porém, se compararmos com o quadro 3, elaborado através dos registros de Pizarro,
0 nimero de habitantes da freguesia seria de somente 2.973 pessoas no ano de 1794. Ou

seja, um namero inferior nas duas projecdes. Nas palavras do visitador:

E muito certo, que o total de Almas compreende mais de uma terceira
parte; por que ordinariamente os brancos, e pardos solteiros, e libertos,
gue tem ser apreendidos para soldados, jamais se manifestam; antes
procuram ocultar-se quanto podem. Os Senhores de Escravos igualmente
ocultam ao Rol, todos os que tem, subtraindo muitas vezes uma boa parte
deles, e alguns, até a metade, desde que os Dizimeiros excogitaram o
meio de obterem Portarias de V. Excia., para tirarem dos Roes das
Freguesias o numero dos Escravos, e fazerem os seus ladroados ajustes;
que por isso, e por excessivos, é que tem feito lembrar aos Povos a
subtracéo dos Escravos, e mais pessoas do Rol das FreguesiasSz.

%2 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor
Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (2 vols.), 2008, p. 243-244.
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As principais propriedades agricolas de Jacutinga tiveram seus nomes
coletados por Pizarro. Fica claro que, as fazendas dos senhores de terra se localizavam
préximo aos rios. Segundo o visitador, eram nove fabricas de aclcar, que agora passamos a
analisar. O primeiro engenho era o de Santo Antonio. Segundo o relatério do Marqués do
Lavradio, um dos primeiros donos desse engenho foi o sargento mor Francisco Sanchez de
Castilho, porém depois de sua morte o engenho entrou em decadéncia e no ano de 1778 foi
comprado pelo mestre de campo Inacio de Andrade Souto Maior Rondon®. No tempo da
visita de Pizarro ainda era propriedade desse individuo.

A familia Andrade Souto Maior foi reconhecida por sua distin¢do e nobreza no
século XVIII. Inécio de Andrade era filho do capitdio Manoel Pereira Ramos e Dona
Helena de Andrade. Quando seu marido morreu, Dona Helena preocupou-se em evitar que
0 patriménio da familia fosse fragmentado e passou a promover doagfes a seu filho
primogénito, o desembargador Jodo Pereira de Azeredo Coutinho. Essas doagfes incluiam
terras nas freguesias de Marapicl, Sdo Goncalo e em outras freguesias da capitania
fluminense. Sendo assim, enquanto os outros filhos do casal foram colocados para seguir
carreira eclesiastica, Jodo Pereira de Azeredo Coutinho receberia em Portugal o0s
rendimentos de seus engenhos guanabarinos que, na verdade, eram administrados por seu
irm&o mais novo Inacio de Andrade®*.

Segundo Ana Paula Rodrigues, foi através da administracdo dos bens
familiares, que Inacio de Andrade conquistou patriménio proprio e passou a comprar
engenhos pelo territério do Recbncavo da Guanabara. Foi dessa forma que o
segundogénito da familia conseguiu se tornar dono de trés engenhos: Mato Grosso e
Piranga, ambos na freguesia de Marapicu, e Santo Anténio, na freguesia de Jacutinga. Vale
lembrar, que seu poder econdmico era potencializado pelo fato de ter acumulado também
cargos militares, como mestre de campo em 1778 e em 1806 quando foi al¢ado a fidalgo
cavalheiro da casa de VVossa Alteza Real, coronel do regimento de infantaria de milicias do
distrito de Guaratiba®>.

O segundo engenho de Jacutinga, registrado por Pizarro, foi o engenho do
Brejo, do reverendo Antonio Maciel da Costa. Originalmente, o engenho do Brejo foi
fundado na década de 1730, por Dona Pascoa Maciel, e seu marido, Cristovdo Mendes

Leitdo, em terras que haviam pertencido a Manoel da Guarda Muniz, e, posterirormente, a

53 RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos , p. 105.
> Ibidem, p.106.
> lhidem.
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seu genro, Jodo Maciel da Costa. Segundo Ana Paula Rodrigues, o relatério do Marqués do
Lavradio apontou que o engenho do Brejo era patrimoénio do capitdo Apolinario Maciel da
Costa e de seu irmdo, o padre Anténio Maciel da Costa. Os dois eram filhos de Pascoa e
Cristovao e representavam a terceira geracdo a reproduzir o dominio senhorial sobre o
engenho®®. Na época da visitacdo de Pizarro o engenho do Brejo era administrado somente
por Antonio Maciel da Costa, que nessa época era reverendo da freguesia de Jacutinga®”.

O terceiro engenho da freguesia era chamado de Calundul e pertencia ao tenente
Antbnio Garcia do Amaral, na época da visita de Monsenhor Pizarro. Originalmente, esse
engenho foi comprado em 1740 pelo capitdo do regimento da cavalaria auxiliar Francisco
Garcia do Amaral, pai de Antonio Garcia do Amaral. Por volta de 1797, o engenho do
Calundu possuia 46 escravos, e produzia agUcar, feijdo, mandioca e milho. Em 1807,
Antbnio Garcia do Amaral ganhou sesmarias de lotes de terras anexadas ao engenho. Esse
fato possibilitaria a familia Garcia do Amaral a ampliar a capacidade produtiva do
engenho®.

O quarto engenho de Jacutinga € o de Nossa Senhora da Conceicdo de Sarapui.
Esse engenho havia abrigado a antiga igreja matriz da extinta freguesia de Sarapui. Nos
tempos da visita de Pizarro essa freguesia j& havia sido anexada a paroquia de Jacutinga e o
engenho da Conceicdo pertencia ao capitdo Jodo Soares de Bulhdes®®. Porém, nos
relatorios do Marqués do Lavradio, de 1779, o engenho pertencia a Inacio Gomes e seus
herdeiros que se dedicavam ao cultivo de mandioca. Sendo assim, podemos perceber mais
um caso em que a propriedade da terra mudou de dono®.

Jodo Soares de Bulhdes era natural de S&o Jodo Del Rei e se transferiu para o
Recbncavo da Guanabara no século XVIII. Além de sua propriedade em Jacutinga, era
dono do engenho de Caioaba, na freguesia de Inhomorim. Em suas terras eram produzido
acucar, mandioca e aguardente. Quando se casou com Dona Maria Maciel, filha de
Apolinario Maciel da Costa, dono do engenho do Brejo, Bulhdes alcangou o topo da
hierarquia da sociedade de Jacutinga. Durante sua vida se dedicou ao engenho, fazendo
com que sua producao aumentasse consideravelmente. No inicio do século XIX, o engenho
da Conceicdo possuia 128 escravos, 50 cabecas de gado, 30 burros. Bulhdes construiu no

interior do engenho uma olaria, carpintaria, casas, estrebaria e uma tenda de ferraria. Além

*® Ibidem.

" ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 250.

%8 RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos , p. 107.
% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 250.

% RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos , p. 98.
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disso, a capela de Sarapui, que havia sido desativada, foi reaberta por Jodo Soares de
Bulhdes. Sua posicdo social Ihe rendeu os titulos de capitdo da nova companhia de
Jacutinga e cavaleiro professo da Ordem de Cristo®.

Dois engenhos, o de Maxombomba e o da Cachoeira, pertenciam a uma mesma
familia, os Correia Vasques. Esses dois engenhos passaram a ser propriedade de Martim
Correia Vasques em 1673. Porém, em 1710 veio a falecer em combate por ocasido da
invasdo francesa ao Rio de Janeiro. Na ocasido deixou 15 filhos, dos quais 11 eram
mulheres e 4 homens. Todos com direitos de receber partes do patriménio de Martim
Correia Vasques. Tal como a familia Andrade Souto Maior, a familia Correia Vasques
utilizou diversas estratégias para evitar a fragmentacdo de seu patriménio. Segundo Ana
Paula Rodrigues ao analisar o testamento de Martim Correia Vasques, 0 patrimonio foi
deixado para ser administrado pelos herdeiros homens: o alcaide-mor Tomé Correia,
Salvador Coreia de S4, o doutor Manoel Correia Vasques e o tenente Martinho Correia de
Sa. Em relac&o as mulheres, duas filhas casaram e as demais foram enviadas para a carreira
eclesiastica. Dessa forma, somente em duas ocasides foram efetuados pagamentos de
dotes, nos demais a vida monastica iria permitir a preservacao do patriménio. A partir de
1730, os engenhos de Maxambomba e Cachoeira ficaram sob a administracdo do doutor
Manoel Correia Vasques, embora seus irméos ainda recebessem rendimentos provenientes
desses dois engenhos®.

Manoel Correia ndo teve filhos com sua esposa Maria Paes de Almeida. Porém,
teve filhos em duas relagdes de concubinato. Os filhos Manoel, José e Guiomar, tidos com
Damaésia Cordeira. Além desses trés, teve mais uma filha com a preta mina Tereza Correia
de Jesus, cujo nome era Inés Correia de Jesus. Com sua morte, dois de seus filhos
buscaram provar que eram descendentes do doutor Manoel Correia Vasques. Sendo assim,
o capitdo Manoel Correia Vasques, homénimo de seu pai, e o tenente José Correia Vasques
conseguiram cartas de legitimagdo comprovando que eram seus herdeiros. Em 1779, no
relatério do Marqués do Lavradio, o capitdo Manoel Correia Vasques foi identificado
como dono do engenho de Cachoeira. JA 0 engenho de Maxambomba foi vendido pelo
doutor Manoel Correia Vasques a seu sobrinho Martinho Correia de S4, em 1740. Para que

a propriedade da terra permanecesse em posse da familia, Correia Vasques, diversas

> RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos , p. 99.
%2 |bidem, p. 88.
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estratégias foram utilizadas: filhos enviados para o clero, casamentos arranjados ou
impedidos pela forca, venda de terras para parentes®.

No final do século XVIII, Monsenhor Pizarro registrou que o padre José
Vasques de Souza era o dono do engenho de Maxambomba e que Manoel Correia
Vasques, seu tio, era proprietario do engenho da Cachoeira. Ana Paula Rodrigues chama
atencdo para o fato de que José Vasques era filho da parda Inés Correia de Jesus, que por
sua vez era filha natural do doutor Manoel Correia Vasques com a preta mina Tereza
Correia de Jesus. Ou seja, a perpetuacao da casa Correia Vasques e a preservacao de seu
patrimonio se deram com a evidente presenca da miscigenacéo®.

O sétimo engenho de Jacutinga recebeu a denominacdo de engenho de
Madureira. O primeiro dono desse engenho foi 0 negociante Manoel Luiz de Oliveira, que
era casado com Maria da Graca de Pina, filha de Bras de Pina, importante negociante da
época. Porém, Manoel Luis faleceu em 1781. Seus herdeiros eram menores de idade. Por
1SS0, a administragdo do patriménio familiar coube a Domingos Jacinto Rosa, genro de
Manoel Luiz de Oliveira. Na época da visita de Pizarro era Domingos a administrar o
engenho de Madureira. Entretanto, Domingos veio a falecer deixando dois filhos com sua
esposa, Dona Luisa Ana de Oliveira e mais dois filhos naturais; ou seja, que néo
pertenciam a sua esposa. Nesse caso, Dona Luisa de Oliveira assumiu a administracéo das
terras da familia, o que incluia o engenho de Madureira®. Segundo Ana Paula Rodrigues,
Dona Luisa se tornou uma senhora de engenho, pois, conseguiu junto a rainha D. Maria |
provar que era uma pessoa honesta e capaz de administrar seus engenhos. Para tanto,
arrolou testemunhas em um processo que provava suas qualidades. Sendo assim, Dona
Luisa conseguiu manter o patriménio da familia em seu controle e sem nenhum tipo de
fragmentacdo. Até mesmo porque, os filhos de Domingos Jacinto Rosa vieram a morrer em
1806 sem deixar herdeiros®.

Outro exemplo de engenho que permaneceu por quase todo o século XVIII em
propriedade de uma mesma familia foi o engenho da Posse. Nas visitas de Pizarro essa
propriedade € o oitavo engenho registrado pelo visitador. Sua fundacao aconteceu no inicio
do setecentos por obra do casal Jodo de Veras e Dona Ana Maria Nascente. Além disso,

em 1733 o casal conseguiu aprovacdo para abrir um oratorio privado, como veremos mais

% Ibidem, p. 89-90.
* Ibidem, p. 90.

% Ibidem, p. 102.
% Ibidem, p. 103.



43

adiante. O auge da capacidade produtiva do engenho da posse veio na segunda geracdo que
administrou essa propriedade, ou seja, o filho do casal Francisco de Veras Nascentes,
juntamente com seu cunhado e socio, Manoel Alves da Silva. Nesse periodo, o engenho
possuia 120 escravos, produzia agucar, alimentos e extraia grande quantidade de madeira.
Em 1795, tempo da visitagdo de Pizarro, o engenho da Posse ja pertencia a Francisca
Casemira Xavier de Vera, mulher de Bento Luiz de Oliveira Braga, e filha do falecido
Francisco de Veras Nascentes. Com essa unido, o patrimbnio da familia cresceu
consideravelmente. Bento Luiz era dono do engenho de Nazareth, em Iraja, e depois de seu
casamento com Francisca Casemira passou a comandar a Posse e construiu mais a
engenhoca de Caioaba em terras de seu sogro. A familia também possuia mais trés sitios
em Jacutinga, uma olaria em lguacu e duas fazendas produtoras na freguesia de Sacra
Familia®’.

Além dessas propriedades produtoras de agucar, Pizarro registrou em sua visita
a existéncia de um nono engenho de agucar, a fazenda do capitdo Anténio de Pina, no lugar
chamado Sdo José do Rato. Essa ultima propriedade era distante das demais e ficava
préximo ao rio lguacu. Existia também um local de producdo de aguardente em um lugar
denominado Veloso, na fazenda do guarda mor Alexandre de Vasconcelos Cirne e que,
segundo Pizarro, era na verdade propriedade de seu genro, o senhor José Antbnio de
Oliveira Guimaraes®.

Antbnio de Pina era filho do negociante Bras de Pina, rico proprietario de
terras do reconcavo e do Rio de Janeiro, que também era dono do monopélio da pesca de
baleia no litoral paulista. Dessa forma, ao fundar o engenho do Rato, Anténio de Pina
estava promovendo a continuidade do crescimento do patrimonio da familia Pina. Além do
engenho do Rato, herdou a sesmaria de Madureira, comprou outras terras em Jacutinga e
acumulou titulos militares. Em 1806, foi reformado com a patente de tenente-coronel,
recebeu o titulo de cavaleiro da Ordem de Cristo (com remuneracdo de 12 mil réis) e foi
vereador do senado da Camara do Rio de Janeiro em 1803%. Com isso, podemos afirmar
que o poder da familia Pina estava muito além das terras que possuia.

As propriedades rurais existentes em Santo Antonio de Jacutinga mantinham
relagbes muito estreitas com os rios que cruzavam a freguesia. Os principais rios dessa

freguesia eram: o rio da Cachoeira, que passava junto ao Engenho do Padre José Vasques,

°" Ibidem, p. 93-95.
%8 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 250.
% RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos , p. 109.
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dirigindo-se pelo lado do Brejo até Sarapui; o Riachdo que se estendia até o rio Iguagu,
pouco abaixo do porto dos Saveiros; o rio Doiro, que nascia nas serras do Tingua e
atravessava as terras do mestre de campo Jodo Pereira de Ramos; e o rio de Santo Anténio
do Mato, que fazia o0 mesmo percurso do ultimo rio até que se misturava com 0 rio
Guandu. Segundo monsenhor Pizarro, existiam outros rios de menor importancia, mas que
ndo mereciam ser registrados, uma vez que costumavam secar em tempos de estiagem’®.
Ana Paula Rodrigues chama a atencdo para a posi¢cdo de destaque que os portos de Séo
Jodo, Pantanal e Saveiros possuiam na regido’*. Denise Demétrio destacou também o porto
de Sarapui’® e Fania Fridman o porto de Santo Antdnio do Mato™. Essa gama de rios e
portos auxiliava na dindmica econdmica da regido e nas trocas comerciais com o Rio de
Janeiro. Além disso, a malha hidrografica de Jacutinga se integrava com o0s caminhos
terrestres que levavam viajantes a Minas Gerais. Os produtos eram conduzidos a outros
pontos do territério através de barcos e canoas pelos rios e por mulas e bestas por terra, ou
seja, tropeiros e trapiches também eram necesséarios para que os produtos pudessem
circular. Com isso, podemos perceber que 0s rios e portos de Jacutinga eram 0s meios
pelos quais as grandes familias proprietarias de terras conseguiam fazer comeércio com

outras regides mantendo assim o constante enriquecimento de seus patrimonios.

® ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 250-251.

"t RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos , p. 63.

2 DEMETRIO, Denise Vieira. Op.Cit., p. 34.

® FRIDMAN, Fania. “Freguesias Fluminenses no final do Setecentos”. In: Revista IEB, n°48 marco de 2009,
p. 12.
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Nossa Senhora do Pilar de lguacu

Mapa 3: A freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Iguacu
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FONTE: Adaptado de BERNARDES, Lysia e SOARES, Maria Therezinha de Segadas. Rio de Janeiro:
cidade e regido. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura; Divisdo de Editora¢do, 1995, p. 24.

Em Nossa Senhora do Pilar, Pizarro também procurou entender a dinamica
populacional da freguesia, assim como sua capacidade econémica. Segundo o visitador, a
freguesia apresentava um consideravel crescimento populacional. Em suas observacdes
ficou registrado que segundo o rol da desobriga, no periodo que compreende o0s anos de

1793 e 1795, a populacédo cresceu constantemente. O quadro 4 mostra de forma mais clara

esse crescimento.
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Quadro 4 — Evolucéo demogréfica da freguesia de Nossa Senhora do Pilar do Iguacu
(1793-1795)

ANO FOGOS POPULACAO
1793 555 2.770
1794 567 2.932
1795 555 3.026

Fonte: Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas
Pastorais de Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro:
INEPAC (volume 1) 2008, p.261-262.

Vale destacar, esses dados foram retirados do rol da desobriga. A “desobriga
pascal” era o cumprimento do preceito segundo o qual todo o cristdo deveria confessar-se e
comungar a0 menos uma vez ao ano, geralmente na ocasido da Quaresma. Para que um
cristdo tivesse acesso a confissdo e a comunhdo, seria necessario que pagasse a um paroco
as “conhecencas”, que acabavam se tornando uma fonte de receita para os clérigos das
paroquias.’* Dessa forma, segundo Pizarro, alguns moradores da freguesia do Pilar néo
respondiam ao censo dos visitadores como forma de evitar pagar as conhecencgas, 0 que por
sua vez, como afirma o visitador, fazia com que os parocos padecessem, uma vez que
arrecadariam menos dinheiro oriundo das pessoas da freguesia.”

Mais uma vez, isso pode ser constatado se compararmos 0S numeros
registrados por Pizarro com o0s nimeros presentes no relatorio do marques do Lavradio que
organizamos no quadro 2. Enquanto Pizarro registrou que no ano 1795 Pilar possuia 3.026
pessoas em seu territério, o relatério do Marqués do Lavradio relatou que em 1789 a
populacdo de Pilar do Iguacu chegava a 3.895. Como ja observamos a dinamica
populacional dessa regido era de crescimento e ndo de decréscimo. Logo, é possivel que a
quantidade inferior de habitantes registrada por Pizarro tenha se dado devido a algumas
pessoas ndo terem respondido corretamente o censo dos visitadores, mas ndo terem
conseguido se esquivar dos representantes do marqués do Lavradio. Ana Paula Rodrigues
aponta outro motivo para a diferenca nos nimeros de Pizarro e Lavradio. Na época da
visitacdo de Monsenhor Pizarro era comum o territorio das freguesias do recéncavo ser
reconfigurado, através dos pedidos das pessoas aos visitadores para que suas fazendas
passassem a integrar outra freguesia. A mudanca de freguesia tinha como objetivo que

familias inteiras ficassem mais préximas de alguma igreja matriz. O que demonstra que, ao

™ NEVES, Guilherme Pereira das. E recebera mercé: a Mesa de Consciéncia e Ordens e o clero secular no
Brasil — 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p. 68.
> ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 261-262.
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contrario do que se possa pensar, essas familias conseguiriam ficar mais proximos do
centro religioso no cotidiano dessas sociedades’®.

No fim do século XVIII, a freguesia de Nossa Senhora do Pilar possuia
somente uma fazenda produtora de agUcar, no bairro da Posse, cujo dono era o capitdo
Manoel José Moreira. Na mesma propriedade funcionava a Unica fabrica de aguardente da
freguesia’’. Temos aqui um fato interessante. Apesar de ter mais fogos que Jacutinga, nos
ultimos anos do setecentos, a freguesia do Pilar contou com somente uma propriedade nos
registros de monsenhor Pizarro. Entretanto, em 1778, a freguesia em tela produziu 19.963
alqueires entre feijdo, milho, arroz e feijdo, tal como exposto no quadro 1. O que revela
que podem ter existido outras propriedades rurais produzindo ativamente, mas que nao
foram registradas pelo visitador. Ao analisarmos os relatérios do Marqués do Lavradio
encontramos somente um engenho pertencente ao capitdo Luciano Gomes Ribeiro.
Possivelmente, esse engenho seja 0 mesmo registrado por Pizarro. Em um ano produzia 40
caixas de acucar e 17 pipas de aguardente, além de possuir 74 escravos. A freguesia ainda
contava com a existéncia de mais trés engenhocas produtoras de aguardente, cujos donos
eram Matheus Chaves, o capitdo Gomes Assuncdo e o capitdo Jodo Carvalho de Barros.
Ainda sobre a producédo agricola de Pilar do Iguacu, no relatério de Lavradio consta que
toda a terra era ocupada por lavradores e que somente as terras da Serra da Boa Vista eram
improdutivas. Isso acontecia uma vez que esses lotes de terra ndo eram apropriados para o
cultivo, além de pertencerem a Coroa. Sendo assim, segundo o relatério do Marques do
Lavradio, os lavradores eram os verdadeiros responsaveis pela producdo de alimentos na
freguesia’®. Isso pode ser constatado pela pesquisa de Nielson Rosa Bezerra, que
contabilizou mais de 20 inventarios de donos de terras e escravos dessa regido, sob a
guarda do Arquivo Nacional do Rio de Janeiro.” Todos esses individuos produziam agtcar
e itens de abastecimento na freguesia de Pilar do Iguagu.

Em Pilar do Iguagu, os rios também eram importantes para o desenvolvimento
econémico e social, uma vez que fertilizavam o solo das propriedades rurais e permitiam o
deslocamento de pessoas e mercadorias. Eram quatro os rios de Pilar: o primeiro chamado
de Iguacu, com capacidade de navegacdo de barcos grandes, e os rios do Coito,

Mantiqueira, e Bananal, todos eles eram navegaveis por canoas. Nesses rios havia nove

® RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos , p. 72.

7 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 266.

"8 Estatisticas realizadas pelo Governo do Marqués do Lavradio, entre 1769-79. RIHGB. Tomo LXXVI, 12
Parte, 1913, p. 323.

" BEZERRA, Nielson Rosa. Op. Cit., p. 31-33.



48

portos, dezoito barcos e uma lancha. Esse aparato fluvial permitia o transporte dos

alimentos, tijolos, o0 aclcar e a aguardente®.

Nossa Senhora da Piedade de lguacu

Mapa 4: A freguesia de Nossa Senhora da Piedade de Iguacu
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FONTE: Mapa retirado de BERNARDES, Lysia e SOARES, Maria Therezinha de Segadas. Rio de Janeiro:
cidade e regido. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura; Divisdo de Editoracdo, 1995, p. 24.

A situacdo demografica de Piedade do Iguacu também chamou a atencdo de
monsenhor Pizarro. Segundo o visitador, os habitantes da freguesia em tela também
ocultaram das autoridades sua verdadeira quantidade populacional. Chegando assim ao
fato de em 1795, apresentarem, pelo Rol da desobriga 320 fogos, e 0 nimero de 2.085
almas aptas a receber os sacramentos®’. Os moradores desses territorios, fossem eles

pobres ou homens livres com remediados se esquivavam da contagem para ndo serem

80 Estatisticas realizadas pelo Governo do Marqués do Lavradio, entre 1769-79. RIHGB. Tomo LXXVI, 12
Parte, 1913, p. 323.
81 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 282.
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forgados a servir em instituigdes militares, tal como os donos de escravos escondiam seus
cativos para ndo pagar altos valores referentes ao dizimo®. E importante lembrar que isso
também acontecia em Jacutinga e Pilar, por motivos ja analisados. Entretanto, se
utilizarmos as informacdes contidas no relatorio do Marqués do Lavradio e organizadas em
nosso quadro 2, teremos que a populacdo de Piedade do Iguagu era de 2.182 pessoas entre
1779-89 e de 4.167 em 1821. Ou seja, a sociedade de Piedade do lguacu, tal como a de
Jacutinga e Pilar, apresentava evidente crescimento demogréfico.

No relatério do Marqués do Lavradio consta a existéncia de duas engenhocas
produtoras de aguardente. A primeira era propriedade do capitdo Luis Barbosa, possuia 50
escravos e fazia 18 pipas de aguardente por ano. A segunda pertencia a Dona Luzia Maria
e contava com 30 escravos produzindo 13 pipas por ano. J& nos registros de Monsenhor
Pizarro foram registradas duas propriedades produtoras de aclcar. O primeiro engenho era
propriedade do casal Dona Maria de Jesus e o Doutor Manoel Moreira de Souza. Era um
engenho mais antigo que havia sido fundado pelo Doutor Manoel, j& falecido na época da
visita de Pizarro. O segundo engenho havia sido fundado préximo a chegada do visitador e
pertencia a Bento Antbnio de Moreia. Em 1795, Pizarro também registrou a recente
inauguracdo de mais quatro engenhocas produtoras de aguardente.

As estruturas hidrogréaficas e econémicas do Reconcavo também foram alvo
das anotacGes de Pizarro. Dessa forma, no texto do visitador as descricbes dos rios
aparecem junto com o nome das principais fazendas dessas freguesias. Por exemplo, em
Piedade do Iguacu, as duas fazendas produtoras de agucar, propriedades de Dona Maria de
Jesus e de Bento Antdnio Moreira, sdo registradas pelo visitador, que cita também que
estavam sendo construidos quatro engenhos de aguardente. Junto a rela¢do de engenhos, €
informado que na dita freguesia, existiam rios navegaveis. Seriam eles: o rio Iguacu, que
tinha sua origem nas Serras do Tingud, sendo o de maior navegacdo e o rio Santo Antonio,
que era navegavel por canoas. Dentre 0s rios que ndo apresentavam boas condicGes para a
navegacao fluvial, Pizarro citou os conhecidos por Riachdo do Taquaral, Manso, Paxicu e
Hutum. Além dessa gama de rios, existiam riachos menores, segundo o visitador, como de
grande importancia, pois fertilizavam o solo e propiciavam a agricultura em todo o
territorio®.

Além do sustento material buscado por todos aqueles que viviam nos territorios

aqui analisados, a religido, a fé e a preocupacao com a morte, também estiveram presentes

82 RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos , p. 64.
8 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 285.
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nessas freguesias. O cotidiano religioso desses fregueses foi marcado profundamente pelo
catolicismo e pela preparacdo para que aqueles que viveram pudessem encontrar uma boa
morte. E nesse sentido que se torna importante a anélise destas freguesias no aspecto
paroquial e de estruturacdo espacial do catolicismo, a fim de identificarmos os agentes que
promoviam o auxilio aos fiéis para que alcancassem a “boa morte” nos diferentes espacos
delimitadores de cada freguesia — igreja matriz, capelas e oratdrios privados — nos quais 0s

fregueses realizavam os ritos funerarios catolicos.

1.2. A geografia catdlica nas freguesias iguacuanas do Reconcavo da Guanabara

Antes de refletir sobre a preparacdo para a morte no catolicismo colonial em
uma area rural do Rio de Janeiro que se expressava na organizacao e realizacdo dos ritos
fanebres, optarei por compreender inicialmente os diferentes agentes que tomariam parte
do processo de dar destino ao corpo e a alma, para além da familia e parentes préximos do
morto. Dentre esses, destacavam-se como parte primordial a figura do Estado e da Igreja,
que asseguravam a oficialidade da religido catdlica naquela sociedade, e das associacdes
religiosas, a exemplo das irmandades e ordens terceiras. Irmandades, confrarias e ordens
terceiras eram associacdes leigas que tinham o objetivo de cultuar os santos de sua
devocdo. Porém, embora apresentem fungfes similares, € importante lembrar que entre
essas instituicdes existiam diferencas significativas. As pias unides eram eretas com 0s
objetivos de realizar obras de caridade e piedade. Quando uma pia unido era regulada por
um estatuto (ou compromisso) era chamada de irmandade. Entretanto, quando era ereta
somente com o objetivo de realizar cultos publicos, como, por exemplo, procissdes,
denominavam-se confrarias. Além disso, € importante destacar a existéncia das ordens
terceiras. Segundo Célia Borges, “as ordens terceiras perfilavam-se como associagdes de
leigos cuja existéncia dependia de autorizacdo conferida por uma ordem primeira”. O
objetivo destas instituicOes era a unido entre a devocao e a caridade. O ingresso em ordens
terceiras era rigidamente controlado por normas que restringiam 0 acesso aos pobres e
negros, permitindo assim somente a entrada de homens da elite colonial. Borges parte do
principio de que, embora existissem diferengas entre as irmandades e confrarias, as
proprias fontes do século XVIII, acabavam tratando os dois termos como sindnimos. As

Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia pareciam confundir muitas vezes essas
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duas instituicdes leigas™. Sendo assim, nesta pesquisa usaremos os termos “irmandade” e
“confraria” como sindnimos.

De Portugal, as confrarias se espalharam pelo Império Ultramarino e, na
Ameérica Portuguesa, estiveram presentes na construcdo dos primeiros focos populacionais
e na formacg&o do territorio. Para que uma irmandade leiga funcionasse, seria necessario
encontrar uma Igreja que a abrigasse, enquanto ndao construisse o seu proprio templo. Na
maioria das vezes, um templo — em geral, as matrizes de paréquias — abrigava varias
irmandades, que passavam a cultuar seus santos padroeiros em altares laterais. Durante um
periodo, era necessario que as autoridades eclesiasticas autorizassem o seu funcionamento,
através da aprovacao de seu compromisso. O que era feito pelos bispos.

Em geral, as irmandades ocupavam o interior dos templos catdlicos da igreja
matriz, da igreja de outra irmandade ou de sua propria igreja. Nos dois primeiros casos, se
organizavam em altares laterais para venerar seus santos patronos. No interior das
irmandades, os santos possuiam um papel essencial. Sua capacidade de interceder pela
salvacdo das almas dos irmédos reunidos nos altares em sua homenagem seria maior e mais
eficaz se os individuos se juntassem para cultua-los. Sendo assim, para receber a forca do
santo, o devoto deveria homenagea-lo com festas e cultos em seu nome. Sobre a devogédo
aos santos, Jodo José Reis afirma que, nas irmandades, os santos muitas vezes ganhavam
precedéncia sobre o Deus Todo-Poderoso, e este se contentava com o estatuto de grande
santo®.

Era comum que os nomes das irmandades se repetissem pelas igrejas do Brasil,
porém isso ndo acontecia dentro de um mesmo templo. Jodo José Reis chama atencéo para
o fato de que na maioria das igrejas matrizes existiam irmandades do Santissimo
Sacramento e do Rosario convivendo no espaco sagrado, ja que era comum que os templos
catélicos possuissem mdltiplas irmandade®. Por outro lado, era comum que irmandades de
negros e mulatos procurassem construir igrejas préprias. Para Marcos Aguiar, vontade de

algumas irmandades em abandonar suas igrejas matriz era uma forma de conquistar uma

8 BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos nas Irmandades do Rosério: devogdo e solidariedade em Minas
Gerais: seculos XV e X1X. Juiz de Fora: Editora da UFJF, 2005, p. 52-54.

8 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século XIX. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 59.

8 |bidem, p. 49-50.
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maior autonomia, ou seja, era uma expressao leiga de autogestdo e autodeterminacdo dos
espacos sagrados e das praticas religiosas®’.

Os diferentes tipos de confrarias acabaram influenciando a propria formacéo de
paréquias, ou seja, agiram diretamente na formacdo da geografia do sagrado da coldnia
brasileira. Antes de passarmos a andlise sobre a organizacdo da geografia do sagrado nas
freguesias iguaguanas passaremos a andlise da organizacdo eclesidstica em algumas
pardquias do Reconcavo da Guanabara. Nas coldnias portuguesas, especificamente no caso
do Brasil, a Igreja Catélica garantia que, com o padroado®, o catolicismo estivesse
presente no cotidiano da vida dos colonos. Observamos entdo que a criagéo de freguesias
dentro do territorio brasileiro obedeceu a légica do padroado, onde os poderes eclesiéstico
e temporal se confundiam®. Os focos populacionais que se transformavam em freguesias,
iniciavam seu desenvolvimento proximo a capelas e outras construcdes religiosas que
permitiam a entrada do poder eclesiastico. As igrejas matrizes eram construidas em locais
de grande aglomeragdo populacional e que, por isso, tinham a presenca de relacGes
produtivas e comerciais. Nesses territdrios, terras eram doadas para a construcdo de
capelas, ermidas e igrejas matrizes, que criavam mdltiplos pontos de vivéncia da
religiosidade catolica, que permeavam o cotidiano do colono, espalhando uma variedade
local de vivéncia do sagrado. Live Franca de Carvalho®, ao estudar as capelas das
freguesias do Reconcavo da Guanabara, chamou isso de “geografia do sagrado”.

Com base nas visitas pastorais de monsenhor Pizarro nos anos de 1794 e 1795

é possivel analisar diversas informacdes relacionadas a organizacdo da geografia do

8 AGUIAR, Marcos Magalhdes de. “Tenses e conflitos entre parocos e irmandades na Capitania de Minas
Gerais”. In; Textos de Historia, v. 5, n° 2, p. 43 - 100, 1997, p. 84.
8 O Padroado era uma instituicdo determinante no processo de formagéo do territério e da religiosidade do
Brasil. Desde o inicio da colonizacdo das terras brasileiras, o Reino de Portugal uniu forcas a Igreja
Catolica para a efetiva dominacdo da col6nia recém-descoberta. O objetivo era claro: garantir que as almas
do além-mar se tornassem adeptas do catolicismo. A unido entre os interesses monarquicos e papais pode
ser exemplificada pela constante atuagdo do padroado régio, que representava a alianga estreita, e por
muitos séculos, indissolUvel entre a Cruz e a Coroa. Com isso, em troca do poder de recolher o dizimo
eclesiéstico e de receber poderes concedidos pelo Papa, a Coroa poderia promover a propagagao do
catolicismo em &reas conquistadas atraves da fundacdo de dioceses, pardquias, da construcao de Igrejas e
da nomeacdo de bispos e sacerdotes. Além disso, o Estado monarquico era autorizado pelo papa a
administrar as jurisdigcdes e receitas eclesiasticas, autorizar ou vetar bulas papais, transferir, promover ou
afastar clérigos e determinar os limites das jurisdi¢Bes e arbitrar os constantes conflitos entre membros do
clero e do poder civil, entre seus visitadores e as irmandades leigas e conflitos entre os proprios membros
da Igreja®®. (BOXER, Charles R. A Igreja e a expans&o Ibérica. Lisboa: Edigdes 70, 1989, p. 98-101)
TORRES-LONDONO, Fernando. “Paréquia e comunidade na representacdo do sagrado na coldnia”.
In: (org.). Paréquia e comunidade no Brasil: perspectiva historica. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p.
142,
CARVALHO, Live Franca. As capelas do Reconcavo da Guanabara e seus usos rituais no século XVIII.
Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal do Rio de Janeiro. Programa de Pds-Graduacdo em
Historia Social: Instituto de Historia, 2013, p. 47.
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sagrado na regido do Reconcavo da Guanabara. Ou seja, a forma pelas quais irmandades
leigas, altares no interior de igrejas matrizes, capelas e oratérios privados foram
distribuidos pelo territério das freguesias de Jacutinga, Pilar e Piedade do Iguacu. Para

facilitar a analise dos dados das visitas de Pizarro elaboramos o quadro 5.

QUADRO 5 - Estruturas religiosas em algumas freguesias do Reconcavo da
Guanabara (1794-17950)
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Jacutinga 1686 4 3 6 5 4
Pilar 1698 4 5 3 4 3
Piedade 1755 4 5 1 5 3
TOTAL 12 13 10 14 10

FONTE: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor
Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.261-262.

A forte presenca do catolicismo no cotidiano dos individuos daquela regido
pode ser percebida nos dados do quadro 5. Dessa forma, temos que as irmandades ali
presentes totalizavam o numero de 12 associacGes religiosas com diferentes invocacoes:
Santissimo Sacramento, Sdo Miguel, Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora do
Socorro dos homens pardos, Nossa Senhora da Conceicdo, etc. Essas instituicdes leigas
abrigavam individuos de diferentes grupos étnicos e sociais, que passavam a conviver no
interior das igrejas matrizes e sepultar seus mortos. Além disso, os relatorios do visitador
revelam a existéncia de treze altares, dez capelas e quatorze oratorios. Jacutinga possuia a
maior quantidade de capelas, mas em sua igreja matriz funcionaram somente trés altares
laterais. Sobre o nimero de sacerdotes presentes no momento de sua chegada, Pizarro
registrou que somente em Pilar do Iguacu existiam seis pretendentes a ordem, mas que dez
clérigos eram residentes nas freguesias, sendo que, Jacutinga se destacava com quatro
sacerdotes residentes, enquanto, Pilar e Piedade possuiam somente trés cada uma™. A
analise da tabela revela que embora os numeros fossem muito proximos, a freguesia de

Jacutinga apresenta uma leve superioridade em relacao aos outros territorios.

% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 226-291.
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Podemos notar que no momento da visitagdo de Pizarro as freguesias de
Piedade e Pilar do Iguacu j& possuiam capelas coladas, isto é, capelas com paroco mantido
pela fazenda real para que pudesse exercer melhor o oficio de conduzir as ovelhas. Esse
fato comprova a importancia econémica do recéncavo, ja que as paréquias coladas revelam
0 reconhecimento metropolitano da importancia econdémica ou forca politica de uma
regido, representada pela capacidade de aparelhar Igrejas e manter o culto, além do
pagamento do dizimo. Deste modo, as paroquias coladas dariam também maior prestigio a
seus moradores uma vez que a elevacdo de status garantiria a administracdo de
sacramentos e a producdo de registros, como por exemplo: batismo, casamento e GObitos.
Essas pardquias recebiam, por acdo da Mesa de Consciéncia e Ordens, padres vitalicios,
também chamados de colados. Esses clérigos eram submetidos a um concurso e quando
aprovados recebiam direitos vitalicios sobre a paroquia e na pratica passavam a ser
funcionarios da Coroa. Sendo assim, passavam a receber beneficios (pagamentos) de
varios tipos: a congrua, que era paga trimestralmente pela Real Fazenda, as conhecencas
que eram pagas pelos membros da pardquia na ocasido da quaresma e o pé de altar, onde
0s parocos recebiam taxas quando realizavam batizados, casamentos e enterros. Porém,
nem todas as paroquias gozavam do mesmo prestigio.

A freguesia de Santo Antbnio de Jacutinga também havia sido alcada ao posto
de capela colada. Entretanto, vivia uma situacdo muito peculiar. Segundo Pizarro, embora
Jacutinga possuisse uma capela colada, os beneficios da Fazenda Real ndo chegavam até
ela. Devido a auséncia dos rendimentos reais, a freguesia de Jacutinga contava com a
presenca de padres encomendados. Ao contrario das paroquias coladas alguns territorios
acabavam se tornando paroquias encomendadas, ou seja, a Coroa ndo participava do
sustento do paroco e nem da propria freguesia. Dessa forma, os padres encomendados nédo
recebiam cOngruas, e para conseguir seu sustento dependiam somente das conhecencas e
da cobranca do pé de altar®. A situagdo que se observa em Jacutinga revela que mesmo
sendo uma pardquia colada, a freguesia contava com a atuacdo de clérigos encomendados,
isto é, que eram sustentados pela doacdo dos moradores da pardquia, fossem as
irmandades, “benesses de pé de altar”, ou funerais. Tal fato atesta a importancia dos leigos

na manutencdo da religido catdlica em Jacutinga.

% RODRIGUES, C.; FRANCO, M. C. V.. “Notas sobre a presenca e a atuac&o da Igreja catdlica na Antiga
Macaé”. In: AMANTINO, Marcia; RODRIGUES, Claudia; ENGEMANN, Carlos; FREIRE, Jonis..
(Org.). Povoamento, catolicismo e escraviddo na antiga Macaé (Séculos XVII ao XIX). led. Rio de
Janeiro: Apicuri, 2011, v. 1, p. 61-99; NEVES, Guilherme Pereira das. Op. Cit., p. 65-69.
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Para facilitar a andlise, farei uma abordagem por freguesia, identificando a
igreja matriz, as capelas, os oratérios e as irmandades presentes em cada uma, a fim de
conhecermos o cenario em torno do qual se daria a vivéncia catélica da morte em parte do
Recbncavo da Guanabara. Procurarei apresentar as freguesias na seguinte ordem: 1%) Santo
Antbnio de Jacutinga, 2%) Nossa Senhora do Pilar de Iguacu e 3% Nossa Senhora da

Piedade de Iguacu. Passemos, agora, a anélise de cada freguesia.

1.2.1. Santo Antbnio de Jacutinga

a) AMATRIZ

Né&o é possivel precisar 0 ano de fundagdo da freguesia de Santo Antdnio de
Jacutinga. Em sua visita a freguesia, Pizarro relatou que nao encontrou os “livros
primeiros” da criagdo da pardquia ¢ nem pessoas vivas que pudessem informa-lo a data
exata. As pessoas mais velhas que Pizarro encontrou ao chegar a freguesia haviam nascido
setenta ou oitenta anos depois da constru¢cdo da segunda Igreja Matriz, sendo que da
primeira, sO restavam ruinas. Porém, encontramos nos registros de Pizarro uma evidéncia
que atesta que a freguesia de Jacutinga era uma das mais antigas do Reconcavo. Ao
procurar documentos relacionados a fundacdo da freguesia, o visitador encontrou um
manuscrito da irmandade de Nossa Senhora do Socorro e, embora néo tenha encontrado a
data em que foi escrito, pois o papel estava danificado, concluiu que no ano de 1686, o
orago de Jacutinga j& era uma freguesia e ndo mais uma capela curada. Nas palavras do

visitador:

Em o ano de 1.686 ja era Freguesia, e ndo Capela Curada: porque em
outro Livro igualmente velho, e antigo da mesma Irmandade dta., acha-
se um Auto de Contas, onde se trata esta Igreja por Freguesia, e 0 R.
Sacerdote, que a tinha a seu cargo, por Vigario; sem constar o dito Auto,
nem o nome do mesmo Vigario, nem do Revmo. Visitador, porque ia
acabar em outra folha, que ndo existe, nem do Revmo. Prelado / que
entdo era o Exmo. Sr. Bispo D. José de Barros d"Alarcéo /. O melhor, e
mais autentico documento, que pode fixar & Epoca da sua erecéo, é o 1°
Livro, que serviu nesta Matriz, rubricado em janeiro de 1.686 pelo
Provisor e Vigario Geral, Clemente Martins de Matos™,

% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 239-240.
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Com base no documento citado por Pizarro, podemos afirmar que a freguesia
de Jacutinga foi fundada em meados do século XVII. Outra informacdo preciosa, relatada
por Pizarro, € o fato de que o territério de Jacutinga ja havia sido maior. Segundo o
visitador, as freguesias de Marapicu, Iguacu e Sarapuhy foram desmembradas da extenséo
do territorio de Jacutinga e a ela passaram a fazer fronteira. Deste modo, sendo uma das
mais antigas e uma das maiores freguesias do Recdncavo, Jacutinga apresentou uma
grande presenca de templos e construcdes que captavam a vivéncia do sagrado na regido.
Tal fato contribuiu para a presenca de padres que viveram em Jacutinga atuando dentro da

Igreja Matriz e nas capelas da freguesia.

Imagem 1 — Igreja Matriz de Santo Antdnio de Jacutinga

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008,
p.238.
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Segundo monsenhor Pizarro, a primeira igreja foi construida no lugar chamado
Calhamago. Transferida para nova localidade, a Igreja Matriz de Santo Antbnio de
Jacutinga foi reconstruida duas vezes, sendo que na segunda o templo foi transferido mais
para o norte, de forma, que sua frente ficasse virada para a Estrada Geral, que viabilizava a
ligacdo entre Jacutinga e Marapicu. Foi erguida, segundo o visitador, “em um local
elevado e pouco aprazivel” )

Como vemos na imagem 1%°

, seu frontispicio era de pedra, mas, em 1794,
segundo Pizarro, suas paredes apresentavam rachaduras; o que fez parecer a Pizarro que a
estrutura poderia ruir com o passar do tempo. As paredes do corpo da igreja eram feitas de
adobe (tijolo quadrado de barro, segundo Bluteau)®, exceto o local dos altares, que era
feito de pedra. A capela-mor e a sacristia foram construidas em 1785 e benzidas pelo
paroco encomendado Sebastido da Costa Montalvdo. A torre e o muro do cemitério da
matriz foram feitos posteriormente, em 1791, por acdo do paroco também encomendado
Manoel Pinto de Pinho. Nesse mesmo ano também foi erguida a casa da fabrica da igreja
de Jacutinga. A fabrica era o setor da pardquia responsavel pela administracdo dos
rendimentos e gastos na igreja matriz. Segundo Guilherme Pereira das Neves, 0s
integrantes da fabrica eram escolhidos, por eleicdo, entre os homens da paroquia que
mantivessem 0s bons costumes cristdos e soubessem ler e escrever. Segundo o autor, as
fungdes das fabricas eram “a manutengdo do templo, a guarda dos bens moveis, que
deviam inventariar todos 0s anos e conservar em bom estado, a administracdo dos fundos,
a arrecadacao das receitas e a quitacdo das despesas, e, igualmente zelar pela regularidade

das funces e do toque dos sinos™’

, além de cuidar da preservacdo das igrejas e de seus
anexos, ou seja, as sepulturas. Nesse contexto, cabia a fabrica a administracdo das rendas e
do patrimbnio das pardquias. No dicionario de Antdonio de Moraes Silva e Raphael
Bluteau, a fabrica é definida como “fabrica da sacristia ou da igreja: as rendas aplicadas as

despesas das sacristias e reparos da igreja” .

% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 239.

% Que mostra a igreja na atualidade, que conserva parte da estrutura antiga.

% BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico... Coimbra:
Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 - 1728. 8 v. Disponivel em:
http://www.brasiliana.usp.br/pt-br/dicionario/edicao/l; SILVA, Antonio Moraes. Diccionario da lingua
portugueza - recompilado dos vocabularios impressos ate agora, e nesta segunda edicdo novamente
emendado e muito acrescentado, por ANTONIO DE MORAES SILVA. Lisboa: Typographia Lacerdina,
1813.

% NEVES, Guilherme Pereira das. Op. Cit., p. 227-229.

% BLUTEAU, Raphael. Op. Cit.; SILVA, Antonio Moraes. Op. Cit.
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A fabrica da Igreja Matriz da freguesia de Jacutinga ndo possuia um vasto
patriménio, ao contrario, monsenhor Pizarro informou que a fabrica de Jacutinga néo
possuia mais do que cinquenta bracas de terra doadas pelo senhor de engenho José de
Azeredo. Segundo ele, a fabrica contava a época de sua chegada com a quantia de 13$850
réis*®. Tal como observamos anteriormente, a situacdo da fabrica se agravava pelo fato de
que, embora a freguesia possuisse natureza colativa, ndo funcionava dessa forma,
dependendo assim da atuacdo de clérigos encomendados. Live Franca chama atencéo para
o fato de que o auxilio oferecido pelos paroquianos nao era suficiente para manter a igreja
matriz segundo as determinacbes do Concilio de Trento. Mas, na maioria das vezes, 0s
clérigos encomendados fizeram cumprir na regido as disposicdes das Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, que por sua vez, ja consideravam a necessidade de

100

adaptacdo de algumas leis as especificidades locais™ . Ao descrever a situacdo da fabrica

de Jacutinga, monsenhor Pizarro constatou que:

Os reditos, de que a Fabrica, e 0 mesmo Paroco se mantém, sdo 0s
contingentes mal satisfeitos, que resultam de Sepulturas, e mais Oficios
funerais, e dos donativos, que lhe fazem os Fregueses, pelos Oficios
Paroquiais. Nao tem fundagdo alguma de Missas perpétuas: apenas se
poderiam dizer tais, as que anualmente mandam dizer as Irmandades
mais essas mesmas falham, pela decadéncia, em que elas se conservam.
Se algumas oblagGes se fazem aos Santos, sdo consumidas nos seus

Altares respectivos™®.

Como podemos verificar na citacdo acima, provavelmente por este motivo,
poderemos encontrar disputas pelas rendas da fabrica numa freguesia cujo vigario nao
recebia congruas. Na verdade, tal como veremos nos capitulos a seguir, as freguesias
poderiam ser espacos de tensdo entre os diversos agentes que conviviam no cotidiano

religioso da regido do reconcavo da Guanabara.

% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 243.

100 CARVALHO, Live de Franga. “A manutengio do catolicismo nas capelas do Reconcavo da Guanabara no
século XVIII™. In: Simposio Internacional de Estudos Inquisitoriais. Salvador, agosto 2011, p. 48.

101 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 243.
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Imagem 2 — Santo Antdnio, padroeiro da igreja matriz de Jacutinga

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008,
p.237.

Retomando o reconhecimento da igreja, temos que no interior do templo da
matriz de Santo Antbnio de Jacutinga existiam trés altares. O primeiro, que era 0 maior,
proximo ao Sacrario, com a imagem do Santo Padroeiro (ver imagem 2), estando muito
bem conservado, pintado e dourado, pelo zelo do vigario, segundo o visitador. Esse altar
era responsabilidade da Irmandade do Santissimo e da fabrica. O segundo altar — junto a
Epistola, com as imagens de Nossa Senhora do Rosério, Santa Luzia e Sdo Benedito — era,
segundo Pizarro, ornado pela irmandade de Nossa Senhora do Rosario. Por sua vez, o
terceiro altar da Igreja Matriz, ficava proximo ao Evangelho, onde se encontravam as
imagens de Nossa Senhora do Socorro, de Santa Ana e do Espirito Santo, as quais,
segundo o visitador, eram sustentados pelos préprios devotos desses santos. Além dessas
imagens, o terceiro altar contava também com a imagem de Sdo Miguel, cujo culto era
responsabilidade da irmandade das Almas, e com a imagem de Nossa Senhora da Piedade
(ver imagem 3 abaixo), que contava com “um Patrimonio de 8008 reis incorporados no

Engenho chamado Brejo, do R. Antonio Maciel da Costa 102,

12 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 240.
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Imagem 3 — Nossa Senhora da Piedade n altar da Irmandade
de Séo Miguel e Almas

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008,
p.241.

No que se refere as condi¢cdes da parte interna da igreja matriz, como por
exemplo, a pia batismal (ver imagem 4), o visitador informou que havia um sacrario
dourado por dentro da igreja, ornado com um dossel e cortinas de cambraia branca

» 103 Quanto & pia

matizada com ramos de outro, “tudo novo, e tratado com muito asseio
batismal, o visitador afirmou ser de pedra marmore, estando conservada ‘“na forma
determinada pela Constituicdo e Pastorais deste Bispado”. Apesar de serem de estanho, as
ambulas dos santos 0leos eram “tratadas muito dignamente”. Quase todas as alfaias haviam

. C o, , . . 104
sido renovadas e conservadas pelo vigario da época “com zelo, e igual asseio” 04,

193 | bidem, p. 239-240.
19% 1hidem.
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Imagem 4 — Pia Batismal da Igreja de Santo Antdnio de Jacutinga

Fonte;: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.
242,

Uma das fungdes de um visitador era registrar minuciosamente as condicoes
materiais dos templos cat6licos e dos altares ondes os cultos eram celebrados e constatar se
minimamente seguiam o0s parametros das Constituicbes Primeiras. Como podemos
constatar, Pizarro aprovou as condi¢bes em que a Igreja de Jacutinga se encontrava e
parece ter levado essa atribuicdo muito a sério em todas as freguesias que visitou. Logo, se
a igreja matriz de Jacutinga passou pelo crivo do visitador era porque realmente se
encontraria em condicdes satisfatdrias. Sendo assim, podemos constatar que a manutencgéo
do templo principal da freguesia, assim como dos altares laterais, se dava pela atuacdo dos
leigos. As acdes leigas poderiam partir das irmandades ou por acfes individuais dos
devotos. Esses Gltimos atuaram também fundando templos menores fora da igreja matriz e
acabaram por fundar capelas e oratorios. E essa agdo leiga em Jacutinga que agora

passamos a analisar.
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b) AS CAPELAS

E importante destacar que as lgrejas Matrizes ndo eram os Unicos espagos de
culto e oracdo nas freguesias. No Reconcavo da Guanabara, outros espagos sagrados eram
importantes para o cotidiano religioso das paréquias. Nos documentos do século XVIII, o
espaco que aparece como igreja era a matriz de Santo Anténio de Jacutinga, 0s outros
espacos menores, que contavam com a presenca de um sacerdote, eram chamados de
capelas. Nos registros de monsenhor Pizarro, encontramos seis capelas, ainda em
funcionamento no momento de sua passagem pela regido, sendo que algumas possuiam
autorizacdo para a realizacdo de alguns rituais catolicos.

As familias citadas anteriormente que foram mencionadas por Pizarro como
donas dos engenhos sdo de extrema importancia para a presente dissertacdo, pois foram
elas que conseguiram autorizacOes especiais para fundar capelas no interior de suas
propriedades. As familias Correa Vasques, Pina, Maciel da Costa, Oliveira Braga e outras,
gue veremos mais adiante, atuaram com maior destaque nesse sentido. Para Sheila de
Castro Faria era pela e para a familia que convergiam todos os aspectos da vida cotidiana,
publica, privada, econémica, social. E aqui acrescentaremos os aspectos religiosos. A
autora afirma que muito pouco, na colénia, referia-se aos individuos enquanto pessoas
isoladas. Um individuo sempre pertencia a um grupo, a uma familia consanguinea, a uma
irmandade leiga ou aos novos lagos de parentesco formados pelos escravos no Brasil*®. As
familias da regido em tela exerceram fundamental importancia nas atividades econémicas
ligadas ao mundo agréario gque se inseriam. Some-se a isso 0 intenso prestigio social, tipico
de sociedades do Antigo Regime, que essas familias acumularam. Dessa forma, foram os
donos da terra que viabilizaram a construcéo de pequenos templos fora da igreja matriz.

Outro fator contribuiu para o desenvolvimento das capelas no interior das
freguesias do reconcavo. As Constituicbes Primeiras da Bahia consideravam positivas as
ofertas feitas pelos fiéis catolicos a Deus e seus santos nas igrejas para seu sustento ou o de
seus ministros. Caso essas doacOes fossem voluntarias e procedessem de devocao sincera,
os fiéis poderiam contar com o reconhecimento de Deus’®. Segundo Live Franca de

Carvalho, a populacdo colonial reconhecia o0s cddigos catolicos ao oferecer

15 EARIA, Sheila de Castro. Op. Cit., p. 21.
106 \/IDE, Sebastido Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Constituicdes primeiras do
Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: EDUSP, 2010, artigos 432-434, p. 308-309.
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voluntariamente auxilio @ manutencdo das capelas. Por isso, a legislacdo eclesiastica
determinava que as ofertas deveriam ser feitas nas proprias capelas e ficar sob a
responsabilidade dos parocos, que tinham o direito candnico de utiliza-las na manutencao
das igrejas, capelas e oratOrios, caso esses espacos ndo tivessem renda deputada pela
fabrica'®”. Além disso, vale lembrar que nenhuma das capelas de Jacutinga era de
irmandades, j& que estas ndo possuiam templos proprios, estando localizadas nos altares da

matriz, como pudemos ver anteriormente. As capelas eram as seguintes:

b.1) Capela de Nossa Senhora do Rosario, na fazenda do Mosteiro de Sdo Bento

No momento da visita de Pizarro, a capela de Nossa Senhora do Rosario,
localizada na fazenda do Mosteiro de S&o Bento, se encontrava asseada e bem
paramentada, possuia pia batismal, da qual fazia uso com autorizacdo do reverendo paroco,
da mesma forma que com a mesma autorizacdo funcionava como um local de
sepultamentos. A andlise do livro de registro de Obitos da freguesia revela que entre 1788 e
1806, dezessete pessoas foram sepultadas nesta. Mais adiante, analisaremos estes
sepultamentos. Ou seja, quando Pizarro esteve em Jacutinga, a capela do mosteiro de S&o
Bento apresentava intensa atividade. Infelizmente, nos dias atuais somente restou a fachada

do prédio original, tal como podemos observar na imagem 5.

17 CARVALHO, Live de Franga. “A manutencio do catolicismo nas capelas do Reconcavo da Guanabara no
século XVIII”, p. 42.
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Imagem 5 — Fachada da Capela de Nossa Senhora do Rosario

Fonte;: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor
Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.244.

A presenca de monges beneditinos em Jacutinga remonta ao inicio da
colonizagdo do Recdncavo da Guanabara, na segunda metade do século XVI. Live Franga
de Carvalho chama atencdo para o fato de que a regido ao redor do rio Iguagu foi o
primeiro territério ocupado pelos beneditinos na América portuguesa. Com a consolidacdo
da colonizag&o das terras do reconcavo, os monges beneditinos acabaram por se associar a
elite colonial que surgia na regido. Essa elite passou a doar terras aos monges para que
estes permanecessem na regido. Do século XVII em diante, os beneditinos passaram a
compor parte significativa da elite colonial. Isso aconteceu, pois, com téo significativas
doagdes, os monges beneditinos acabaram por se tornar “senhores de engenho” e de
escravos. O que lhes rendeu relativa autonomia em relacdo ao Padroado, uma vez, que 0s
beneditinos passaram a desenvolver diversas atividades econdmicas nas terras de sua
fazenda. Esta capela revela que a autonomia econdmica alcancada pelos beneditinos ndo
enfraqueceu a funcdo de propagar o catolicismo na regido. Pelo contrario, a capela da
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fazenda da Ordem era um ponto de referéncia para os moradores de Jacutinga. Até mesmo
porque, uma das funcdes desse espaco era batizar e sepultar os moradores da freguesia'®.

b.2) Capela de Nossa Senhora da Conceicdo do Pantanal

A capela de Nossa Senhora da Conceicdo do Pantanal, foi construida por
Antbnio Ferreira Quintanilha, depois de ter sua solicitacdo atendida pelo bispo Antonio do
Desterro no ano de 1754. A imagem a seguir € um desenho de B. Mary, feito em 1837, e

mostra como seria a fachada da capela.

FONTE: Sépia sobre papel, de B. Mary, 18837. Colecdo Paulo F. Geyer — Museu Imperial. (In: Desenhos
antigos do Rio de Janeiro. Editora Banco italo-Belga S/A. Bruxelas, 1974). Apud ARAUJO, José de Souza
Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra
fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.244.

18 CARVALHO, Live Franca. As capelas do Reconcavo da Guanabara e seus usos rituais no século XVIII,
p. 19-20.
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No ano de 1766, a capela foi vendida e no fim do século XVIII pertencia a
Jodo Teixeira Malheiros. Pizarro encontrou a capela em bom estado no ano de 1794 e
registrou que possuia autorizacdo de uso de pia batismal e que ndo possuia permissao para
uso de sepulturas. Porém, o livro de 6bitos de Jacutinga nos indica que no ano de 1803 a
capela do Pantanal recebeu um sepultamento. O defunto sepultado foi registrado com um
unico nome de “José”, filho do capitdo Lourengo Inacio Xavier e Frutuosa Felicidade. Isso
pode indicar que o engenho no qual a capela de Nossa Senhora do Pantanal estava
construida pode ter passado para a posse de uma nova familia, no lugar da familia Teixeira
Malheiros, que ndo possuia autorizacdo para realizar sepultamentos. Segundo Live Franga,
a capela do Pantanal apresentou intensa atividade no que se refere aos sacramentos de
batizados e confirmacgdo. Sendo assim, no final do século XVIII, a capela do Pantanal
crismou mais pessoas do que a propria igreja matriz de Jacutinga. A titulo de exemplo,
vale destacar os numeros levantados por Live Franca, quando afirmou que no ano de 1783,
a capela do Pantanal crismou 63 pessoas, enquanto que na matriz foram crismadas 50

pessoas'®.

b.3) Capela de Nossa Senhora da Conceicdo do Engenho de Cachoeira

A terceira capela, de Nossa Senhora da Conceicdo do Engenho da Cachoeira,
foi edificada, pela segunda vez, em 1731, por requerimento de Manoel Correa Vasques,
senhor da dita fazenda. O bispo Antdnio de Guadalupe autorizou a construcdo de uma nova
capela no engenho da familia Correa Vasques, pois a antiga constru¢do havia se
deteriorado pela umidade. Dessa forma, a nova construcdo foi erguida junto a casa da
familia proprietaria, tendo permanecido em posse da familia Vasques por muito tempo.
Isso porque no ano de 1794, momento da passagem de Pizarro pela freguesia de Jacutinga,
a capela ainda era administrada pela familia Correa Vasques. O visitador elogiou o

5110

tratamento que a capela recebia, afirmando que era “tratada com asseio e decéncia” ™, e

por Gltimo informou que era autorizada a fazer de sepulturas***.

199 CARVALHO, Live Franca. As capelas do Reconcavo da Guanabara e seus usos rituais no século XV,
p. 45.

19 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 245.

1 hidem.
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b.4) Capela de Nossa Senhora da Madre de Deus

Imagem 7 — Capela de Nossa Senhora da Madre de Deus

Fonte;: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor
Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.255.

Outra capela registrada pelo visitador foi a de Nossa Senhora da Madre de
Deus, no engenho da Posse, cujo dono era o capitdo Bento Luiz de Oliveira Braga que foi
ereta, segundo Pizarro, provavelmente, no ano de 1767, com autorizagdo do bispo Antonio
do Desterro. Seus fundadores foram Manuel Alvares da Silva e seu cunhado o Capitdo
Francisco de Veras Nascentes. Pizarro elogiou a capela afirmando que a havia encontrado
com “gosto e asseio” e que seu capeldo era o Reverendo José Alvares, natural do

Arcebispado de Braga. Sobre esse clérigo, Pizarro Registrou que:

O Reverendo José Alvares, natural do Arcebispado de Braga, de idade de
39 anos ordenado no mesmo Arcebispado pelo Serenissimo Sr. Arcebispo
D. Gaspar, no ano de 1784. Residente nesta freguesia desde o ano de
1792 e com atual faculdade para usar das suas ordens e ser confessor. E
moralista e capeldo da capela de N. Sra. da Madre de Deus, no Engenho
da Posse. Vive de suas ordens e de suas lavouras, serve muito a esta
igreja e é de bons costumes™.

112 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 250.
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Embora no século XVIII, a capela de Nossa Senhora da Madre de Deus tenha
sido aprovada por Pizarro, ela ndo chegou nos dias atuais com o mesmo estado de
preservacdo. A capela ainda existe conservada, tal como podemos ver na imagem 7.

113

Porém, o retdbulo™ que existia em seu interior ja ndo existe mais, e s6 podemos Vvé-lo

partir de fotografias antigas, tal como na imagem 8.

Imagem 8 — Retabulo da Capela de Nossa Senhora da Madre de Deus

=

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008,
p.255.

b.5) Capela de Nossa Senhora do Livramento

A capela de Nossa Senhora do Livramento na fazenda de Francisco Duarte
Filgueiras que no momento da passagem de Pizarro encontrava-se arruinada. As imagens

dos santos, 0s vasos sagrados e as alfaias estavam guardados na casa do dono da fazenda,

113 Retabulo é uma construcdo madeira ou pedra, em forma de painel, que se coloca na parte de trés e em
cima dos altares. Geralmente essas construcfes sdo decoradas temas da histdria sagrada ou retratos de
santos.



69

sem o0 cuidado esperado por Pizarro. Nesse momento, usando da autoridade que lhe foi
conferida, ele determinou que tudo que fosse referente a capela arruinada fosse transferido
para a igreja matriz. Fato este que nos revela ndo somente o poder de enquadramento do

visitador, como também a importancia da igreja matriz frente os templos menores**.

b.6) Capela de Nossa Senhora da Conceicdo de Sarapui

Quando Pizarro chegou a Jacutinga em 1794 o engenho de Nossa Senhora da
Conceigdo de Sarapui ja possuia uma longa historia. Esse sitio havia, anteriormente,
abrigado a igreja matriz da antiga freguesia de Sarapui. Consideramos entdo, com base em
Pizarro, que no ano de 1674 a antiga igreja de Sarapui havia realizado batizados,
sepultamentos e funcionando como matriz enquanto foi capaz de ter sacerdotes, “que
pudessem viver independentes dos reditos, e porcdo, que ofereceram os Fregueses”.
Entretanto ndo foi capaz de perdurar por muito tempo e, em 1736, a freguesia de Sarapui,
foi extinta pelo Bispo Antdnio de Guadalupe e incorporada a freguesia de Jacutinga'™.
Com o passar dos anos a igreja de Sarapui foi reduzida a ruinas. Porém, Francisco Antunes
de Lima comprou a propriedade onde se encontrava a sede da antiga freguesia e fundou
uma capela denominada Nossa Senhora da Conceicdo de Sarapui.

Embora ndo seja possivel precisar o ano exato de sua construcdo, a capela ja
existia em 1757. No Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro encontrei um breve
apostdlico contendo informacdes sobre o espaco que posteriormente seria visitado por
Pizarro. Embora, geralmente, breves apostélicos sejam documentos referentes a oratorios
particulares, essa divisdo entre altares domésticos e capelas nem sempre parece ter sido
bem definida. Além disso, como no documento o tempo todo o espaco foi tratado como
uma capela, tal como nos registros de Pizarro, consideraremos se tratar oficialmente de
uma capela e ndo de um oratorio privado.

O novo proprietario, o senhor Francisco Antunes Lima solicitou as autoridades
eclesiasticas autorizacdo para a criacdo de uma capela em suas terras. Dessa forma, o
impetrante esperava poder participar da celebracdo de missas, uma vez que, segundo ele,
padecia de grave enfermidade, colocava sangue pela boca e estava impedido de se
locomover até a matriz de Jacutinga e de apanhar sol. Além disso, o impetrante alegava

gue a grande distancia, de uma légua e meia, dificultava que vizinhos e escravos

"4 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 246.
15 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 247.
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participassem da missa. O que seria resolvido com a autorizagdo para que fossem
celebradas missas na nova capela de Nossa Senhora da Conceicdo**®. No breve apostélico
referente a esse espago encontramos um pequeno inventario com tudo que Francisco

Antunes de Lima utilizou para deixar a capela devidamente paramentada:

Huma — Imagem da Sr2 da Concei¢do nova de doze palmos com [ilegivel]
doa encarnado nvo com doze santos dos lados Santo Antonio e S°
Francisco quase de [ilegivel] palmos e [ilegivel]; Seis — Ramalhetes de
Malacaxeta novos com seos jarros; Seis — Casticaes de estambo novos e
hua pedra de ara; Dous — Frontaes him de damasco branco encarnado e
outro de verde em madeira; HU — Calix e hua patena tudo de prata; HU —
Missial com duas estantes e hiia caixa de hostias; Trés — Sacra e hum par
de gavetas e hlla campainha, e hu sino grande; Hu — Lavatério e hu
oratério com S. Christo com seu [ilegivel] na sachristia; Trés —
Carvellas com as quatro cores e trés cordoens novos; Duas — alvas de
renda finas, e oito sanguinhos, e seis purificadores; Trés — Corporaes
finos, trés guardos com rendas e quatro amitos finos; Duas — Toalhas de

Lavatério na Sachristia; Hua — Alampada de latdo nova e hd
117

confessionario, e hu pulpito, hu [ilegivel] *".

Pela leitura desse inventario podemos notar o empenho de Francisco Antunes
Lima para preparar a capela para a celebracdo das missas. Porém, trinta e sete anos depois,
quando Pizarro chegou a Jacutinga, a capela ja pertencia a um novo dono. O capitdo Jodo
Soares de Bulhdes solicitou ao visitador permissdo para fazer uso dela, entretanto Pizarro
ndo se furtou a registrar as graves irregularidades do templo. Mais uma vez, a capela se
encontrava sem as condicGes necessarias para o culto e, além disso, Jodo Soares Bulhdes
ndo possuia a documentacdo necessaria referente a capela. Pizarro determinou que o
capitdo poderia fazer uso da capela durante seis meses; entretanto, se nesse periodo de
tempo ndo fossem providenciados os documentos legais junto a Cémara Eclesidstica a
capela seria interditada**®.

Segundo Live Franca, a capela de Nossa Senhora da Concei¢do concorria, de
certa forma, com a matriz de Jacutinga. Além de ser um espaco tradicional, acabava
atraindo para a celebracdo as pessoas que nao podiam ou ndo queriam ir até a matriz para
cumprir suas obrigacdes cristas™'®. Podemos perceber que no final do século XVII e por

todo o século XVIII os espacos sagrados apresentaram grande dinamismo, sendo eles

18 ARQUIVO DA CURIA METROPOLITANA DO RIO DE JANEIRO (doravante ACMRJ). Breve
apostolico de solicitagdo de oratdrios privados e altares privilegiados 158, fl. 4.

17 ACMRJ. Breve apostdlico de solicitagdo de oratérios privados e altares privilegiados 158, fl.3.

118 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 246.

9 CARVALHO, Live Franca. As capelas do Reconcavo da Guanabara e seus usos rituais no século XVII1,
p.58.
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fundados, reinaugurados, transferidos de local, dissolvidos, e em alguns casos, acabaram
concorrendo entre si pela presenca dos fiéis na vivéncia do sagrado.

c) OS ORATORIOS

Os oratorios eram espacos de oracdo individual, que deveriam permitir a
comunicagdo direta com Deus e os santos de devocdo dos fieis. Por isso, a presenca de
sacerdotes era dispensavel e a realizacdo de sacramentos proibida. Fica nitida assim a
distingdo entre o que era publico (liturgia da igreja matriz) e privado (a oracdo pessoal) dos
oratérios™. Por outro lado, é importante ressaltar que embora os oratérios privados néo
fossem chamados de capelas, na documentagdo da Igreja, em algumas circunstancias
funcionavam tal como se fossem capelas*?. Segundo Live Franca, foi no século XVII1 que
0s oratdrios passaram a ser utilizados como espacos em que se realizavam 0 sacrossanto
sacrificio da missa'??. Em Jacutinga, existiam cinco orat6rios no ano de 1794, todos eles

123 Os donos desses oratorios

eram utilizados para a celebragdo de missas, segundo Pizarro
eram:
1) Reverendo Luiz Inacio de Pina; este oratério foi o Unico encontrado por
Pizarro no fim do século XVIII que ndo apresentava o devido asseio e cuidado
satisfatorio para o visitador.
2) Reverendo Anténio Maciel da Costa;
3) Domingos Jacinto Rosa, ja falecido, no ano de 1794,
4) Capitdo Antdnio de Pina, na fazenda de Caioaba e no sitio de Sdo José do

Rato.

Em todos os oratorios, Pizarro encontrou estruturas bem paramentadas e
asseadas, exceto no oratério de reverendo Luiz Inacio de Pina. Entretanto, Pizarro ndo
registrou uma grande quantidade de informacdes sobre os oratérios, tal como o fez com a
Igreja Matriz, irmandades e capelas. Para melhor analisarmos a distribuicdo de oratorios

pelo territério de Jacutinga seremos obrigados a recorrer a outro tipo de fonte. Na Curia

29 hidem, p. 52.
21 Ihidem, p. 50.
122 |bidem, p. 53.
123 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 247.
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metropolitana do Rio de Janeiro podem ser encontrados quatro breves apostolicos de
solicitacdo de oratdrio privado para a freguesia de Jacutinga.

Os breves apostolicos eram respostas as solicitacdes fazendeiros da regido
interessados em construir capelas particulares. Essas constru¢Ges contribuiram para a
proliferacdo de imagens sagradas pela regido do Recdncavo. Acreditava-se que a obtencao
de permissao para construgdo de oratorios viabilizaria a comunicacdo com o sagrado. 1sso
contribuiu para a disseminacdo de imagens sagradas, pela regido do Recdncavo da
Guanabara, ao longo do século XVIII.

Além dos oratérios particulares, alguns breves sdo referentes a altares
privilegiados. Esses altares recebiam autorizacdo especial para realizagdo de missas em
favor das almas dos mortos, que tivessem ido penar no Purgatorio até a hora de sua
redencdo final. Logo, as missas realizadas nos altares que tivessem alcangada o titulo de
privilegiado, ajudariam as almas dos mortos reduzindo o tempo de permanéncia no
Purgatério™®*. Estes documentos permitem que possamos entender como se deu a vivéncia
da religido no cotidiano das freguesias analisadas, em torno da geografia da morte e do
sagrado.

Segundo Live Franca, os breves eram documentos pequenos, principalmente se
comparados com outros documentos eclesiasticos, tratavam de um Unico assunto, no caso a
concessao de fundacdo de um oratorio privado e era emitido pela prépria Curia romana ou
elaborado pelo intermédio de um ndncio apostélico™®. Esses processos s&o importantes,
pois revelam ndo somente o objetivo de alguns individuos em manter altares de uso
particular, mas também o desejo de que nesses espacos fossem realizados missas. Para
isso, seria necessaria a presenca de sacerdotes, e assim 0s oratorios particulares, ao se
transformarem em altares de missas, comecavam a se confundir com capelas.

Para a presente pesquisa, foi possivel a consulta a quatro breves, referentes a
freguesia de Jacutinga. O primeiro € referente ao pedido de oratério do casal Cristovéo
Mendes Leitdo e Pascoa Maciel da Costa, donos do engenho do Brejo, no ano de 1746.
Esse oratdrio passou ao Reverendo Antdnio Maciel da Costa, filho do casal, e foi visitado
por Pizarro no final do século. O segundo breve trata da renovacdo da permissdo para a
celebracdo de missas no oratdrio supracitado, no ano de 1756. O terceiro foi escrito no ano

de 1733, e trata do oratdrio de outro casal, dessa vez os impetrantes eram Jodo de Veras

124 CHAHON, Sérgio. Op. Cit, p. 415.
12 CARVALHO, Live Franca. As capelas do Reconcavo da Guanabara e seus usos rituais no século XVII1,
p. 51.
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Ferreira e Dona Maria Nascente, residentes na fazenda da Posse. E importante destacar
que, esse oratorio ndo foi citado por Pizarro em 1794 e que ndo foi possivel identificar se
ainda estava de pé no momento da passagem do visitador ou se passou a algum outro
proprietario que ficou responsavel pelo oratério quando Pizarro passou pela regido. O
quarto breve aludia a reconstrucdo da capela de Nossa Senhora de Sarapui, e jA 0
utilizamos para analisar essa altar junto com as outras capelas de Jacutinga que foram
visitadas por Pizarro. Dessa forma, podemos passar a analisar os breves dos casais
supracitados, com o objetivo de buscarmos informacdes sobre esses oratorios, e assim
completarmos nossa anélise em relacdo a distribuicdo espacial dos locais sagrados e da
vivéncia do cotidiano religioso em Jacutinga.

O primeiro ponto que merece destaque nos breves € o fato de que os individuos
que solicitavam oratorios privados eram membros de uma elite colonial. Tanto no caso do
casal Cristovao Mendes Leitdo e Pascoa Maciel da Costa e do casal Jodo de Veras Ferreira
e Dona Maria Nascente, encontramos a constante afirmacdo de que eram pessoas que
viviam “4 maneira e o costume da nobreza”?°. Na verdade viver como a nobreza ou viver
na lei da nobreza, era um instrumento de forte distincdo social que funcionava como
justificativa para que esses casais alcangassem a autorizagdo para a construcao do oratorio.

Uma das funcbes mais importantes de um breve apostolico era identificar se 0s
impetrantes eram de fato pessoas aptas a receberem autoriza¢do para manter um oratério
privado. Para isso era necessario comprovar a identidade dos solicitantes e se o oratorio
construido estava, de fato, de acordo com os pardmetros condizentes com um espaco
sagrado. Por exemplo, no breve do casal Jodo de Veras Ferreira e de Ana Maria Nascente a
autorizacdo é dada a partir de trés justificativas: os impetrantes eram de fato o casal que
havia recebido autorizacdo para manter oratorio privado nas terras de onde residiam,
viviam na “lei da nobreza” e haviam cuidado bem do espago do oratdério, mantendo-0
limpo, bem paramentado e em um lugar “livre dos usos domésticos”, ou seja, afastado da
residéncia do casal*?’.

Na documentacdo referente ao casal Cristovao Mendes Leitdo e Pascoa Maciel
da Costa encontramos 0s mesmos itens justificativos. Porém, esse casal contou com outro
fator que os ajudou a alcancar a permissdo de obter o oratdério privado para nele rezar
missas. No breve apostélico encontramos uma carta do Papa Bento XIV anexada ao

processo, 0 que significa dizer que a prépria Cdria romana autorizava 0s impetrantes a

126 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 146. f.03.
127 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 25. fl.02.
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utilizar o oratério para a realizacdo de missas. Temos aqui um ponto interessante. Em
primeiro lugar, uma carta originada na Santa Sé forcaria 0 bispo da regido a aceitar a
determinacdo papal. Em segundo a carta de Bento XIV servia para comprovar que 0S
impetrantes eram 0s mesmos que, anteriormente, haviam obtido permissdo para construir o
oratério, a0 mesmo tempo em que comprovava a origem nobre do casal, uma vez que,
somente pessoas influentes conseguiriam um documento assinado pelo Sumo Pontifice.

Na carta do papa Bento XIV ficou registrado:

Amado filho, e amada filha em Cristo, saude, e Apostélica bencéo.
Querendo nds benignamente quanto podemos, atender a vossa espiritual
consolacéo, e honrar-vos com especiais favores, e gracas e absolvendo
as vossas singulares pessoas por estas letras, e dando-as por absoltas de
gualguer censuras de excomunhdo, suspensdo e interdito, e doutas
sentencas eclesiasticas a jure, [...] sois descendentes de nobre geracao,
por authoridade Apostélica, pelo teor das presentes letras, concedemos
faculdade, e indulto, para gque nos oratorios privados das casas de vossa
habitagcdo que existem na Diocese do Rio de Janeiro, fora da cidade, ja
feito para isto com muro, e decentemente ornados, ou que se mande
fazer, e ornar, de sorte que figuem Livres dos usos domésticos, sendo
primeiro visitados, e aprovados pelo Ordinario da Diocese, e com
Licenca sua que durard a seu arbitrio, Livre e licitamente pessoais

()2

Vale destacar que, mesmo com a carta papal, o casal Cristovdo Mendes Leitdo
e Pascoa Maciel da Costa ndo se viu dispensado dos mesmos procedimentos que outros
impetrantes, a exemplo de Jodo de Veras Ferreira e Dona Maria Nascente, eram obrigados
a seguir. Era necessario comprovar 0s pré-requisitos ao bispo, ou a algum representante.
Para o primeiro casal as testemunhas foram: Reverendo Padre Alexandre Pinheiro, Capitdo
Jodo Correia Bittencourt e Capitdo Manoel Pereira Ramos. E facil perceber que todos os
trés ocupavam algum tipo de posto hierdrquico elevado na sociedade de jacutinga. No
caso do segundo casal, foram convocadas a falar trés testemunhas, sendo elas: André
Nogueira Machado, Manoel Ribeiro Pereira, Raimundo Pereira de Aradjo. Nos seis casos,
as testemunhas, todas elas, pessoas de grupo social similar ao dos impetrantes, afirmaram
positivamente as em relacdo ao fato dos dois casais residirem na freguesia, sobre origem
nobre e sobre o estado em que se encontrava 0 espaco sagrado do oratorio. Dessa forma, é
importante analisar algumas informacdes retiradas dos testemunhos, para que possamos

entender melhor o cotidiano vivido em torno desses oratorios.

122 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 86. fl.4.
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Manoel Pereira de Ramos testemunhou em favor de Jodo de Veras Ferreira e
Maria Nascente. Segundo o breve, a testemunha ressaltou que Jodo de Veras Ferreira era
senhor de engenho, ndo possuia nenhum “trato mecéanico”. Ou seja, ndo exercia atividades
manuais, 0 que para a nobreza portuguesa e para a elite colonial brasileira era um sinal
positivo de distin¢do social. Viver sem realizar trabalhos mecanicos era viver sem realizar
tarefas que geralmente eram feitas por escravos, forros e seus descendentes™?*.

Outra informacdo interessante, que se repete ao longo dos breves dos dois
casais, pode ser exemplificada pelo testemunho de Raimundo Pereira de Aradjo™®. Ao
descrever as condi¢cBes do oratorio de Jodo de Veras Ferreira, a testemunha afirmou,
enfaticamente, que o oratorio se encontrava em bom estado, bem paramentado e “livre do
uso doméstico”. Segundo Sérgio Chahon, essa exigéncia obrigava que o espago sagrado do
recinto do altar ficasse separado da zona doméstica, por essa ser uma area de tarefas
profanas™®!. Além disso, deveria estar descentemente ornado, ou na expressio de outra
testemunha, o senhor André Nogueira Machado, o oratério deveria apresentar “notorio
asseio”. Isso porque, como bem ressaltou Sérgio Chahon, aqueles que estivessem
interessados em se beneficiar das missas domésticas, teriam que arcar com 0S custos
imprescindiveis a manutencdo do culto, uma vez que, seria necessario a aquisicdo e
conservacao de artigos sagrados, tais como: crucifixos, casticais, toalhas, flores, tapetes,
etc.*,

No altar privado do casal Cristovdo Mendes Leitdo e Pascoa Maciel da Costa,
que um dia seria herdado pelo Reverendo Antonio Maciel da Costa e visitado por Pizarro
em 1794, a exigéncia referente ao espago do oratério estar isolado do restante da casa
também ocorreu. Ao analisarmos o breve apostolico de 1746, referente ao altar em questao,
encontramos sete referéncias relacionadas ao espaco sagrado estar livre dos usos
domésticos e bem paramentado para o exercicio religioso. Nessas referéncias inclui-se a
recomendacdo do Papa Bento XIV, o depoimento das testemunhas, 0 compromisso dos
impetrantes e, 0 mais importante, a autorizacdo final do provisor do bispado, Doutor

Henrique Mer. de Carvalho™®,

129 Cf: GUEDES, Roberto. “Oficios mecinicos e mobilidade social: Rio de Janeiro e S&o Paulo (séculos XII-
XIX)”. In: Topoi, Rio de Janeiro, v. 7, p. 379-422, 2006.

130 ACMRYJ. Breve apostdlico de solicitagdo de oratérios privados e altares privilegiados 25. fl.6.

131 CHAHON, Sérgio. Op. Cit., p. 69.

32 Ihidem, p. 67-68.

133 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 86. fl.4.
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Por ultimo, vale destacar que a realizacdo de missas em altares particulares era
seguida de algumas regras que deveriam ser observadas. A mais importante era referente
ao fato de que as missas realizadas nos oratorios ndo podiam acontecer simultaneamente as
missas da igreja matriz. Além disso, missas em altares particulares ndo retiravam a
obrigacdo da presenca em missas mais importantes do calendario cristdo. Isso fica claro
nas palavras do Papa Bento XIV:

e possa cada hum de vos fazer celebrar uma sé missa cada dia, com
tanto que na haja licenga, que ainda dure, concedida a outrem, para se
dizer missa nas ditas casas, por qualquer sacerdote secular aprovado
pello mesmo ordinario, ou Regular com Licenca de seus superiores sem
prejuizo de quaisquer direitos paroquiais, e excepto os das de Pascoa de
Ressurrei¢cdo, Pentecostes, e do Nascimento de Nosso Senhor Jesus
Christo, e outras mais solenes festas do ano, em vossa presenca de
vossos filhos, e parentes [rasgado] consanguinidade, e afinidade, que
juntamente com vosco moram nas mesmas casas, e de vossos nobres
hospedes ndo obstando as constituicdes, e Ordenagdes Apostdlicas, e
outras que possam ser contrarias 134,

Como é possivel observar, apesar de serem possuidos por familias com
distingdo, os altares particulares ocupavam um lugar inferior na hierarquia do cotidiano
religioso, isso porque, esses espacos deveriam estar subordinados as igrejas matrizes. Fica
claro, na observacgdo do Papa, que as principais missas do calendario cristdo deveriam ser
assistidas pelos fiéis no templo principal de sua freguesia, sobrando aos oratérios privados
somente as missas do dia a dia, ou seja, missas ordinarias. Esse tipo de missa era destinado
somente a devo¢do aos santos e ao sufragio, isto é, o culto as almas de membros das
familias que detinham a posse de oratérios. Segundo Live Franca, 0 controle da presenca
dos fiéis as missas da igreja matriz de Jacutinga era responsabilidade dos parocos. Os
paroquianos ndo poderiam ouvir celebragdes em dias santos nas capelas, a ndo ser que
fosse impossivel o deslocamento®®.

Porém, essa ndo era a Unica restricdo imposta a realizacdo de missas em altares
externos a matriz. No breve apostdlico de Cristovao Leitdo e Pascoa Costa, de 1756,
aparecem algumas determinacfes pontuais. Em primeiro lugar, ficou estabelecido que as
missas s6 seriam celebradas na presenca de padres seculares aprovados pelo Bispado. Em

segundo lugar, as celebragdes no oratorio s6 poderiam ocorrer de fato se um dos dois

3% ACMRJ. Breve apostdlico de solicitagdo de oratérios privados e altares privilegiados 86. fl.4.
1% CARVALHO, Live Franca. As capelas do Recdncavo da Guanabara e seus usos rituais no século XVIII,
p. 56.
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impetrantes estivessem presentes. Por ultimo, além de reafirmar que Cristovado e Pascoa
ndo estavam livres de comparecer & matriz em dias solenes, o oratério em questdo
celebraria missas somente na presenca de membros da familia que compartilhassem lacos
sanguineos com o casal e “hospedes nobres”. Tal fato deixa claro, mais uma vez, que 0S
altares particulares seriam frequentados somente por uma minoria™*®. S6 ndo temos como
saber se isso seria cumprido na prética.

Segundo Seérgio Chahon, a busca da elite pela permissao para manter oratorio
privado se justificava pelo recurso de consolo espiritual por parte dos senhores de engenho
da regido rural do Rio de Janeiro. Sendo assim, os proprietarios de terra de Jacutinga,
acabavam por investir na obtencdo de um oratorio para que a participacdo em missas e 0
consequente contato com o sagrado fosse facilitado. Se considerarmos que em cada uma
das freguesias existia somente uma igreja apta a realizar os principais ritos catdlicos,
pessoas que morassem longe ou se encontrassem enfermas ndo poderiam participar dos
rituais da missa, momento de grande importancia na tradicdo catdlica. Para Sérgio Chahon,
ao buscar o consolo espiritual na realizacdo de missas em suas propriedades, 0s senhores
de altares domésticos garantiam, ao mesmo tempo, o0 pertencimento ao cume da hierarquia
social dentro da Igreja. Isso porque, como vimos, somente por serem reconhecidamente
membros da elite, era possivel o privilégio de manter em suas fazendas altares
particulares™’.

Sobre esta multiplicacdo do numero de capelas e oratorios Live Franca afirma
que a freguesia de Jacutinga teve suas préaticas religiosas intensificadas a partir do século
XVIIlI no momento em que o crescimento demogréfico da regido foi possivel gracas a
insercdo desse territorio nas rotas comerciais, o qual também coincidiu com o periodo em
que a reforma catolica ganhava forca na América portuguesa. Sendo assim, segundo Live
Franca, o desmembramento e a construcao de novas capelas foram demandados tanto pelos
fiéis - pois estes, muitas vezes, tinham dificuldades de ter acessos a templos religiosos —
quanto pelos bispos — pois assim, seria possivel para eles observarem de forma o
comportamento de parocos e fiéis, enquadrando-os mas normas religiosas das

Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia'®.

136 ACMRJ. Breve apostdlico de solicitagdo de oratérios privados e altares privilegiados 146. fl.8.

37 CHAHON, Sérgio. Op. Cit., p. 65-67.

1% CARVALHO, Live Franca. As capelas do Recdncavo da Guanabara e seus usos rituais no século XVI11,
p. 49.



78

1.2.2. Nossa Senhora do Pilar de lguacu

a) AMATRIZ

Imagem 9 — Igreja Matriz de Nossa Senhora do Pilar do Iguagu.

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventério da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1)
2008, p. 259.

A igreja matriz de Nossa Senhora do Pilar foi levantada pela primeira vez no
inicio do século XVII. Segundo o monsenhor Pizarro e Aradjo, a capela que deu origem a
matriz alcangou o titulo de capela colada em 1696, ano em que surgiu oficialmente a
paroquia de Nossa Senhora do Pilar do Iguagu. Assim, por ordem do Rei de Portugal e por
acdo da Mesa de Consciéncia e Ordens, o orago do Pilar do Iguagu passou a contar com a
presenca de clérigos que recebiam da Fazenda Real cdngruas e conhecencas, ou seja, eram
sustentados materialmente pela Coroa.

Segundo Pizarro, a primeira igreja do Pilar chegou ao inicio do século XVIII
muito danificada e, por isso, foi transferida, em 1715, para uma nova localizacéo, onde se
encontra até a presente data, no municipio hoje conhecido como Duque de Caxias. Na
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ocasido da erecdo da segunda igreja matriz de Pilar do Iguacu, o terreno utilizado foi doado

por Manoel Pires e sua mulher Catherina de Sene'®

. Quando, em 1794, Pizarro entrou pela
primeira vez na matriz da freguesia do Pilar se estarreceu com as condi¢fes da igreja.
Além de achar o terreno muito pequeno, o visitador registrou que embora as paredes
fossem de pedra, 0 Arco do Cruzeiro precisava de reparos ha muito tempo e que a sacristia
e 0 sacrério se encontravam ambos sem a devida conservagcdo. A pia batismal era de
madeira e, para Pizarro, precisava ser restaurada, pois a bacia estava solta de seu pé**.

Abaixo (na imagem 9) temos a imagem dessa antiga igreja matriz no inicio do seculo XXI.

Imagem 10 — Retdbulo da capela-mor da Igreja Matriz de Nossa Senhora do Pilar do Iguagu

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor
Pizarro: inventério da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.259.

% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 259.
140 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 260.
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Os altares internos da igreja também ndo escaparam das criticas do visitador.
Eram ao todo cinco altares. O principal, que podemos observar seu retdbulo na imagem 10,
com a imagem da Padroeira Nossa Senhora do Pilar, e o Sacrario. Os outros altares eram
de Nossa Senhora do Roséario (ver imagem 11 abaixo), Nossa Senhora da Concei¢do, Sao
Miguel e de Santa Ana. Todos eles eram de madeira talhada e dourada, a excecéo do altar
de Sdo Miguel, que ainda precisava ser dourado. Segundo Pizarro, todos eles se

encontravam sem os devidos cuidados®**.

Imagem 11 — Imagem de Nossa Senhora do Rosério

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventério da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008,
p.259.

As irmandades leigas também se fizeram presentes em Pilar do Iguagu. Eram
quatro ao todo: irmandade do Santissimo Sacramento, Nossa Senhora do Pilar, Nossa
Senhora do Rosério e a confraria de Sdo Miguel e Almas. Infelizmente, Pizarro ndo
informou quais altares laterais foram cuidados por essas irmandades, diferentemente das
informacdes que registrou sobre Jacutinga e Piedade do Iguagu. Em seus registros consta

1 1hidem.
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gue os altares que deveriam ser mantidos pelas confrarias se encontravam com toalhas
velhas e “indecentes”. Ainda que tenha sido informado pelo paroco que tais confrarias
cumprissem a obrigacdo de realizar cultos em seus oragos, essas irmandades seriam, para
ele, as responsaveis pela deterioracdo dos altares laterais da igreja matriz de Pilar do
Iguagu**.

A atuacdo dos leigos na manutencdo dos altares de santos no RecOncavo da
Guanabara ndo se restringiu as irmandades, tendo sido também por acdo dos donos de
fazendas, engenhos, etc que capelas e oratdrios se expandiram pelas propriedades
particulares da freguesia do Pilar de Iguagu, assim como nas demais aqui analisadas.
Vejamos.

b) CAPELAS

A igreja matriz ndo era o Unico lugar dedicado a oracéo e aos ritos catdlicos da
freguesia do Pilar. Tal como em Jacutinga, capelas e oratdrios cumpriram seus papéis na
geografia do sagrado na regido iguacuana. Os relatos de monsenhor Pizarro nos ajudam,
mais uma vez, a encontrar esses espacos. Na dinamica do sagrado, podemos perceber que
muitas capelas se extinguiam por falta de uso ou cuidado de seus donos. Esse foi 0 caso de
duas capelas da freguesia do Pilar que, segundo Pizarro, haviam pertencido
respectivamente ao reverendo Tadeu Luiz de Carvalho e a Inacio dos Santos. Porém, assim
como nas outras freguesias do Reconcavo da Guanabara, existiam capelas ativas e em
pleno funcionamento no cotidiano paroquial. As capelas ativas no momento da passagem

do visitador eram:

b.1) A capela de Nossa Senhora do Roséario

A capela do Rosario da freguesia do Pilar do Iguacu se localizava uma
fazenda do mesmo nome, préximo ao rio Saracuruna, e foi fundada por Dona Ana de Faria,
vilva de Paulo Pinto, no ano de 1730. Porém, com o falecimento da proprietaria original, a
capela passou a Manoel de Vasconcelos Velho e, depois de seu falecimento, ao sargento-
mor José Dias de Oliveira. Este ltimo ja se encontrava morto no momento da visitacéo de

Pizarro e a capela passou aos seus herdeiros, 0s quais o visitador ndo registrou seus nomes.

142 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 260.
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No fim do século XVIII, a capela apresentava 0s ornamentos necessarios, mas possuia um
missal antigo e algumas imagens de santos precisavam de reformas em suas pinturas. A
capela e o altar encontravam-se danificados e precisando de reparos. Por Gltimo, Pizarro
relatou que a capela ndo possuia autorizacdo nem para o uso de pia batismal e nem para a

celebragdo de casamentos™®.

b.2) A capela de Nossa Senhora das Neves

Poucas informagOes foram coletadas por Pizarro em relagdo a esta capela.
Seu administrador era o senhor Francisco Xavier da Silva. Possuia quinhentas bracas de
terras arrendadas a diversas pessoas, sobre as quais Pizarro ndo disse o nome. Sobre a
condicdo material da capela, o visitador afirmou que se encontrava sem o reboco da parte
interna e que eram muitas as faltas de seus ornamentos e alfaias. N&o possuia nem uso de

sepulturas e nem autorizacéo para que fossem celebrados casamentos™*.

b.3) A capela de Santa Rita

A capela de Santa Rita foi fundada por Antbnio Ribeiro d”Avelar em 1766,
testamenteiro do capitdo Francisco Gomes Ribeiro que, em seu testamento, determinou a
sua erecdo, aplicando a parte da sua terca'®. Depois disso, a capela passou a um novo
herdeiro, o capitdo Luciano Gomes Ribeiro que, segundo Pizarro, ndo teve o cuidado
necessario com a capela e somente quando a propriedade foi vendida ao capitdo Manoel
José Moreira é que a capela foi devidamente tratada e ornamentada. De todas as capelas
estudadas nessa pesquisa, a capela de Santa Rita foi a mais elogiada por Pizarro. Nao
somente por suas condigdes materiais, que segundo o visitador eram excelentes, mas
também por sua importancia para a freguesia de Nossa Senhora do Pilar. O principal
motivo para que essa capela fosse tdo importante era sua localizacdo geografica, uma vez

que o sitio onde se encontrava ficava muito proximo a Estrada geral, que seguia para

1% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 262.

" Ibidem.

1% Segundo Adalgisa Arantes Campos, a crenca do poder das missas no processo de salvacéo das almas
cristalizou-se na partilha dos bens de um defunto. De acordo com a lei eclesidstica, depois de subtrair os
valores relacionados ao funeral e ao sepultamento, aqueles que se preparavam para morrer poderiam
dispor livremente da terca parte de seus bens com legados profanos, piedosos e missas. No caso do
capitdo Francisco Gomes Ribeiro, a terca foi aplicada na erecdo da capela de Santa Rita. Cf. CAMPOS,
Adalgisa Arantes. As irmandades de Sdo Miguel e as Almas do Purgatério: culto e iconografia no
Setecentos Mineiro. Belo Horizonte: C/Arte, 2013, p. 94.
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Minas Gerais. No interior dessa fazenda existiam casas que formavam um pequeno arraial,
junto a alguns ranchos que serviam como entreposto para as tropas que passavam pela

estrada. Nas palavras do proprio visitador:

E de suma utilidade, e necessidade a conservacdo dela, e que haja
sempre um R. Sacerdote ahi residente, para socorrer com 0 pasto
espiritual aos moradores daquelas vizinhangas e territério, [...] ou
procurar, e satisfazer as necessidades espirituais nas condicdes digo,
ocasifes precisas, muito principalmente, quando aquele territorio é o
mais povoada desta Freguesia, como vi, pela imensidade do Povo, que

concorreu a Missa nesta Capela no dia, que a visitei; e da continuacéo

da mesma concorréncia em todo o ano, fui igualmente informado™*°.

Em 1791, o reverendo Jodo Caetano da Fonseca se tornou o capeldo da capela
de Santa Rita, e passou a atender a familia dos donos da fazenda onde se encontrava essa
pequena igreja e os demais fregueses que por ali passassem. Como a fazenda em questao
ficava muito longe da matriz, era comum que pessoas das redondezas assistissem missa em
Santa Rita e ndo na igreja principal da paroquia. O que acabava por ficar de acordo como o
que Pizarro acreditava ser a funcdo desse espago sagrado. Além disso, o visitador indicou
no seu texto que a dita capela deveria ser enobrecida e elevada ao status de capela curada e
que deveria ser colocada nela uma pia batismal. Sendo assim, para os individuos que
tivessem dificuldades de chegar até a matriz, poderiam ouvir a missa e batizar seus filhos
em um lugar mais proximo. Por altimo, informou o visitador que a capela de Santa Rita

possufa autorizacdo para a realizagdo de casamentos e sepultamentos™*’.
c) ORATORIOS
Na regido, existiam os seguintes oratorios:
c.1) O orago de Santa Ana do Reverendo José Barbosa da Silva Aradijo.
c.2) O do capitéo Jodo Coelho de Lima, em Saracuruna.

c.3) O de Felipe Goncalves da Concei¢éo, em Capivari.

c.4) O do capitdo Pedro Gomes de d’Assun¢do, em sua fazenda intitulada Nazareth.

* ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 264.
147 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 264.
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O monsenhor Pizarro e Aradjo ndo detalhou as condigdes desses oratorios,
fazendo somente alguns comentarios sobre as condi¢fes em que se encontravam 0S
mesmos. Segundo o visitador, os altares particulares do capitdo Jodo Coelho de Lima e o
de Filipe Goncalves da Conceicdo precisavam de alguns ajustes nas paredes de seus
oratorios. Porém, os oratérios de Santa Ana e do capitdo Pedro Gomes d’Assungdo se
encontravam em perfeito estado™*.

De todos os altares privados da freguesia de Nossa Senhora do Pilar encontrei
no Arquivo da Curia Metropolitana somente um breve apostdlico referente ao orago de
Santa Ana, do ano de 1749. A primeira coisa que chama a atencao no breve desse oratorio
é o fato de que em nenhum momento aparece 0 nome dos impetrantes, aparecendo somente
a denominacdo genérica de devotos de Santa Ana'*°. Porém, Pizarro informou em seus
registros que o breve foi concedido a Manuel Barbosa da Silva Araujo e sua esposa Maria
Caetana Angélica. Porém, depois do falecimento do casal, o oratério passou ao Reverendo
José Barbosa da Silva Aratijo*®. Esse fato nos mostra, mais uma vez, que existia uma
dindmica na geografia do sagrado que correspondia, muitas vezes, a compra e venda das
terras em que esses oratorios se encontravam, ou, como no caso do orago de Santa Ana, a
morte dos donos originais e a sucessiva passagem do espaco sagrado por heranca a um
novo dono.

Em segundo lugar, podemos destacar o fato de que o oratdrio em questdo
funcionaria como um altar privilegiado, ou seja, além de ser utilizado para a celebracéo de
missas ordindrias, esse espaco também foi utilizado como um local de celebracdo de
missas em homenagem aos mortos, aspecto que serd retomado mais adiante no proximo
capitulo. No breve apostdlico referente ao orago de Santa Ana, encontramos o despacho
final do Doutor Henrique Moreira, autorizando o funcionamento do altar do casal Manuel
Barbosa da Silva Aradjo e Maria Caetana Angélica. Nessa parte do documento consta que
0s impetrantes eram, de fato, os devotos de Santa Ana, que haviam solicitado o altar
privilegiado. Sendo assim, depois de ouvir todas as testemunhas, o Doutor Henrique
Moreira aprovou todas as solicitagdes e determinou que sacerdotes seculares e regulares

pudessem celebrar missa em homenagem aos mortos***.

148 H
Ibidem.
149 ACMRJ. Breve apostolico de solicitagdo de oratorios privados e altares privilegiados 105.
130 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 264.
131 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 105. fl.9
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1.2.3. Nossa Senhora da Piedade de lquacu

a) MATRIZ

Os textos de Pizarro e Araljo também nos permitem fazer a analise da
geografia do sagrado na freguesia de Nossa Senhora da Piedade de Iguacu. A origem da
freguesia remonta ao ano de 1699, quando a capela do alferes José Dias de Araujo foi
erguida, segundo o visitador, pelo esforco do povo, sendo estabelecida como capela curada
no mesmo ano. Como capela curada continuou até o ano de 1750, quando foi elevada a
condicdo de pardquia com autorizacdo do Bispo Antbnio do Desterro, e por Gltimo, no ano

de 1755 foi erigida com natureza de paroquia colada.

Imagem 12 — Igreja Matriz de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu.

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor
Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.279.
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Porém, caiu em ruina e uma segunda igreja foi construida, entre 1764 e 1766,
como Capela Maior. Dessa vez, foi o edificio foi erguido a uma légua de distancia da
primeira, nas terras de Diogo Dias de Araujo, que havia herdado de seu pai, o senhor José
Dias de Araujo. Nessa ocasido o senhor da terra doou quarenta bracas de terra para a
construcdo da igreja, e contou, tal como seu pai, com a ajuda do povo para a concluséo da
obra®™2. Esse fato revela que a construcéo de espacos sagrados, no Recéncavo, contou nao
somente com a elite da regido, mas também com a ajuda das pessoas comuns, interessadas
em construir 0s espacgos que posteriormente seriam utilizados para que pudessem realizar
cerimonias de casamento, batizar seus filhos, sepultar seus mortos e participar de missas.

A edificacdo foi feita, primeiramente de pau a pique, material pouco resistente,
e assim ficou até que o povo, segundo Pizarro, iniciasse uma reforma da igreja usando
pedra e cal. Porém, os fregueses tiveram dificuldades e no ano de 1792 algumas reformas
ainda eram feitas nessa igreja matriz">>. Na descricdo do visitador, a Igreja matriz era
rodeada por trinta e uma casas e dois sobrados, um dos quais era a residéncia do vigario,

formando assim, um pequeno e “bonito arraial” **.

Imagem 13 — Ruinas da Igreja Matriz de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu.

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor
Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.285.

2 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 279.
153 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 279.
>4 Ibidem, p. 285.
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A construgdo original da igreja matriz de Piedade do Iguagu néo resistiu a acéo
do tempo e nem a auséncia de uma efetiva acdo que a preservasse. A imagem 12 é uma
antiga fotografia da igreja. Entretanto, a imagem s6 nos permite ver a silhueta do antigo
templo. Por outro lado, a imagem 13 nos permite ver o aspecto atual do que um dia foi a
igreja matriz da freguesia de Piedade do Iguagu. Essa imagem também revela um resquicio
final da paisagem rural que um dia esse territorio possuiu. Sobre a parte interna da matriz,

Pizarro afirmou que:

O Sacréario, que é todo doirado por dentro, vi conservado com a
decéncia, e perfeicao necessaria: o Relicario, e Pixide, em termos. A Pia
Batismal, de que se fazia uso, era de madeira, e ja muito danificada: a
casa do batistério estava em grande necessidade de reforma e por essa
causa, se no conserto desta, e da Pia havia de despender a Fabrica,
ordenei, que no termo de 3 meses se fizesse cobrir, e fechar com paredes
a nova casa do batistério, para se fazer uso da mesma, e da nova Pia;
evitando-se por este modo outra supérflua despesa, e aproveitando-se o
que se achava feito. As Ambulas dos Santos Oleos, que s&o de estanho,

achei com asseio tratadas, e sds: e 0 mesmo vi praticado com as

alfaias™.

Tal como em Jacutinga, Pilar e em outras igrejas matrizes, Pizarro relatou a
existéncia de altares laterais, além, é claro, do altar principal. Em Piedade do Iguacu eram
cinco os altares da igreja principal. Porém, somente o altar maior era conservado, estando
ornado com o sacrario e a imagem da Padroeira (ver imagem 14). Os outros altares eram
responsabilidade dos leigos, sendo suas invocacBGes: Nossa Senhora do Rosario (ver
imagem 15), de Nossa Senhora da Conceicdo, de Sdo Miguel e o de Nossa Senhora do
Terco. Este Gltimo ainda ndo tinha sido totalmente construido até a chegada do visitador.
Pizarro ndo economizou criticas a esses altares, chegando a afirmar que em nenhum
encontrou toalhas bem asseadas, que no altar de Nossa Senhora do Rosario ndo encontrou
imagem de Cristo e que no altar de S8o Miguel a imagem de Cristo se encontrava muito
danificada®®.

A Fabrica de Piedade do Iguacu possuiria pouca forca, segundo Pizarro, tal
como acontecia em Jacutinga. Sua renda era proveniente das esmolas por sepulturas e cruz
nos funerais que se faziam dentro da Igreja. Ndo possuia bens patrimoniais, além das

quarenta bracas de terras que foram doadas para sua construgdo. Porém, segundo Pizarro,

1% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 280.
1% |pidem.
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ndo foi possivel, para ele, encontrar o testamento, no qual essa doacéo teria sido registrada
e, por isso, o visitador afirmou que embora se constasse na tradi¢do da freguesia que Diogo
de Araujo tivesse doado as terras para a igreja de Piedade do Iguacu, a verdade era que a
matriz ndo contava no momento de sua visita, com mais que as terras de seu proprio

terreno e de seu adro™’.

Imagem 14 — Nossa Senhora da Piedade

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008,
p.278.

137 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 281.
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Imagem 15— Nossa Senhora do Rosario

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008,
p.289.

b) CAPELAS

No que se refere a existéncia de capelas e oratdrios, temos nos registros de
Pizarro a afirmacéo de que em Piedade do Iguagu existia somente uma capela, chamada de
Santo Antdnio, localizada na fazenda de Dona Luiza Maria de Jesus™®. Essa capela foi
construida em 1742 com autorizacdo do Bispo Jodo da Cruz, nas terras do Reverendo
doutor Antdonio da Mota Leite, dono dessa propriedade nesse periodo. Porém, ao

%8 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 282.
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analisarmos o livro de registros de obito de Piedade do Iguacu, essa capela aparece como
um local de sepultamento e com diversos nomes: capela de Dona Maria de Jesus, capela de
Santo Antonio e capela do reverendo padre Luiz da Mota Leite, que pelo sobrenome
concluo ser parente do primeiro dono da fazenda em que a dita capela foi, originalmente,
construida.

Além dessa, outra capela aparece nos registros de 6bito da freguesia de Nossa
Senhora da Piedade do Iguacgu, porém, com pouquissimas informacdes. A capela de Jodo
Francisco de Paula, cuja informacgéo consta um unico registro de sepultamento no ano de
17272,

c) ORATORIOS

Na regido, existiam os seguintes oratorios.

1) O do Capitéo Estacio José Borges, que no momento da visita se encontrava
bem conservado;

2) O de Bento Antdnio Moraes, no Tingua; cujo o capeldo responsavel era o
reverendo Francisco Antonio de Oliveira, classificado por Pizarro como um homem de
capacidade e conduta exemplares, versado em filosofia, retorica, moral, e com autorizacdo
para confessar e atuar como sacerdote.

3) O de Domingos de Oliveira Borges, no porto de Saveiros, cujo capeldo era o
reverendo padre Inacio Nogueira Lima que, segundo Pizarro, era um homem de boa
conduta, com autorizacdo para atuar como sacerdote, mas ndo para confessar.

4) O de Dona Ana de Jesus Maria, que € o Unico descrito minuciosamente por
Pizarro. Segundo o visitador, a vilva de Manoel Moreira de Souza recebeu autorizacéo do
Papa Pio VI, no ano de 1781, em seu favor e de suas quatro filhas (Roza, Maria, Isabel e
Emereciana), para que cada uma delas pudesse fazer celebrar missa nos oratérios de sua
residéncia, tanto na cidade, como em sua fazenda. Além disso, para beneficio da familia,
dos que ali passassem e pelo menos uma vez por més a seus escravos, o direito de dar
nesse espaco a Sagrada Comunhdo. Todavia, esse direito sO poderia ser exercido enquanto
a vilva fosse viva. Por fim, no mesmo ano, o oratorio recebeu o privilégio de cultuar as
almas de seus mortos as segundas e sextas-feiras. Possivelmente, a permissdo de cultuar os

mortos em dias especificos tenha sido alcancada pela elevacdo desse oratdrio a condicao de

159 Assentos paroquiais de dbito. Jacutinga — 1785-1809 — Arquivo da Curia de Nova lguagu.
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altar privilegiado. Aspectos esses aos quais voltarei no proximo capitulo. Tal fato mostra
que o oratério acumulou privilégios que nos revelam que o carater de oracdo privada foi
superado por outras utilidades'®°.

Manoel Moreira de Souza e Ana Maria de Jesus deram inicio a construcdo do
oratdrio privado na propriedade que possuiam, apresentando como justificativa o fato de
que moravam muito longe da igreja paroquial, o que dificultava que participassem das
missas. Mas esse ndo foi o Unico argumento utilizado pelo casal. No breve apostolico
referente a esse oratorio temos outro argumento do casal. Segundo eles, 0s escravos de
suas fazendas, ao sair para a missa na igreja matriz, poderiam cometer “maldades”.
Embora, ndo apareca no breve nenhum tipo de explicacdo para esse argumento, o fato é
que a construcdo de um altar particular facilitaria que os escravos do casal ficassem mais
tempo em suas terras, evitando assim que saissem pela freguesia. Além disso, o casal
afirmou que em suas terras viviam muitos escravos e lavradores, o que permitiria que o
sacerdote que viesse a celebrar missas no oratdrio do casal, tivesse a possibilidade de dar a
sagrada comunhdo pelo menos uma vez por més aos escravos e outras pessoas que
frequentassem essa propriedade™®’.

Além dos quatro oratérios ativos na época da passagem de Pizarro, o visitador
registrou em uma passagem simples de quase duas linhas um quinto oratério. Segundo ele:
“além dos referidos, a outro na Fazenda do Provedor da Moeda José da Costa, mas sem
uso ha muito anos, por notavel desleixamento” %2 0 provedor José da Costa era casado
com Isabel Thereza de Vasconcellos. O casal recebeu permissdo para construir o oratério
privado em 1767 e o breve apost6lico segue o mesmo padrdo dos breves de Jacutinga.
Mais uma vez, os impetrantes conseguiram autorizacdo para manter um altar particular,
pois eram conhecidos publicamente como nobres. Além disso, duas testemunhas
juramentadas reafirmaram que o casal vivia & maneira da nobreza e que até aquele
momento ndo haviam ainda alcancado a graca de manter um oratério. Tal como em
Jacutinga, a autorizacdo veio com estritas recomendac@es: s6 poderia ser realizada uma
missa por dia, o oratorio deveria estar bem ornado, tal como livre dos usos domeésticos, as
missas sO poderiam ocorrer na presenca de um dos dois impetrantes e na presenca de

hospedes de origem nobre e, por ultimo, as missas do oratorio ndo poderiam concorrer

160 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 282.
161 ACMRJ. Breve apostdlico de solicitagdo de oratorios privados e altares privilegiados 248. f1.8.
162 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 282.
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como as missas realizadas na igreja matriz, como, por exemplo, nas ocasides de Pascoa,
ressurreicdo, Espirito Santo, e nascimento de Cristo™®.

A leitura do breve apostdlico do casal José da Costa e Isabel Thereza de
Vasconcellos nos permite trazer a luz informacg6es sobre uma capela que, embora no final
do século XVIII estivesse desativada, funcionou bem, provavelmente, pelo menos durante
um curto espaco de tempo, que infelizmente, ndo podemos precisar. Porém, a analise do
breve, nos permite levantar outro ponto. Encontrei nesse documento catorze referéncias ao
reverendo padre Luiz da Motta Leite, que no tempo da visita de Pizarro, era um dos donos
da unica capela da freguesia em tela, a capela de Santo Antdnio. A relacdo do padre Luiz
da Motta Leite com o oratorio privado do provedor José da Costa pode ser entendida de
forma simples. O padre foi o responsavel por visitar o altar do provedor com o objetivo de
verificar se 0 espaco estava de acordo com 0s parametros necessarios para que recebesse
autorizacdo para a realizacdo de missas. Isso era um procedimento comum. Entretanto, fica
claro que a inauguracdo de um altar privado era um fato vivenciado por diferentes pessoas.
No caso aqui retratado, o padre Luiz da Motta Leite era o proprietario de uma capela que
participou da oficializacdo de outro espaco sagrado.

As palavras do reverendo padre que foram mencionadas no breve apostdlico
que autorizou a existéncia do oratério do casal nos ajudam a entender como era o oratério
privado de José da Costa. Luiz da Motta Leite encontrou o oratdrio “decentemente feito e
ornado, separado dos usos domésticos e fechado sobre si de frente para nele se celebrar o

99164

Sacro Santo Sacrificio Em sua visita, o padre também elaborou um pequeno

inventario, contendo os paramentos que encontrou no altar de José da Costa. Os principais

itens relatados no inventario, assinado por Luiz da Motta Leite, foram:

Uma imagem de Santo Cristo com mais de um palmo, Uma cruz de
jacaranda de cinco palmos com titulo, resplendor e cravos de prata, um
calice com (patena), e colher tudo de prata, e tudo dourado, quatro
casticais de latdo dourado, quatro casulas de chamalote com galdo de
seda com as quatro cores, [...], quatro frontais irm&os, quatro bolsas do
mesmo, quatro véus de cobrir calices com as ditas cores [...], duas alvas
de pano de linho com sua renda, um corddo de alva,, duas toalhas de
altar de pano de linho, uma pedra de ara, dois purificadores [...], um
missal romano, uma estante de jacarandi para o dito,, um par de
(galhetas) e prato de vidro, uma pia de agua benta de vidro, uma
[ilegivel] de (clardo) de guarda hdstias, uma sacra com Evangelho, e
Lavabo com molduras de cedro pintado de branco e ouro, (uma)
(banqueta) de jacarandd com seus [...] de guardar os ornamentos, as

163 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 178. fl.3.
164 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 178. fl.16.
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paredes do oratério todas cobertas de papeis pintados, um estrado com

uma alcatifa®®.

Sendo assim, é correto afirmar que durante um periodo de tempo, que
compreende 0s anos de 1767 e 1794, o oratério do casal José da Costa e Isabel Thereza de
Vasconcellos funcionou de acordo com os parametros tradicionalmente seguidos pelos
moradores de freguesias do Recdncavo da Guanabara. Entretanto, no fim do século XVIII,
o casal ja ndo cuidava do espaco, 0 que contribuiu para que o visitador Pizarro o criticasse
severamente.

Dentre 0s espagos que compunham a geografia do sagrado na freguesia de
Nossa Senhora da Piedade, encontrei referéncia no Arquivo da Curia Metropolitana do Rio
de Janeiro a outro altar. Em 1796, dois anos ap6s a visitacdo de Pizarro, Antbnio José
Moreira solicitou ao bispado do Rio de Janeiro permissdo para construir um altar em sua
propriedade e eleva-lo & categoria de altar privilegiado'®®. No breve referente a esse altar
estd escrito que Antbénio José Moreira suplicou ao Papa Pio VI que este autorizasse a
construcdo de um altar de Nossa Senhora do Rosario na freguesia de Piedade do Iguacu.
Esse ndo é o mesmo altar do Rosario que se encontrava na igreja matriz da paroquia. Ao
contrério, ficava nas terras do impetrante para que, em sua propriedade, fossem celebradas
missas em favor das almas dos fiéis.

Antbnio José Moreira teve sua solicitacdo atendida, obtendo a autorizacdo do
Papa Pio VI e o beneplacito da Rainha de Portugal, D. Maria | ainda no ano de 1796. Mais
uma vez, foram ouvidas as testemunhas que responderam negativamente quando
perguntadas se nas terras do impetrante ja existia algum altar privilegiado. Sendo assim, a
partir de entdo, altar funcionaria como um espa¢o sagrado e a0 mesmo tempo como um
espaco funebre. Pois, tal como esta registrado no breve apostolico, daquele momento em
diante, toda vez que um sacerdote regular ou secular celebrasse missa pela alma de
qualquer cristdo que tivesse morrido em graca de Deus, conseguiria, através do sufragio,
ajudar as almas daqueles que estivessem no Purgatério. Nas palavras exatas que se
encontram registradas no breve, os mortos que ali fossem cultuados encontrariam

“indulgéncia por modo de sufrdagio, a fim de que seja livre das penas do Purgatorio,

185 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 178. f.16-17.
186 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratdrios privados e altares privilegiados 306. .7
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sufragando-lhe os merecimentos do mesmo Nosso Senhor Jesus Cristo da Bem-aventurada
Virgem Maria, e de todos os Santos 167,

Logo, podemos perceber que os espacos que compunham a geografia do
sagrado nas freguesias iguacuanas do Recdncavo da Guanabara mantiveram lagos estreitos
com os ritos funebres no cotidiano das pessoas que ali viveram. Ao longo de todo o século
XVIII, além da construcdo de oratorios e capelas por parte dos membros da elite colonial
existiram outras formas de se buscar o consolo espiritual e o cuidado com as almas dos
mortos. Para compreender melhor este processo, passarei a analisar no proximo capitulo
alguns dos ritos fanebres praticados nas freguesias iguaguanas do Recbncavo da

Guanabara.

17 ACMRJ. Breve apostélico de solicitacdo de oratérios privados e altares privilegiados 306. fl.7
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CAPITULO 2

Ritos funebres nas freguesias iguaguanas
do Reconcavo da Guanabara

2.1. Escatologia catdlica e preparacdo para a morte nas freguesias iguaguanas

“Por que tudo que ¢ vivo morre” diz o senso comum. Por defini¢do, o ser
humano é capaz de perceber a finitude de sua vida e, justamente por isso, percebe que a
morte é mais do que um evento bioldgico, onde as funcdes do corpo cessam. E também,
um evento social e cultural, uma vez que o morrer € vivenciado através das mais diversas
cerimonias funebres e pela crenca de que € em vida que o ser humano se prepara para uma
boa morte. Historicamente, percebemos que a morte é um rito de passagem'®® inevitavel e
de grande significado para as sociedades. Para Lewis Munford®, desde a época do
paleolitico os mortos foram os primeiros a ter uma morada permanente, uma cova
assinalada, um tamulo coletivo. Os mortos teriam sido, entdo, precursores das primeiras
cidades, ja que desde a origem das primeiras civilizacGes, a cidade dos mortos precedeu a
cidade dos vivos. Além disso, a a¢do da Igreja Catodlica, desde a baixa Idade Média, acabou
por difundir uma pedagogia do medo e um discurso que, para Delumeau®™ permitiu que o
medo da morte do corpo fosse menor do que a da alma. O homem néo sé precisaria se
preocupar com o fato de que sua vida era finita, mas deveria também se preparar para que
morrer ndo significasse a condenacdo de sua alma, pois o Inferno deveria ser evitado a
qualquer custo e seu espirito deveria entrar no Paraiso.

Por muito tempo, na histéria do cristianismo, acreditou-se que com a
proximidade dos momentos finais e estando diante da morte 0 homem vislumbrava dois

destinos possiveis: 0 Paraiso e o Inferno. O primeiro era 0 espago que receberia a alma dos

168 GENNEP, Arnold van. Os ritos de passagem: estudo sistematico dos ritos da porta e da soleira, da
hospitalidade, da adocdo, gravidez e parto, nascimento, infancia, puberdade, iniciacdo, ordenacdo,
coroagdo, noivado, casamento, funerais, estacoes, etc. Petrdpolis: Vozes, 1978; PEREIRA, José Carlos.
Os ritos de passagem no catolicismo. Rio de Janeiro: Mauad, 2012; entre outros.

%9 MUNFORD, Lewis. A cidade na histéria: suas origens, desenvolvimento e perspectivas. Sd0 Paulo:
Martins Fontes, 1982, p. 13.

" DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no ocidente 1300-1800: Uma cidade sitiada. S&o Paulo: Cia das
Letras, 1989, p.32.
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eleitos e 0 segundo o local para onde seriam enviadas as almas dos condenados. A partir
dos séculos XII-XIII, foi criado um novo espaco nesta geografia do Além-cristdo. O
Purgatorio, que representaria um espaco intermediario, que capta a alma dos individuos
que morreram tendo em vida praticado pecados leves classificados como veniais. Podemos
afirmar que o Inferno era o visto como destino dos que cometeram pecados capitais, aos
quais ndo havia perddo, e ao contrario das almas que habitariam o setor intermediério do
Além nada mais poderia ser feito por elas'’*. Porém, para os espiritos que depois da morte
passassem ao Purgatério, algo ainda podia ser feito. Através de missas e ora¢fes dos Vivos
acreditava-se que a permanéncia no Purgatdrio poderia ser reduzida, o culto promovido por
aqueles que amavam os que se foram ajudaria a purgar 0s pecados veniais que 0s

impediram de entrar no Paraiso. Sobre isso, Adalgisa Arantes Campos afirma que:

ali permaneceriam [as almas do Purgatério] até a purgacao total dos
pecados. As almas atormentadas no fogo eterno e destruidor do inferno
nao poderiam gozar dos frutos da missa, pois pecaram mortalmente e
nao tiveram contricdo. SO obteria alivio a categoria de pecadores
resgataveis, dotados de pecados ligeiros, dignos de perdao, isto é, os
pecados veniais. A solidariedade dos vivos atingia apenas o0s resgataveis,
que, ndo podendo adquirir méritos, prerrogativa exclusiva da vida
temporal, eram purificados pelo fogom.

Segundo Claudia Rodrigues, esta ideia de “espagos” no Além se referia a crenga em
um duplo julgamento. O primeiro, no momento da morte e o segundo, no Juizo Final.*”® Se
0 Juizo Final era 0 momento em que o proprio Cristo resgataria a alma dos justos deixando
0s condenados ao Inferno, 0 momento préximo a morte era 0 tempo em que ocorreria 0
julgamento individual. Era na hora da morte, que aconteceria um Juizo Individual. Philippe
Aries chama atencdo para a situacao que se delineava no quarto do moribundo. Analisando
a iconografia do século XVI, Aries nos revela que nos momentos anteriores ao Ultimo
suspiro, o0 quarto “fornava-se teatro de um drama onde se decidia pela ultima vez o destino
do moribundo, onde toda a sua vida, paixdes e apegos eram novamente postos em

causa*"* De um lado a corte celeste, contando com a presenca da Trindade, da Virgem, do

"1 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos: tradicdes e transformacdes flnebres no
Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura, Departamento Geral de Documentacéo e
Informac&o Cultural, Divisdo de Editoracéo, 1997, p. 151.

12 CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devogdo do setecentos mineiro: o culto a Sd0 Miguel e Almas.
Tese (Doutorado) - Universidade de So Paulo, Departamento de Histéria da Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas, 1994, p. 97-98.

! RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 151-152.

1% ARIES, Philippe. O homem diante da morte. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1989 (2 vols.), p. 141.
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Anjo da Guarda, e do outro lado o Diabo e seu exército de demonios. A batalha do fim dos
tempos, aconteceria antes em uma versdo menor no quarto do morto. Seria no meio das
forcas celestes e infernais que toda a vida do individuo passaria ante seus olhos, tentando-o
a ceder. Caso fraquejasse frente as investidas do diabo, todas as suas boas a¢fes em vida
seriam anuladas; caso resistisse, todos os seus pecados seriam perdoados, ou pelo menos
amenizados. Temos aqui uma forte relacdo entre a biografia do individuo e sua postura

final frente a morte!”.

Podemos visualizar essa cena através de outro exemplo
iconografico, dessa vez do século XVIII. A imagem abaixo (Imagem 16) é uma
representacdo eclesiastica do conflito entre as forcas celestiais e infernais. Nas trovinhas
apresentadas nos quatro cantos, contém mensagens aterrorizantes da tentagdo diabdlica aos
enfermos na iminéncia do Julgamento Individual que ocorreria no leito de morte.
Percebemos entdo que a morte bioldgica ndo seria realmente o fim da
existéncia do individuo. Neste sentido, 0 modo como se vivia e se morria era algo que
deveria ser observado por aqueles que acreditavam na possibilidade de a alma habitar um
dos trés espagos do além. Por isso, as pessoas se esforcavam para se preparar para a “boa
morte”. Neste tipo de representagdo, a morte repentina preocupava, pois tirava da pessoa a
possibilidade de se preparar para a passagem para o “outro mundo”, através do ingresso em
irmandades, elaboragdo de testamentos, recebimento de sacramentos, etc. Fica claro, que
ainda em vida ou mesmo depois da morte, uma alma ainda poderia ser “cuidada”. A “boa
morte” era aquela em que o morto se preparava para ter maiores chances de chegar ao
Paraiso, ou pelo menos ficar menos tempo no Purgatdrio. E depois do ultimo momento,

ainda existia o que se fazer por uma alma. Segundo Claudia Rodrigues:

O periodo posterior ao falecimento de um cristdo apresentava-se como o
momento em que 0s sufragios se tornavam eficazes e necessarios, dando
assim uma responsabilidade coletiva entre vivos e mortos, criando uma
solidariedade que se refletia na celebragdo de missas e na fundagdo de
irmandades e confrarias. Oracéo, jejum, esmola e missas serviriam nao
para a salvacdo, mas para sufragar penas purgatorias, fosse por meio da
sua mitigacao ou da liberagdo mais rapida delas. Tais praticas obtinham
a absolvigédo dos pecados, diminuiam a provacgéo e afastavam, portanto,
da condenacéo eterna®’®.

> ARIES, Philippe, Histéria da Morte no Ocidente. Rio de Janeiro: Ediouro, 2003, p. 49-50.
17* RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 154.
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Imagem 16 - A disputa por uma alma no momento do Juizo Individual

i

ESPELHO 1
emque cada hum sedevel)

wer ¢ conduderar.

0, cama:oﬁﬂ cuvir

te mudo Iydﬂﬂ's
{charn a‘gma/wm“

m gue aWc agmx‘
eJe ,pou :}zfam‘a ﬁm}'
1 C).tftvy&r, gwrma ed cliro

'. ST oV O LT ¥ ALLEE

.Qeam?o 0 Dizbo ada vendo,
“ g o&w*w vai acabando ; F
Tode o furor myméam?a, ~

Hifer,
- RFle @ morte gue x.viwkw ’

J;IIM,B&IM}):! a emmenda . ; '{Ay}waﬂ thw@o-

" Nunca oara pora edhe
13

Fonte: Biblioteca Nacional de Lisboa, frei José de Santa Maria de Jesus, Brados do pastor as suas ovelhas,
obra espiritual dividida em duas partes; na primeira se contém um espelho de desengano para pecadores



99

confiados, Lisboa, Oficina de Manuel Fernandes da Costa, 1735, p.10. apud: Nas fronteiras do além: a
secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVI1II e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.

Por outro lado, ndo podemos deixar de lado a importancia do poder da Igreja
na ministracdo dos ritos, uma vez que é a partir da presenca catolica e de sua escatologia na
colonizacao que se desenvolveu, na América portuguesa um habitus ligado ao morrer e aos
destinos possiveis para as almas que faziam a ultima passagem. O uso do termo habitus
aqui é emprestado de Pierre Bourdieu. Com base em suas ideias, podemos compreender
como a Igreja Catdlica, munida de seu poder politico e simbdlico, foi capaz de influenciar
o cotidiano do homem colonial. Através do capital simbdlico acumulado, a Igreja cumpriu
seu papel de monopolizar os bens de salvacdo, de exercer o poder de inculcar as crencas e
os limites que deveriam ser seguidos pelos fiéis. Sendo assim, a Igreja tentava impedir que
outros agentes, como as irmandades leigas, por exemplo, concorressem com ela ou
ameagassem suas prerrogativas no mercado de salvacdo®’’. E correto afirmar que as
irmandades faziam parte dos quadros da prépria Igreja. Porém, mesmo sendo permitidas
pelo poder eclesiastico, as muitas irmandades leigas autorizadas eram fiscalizadas no
sentido de impedir estratégias de salvacdo das almas ndo autorizadas pela Igreja. 1sso por
que, a propria doutrina da Igreja Catdlica, parecia mais preocupada com a salvacdo da
alma, do que com o culto aos mortos'’®, porém era um objetivo dessa instituicdo que
continuasse com o controle sobre a salvagdo ou condenacdo de uma alma, sem admitir
muitos concorrentes.

As crencas e posturas do homem catélico diante da morte cruzaram o oceano
Atlantico e chegaram ao Brasil juntamente com o inicio da implantacdo do projeto
colonizador, chegando ao territorio rural do Recéncavo da Guanabara, na capitania do Rio
de Janeiro. Os primeiros ocupantes da regido em tela acabaram por promover a formagao
de uma complexa teia de relacBes sociais frente a morte, integrando diversos agentes
sociais na vivéncia e preparacdo para o morrer, partindo do principio de que no catolicismo
de entdo era fundamental organizar o0 momento da passagem, com vistas a alcancar a
salvacéo da alma no além-timulo'”. Dessa forma, a presenca do poder eclesiastico, das
irmandades leigas e das familias de diversos segmentos sociais, que viviam nessas
freguesias, agenciavam os ritos funebres de seus antepassados. Embora as irmandades

possuissem uma posicdo de destaque na geréncia de covas e missas, contanto com a

Y BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. S&o Paulo: Ed Perspectiva, 2011, p. 57-58.
78 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 154.
% RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 59-65.
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participacdo de capeldes proprios para os cultos e tendo toda a sua participacdo registrada
em seus compromissos, essas instituigdes leigas tinham que se movimentar entre o poder
das administracfes eclesiastica e temporal, que as regulamentava, e com 0s desejos
pessoais e devocionais que os confrades deixavam declarados em testamento. Por isso,
trataremos aqui da atuagdo das irmandades no agenciamento da “boa morte” como
instituicOes que, além de coexistir com os representantes do poder eclesiastico, conviviam
também com a sociedade guanabarina, com o cotidiano religioso das paréquias e com 0s
rituais vividos por aqueles que se preparavam para a morte.

A presente pesquisa possui como ponto focal a analise das diversas formas de
relacionamento da sociedade colonial com a morte de seus vivos. Considerando que essa
relacdo poderia acontecer por intermédio das confrarias ou simplesmente através de agdes
individuais ou familiares — isto €, sem a participacdo das irmandades, porém, com a
atuacdo independente de familiares dos mortos —, o fato é que a morte de um individuo era
vivenciada por aqueles que permaneciam vivos. Sendo assim, se faz necessério que
analisemos as diversas formas de vivéncia do morrer e por isso, passaremos a analisar 0s
testamentos, como uma forma de preparacdo individual da morte, e 0s compromissos das
irmandades leigas, que eram documentos que organizavam a participacdo que essas
instituicOes teriam na preparacao coletiva para a morte.

Assim como no restante da sociedade colonial, a morte era vivenciada de
forma ritualizada pelos diferentes agentes histéricos que habitavam as freguesias

»180 através de rituais catélicos tinha como objetivo

guanabarianas. A “morte vivida
principal que a alma do morto pudesse se separar do mundo dos vivos. Na maioria das
vezes, 0s ritos eram determinados pelo proprio morto, antes do passamento, através da
redacdo do seu testamento ou em aviso aos familiares, por meio dos quais definiam
antecipadamente a forma pela qual seu corpo deveria ser preparado, como deveria
acontecer seu funeral, seu sepultamento e como sua alma deveria ser sufragada pelos que
permanecessem no mundo dos vivos. A pertenca a uma irmandade religiosa também era

uma forma de preparagdo para uma “boa morte”, na medida em que proporcionaria

acompanhamento, sepultura e oragfes. Vejamos algumas das formas pelas quais 0s

180 Segundo Michel Vovelle, a “morte vivida” é o conjunto de gestos e ritos que acompanham os ultimos
momentos de vida, entre a enfermidade e a agonia final, do timulo ao outro mundo. Isto é, as praticas
funerérias, sejam elas magicas, religiosas ou civicas que, em todos os tempos, tentaram apreender a
morte. O autor parte do principio de que em nenhum tempo a morte humana possuiu um carater natural e
sem dor, pelo contrario, a vivéncia do morrer, através de diversos ritos e praticas sociais é o que torna a
morte de um ser humano algo maior do que um evento bioldgico. Cf. VOVELLE, Michel. Ideologia e
mentalidades. 22 S&o Paulo: Brasiliense, 1991, p. 131.
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habitantes das freguesias rurais do Rio de Janeiro se preparavam para “bem morrer”
através da andlise de testamentos e compromissos de irmandades.

As préaticas testamentarias foram muito presentes no cotidiano funebre da
sociedade colonial. Segundo Claudia Rodrigues, a redacdo de testamentos possuia 0
sentido de uma prestagdo de contas da vida a Deus. Todos aqueles que redigiram suas
ultimas vontades tentaram mostrar que haviam conduzido suas vidas dentro dos principios
e dogmas catdlicos e as utilizava como uma forma de exteriorizar o sentimento religioso e
a fé em Deus que diziam ter. Se no cotidiano da populacdo colonial nem todos os preceitos
religiosos da Igreja eram fielmente seguidos, na hora da morte os vivos se apegavam
firmemente a eles e se esforcavam para expressa-los da forma mais contundente possivel.
Isso acontecia, pois a proximidade da morte era um momento propicio para a Igreja
persuadir os fiéis das consequéncias de seus atos e a possibilidade de que no outro mundo
0 destino que aguardava os pecadores era o inferno. Dessa forma, mesmo que 0s
testamentos do século XVIII também tivessem o objetivo de transmitir herancas, essa
funcdo era secundaria. Ao contrario, a razdo de ser dos testamentos nesse periodo era fazer
uma profissdo de fé, onde se solicitava a intercessao dos santos, anjos, da Virgem, de
Cristo e de toda a corte celeste disponivel para garantir uma ajuda frente a salvacdo da
alma'®!,

Um bom exemplo para ilustrar o que até aqui foi exposto € a introducdo do
testamento de Domingos da Silva Brand&o, da freguesia de Piedade do Iguacu, que faleceu

em 1797, e assim iniciou o seu testamento, escrito em 16 de julho de 1796:

Em nome da Santissima Trindade Padre, Filho, e Espirito Santo, trés
pessoas distintas, e hum sé Deus verdadeiro. Saibdo quantos este
instrumento virem, que no ano do Nascimento de Nosso Senhor Jesus
Cristo de mil setecentos e noventa e seis aos dezessete dias do més de
junho do dito ano nesta Freguesia de Nossa Senhora da Piedade do
Aguassu, eu Domingos da Silva Brand&o estando em meu perfeito juizo e
entendimento, que nosso Senhor foi servido dar-me e com saude,
temendo-me da morte e desejando por minha alma no caminho da
salvacdo por nao saber o que nosso Senhor de mim quer fazer e quando
serd servido levar-me para si faco este testamento na forma seguinte.
Primeiramente encomendo minha alma a Santissima Trindade que a
criou, e rogo ao eterno Pai que pela morte de Seu Unigénito filho a
queira receber e a Virgem Maria Nossa Senhora, € ao Santos do meu
nome, da minha especial devocéo, e a todos 0s mais santos e santas da
Corte do Céu rogo sejam meus intercessores quando a minha alma deste

181 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a secularizacdo da morte no Rio de Janeiro (séculos
XVIII e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, p. 38-39.
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mundo partir, para que va gozar da Bem aventuranca para que foi
criada; porque como verdadeiro cristdo que sou, protesto viver e morrer

na Santa Fé Catdlica, e crer tudo o que tem, e cré a Santa Madre Igreja

Romana, em cuja Fé espero salvar a minha alma'®.

Trés elementos devem ser destacados do trecho supracitado. Em primeiro
lugar, a convocacgdo de toda a corte celeste para interceder por sua alma. Em segundo, a
afirmacdo feita por Domingos Branddo de que estava testando em plenitude de suas
faculdades mentais, garantindo assim de que tudo que estava escrito em seu testamento
seria a mais profunda verdade. E em terceiro, 0 medo da morte junto do desejo supremo de
colocar sua alma no caminho da salvagéo.

No testamento de Rosa Maria da Silva, negra forra, natural da Costa da Mina,
moradora de Piedade do Iguacu e falecida em 1782, existe outra declaracdo interessante.
Segundo ela, na proximidade da morte esperava morrer e ter sua alma salva. Para tanto
declarou que: “quando minha alma de meu corpo sair porque como verdadeira crista-
protesto morrer e viver na Santa fé catélica e nesta espero salvar minha alma néo por
meus merecimentos, mas sim pelos da santissima paixdo do Unigénito filho de Deus 183
Nesse trecho, mais uma vez, podemos perceber a necessidade de exteriorizar a fé em Cristo
e o desejo de salvagdo. Porém, nesse testamento fica evidente que a salvagdo so viria com a
intercessdo da corte celeste, uma vez que as qualidades da antiga escrava ndo seriam
suficientes para tanto.

Em uma sociedade capaz de criar em seu cotidiano préaticas de constante
preparacdo para a morte, era muito comum que 0s Vivos deixassem por escrito suas Ultimas
determinacfes pias. Isso contribuia para que tivessem a certeza de que suas vontades
seriam respeitadas, que os sacramentos seriam ministrados e os ritos, todos eles, seriam
realizados. Assim, 0s vivos se tranquilizavam na medida em que acreditavam que nao se
tornariam almas errantes apds a morte e que, pelo contrario, seriam devidamente
integrados ao outro mundo, pois chegariam até 14 através de uma boa morte. Isso era
possivel em uma sociedade marcada pelo fato de que a morte e o morrer haviam sido

clericalizados. Nas palavras de Claudia Rodrigues temos que:

182 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798), testamento de
Domingos da Silva Brandao (1797), f1.168.

18 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguacu (1777-1798), testamento de
Rosa Maria da Silva (1782). fl.21.
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Estratégias foram expostas pelos pregadores diante da necessidade de
preparacdo para a morte, a exemplo do repudio aos prazeres excessivos
do corpo e da condenacdo da gula, a proposito da qual os pregadores
afirmavam ser a obesidade um sinal visivel deste pecado suscetivel das
chamas infernais. Indicio importante desta tendéncia de intensificar a
clericalizacdo da morte foi o estabelecimento, por parte da Igreja, dos
recursos para garantir a salvacao da alma no momento do Juizo, ou seja,
uma boa morte. Ao recomendar a administracdo dos sacramentos da
peniténcia, da eucaristia e da extrema-uncdo e exortar a redacdo do

testamento, passava-se a justificar a presenca efetiva de um sacerdote a

cabeceira dos moribundos®®*.

Sendo assim, temos uma situacdo em que a Igreja Catolica utilizava uma
intensa pedagogia da morte a0 mesmo tempo em que oferecia a esperanga por meio da
garantia de que os ritos funebres seriam suficientemente eficientes no processo de salvacao
da alma. A “boa morte” deveria ser aprendida por aqueles que queriam garantir a eficacia
dos rituais ofertados pela Igreja. No século XVIII, passaram a circular por Portugal,
manuais de preparagdo para a morte, escrito por membros do clero, destinados a ensinar as
estratégias para uma “boa morte” aos cristdos. Um desses manuais era o Breve aparelho e
modo facil para ensinar a bem morrer um cristdo, do padre jesuita Estevam de Castro.
Junto com outros, o Breve aparelho fez parte de um verdadeiro mercado tanatdlogico,
demonstrando que Igreja catdlica teve sucesso em convencer a populacdo da necessidade
de se preparar para a morte'®. Esses manuais explicavam também como os cristdos
deveriam escrever seus testamentos*®.

Os testamentos do século XVIII possuiam uma estrutura textual comum que
pode ser identificada na leitura dessa documentacdo. Iniciava-se, como vimos acima no
testamento de Domingos da Silva Branddo e Rosa Maria da Silva, solicitando a ajuda de
Deus e da corte celeste na hora da morte e continuava relatando todas as determinacdes
pias do testador, isto é, os desejos acerca do sepultamento, mortalha, encomendacao,
missas flanebres, reparticdo de bens, pagamento de dividas, etc. Um ponto muito
importante de um testamento era que fosse indicado quem seriam 0s testamenteiros, ou
seja, 0S parentes ou amigos que cumpririam as determinacdes pias de quem testava. A
escolha dos testamenteiros era feita entre pessoas de confianga, ja que ficaria na méao

dessas pessoas a responsabilidade de levar a cabo seus ultimos desejos. A titulo de

184 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além, p. 51.
18 Ibidem, p. 59-60.
188 \/er: RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além, p. 99-104.
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exemplo podemos citar a escolha de Custddio Pires Ribeiro, da freguesia de Piedade do

Iguacgu que escreveu seu testamento da seguinte forma:

Peco e rogo em primeiro lugar a minha mulher Joana Maria, em
segundo lugar a meu cunhado Tomé Frazdo de Souza, € em terceiro
lugar a Manoel Marques queirdo ser meus testamenteiros por servico de
Deus, e por me fazerem mercé, a quem instituo por meus Procuradores, e

administradores de meus bens com especial poder para render e cobrar

0 que verdadeiramente me pertencer'®’.

Para a presente pesquisa contamos com a aquisicdo de 53 testamentos, sendo
49 de Piedade do Iguacu e quatro de Santo Antdnio de Jacutinga, 0s quais serdo Uteis para
gue possamos analisar algumas praticas funebres da sociedade colonial desse territério.
Enquanto nos registros de 6bito encontramos informacdes sobre como, de fato, os corpos
foram amortalhados e sepultados, nos testamentos encontramos os desejos dos moradores
das freguesias em relacdo as aos ritos adotados. Sendo assim, dividiremos o estudo dos
testamentos em trés momentos: a analise das determinagdes pias em relacdo ao uso de
mortalhas, locais de sepultamento, e a solicitagdo de missas, como veremos mais adiante.
Alguns testamentos chamam a atencdo para a simplicidade das
determinac6es pias e pelas demonstracdes de humildade. Nem sempre essas demonstracfes
eram escolhas forcadas pela pobreza dos individuos. Por exemplo, Bento Garcis de Araujo
escolheu em seu testamento ser amortalhado em um lengol e sepultado na cova mais
inferior da Igreja Matriz de Piedade do Iguagu. No entanto, a leitura das suas ultimas
vontades demonstra que ele tinha posses como, por exemplo, nove escravos e duzentas e
oitenta bracas de terras com uma légua de sertdo. Ou seja, esse individuo teria patriménio
para escolher um local de sepultamento mais prestigiado, mas optou por escolher a
sepultura mais inferior."®® Sobre as demonstracdes de humildade durante a redagdo do
testamento também possuimos alguns exemplos. Em alguns testamentos de membros de
irmandades encontramos a expressio “indigno irmido”. E o caso de Rita Perpétua, preta
forra, irma da confraria de Nossa Senhora do Rosério, que deixou uma simples

determinacdo: “o meu corpo serd sepultado em huma cova da irmandade de Nossa

187 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
Custddio Pires Ribeiro (1787). F1.57

188 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1723-1769), testamento de
Bento Garcis (1747). FI 27v.
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Senhora do Rosdrio onde sou indigna irma” *®. Rita Perpétua possuia pouquissimos bens.
Porém, Domingos da Silva Branddo, irmdo da confraria do Santissimo Sacramento
solicitou ser sepultado em uma das covas dessa irmandade. Mesmo com a descricdo de um
consideravel patrimdnio, que incluia escravos, terras e diversos instrumentos usados na
producdo de farinha de mandioca, Domingos da Silva Brand&o se declarou um indigno

irm3o do Santissimo Sacramento*

. O mesmo aconteceu com Antonio Francisco de Melo,
que afirmou ser um “indigno irmao” da confraria do Rosario, muito embora declarasse ser
possuidor de alguns bens'®*. Dessa forma, podemos afirmar que a designacdo “indigno
irm3o” ndo se referia a quantidade de patrimdénio acumulado e nem a quantidade de
prestigio social que uma pessoa possuisse. Os testamentos de individuos que se declararam
“indignos irmaos” revelam uma postura de humildade e resignacéo frente a busca de uma
“boa morte”.

Essa atitude humilde pode estar ligada a uma falha do testador com a
irmandade da qual fazia parte. E comum que os testamentos dos considerados “indignos
irmdos” possuam referéncia a uma divida de quem testava em relacdo aos anuais que
deveriam ser pagos, isto é, as taxas que legitimariam a pertenca de um individuo nos
quadros da confraria. Por exemplo, Luiz Pereira Pacheco, da freguesia de Jacutinga,
declarou que era indigno irméo da confraria do Santissimo Sacramento e Sdo Miguel e que
seus testamenteiros deveriam pagar seus anuais nas duas irmandades, com toda a brevidade
possivel para que elas pudessem realizar os sufragios por sua alma.’®* Em Piedade do
Iguacu, Antonio Francisco de Mello fez uma declaragdo semelhante em seu testamento.
Era indigno irmdo da confraria de Nossa Senhora do Rosério e pedia urgéncia aos
testamenteiros para que pagassem logo os anuais que devia a irmandade. Possivelmente,
esperava que assim a confraria lhe desse assisténcia frente & morte. 1*

Como podemos ver nas referéncias mencionadas acima além das

determinacGes individuais dos testadores em suas Ultimas vontades expressas em seus

18 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguacu (1777-1798), testamento de
Rita Perpétua (1798) fl. 17 v.

199 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798), testamento de
Domingos da Silva Brandao (1797), f1.168.

11 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798), testamento de
Antonio Francisco de Mello (1794), f.102

192 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798), testamento de
Luiz Pereira Pacheco (1778).

198 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguacu (1777-1798), testamento de
Antodnio Francisco de Mello (1794), f1.102
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testamentos, a pertenca a uma irmandade religiosa também era uma forma de garantir a
“boa morte” %,

Na andlise do papel do catolicismo na sociedade colonial e de como ele
estruturou as formas de preparacdo para a morte, um elemento essencial a ser considerado
é o0 dos leigos, em especial, da forma como muitos se agrupavam em torno da devocao aos
santos e da busca de auxilio matuo para o caso de enfermidades e de morte através das
irmandades religiosas. Originadas na Europa medieval, num contexto em que as
insegurancas inerentes a Baixa ldade Média levaram os individuos a se unirem em
associacOes de ajuda matua, elas se transformaram em associagdes voltadas para a devogao
aos santos, mas também para permitir aos seus membros o auxilio na doenga, na invalidez
e na morte, aléem de garantir local de sepultamento e sufragios. Dessa forma, é correto
afirmar que “funcionaram como agentes de solidariedade grupal, congregando,
simultaneamente, anseios comuns frente a religido e perplexidades frente a realidade
social ™.

Embora existissem irmandades com diversas nomenclaturas, elas possuiam
tracos em comum. A principal caracteristica era o sentimento de pertenca que seus
integrantes possuiam. Era através do pertencimento a um grupo, mantido por lacos de
solidariedade, que as confrarias conseguiam cumprir 0s desejos de seus integrantes. Era
dentro de um grupo de irmaos que as necessidades espirituais seriam somadas as do corpo
e que a celebracdo eucaristica seria realizada juntamente com a assisténcia material aos
confrades’®. Dentro das irmandades eram construidas relacdes sociais que permitiriam a
assisténcia espiritual e material mesmo depois da morte, com a possibilidade de culto aos
mortos, pelo qual os sodalicios, também se responsabilizavam.

Este auxilio era registrado em seus compromissos ou estatutos, que previam

assisténcia funeraria aos seus irmdos. Os compromissos das confrarias eram regimentos

194 Aspecto que ressalta da maioria dos trabalhos sobre as irmandades religiosas para o periodo colonial, a
exemplo de BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos nas Irmandades do Rosario: devogdo e
solidariedade em Minas Gerais: séculos XVIII e XIX. Juiz de Fora: Editora da UFJF, 2005, p. 165;
BOSCHlI, Caio César. Os leigos e o poder: Irmandades Leigas e Politica Colonizadora em Minas Gerais.
S4o Paulo: Editora Atica, 1986, p.15; REGINALDO, Lucilene. Os Rosarios dos Angolas: irmandades de
africanos e crioulos na Bahia setecentista. S80 Paulo: Alameda, 2011, p. 118; SOARES, Mariza de
Carvalho. Devotos da Cor. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000, p. 169; SCARANO, Julita.
Devocao e escravidao: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no Distrito Diamantino no
Século XVIII. Sdo Paulo: Editora Nacional, 1978, p. 37; REIS, Jodo José. A morte € uma festa: ritos
fanebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 92; entre
outros.

1% BOSCHI, Caio César. Op. Cit, p. 15.

19 Ipidem, p. 12.
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gue continham suas regras de funcionamento, ou seja, funcionavam como documentos
normativos que continham as regras da administracdo interna e as formas de ingresso e

participacdo dos leigos na irmandade. Segundo Jodo José Reis:

Além de regularem a administracdo das irmandades, 0s compromissos
estabeleciam a condicao social ou racial exigida dos socios, seus deveres
e direitos. Entre os deveres estavam o bom comportamento e a devocéo
catodlica, o pagamento de anuidades, a participacdo nas ceriménias civis
e religiosas da irmandade. Em troca, os irmdos tinham direito a
assisténcia médica e juridica, ao socorro em momento de crise
financeira, em alguns casos ajuda para compra de alforria e, muito
especialmente, direito de enterro decente para si e membros da familia,
com acompanhamento de irm&os e irmés de confraria, e sepultura na
capela da irmandade®®’.

No capitulo 1, ao analisarmos os altares das igrejas matrizes das trés freguesias
aqui analisadas pudemos constatar a existéncia significativa de irmandades que se
abrigavam no interior das igrejas paroquiais das trés freguesias iguagcuanas analisadas. Até
0 momento, ndo tenho conhecimento de estudo para o Reconcavo da Guanabara que tenha
feito uso de compromissos destas irmandades. O que certamente ocorreu por ndo
encontrarmos ainda este tipo de documentacdo nos arquivos brasileiros. Esta auséncia
pode, neste momento, ser suprida por alguns compromissos localizados no Arquivo
Nacional da Torre do Tombo, em Lisboa, que me foram gentilmente cedidos pela
orientadora. E com base neles que farei uma breve analise sobre como os irmios das
freguesias de Nossa Senhora da Piedade de Iguacu e de Nossa Senhora do Pilar de Iguacu
teriam a garantia de receberem o auxilio dos seus confrades por ocasido da morte'*®,

O aspecto significativo destes dados é que nos sinalizam para o fato de que,
mesmo em se tratando de &reas rurais, as freguesias iguacuanas aqui analisadas
apresentavam uma significativa presenca das irmandades leigas, diferentemente de outras

freguesias rurais mais recuadas™®. Sendo assim, a participacéo das confrarias no cotidiano

Y97 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 50.

1% Até 0 momento, s6 conseguimos localizar os compromissos da irmandade de S&o Miguel e Almas, de
Nossa Senhora da Piedade e os seguintes da freguesia de Nossa Senhora do Pilar: Santissimo Sacramento,
S8o Miguel e Almas, Nossa Senhora do Pilar e Nossa Senhora do Rosério. A existéncia desta maior
documentacdo confrarial para Pilar compensard a auséncia dos registros paroquiais de o6bitos e
testamentos relativos a esta freguesia.

199 Um exemplo neste sentido é a dissertacéo de Natalia Coelho para a freguesia de Santa Anna de Itacurucé,
pertencente a vila de Mangaratiba, em relacdo as quais ndo houve mencdo a existéncia de irmandades
religiosas. O que pode ser justificado por se tratarem de regides rurais bastante afastadas das areas
urbanas. Ver: COELHO, Natalia. A Morte e o Falecer Catolico na Freguesia de Santa Anna de
Itacurucd. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Programa de Pds-
graduacdo em Histéria, 2013, p. 104 e 114-120.
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religioso das freguesias iguaguanas justifica a analise de seus compromissos, que é o0 que
passo a fazer agora. A preocupacdo em garantir ao irméo filiado a “boa morte” é tema de
mais da metade do compromisso da irmandade de Sdo Miguel e Almas de Piedade do
Iguacu. O primeiro ponto a ser ressaltado € a preocupacéo da associacao religiosa de que o
maior nimero possivel de pessoas recebesse apoio na hora da morte. Para isso, 0 regimento
previa que a irmandade teria um capeldo apoiado pelo Reverendo Vigario e pela Mesa.
Seria sua funcdo dizer uma capela de missa (50 missas) pela alma dos irmdos toda
segunda-feira e acompanhar a irmandade toda vez que o corpo de um irmé&o saisse para ser

sepultado®®

. A preferéncia pela segunda-feira como o dia a serem realizadas missas pelas
almas dos irmdos defuntos se justificava pela tradicdo catdlica que entendia que no além-
tumulo, especificamente para as almas do Purgatdrio, existiria uma rotina semanal a ser
seguida pelos mortos, tal como acontecia na sociedade dos vivos. Nessa visdo o domingo
seria 0 dia do repouso ou de castigos mais leves, a segunda-feira, por sua vez, seria 0
retorno dos sofrimentos das almas condenadas & expiacdo”*. Segundo Adalgisa Campos, a
relacdo simbdlica entre o dia de segunda-feira e os membros da irmandade de Sdo Miguel
e Almas era expressa nas oracdes que os membros da confraria dedicavam as almas dos
mortos nesse dia da semana. Através de missas pretendiam reduzir a aflicdo que as almas
sentiam na “prisdo de Deus” 2.

Se podemos pensar que as associacdes leigas eram instituicdes de morte seria
de se esperar que prestassem auxilio aos que morriam. Justamente por isso, ndo deveria ser
sO o capeldo que acompanharia 0 morto até o local de sepultamento. No compromisso
estava previsto que os irmdos deveriam, coletivamente, cuidar dos seus e a primeira
oportunidade seria estar presente no dia do falecimento. Por isso, o0 estatuto da confraria
determinava que “morrendo algum irmdo ou irmd serd obrigada esta irmandade a ir

acompanhar seu corpo a sepultura aonde for enterrada”®® . E para os irmaos que, mesmo

devidamente avisados de um falecimento, ndo comparecessem ao cortejo que

200 Arquivo Nacional da Torre do Tombo (Doravante ANTT), em Portugal, no fundo Chancelarias Antigas da
Ordem de Cristo. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade
(Freguesia) de Agoasu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de
1768, Capitulo 12.

201 RODRIGUES, Claudia. “Morte, Catolicismo e Africanidade na cidade do Rio de Janeiro Setecentista”. In:
Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido (Online). Porto Alegre, v. 12, p. 31-52, 2010, p.
44-45,

202 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As irmandades de Sdo Miguel e as Almas do Purgatério: culto e iconografia
no Setecentos Mineiro. Belo Horizonte: C/Arte, 2013, p. 98.

203 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
AgoasU, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768, Capitulo
16.
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acompanharia o defunto punicdes eram previamente estabelecidas pelo compromisso.
Nesse caso 0s irmaos ausentes deveriam pagar 320 réis por uma missa ao morto®®,

Era necessario que os membros das irmandades pagassem seus anuais. Essas
taxas garantiam a permanéncia dos moradores de Piedade do Iguacu dentro da confraria de
Sdo Miguel e Almas, e por isso permitia, aos que estivessem em dia com seus anuais, 0
auxilio finebre. Porém, nem sempre 0s irmaos cumpriam com o dever de pagar as taxas,
dai a denominagdo “indignos irmdos” que apareceram em alguns testamentos analisados
anteriormente. Caso iSs0 ocorresse por trés anos consecutivos, 0s irmdos devedores seriam
“desligados” da irmandade e pelas almas dos expulsos ndo seriam mais realizadas missas e
nem poderiam contar com a ajuda dos outros irméos. N&o podemos afirmar se isso chegou
de fato a acontecer no interior da irmandade das Almas, pois, infelizmente, ndo tivemos
acesso a outros documentos da confraria, tais como os livros de atas da mesa responsavel
por administra-la. Entretanto, a anélise do compromisso revela que nem sempre era isso 0

que acontecia. No capitulo 17 esta registrado que:

Os irmaos que falecerem nesta freguesia ou fora dela ndo tendo pago os
seus anuais por tempo de 3 anos e mais que deverem a irmandade néo se
Ihes mandardo dizer as missas determinadas no capitulo 13 em quanto
seus herdeiros ou testamenteiros ndo mandarem satisfazer o que dever a
Irmandade ou ndo se observara caso esta falta suceda por pobreza
impossibilidade do dito irmao por que entdo antes o deve a irmandade

socorrer por obra de misericordia com as posses e 0 estado em que se

acha a dita irmandade®®.

Segundo esse trecho, percebemos que caso 0 ndo pagamento dos anuais
acontecesse por motivo de pobreza e ndo de descuido, seria obrigacdo da irmandade
manter os ritos referentes aos mortos. Além disso, era dada a chance para que herdeiros ou
testamenteiros, individuos escolhidos para fazer valer as ultimas vontades do morto,
pagassem os anuais e ficassem em dia com a Irmandade, mesmo depois que a morte ja
tivesse acontecido. Fica claro que essas determinagdes tinham o objetivo de garantir a “boa

morte” para o maior numero de irmaos.

204 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
AgoasU, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768, Capitulo
20.

205 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
AgoasU, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768, Capitulo
17.
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Continuando a andlise da insercdo das irmandades na vivéncia do morrer,
temos que a irmandade de Sdo Miguel e Almas participava ativamente dos ritos flunebres
de seus membros. Porém, merece ser ressaltado que a confraria se pré-dispunha a
participar do sepultamento de pessoas de fora da irmandade. No capitulo 18 de seu

compromisso ficava determinado que:

Se falecer nesta freguesia alguma pessoa que ndo sendo irmao peca que
a nossa irmandade o acompanhe deixando para isso esmola que por juiz
e mais irmaos se conveniente desta sorte 0 acompanhardo e da mesma
como se costuma acompanhar qualquer irmdo que morra como também
se falecer alguma pessoa tdo pobre que ndo tinha com que se enterre

serd obrigada esta irmandade a fazer-lhe enterro por obra de

misericordia®®.

N&o podemos afirmar quantas pessoas de fora da confraria foram auxiliadas na
hora da morte pelos membros de S&o Miguel e Almas. Se considerarmos as observacgdes do
visitador Monsenhor Pizarro sobre os sodalicios guanabarinos nas quais afirmava serem
instituicOes decadentes que ndo conseguiam cumprir com suas obrigacdes em relacdo ao
sufragio dos mortos, talvez tenhamos que considerar que essa determinacdo presente no
compromisso ndo tenha surtido o efeito desejado no momento em que foi escrito e no qual
a irmandade foi erigida, caso consideremos como procedente esta afirmacao de Pizarro.
Porém, mesmo com a distancia entre o que se propunha e o que se conseguia de fato
realizar, a existéncia desse trecho nos mostra que a irmandade encarava que era realmente
sua missao cuidar dos mortos. A intencédo de sepultar e orar por ndo membros e pobres que
ndo pudessem pagar pelas benesses que uma irmandade proporcionava era uma forma de
agir segundo uma obra de misericordia.

Note-se que aqui ndo estamos afirmando que a irmandade fazia isso com todos
0s mortos de sua regido. Caso essa irmandade tenha conseguido de fato sepultar pessoas de
fora da irmandade, acredito que, possivelmente, ndo teria estendido sua solidariedade a
negros e outros individuos de etnias consideradas indesejadas. Afinal, as diferencas étnico-
sociais eram consideradas pelo compromisso aqui analisado, como ja afirmamos
anteriormente. Os registros de oObito da freguesia de Piedade revelam que de todas as
pessoas sepultadas em covas da confraria das Almas somente duas ndo eram brancas.

Trata-se de dois individuos pardos, o que totaliza 2,4% das pessoas enterradas em covas

206 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
AgoasU, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768, Capitulo
18.
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dessa irmandade. As hierarquias sociais falavam mais alto do que o proprio compromisso
dos sodalicios. E mesmo estes dois pardos poderiam ser individuos que se destacavam no
universo dos individuos “de cor” naquela regiao.

Podemos observar a mesma preocupacdo com a boa morte no compromisso da
Irmandade de Sdo Miguel e Almas da freguesia vizinha de Nossa Senhora do Pilar do
Iguacu. Diferente do sodalicio de Piedade, a irmandade das Almas de Pilar ndo aceitava
membros provenientes de grupos externos aos brancos cristdos velhos, excluido de seus
quadros individuos de origem moura, judaica, mulatos e consequentemente os pardos que
eram aceitos na irmandade de Piedade®®’. Porém, no que se refere a relacdo da irmandade
de Pilar com pessoas de fora da freguesia, encontramos uma posicdo semelhante a de
Piedade. No capitulo 10 do compromisso foi registrado que “no caso que nesta freguesia
faleca algum homem branco forasteiro pobre e desamparado sera a Irmandade obrigada
por servico de Deus e sufragio das Almas a mandé-lo conduzir para a casa da fabrica e
dar-lhe sepultura como se fosse irmdo” *®. Em relagdo ao ndo pagamento das anuidades o
compromisso determinava que “os irmdos que ndo morarem nesta Freguesia e que por
omissdo deixarem de mandar pagar a Irmandade os seus anuais e esmolas que deverem e
morrerem sem pagar o que devem constando que tinham com que o poder fazer e 0 nédo
fizeram n&o gozardo sufragios alguns nem se Ihe mandara dizer missas mas sim se cairem
em pobreza gozardo de tudo o que por direito se nos concede " *®°.

Outros compromissos de irmandades também definiam com exatiddo como
seus membros deveriam agir no sentido de impedir que 0s irmaos morressem e ndo fossem
assistidos. No compromisso da irmandade do Santissimo Sacramento de Pilar do Iguacu
ficou definido que, caso algum de seus membros viesse a falecer, o capeldo da confraria
deveria dar assisténcia ao morto e a irmandade deveria acompanhar esse clérigo toda vez
que saisse para sepultar alguém de dentro da confraria. Nesse compromisso também foi
estabelecido como o capeldo deveria realizar missas para os membros do Santissimo
Sacramento: todas as quintas deveriam ser rezadas missas por todos 0s irmaos vivos e

defuntos e em caso de um irmdo falecido dez missas deveriam ser feitas. Esse cuidado

27 ANTT. Compromisso da Irmandade de Sdo Miguel e Almas em Nossa Senhora do Pilar (Freguesia) de
Agoasu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 13 de janeiro de 1768, Capitulo
2.

208 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora do Pilar (Freguesia) de
Agoasu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 13 de janeiro de 1768, Capitulo
10.

209 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora do Pilar (Freguesia) de
AgoasU, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 13 de janeiro de 1768, Capitulo
12.
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também era estendido as esposas e filhos legitimos dos irmédos; porém, caso um filho de
um membro da irmandade morresse com menos de doze anos, a confraria somente
precisaria providenciar uma cova para seu sepultamento?°,

A solidariedade funebre entre os membros da irmandade do Santissimo
Sacramento era prevista em seu compromisso. No capitulo 18 de seu estatuto ficou
determinado que o irmdo que ndo conseguisse pagar seus anuais também deveria ser

assistido frente a morte. O compromisso estabelecia que:

Determinamos que se algum irmdo cair em pobreza que fique
impossibilitado para pagar os seus anuais sempre a Irmandade lhe fara
0 seu enterro e sufragios como € costume e sendo a sua necessidade
tanta que careca de esmola o irmdo zelador daquele bairro avisara o
irmdo Provedor da sua necessidade para o mandar favorecer da
Irmandade havendo com que o mandar pedir pelo mesmo irmao zelador

ou por outro qualquer irmao pelos fieis para socorrer a necessidade do

seu irmao?,

Podemos perceber que a pobreza de um irmdo n&o era um impedimento para
que ele morresse como um membro da irmandade do Santissimo. Mesmo empobrecido,
seria obrigacdo da confraria prover a ele missas e uma cova para seu corpo morto. Além da
pobreza, a enfermidade também era prevista pelo compromisso como um momento em que
os lacos de solidariedade deveriam se fazer presentes. No compromisso do Santissimo
Sacramento estd registrado que os confrades deveriam visitar os irmdos enfermos e
admoesta-los a confessar seus pecados ao paroco e a receber 0s outros sacramentos
destinados aqueles que se aproximavam da hora da morte?’?. Podemos perceber que o
compromisso tornava obrigatério que seus membros atuassem constantemente na teia de
solidariedade grupal que a irmandade pretendia ser.

A irmandade de Nossa Senhora do Pilar era outra confraria destinada a receber
somente pessoas brancas, tal como as irmandades de Sdo Miguel e Almas e Santissimo
Sacramento. Podemos observar que seu compromisso também possuia regras que definiam
as formas pelas quais 0os membros da confraria deveriam cuidar de seus mortos. As

principais determinacGes em relacdo a isso incluiam a obrigacdo da irmandade dar

210 ANTT. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do Pilar em Agoassu,
Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 14 de janeiro de 1768, capitulo 7.

2L ANTT. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do Pilar em Agoassu,
Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 14 de janeiro de 1768, capitulo 18.

212 ANTT. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do Pilar do Iguacu,
Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 14 de janeiro de 1768, Capitulo 17.
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sepultura a seus irmdos e parentes mais proximos, seis missas deveriam ser rezadas por
qualquer irméo falecido, em todos os sabados deveriam ser rezadas missas para 0s irmaos
vivos e defuntos e que os mortos dessa irmandade deveriam ser conduzidos até a cova no
esquife da propria confraria®®®.

Porém, nessa andlise das regras gerais que algumas associagdes religiosas do
Recbncavo estabeleciam no sentido de estimular que seus membros cuidassem de seus
mortos, salta aos olhos o fato de que isso ndo acontecia somente em irmandades destinadas
a uma elite branca, tal como entre as irmandades do Santissimo Sacramento, Sdo Miguel e
Almas e Nossa Senhora do Pilar do Iguacu. Na irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos pretos da freguesia de Pilar do Iguacu, também encontramos disposicGes que
estabeleciam as formas pelas quais seus membros deveriam ajudar seus irmaos a alcancar
uma “boa morte”.

No compromisso da irmandade do Rosério estd registrado que a confraria
possuia cinco covas. NOs sabemos que essas sepulturas eram localizadas no interior da
igreja matriz da freguesia do Pilar, uma vez que, segundo monsenhor Pizarro, as
irmandades da freguesia ndo construiram igrejas préprias. Essas covas poderiam servir de
espacos de sepultamento para os irmdos e irmas da confraria e também para seus filhos e
filhas até os doze anos. Porém, destacamos aqui a importancia dada pelo compromisso do
Rosario em relacdo as oracGes que deveriam ser feitas pelas almas dos mortos. Dessa
forma, o documento da confraria deixou registrado que deveriam ser rezadas cinco missas
pela alma de qualquer irmédo ou irma que viesse a falecer. Além disso, mais uma capela de
missas (50 missas) deveria ser celebrada pela alma dos irmé&os vivos e defuntos. Essas
celebragcBes deveriam acontecer todos os anos, sempre no segundo domingo de todos os
meses. O compromisso ainda ordenava que os irmdos do Rosario deveriam cuidar da alma
de seus mortos rezando a terca parte de um rosario por cada irmao que morresse, no
oitavario dos defuntos deveriam rezar um rosario completo pelos defuntos da irmandade e
no dia da festa de Nossa Senhora seria necessario que se confessassem, comungassem e
rezassem cinco Pai Nossos e cinco Ave Marias pelos vivos e defuntos da confraria. Esse
procedimento de oracOes pelos mortos deveria ser repetido em todas as festas em

homenagem a Nossa Senhora e em outras principais do ano?*.

213 ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Pilar da freguesia de Nossa Senhora do Pilar
do Iguacu. Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 6 de marco de 1768 Capitulos
6,7e8.

214 ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério na Igreja (Freguesia) de Nossa Senhora
do Pilar de Agoassu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. do compromisso, Capitulo 6.
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As clausulas dos compromissos previam estratégias que assegurariam seu
cumprimento. Por exemplo, no capitulo 4 do compromisso da irmandade de Nossa Senhora
do Rosario, do Pilar, onde era estabelecido que em caso de falecimento os outros irmaos
rezariam cinco missas pela alma do morto também era determinado o que deveria

acontecer com o tesoureiro da confraria que ndo cumprisse sua tarefa

Ordenamos que se digam cinco missas pela alma de qualquer irmdo ou
irm& que falecer, mas ndo pelos filhos e tera cuidado o Tesoureiro de as
mandar dizer dentro dos primeiros oito dias de seu falecimento pelo
Capelé@o da Irmandade de quem cobrara recibo das esmolas delas sob

pena de que passado o0 ano e ndo as tendo mandado dizer ser condenado

no valor das esmolas delas para o dito defunto®®.

Com isso, podemos perceber que a participacdo das irmandades no processo de
preparacdo para a morte era salvaguardada em seus compromissos, nao sendo somente
praticas cotidianas, mas determinacdes oficiais que teriam que ser seguidas por quem
fizesse parte das confrarias. Ou seja, se considerarmos que a principal atribuicdo dessas
instituicdes era atuar no campo da vivéncia do morrer, teremos que para muitos individuos
as teias de solidariedade construidas no interior das irmandades garantiram que, segundo as
crencas da época, muitos individuos viessem a encontrar a “boa morte”.

Pudemos ver nestes casos analisados de que forma a redacéo dos testamentos e
a filiacdo as irmandades se constituiam em caminhos para o fiel catélico se preparar para
uma “boa morte”. Além disso, tais documentos também nos permitem identificar as
diferentes préaticas adotadas diante da morte naquelas freguesias, tais como 0s ritos

fanebres, 0s quais passo a analisar a partir deste momento.

2.2. Ritos funebres nas freguesias do Reconcavo da Guanabara

Segundo José Carlos Rodrigues, na escala das existéncias individuais, a morte
¢ a Unica certeza absoluta da vida, sendo um evento derradeiro cujo acontecimento nao
pode ser negado, mesmo para aqueles que desconsiderem seu valor de aniquilamento. A
morte de um ser humano ndo é somente o fim de um ser que existe em um estado fisico e
bioldgico, sendo também a extingdo de um ser que interagia socialmente. Por isso, afirma o

autor, é natural, que os mortos sejam alvo de uma atencdo especial, de cuidados e

215 ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario na Igreja (Freguesia) de Nossa Senhora
do Pilar de Agoassu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. do compromisso, Capitulo 4.
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preocupacOes flnebres, isto €, de rituais. Assim, o0s ritos comunicam, assimilam e
expulsam o impacto provocado pelo fantasma do aniquilamento, uma vez que, os funerais
possuem uma funcédo especifica: promover uma transicdo da angustia e do desespero ao
consolo e & esperanca®’®.

Quando analisamos as praticas rituais diante da morte, um dos estudiosos que
ndo podemos deixar de citar € Arnold Van Gennep, para quem os ritos funerais eram ritos
de separacdo entre o mundo dos vivos e dos mortos. Entendendo que a alma dos que
morreram ndo podiam habitar os mesmos espacos dos vivos, tendo que entrar no mundo
dos mortos, o antrop6logo afirmou que uma série de ceriménias deveria ser executada; de
modo que a ritualizacdo da morte pode ser dividida em trés dimensdes: os ritos de
separagdo, margem e agregacdo?'’.

Em diversas culturas os ritos de separacdo Sa0 responsaveis por apartar 0s
mortos do grupo dos vivos. Os exemplos listados por Van Gennep sdo muitos e extrapolam
a cultura cristd: o transporte de um cadaver para um local afastado da comunidade dos
vivos, a queima de utensilios, da casa e de objetos de valor do morto, a morte das mulheres
e dos animais favoritos. Alguns ritos de separacdo incluiam a construcdo material de uma
fronteira, como um monte de pedras, uma grade, um cemitério, um caixdo. Nesse grupo de
rituais sdo incluidas também as ceriménias de expulsdo da alma de um morto da casa ou da
tribo dos vivos e os rituais da destruicdo dos cadaveres, através da inumacao, incineracédo
ou putrefagdo apressada®.

O segundo conjunto de ritos é classificado por Van Gennep como ritos de
margem. Ou seja, rituais que se situam entre a separacdo do morto em relagdo aos vivos e
sua definitiva chegada ao além. O principal exemplo do estado de margem é o luto.
Durante esse periodo os vivos e mortos constituem uma sociedade especial, situado entre a
comunidade dos vivos e dos mortos. Além disso, a duragdo do luto deveria suspender a
vida social para todos aqueles que fossem atingidos por esse ritual®*®,

Por altimo, temos os ritos de agregacao, referentes ao momento em que a alma
dos mortos seria efetivamente integrada ao “outro mundo” e 14 encontraria certa

estabilidade. Van Gennep considerou que essas cerimoénias seriam equivalentes funebres

“1® RODRIGUES, José Carlos. Tabu da Morte. 2ed., rev. Rio de Janeiro: Editora FIOCRUZ, 2006. p.17

' GENNEP, Arnold van. Os ritos de passagem: estudo sistematico dos ritos da porta e da soleira, da
hospitalidade, da adocdo, gravidez e parto, nascimento, infancia, puberdade, iniciacdo, ordenacéo,
coroagdo, noivado, casamento, funerais, estacoes, etc. Petrépolis: Vozes, 1978, p.78.

28 GENNEP, Arnold van. Op. Cit., p. 140.

29 Ihidem, p. 129-130.
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aos ritos de hospitalidade, da agregacdo ao cld, da adogéo, etc. Por isso, as refei¢Oes
consecutivas aos funerais e os banquetes das festas comemorativas possuiam o objetivo de
ligar novamente todos os membros de um grupo sobrevivente a corrente que foi quebrada
por um elo desaparecido. Van Gennep inclui nesse grupo a extrema-uncdo catdlica e as
“dancas dos mortos” dos amerindios®*°.

Outra percepgdo sobre rituais nos ajudara a entender os ritos funebres levados a
cabo nas freguesias iguacuanas do Reconcavo da Guanabara. Acredito ser importante
contrastar a proposicdo de ritos de passagem por Gennep com a argumentacdo de Pierre
Bourdieu sobre ritos de instituicdo. Para Bourdieu, o conceito de rito de passagem enfatiza
uma questdo temporal dentro de um contexto social, como, por exemplo, a transi¢do entre
a infancia e a idade adulta ou entre a vida e a morte. Na visdo de Bourdieu, o conceito de
Van Gennep nao alcancaria a funcdo social do rito, muito menos os significados da
passagem de um estado a outro. Para suprir esta lacuna, optou por utilizar o conceito de
rito de consagracdo, legitimacao, ou simplesmente, rito de instituicdo".

Para Bourdieu, um rito de instituicdo marcaria o limite entre aqueles que
passaram pelo rito e aqueles que ndo participaram ou que nunca poderiam participar. Nesta
I6gica, o autor considera que o rito consagra e legitima uma diferenca, reconhecendo como
legitimo um limite que é arbitrario, criando uma linha que separa os limites constitutivos
da ordem social???. Bourdieu exemplifica sua abordagem citando os rituais de circuncisdo
que separam meninos circuncidados e ndo circuncidados. Para ele, o rito separa o que
geralmente passa despercebido; isto €, no caso dos meninos que passaram pelo ritual da
circuncisdo o que se institui € a diferenca entre meninos e homens que passaram por um
determinado ritual e meninas e mulheres que ndo passaram e nunca poderdo passar por um
ritual desse tipo. Nesse exemplo, o rito de instituicdo separou individuos circuncidados de
um grupo social e 0s inseriu em outro.

Com o objetivo de fundamentar bem o0s conceitos de rito de
instituicdo/passagem, podemos citar o trabalho de Milra Bravo. Ao se deparar com as
abordagens de Van Gennep e Bourdieu, Bravo escolheu ilustrar as duas percepcbes da
seguinte forma:

Se nos remetermos a ideia de que o casamento seria um rito de passagem
demarcatorio da mudanca do estado de celibatario para o de casado,

229 |hidem, p. 141.

21 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linguisticas: o que falar quer dizer. Sao Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 1996, p. 97-100.

222 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linguisticas, p. 97-100.
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assim como propds Gennep, de fato estariamos desconsiderando o
carater social deste acontecimento, pois, se levarmos em conta a teoria
de Bourdieu, socialmente, o recém-casado ndo seria simplesmente uma
pessoa que era e deixou de ser solteira, e sim, a partir do rito seria

casado e, portanto, passaria a integrar o grupo dos casados, se

diferenciando daqueles que continuariam solteiros®*.

No caso da vivéncia do morrer, os ritos funerais instituiriam a diferenca entre
aqueles que tiveram uma “boa morte” e uma “ma morte”. Ou seja, aqueles que se preparam
para morrer seriam ajudados a passar pela agonia final, teriam seus pecados reduzidos,
caminhariam em dire¢do ao Paraiso, mesmo que passando pelo sofrimento temporério do
Purgatorio. Porém, para aqueles que ndo pudessem passar pelos ritos funerarios, o caminho
seria, segundo o discurso eclesiastico catolico, o Inferno. Dessa forma, podemos afirmar
que os ritos funebres institucionalizavam, com grande eficécia simbdlica, as representagdes
catdlicas sobre a morte e sobre o além, que eram pregadas pela Igreja Catdlica e aceitas
pela sociedade colonial. Através dos ritos finebres ligados ao “bem morrer” e do “poder

17?4 a sociedade

que lhes é préprio de agir sobre o real ao agir sobre a representagdo do rea
colonial justificava suas praticas fanebres catélicas dando um caréter real a sacramentos
que somente poderiam ser entendidos pela crenca que a salvacao viria através de praticas
rituais. Milra Bravo exemplificou bem isso ao analisar a extrema-uncdo. Para ela, o carater
salvifico da extrema-uncdo ndo poderia ser comprovado cientificamente. Porém, na
perspectiva catdlica, esse sacramento teria efeitos reais sobre os destinos da alma de um
morto??>. Retomarei esta questio mais adiante.

Levando em consideracdo a complexidade dos significados que os ritos
fanebres possuiam frente a sociedade colonial, utilizaremos as abordagens de Van Gennep
e Boudieu para entender a vivéncia da morte ritualizada pelos moradores do Reconcavo da
Guanabara. Por mais que os dois autores possuam visOes diferentes sobre os rituais
realizados pelas sociedades, a prépria complexidade dos ritos nos permitira que utilizemos
essas duas abordagens dispares. Isso porque acredito que os rituais funebres podem ser
inseridos em diversas categorias € modelos te6ricos ao mesmo tempo.

Sendo assim, também consideraremos os ritos funebres da sociedade colonial

como ritos de instituicdo, uma vez que, consagravam a linha que dividia os individuos que

2 BRAVO, Milra Nascimento. Hierarquias na morte: uma analise dos ritos fanebres catélicos no Rio de
Janeiro (1720-1808). Dissertacdo (Mestrado) - Programa de Pés-graduacdo em Historia da Universidade
Federal do Estado do Rio de Janeiro, 2014, p. 100.

224 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linguisticas, p. 97-100.

22 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit, p. 101.
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tiveram uma boa morte e os que morreram sem garantias de salvacdo da alma. Ao mesmo
tempo em que entenderemos a morte ritualizada através do conceito de rito de passagem.
Isto €, os ritos funebres garantiam que a morte, para além de seu carater bioldgico, era uma
oportunidade para que os vivos cuidassem de seus mortos, garantindo a eles uma boa
passagem desse mundo para o outro.
Segundo Van Gennep, era comum a crenca de que um morto que ndo recebesse
os devidos cuidados rituais ndo poderia se integrar ao mundo dos mortos ou se incorporar a
sociedade la estabelecida, sendo condenados a uma penosa existéncia. Esses mortos eram
considerados perigosos pela sociedade dos vivos, uma vez que passariam a agir no sentido
de serem reincorporados a0 mundo dos que ainda ndo haviam morrido. Como ndo foram
integradas ao mundo dos mortos, essas almas errantes passariam a consumir 0S recursos
dos vivos e na impossibilidade de retornar a vida, nutririam um intenso desejo de
vinganca®”®. Logo, na visdo de van Gennep, os ritos de passagem, teriam uma utilidade
pontual, no sentido de garantir que os mortos fossem de fato integrados ao outro mundo.
Jodo José Reis chama atencdo para o fato de que caso o morto recebesse de fato os ritos
fanebres, passaria a0 mundo dos mortos e devidamente incorporado a essa sua nova
existéncia, passaria a interceder positivamente pelos que ainda permaneciam vivos®’.
Nessa perspectiva, passaremos a analisar alguns rituais flnebres - de passagem/
instituicdo - vivenciados pela sociedade das freguesias iguagcuanas que compunham o
Recbncavo da Guanabara e que estdo aqui sendo estudadas. Na presente pesquisa
concentraremos nossa andlise nos seguintes ritos ligados: aos ultimos sacramentos, a

encomendacéo da alma e ao uso de mortalhas.

2.2.1. Os sacramentos funebres

Os sacramentos eram ritos fortemente arraigados no cotidiano fanebre da
sociedade colonial. Segundo Claudia Rodrigues, eram sinais do encontro de Deus com o
homem. Para 0s cristdos simbolizavam o sagrado e comunicavam aos fiéis a salvacdo dada
por Deus. Devido a toda essa importancia, eram administrados pela Igreja em
determinados nés existenciais da vida e da morte®”®. Nas Constituicdes Primeiras do

Arcebispado da Bahia ficou estabelecido que eram sete os sacramentos catolicos: batismo,

226 GENNEP, Arnold van. Op. Cit., p. 138-139.
22T REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 89.
228 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 176.



119

confirmacéo, eucaristia, peniténcia, extrema-ungdo, ordem e matrimonio. A lei eclesiastica
também recomendava que o0s clérigos ndo cobrassem pela a administracdo dos
sacramentos, para que ndo dessem sinais de simonia ou avareza, podendo receber somente
o valor das esmolas que os fiéis lhes dessem voluntariamente®*°,

Dentre os sete sacramentos, focaremos nossa analise na peniténcia, eucaristia e
extrema-ungdo. Segundo Anne Paixdo, estes eram administrados no momento que
antecedia a morte de um individuo podiam ser considerados ritos de agregacao, tal como
na abordagem de Van Gennep. Por isso, deveriam ocorrer em um tempo especifico; isto &,
quando ainda restava um fio de vida para um cristdo. Outro ponto necessario era a presenca
de um péroco que, ao ministrar os sacramentos, aliviaria a passagem do moribundo para o
outro mundo®*.

Por outro lado, os trés sacramentos funebres podem ser considerados ritos de
passagem/instituicdo, levando em consideracdo que instituiam a diferenca entre aqueles
que ao entrarem em contato com o sagrado antes da morte caminhavam para uma boa
morte e 0S que nao passaram por esse processo e dentro desta l0gica, se encontrariam mais
distantes da salvacdo. Ao mesmo tempo, teriam a funcdo de proteger pessoas que
estivessem padecendo de doencas graves. Se consultarmos as Constituigdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, teremos no artigo 160/161 a crenca de que as doengas do corpo
eram decorréncia dos pecados da alma, que se encontrava enferma devido suas maculas
espirituais. Era determinado, entdo, que médicos, cirurgifes e até barbeiros, admoestassem
os enfermos a procurarem o tratamento da alma antes de aplicar a medicina para o corpo.
Sendo assim, os enfermos eram levados a se confessar antes que os tratamentos médicos
fossem iniciados. A rigidez dessa lei eclesiastica fica mais clara na passagem em que
proibia que esses profissionais continuassem a visitar um enfermo que no fim de trés dias
ainda ndo tivesse se confessado a algum péaroco de sua freguesia. Ou ainda, na passagem
que a lei ameacava com a excomunhdo, médicos e cirurgifes que propusessem algum
tratamento para o corpo que fosse perigoso para a alma. Podemos perceber a superioridade

das questBes do espirito sobre as da matéria, pelo fato de que o tratamento de uma doenca

29 \/IDE, Sebastido Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigos 28-31,
p.136.

20 pAIXAO, Anne Elise Reis da. Morrer na “Banda d’Além”: as préticas finebres nas paréquias de S&o
Goncalo de Amarante e S&o Sebastido de Itaipu no século XVIII. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Curso de Pds-Graduagéo em Histéria, 2015, p. 95.
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grave somente poderia ser iniciado pelos médicos depois que o paroco recebesse a
confissdo de um enfermo®*.

Outro ponto merece ser destacado. Os sacramentos eram ministrados em
lugares especificos, dentro e fora das igrejas. Devido a importancia desses ritos, podemos
entender que a sacralidade da peniténcia, da eucaristia e da extrema-uncao se expressava,
também, na representacdo social dos lugares em que eram ministrados. Milra Bravo afirma

que

podemos perceber a estreita ligacao entre rituais e religido e, além disto,
0s sacramentos e momentos de preparacdo do morto e de sua alma, além
de serem acles diferenciadas por serem praticadas num espaco
diferenciado — no caso da extrema-uncéo, a casa do moribundo; no caso
da encomendacdo da alma e dos sufragios, a igreja, etc. — e, além disto,
principalmente, estes ritos/sacramentos seriam aplicados em espagos
sociais, independente de serem locais exclusivos da Igreja ou espagos
privados, se posso assim me referir as casas dos individuos ou qualquer
outro lugar onde eles se encontrassem vivos ou mortos. Sendo espagos
sociaige,’2 seriam também, consequentemente, espacos de representacio
social“™.

Sendo assim, se faz necessario que passemos a analise dos trés sacramentos
fanebres, para posteriormente compreendermos como eles eram administrados nas regides
de Jacutinga e Piedade do Iguagu — lembrando que ndo analisamos registros de obito de
Pilar nesta pesquisa.

Na proximidade da morte, a Igreja se fazia presente através de seus
representantes mais imediatos: os parocos. Claudia Rodrigues considera que frente a
morte, os padres eram verdadeiros interlocutores entre os moribundos e Deus, e se faziam
presentes como mensageiros dos sinais (sacramentos) divinos. A presenca dos padres no
leito de morte era essencial, j& que os sacramentos s6 poderiam ser ministrados a um
moribundo por esses clérigos. Frente a isso, Rodrigues, organiza os significados dos trés
sacramentos flnebres da seguinte forma: a peniténcia (momento da confissdo para que 0s
pecados da vida fossem perdoados na hora da morte), a eucaristia (momento que o

moribundo entrava em comunhdo com o “corpo de Cristo ressuscitado”, buscando assim

21 V/IDE, Sebastido Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigos 160-161,
p.198.
%2 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit, p. 108.
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sua propria ressureicdo) e a extrema-uncdo (quando acontecia a ungdo com o 6leo da
salvagdo, com o objetivo de eliminar sinais de presenca maligna) 2.

A peniténcia era 0 sacramento que partia do principio de que através da
confissdo e do arrependimento, um individuo a beira da morte, poderia curar o corpo e/ou a
alma, diminuindo seus sofrimentos, purificando seu espirito e libertando-se de seus
pecados. Segundo a legislacdo eclesiastica, sistematizada nas Constitui¢cdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, temos algumas diretrizes especificas para o sacramento da
peniténcia. 1sso porque, segundo o documento, era lamentavel a quantidade de almas que
eram condenadas por partirem do mundo dos vivos tendo sido mal confessadas. Tendo
assim, convertido a “medicina em pegonha e o sacramento em sacrilégio” ***.

Para que uma confissdo fosse bem aplicada era necessario que ela possuisse
duas dimensdes especificas. A primeira era a contricdo ou peniténcia perfeita. Nesse
aspecto, 0 penitente deveria se arrepender profundamente de seus pecados e ter o
verdadeiro objetivo de nunca mais voltar a cair em pecado. A contrigdo é definida pela lei
eclesiastica por ser um aborrecimento sincero por ter ofendido Deus, através de algum
comportamento pecaminoso. Isto é, considerando que Deus é perfeito e possui infinita
bondade, um penitente arrependido passaria a ter o propoésito firme de nunca mais o
ofender. A segunda dimens&o € a atricdo ou peniténcia imperfeita. Nessa dimensdo, o fiel
também se aborreceria com os seus pecados e se arrependeria por té-los praticados. Porém,
essa dor nasceria do medo das penas do inferno e ndo pelo amor puro a Deus®®. O ato de
contricdo deveria ser feito da seguinte forma: “Pesa-me, Senhor, sobre todas as coisas de
vos ter ofendido por serdes vOs quem sois, e por que vos amo, e estimo sobre tudo, por
vossa infinita bondade e proponho firmemente com vossa graca de nunca mais vos
ofender”. O ato de atri¢do, por sua vez, deveria ser feito assim: “Pesa-me, Senhor, sobre
todas as coisas de vos ter ofendido, pela torpeza de meus pecados, ou pelas penas do
inferno que por ele merego e proponho firmemente de nunca mais vos 0fender”236.

A grande diferenca entre a contricdo e a atricdo se evidencia no fato de que na
contricdo o penitente se compromete a evitar os pecados mesmo fora dos sacramentos,
enquanto que na atricdo 0s penitentes evitariam o0s pecados somente no momento da

confissdo. Segundo as Constituicdes Primeiras, para que o sacramento tivesse real eficacia

% RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 177.

24 \/IDE, Sebastido Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigo 130, p. 184.
2% |bidem, artigo 131, p. 185.

2% |hidem.
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seria necessario unir a contri¢do e a atricdo. Porém, na impossibilidade disso acontecer, a
contricdo deveria ser privilegiada®’. Podemos perceber a importancia do sacramento da
peniténcia por outra lei eclesidstica. No artigo 158 das Constituicdes Primeiras foi
determinado que, caso alguém viesse a morrer sem fazer a confissdo por negligéncia do
paroco, o clérigo seria preso e suspenso de seu oficio e beneficios, tendo considerado réu
de sua propria alma®®.

A importancia do sacramento da peniténcia também pode ser verificada no
compromisso da irmandade do Santissimo Sacramento do Pilar do Iguacu, em cujo
capitulo 19 foi determinado que caso algum irmdo adoecesse na freguesia, deveria ser
assistido pelos irmédos que ali morassem. Estes deveriam em primeiro lugar avisar aos
outros membros da irmandade. Quando todos estivessem devidamente avisados, deveriam
entdo se revezar em pares para estimular que o enfermo procurasse se confessar e receber
todos os outros sacramentos. Na proximidade da morte, 0 compromisso dessa irmandade
estimulava que o maior nimero possivel de irmdos acompanhassem 0s que estivessem
préximo do fim a ter uma boa morte. Acreditavam que assim, ao demonstrar a devida
caridade, estariam no agrado de Deus®®.

O segundo, dos trés sacramentos funebres, era a eucaristia. Todos aqueles que
estivessem em perigo de morte deveriam receber 0 santo sacramento da comunhdo. Mais
do que administrar a sagrada eucaristia aos paroquianos enfermos, 0s parocos eram
estimulados pela lei eclesiastica a procurarem saber se na parOquia em que atuavam
existiam pessoas a beira da morte. Isso acontecia para diminuir a possibilidade de que
algum fregués morresse sem receber o devido “mantimento da alma” **°. Rodrigues
chamou atencdo para o fato de que a eucaristia, tal como outros sacramentos, deveria ser
ministrada pelo paroco enquanto o enfermo estivesse consciente. Pois, segundo a lei
eclesiastica, entregar-se a cristo, no momento da passagem para Deus, na aceitacdo da
morte assumida como fé professada, sé poderia acontecer se, mesmo na iminéncia da
morte, o individuo ainda estivesse em posse de sua lucidez**.

Vale destacar que na impossibilidade do enfermo se deslocar até a igreja de sua

paroquia, a eucaristia chegaria até ele sob a forma de viatico (ver imagem 17 abaixo).

27 |hidem, artigo 132, p. 185.

38 |bidem, artigo 158, p. 197.

29 ANTT. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do Pilar em Agoassu,
Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 14 de janeiro de 1768, Capitulo 19.

20 \/IDE, Sebasti&o Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigo 102, p. 174.

?! RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 178.
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Segundo Claudia Rodrigues, o viatico era uma forma de garantir uma provisdo
indispensavel para a “viagem” que a alma faria para o “outro mundo”. Segundo essa
concepcao, quem morresse tendo comungado veria a eucaristia realizar o seu poder de

ressurreicdo para a gloria de Deus*.

Imagem 17 - Viatico sendo levado a um doente

Fonte: DEBRET, Jean Baptiste. Le St. Viatique porté chez un malade. (“Viatico levado a um doente”)
1768-1848. Disponivel em: http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/624530104

A eucaristia pode ser considerada um dos sacramentos mais importantes frente
a morte. Entretanto, seria negado a algumas pessoas. Por exemplo, a criangas com menos
de sete anos, também classificadas como inocentes pelas leis eclesiasticas, ndo receberiam
esse sacramento e nem os outros dois, pois eram consideradas incapazes de responder
pelos seus atos; ou seja, ndo possuiam a lucidez necessaria para compreender o que
significava a eucaristia. Porém, o sacramento da eucaristia seria negado a outras categorias
que, segundo a concep¢do catodlica, nada possuiam de “inocéncia”. O artigo 88 das
Constituicdes Primeiras negava a eucaristia aos seguintes individuos: excomungados,
interditos, feiticeiros, magicos, blasfemos, usurérios, meretrizes, etc. Todas essas

categorias seriam excluidas do sacramento da eucaristia caso seus pecados fossem

242 |bidem, p. 180.
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publicamente conhecidos. Seriam considerados pecadores publicos aqueles que cujos
pecados fossem identificados por sentenca ou confissao feita em juizo®®.

O dltimo, dos trés sacramentos fanebres, era a extrema-ungdo. Para melhor
compreendermos as praticas rituais ligadas a esse sacramento, iremos recorrer mais uma
vez as determinacbes das Constituicbes Primeiras. Segundo a lei eclesiastica, a extrema-
uncao foi definida pelo Concilio de Trento com o objetivo de dar conforto e auxilio na hora
da morte. Na crenca da época, a morte era 0 momento em que as tentacbes do Diabo,
considerado um “inimigo comum” de todos os cristdos, costumavam ser mais fortes e
perigosas, sabendo ele que possuia pouco tempo para tentar os enfermos®**. Dessa forma,
eram trés as funcOes desse sacramento. A primeira era 0 perddo de pecados ainda nao
confessados, aliviando a alma do enfermo. A segunda era dar “muitas vezes, ou em todo,
ou em parte, a saude corporal do enfermo”, quando assim conviesse ao bem de sua alma.
Por fim, consolar o enfermo, dando-lhe confianca e esforco para enfrentar a agonia da
morte e as tentagdes do inimigo®**.

A extrema-uncdo era feita com um 6leo bento pelo bispo e ministrada por um
paroco autorizado. Era considerado pecado mortal, que sacerdotes seculares sem licenca
ministrassem o sacramento, salvo em casos de extrema necessidade. Por sua vez, membros
do clero regular que incorressem nessa falta seriam sumariamente excomungados®¥®. Por se
tratar de um sacramento especifico para a morte, deveria ser ministrado para todo cristdo
que tivessem tido em vida malicia para pecar, no momento em que uma enfermidade grave
colocasse alguém em perigo de morte ou em caso de idade muito avancada®’. Porém, para
que um cristdo recebesse de um paroco o sacramento da extrema-ungao era necessario que
o fiel solicitasse as autoridades eclesiasticas, quando ainda apresentasse lucidez, ou que
fosse pedido por quem cuidasse dele®*.

Por mais que a extrema-uncdo tivesse uma importancia especial frente a morte,
esse sacramento era negado a algumas pessoas. Por exemplo, as Constituicbes Primeiras
proibiam que o sacramento fosse dado a inocentes, aos que morressem violentamente por
justica, aos que tivessem entrado em batalha, aos que morressem no mar, aos

excomungados, aos que fossem pecadores publicos e aos loucos. Além disso, ndo deveria

3 \/IDE, Sebastido Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigo 88, p. 166.
4 |bidem, artigo 191, p. 211.
5 |hidem, artigo 193, p. 212.
2% |hidem, artigo 192, p. 211.
7 |bidem, artigo 194, p. 212.
% |bidem, artigo 195, p. 212.
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ser realizada em tempo de interdito e tampouco ministrado uma segunda vez a um enfermo
que j& tivesse recebido a extrema-uncdo, mas tenha conseguido se reestabelecer
fisicamente. A Unica excecdo a essa regra era no caso de alguma outra grave doenca
acometer um individuo, colocando-o em perigo de vida novamente. Nesse caso, a extrema-
uncéo poderia ser administrada quantas vezes fossem necessérias>*.

A importdncia dos sacramentos para as freguesias do reconcavo pode ser
verificada no compromisso da irmandade do Santissimo Sacramento do Pilar do Iguagu.
No artigo 19, determinava que caso algum irmdo adoecesse seria obrigacdo dos demais
membros da confraria Ihe prestar auxilio na hora da morte até o momento da sepultura.
Isso incluiria que os irmdos do Santissimo Sacramento deveriam insistir para que 0s
enfermos se confessassem e recebessem todos os sacramentos disponiveis. Além disso, o
enfermo deveria ser sempre assistido por dois irmdos, mesmo que para isso 0s membros da
irmandade tivessem que se revezar. Esse cuidado era considerado uma generosidade
benéfica para que aquele que iria morrer tivesse uma “boa morte” **°.

Até aqui analisamos o significado de cada um dos trés sacramentos funebres
presentes no cotidiano da sociedade colonial. A partir desse momento, se faz necessario
que passemos a analisar como a peniténcia, a eucaristia e a extrema-uncdo foram
vivenciados por aqueles que se preparavam para uma boa morte nas freguesias iguaguanas.
Para melhor entendermos a pratica dos sacramentos funebres, organizamos a tabela 1
relativa a freguesia de Santo Anténio de Jacutinga e a tabela 2 referente a paréquia de
Nossa Senhora da Piedade do Iguagu. Antes de irmos aos dados, é importante mencionar
que, comparativamente ao livro de 6bitos de Piedade, o de Jacutinga continha apenas 0s
assentos dos livres e libertos. O que nos impossibilitara de considerar a pratica do recurso

aos sacramentos entre 0s escravos da freguesia.

9 |hidem, artigos 196-197, p. 213.
20 ANTT. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do Pilar em Agoassu,
Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 14 de janeiro de 1768, Capitulo, 19.
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TABELA 1 - SACRAMENTOS X CONDICAO SOCIAL (Jacutinga)

CONDICAO SOCIAL FORROS LIVRES TOTAL
SACRAMENTOS n° % n° % n° %
Todos 104 | 55,3% 238 | 41,3% 342 | 45,0%
Peniténcia 10 5,3% 21 3,6% 31 4,1%
Peniténcia e eucaristia 4 2,1% 9 1,6% 13 1,7%
Peniténcia e extrema-un¢éo 18 9,6% 46 8,0% 64 8,4%
Extrema-uncdo 1 0,5% 3 0,5% 4 0,5%
Sem sacr., por morrer repentinamente 27 | 14,4% 41 7,1% 69 9,0%
Sem sacr., por ndo pedir/procurar 7 3,7% 5 0,8% 12 1,6%
Sem sacr., por outros motivos - - 1 0,2% 1 0,1%
Sem referéncia 17 9,0% 212 | 36,8% 226 | 29,7%

TOTAL 188 100% 576 100% 763 | 100%

“Excluidos 322 inocentes que, por serem menores de sete anos, ndo poderiam receber os dltimos
sacramentos.
Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Anténio de Jacutinga (1785-1809)

A andlise dos dados contidos na tabela 1 revela que aproximadamente 59,6%
dos mortos de Jacutinga receberam algum tipo de sacramento. Isso significa que das 763
pessoas aptas a receber qualquer um dos trés sacramentos fanebres, 455 pessoas chegaram,
de fato, a receber. O que indica que existia uma significativa preocupacdo por parte dos
fregueses de Jacutinga em se preparar para 0 momento da morte. Em especial, essa
preparacdo passava pelo acesso aos sacramentos catdlicos e pela relacdo entre os
paroquianos e o seu paroco. Milra Bravo chama atenc¢do para a questdo dos sacramentos na
cidade do Rio de Janeiro ao longo da segunda metade do século XVIII e primeira década
do século XIX. Nessa regido, 4.081(80%) pessoas receberam a0 menos um sacramento,
fato esse que representa a existéncia de certa igualdade de acesso a salvacao. Para Bravo,
todos agueles que seguissem 0s preceitos catdlicos e estivessem aptos ao recebimento de
um dos trés sacramentos funebres, teriam a oportunidade de se preparar para a passagem
para 0 mundo dos mortos, muito embora, na pratica nem todos conseguissem ter acesso aos
elementos rituais da “boa morte” ®*. Em outras freguesias do interior também encontramos
nameros expressivos de individuos que receberam os sacramentos. Por exemplo, Anne

Elise Paixdo encontrou, em S&o Goncalo e Sdo Sebastido de Itaipu, 2.211 pessoas que

1 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit, p. 114-115.
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receberam pelo menos um sacramento. Esse nimero correspondia a 68% do total de
mortos, entre 1742 e 1781%°?, Embora os nimeros referentes a cidade do Rio de Janeiro —
uma area urbana — sejam maiores do que os de Jacutinga, Sdo Gongalo e Itaipu, podemos
considerar que a distribuicdo dos sacramentos na iminéncia da morte também se fez muito
presente no interior da capitania.

A analise da ministragdo de sacramentos entre forros e livres também se faz
necessaria. Dos 576 livres aptos a receber sacramentos, 41,2% recebeu todos os trés. O
sacramento da peniténcia foi o sacramento mais comum entre os livres e libertos de
Jacutinga, tendo sido ministrado a 54,4% dos mortos da freguesia. Tal fato revela que a
préatica da confisséo no momento final da vida era algo comum na sociedade colonial.
Entre aqueles que ndo receberam todos os sacramentos, mas que receberam pelo menos
um, a peniténcia aparece na maioria dos casos: 21 mortos receberam somente a peniténcia,
9 receberam a peniténcia com a eucaristia e 46 foram agraciados com a peniténcia seguida
da extrema-uncdo. Somente trés homens livres morreram tendo recebido exclusivamente a
extrema-uncdo. A preocupacgdo com o recebimento dos sacramentos era algo presente nas
atitudes dos familiares que assistiam um ente querido a se preparar para a morte. Mas isso
ndo era algo somente para aqueles que continuariam vivos. Uma pessoa enferma, porém
lucida, ndo iria abrir mao de fazer todo o possivel para ter uma “boa morte”, e isso incluiria
0 recebimento de todos 0s sacramentos.

Dentro dessa abordagem, podemos considerar que aqueles que morreram sem
receber 0s sacramentos em sua totalidade, ndo teriam cumprido os rituais em sua totalidade
e, por isso, ndo teriam a mesma facilidade de alcancar a salvagdo da alma. Por exemplo,
morrer sem receber a extrema-uncgdo seria como partir para o “outro mundo” sem que
pecados ndo confessados tivessem sido perdoados. Acreditava-se também que na auséncia
desse sacramento os moribundos estariam mais suscetiveis as tentagdes diabolicas. A
auséncia da peniténcia e da eucaristia também faria falta na busca do “bem morrer”, pois a
alma partiria para o além com mais pecados. Dessa forma, ficariam mais tempo no
Purgatorio ou mais proximas do Inferno.

Alguns individuos que morreram em Jacutinga foram sepultados sem receber
nenhum dos trés sacramentos. Dentre os que morreram nessas condicdes, 41 foram a obito
repentinamente, sem ter tempo suficiente para que algum paroco ministrasse um

sacramento. Os motivos que criaram essa situacdo foram a morte repentina devido a idade

22 pAIXAO, Anne Elise Reis da. Op. Cit., p. 101.



128

avancada, assassinato, afogamento, acidente, etc. Nos assentos de Obito da freguesia
encontramos 6 assassinatos de individuos livres, sendo trés indios e outras trés pessoas que
ndo tiveram a cor devidamente registradas. Viajantes também podiam acabar encontrando
a morte sem sacramentos. Esse foi 0 caso de Manoel Jose, que foi sepultado em uma cova
no cemitério da freguesia, era solteiro e foi registrado como sendo um “viandante”, isto &,
um viajante andarilho que morreu de passagem por Jacutinga. Possivelmente, ndo possuia
ninguém disposto a pedir 0s sacramentos por ele. Outros cinco mortos entraram no livro de
Obito como individuos que morreram sem receber sacramento. Entretanto, iSso aconteceu
devido ao fato de que os sacramentos ndo foram solicitados aos parocos responsaveis por
essa tarefa. Possivelmente, entre as mortes repentinas e 0s que ndo solicitaram a presenca
dos parocos para que os sacramentos fossem ministrados existia um elemento comum. E
importante lembrar que Jacutinga ndo possuia uma extensa estrutura eclesiastica capaz de
dar assisténcia a muitas pessoas. Pizarro registrou a presenca de somente quatro parocos no
tempo de sua passagem pela freguesia: Luis Inacio de Pina, José Alvares, Antdnio Maciel

da Costa e José Vasques de Souza®>®

. As distancias que separavam esses parocos de seu
rebanho eram consideraveis. Por isso, até que fossem chamados e chegassem até um
membro da comunidade que estivesse em vias de morrer muito tempo se passava. Nem
sempre havia tempo suficiente para que tdo poucos parocos chegassem aos moribundos
antes da morte.

Podemos afirmar que somente 8% dos 576 livres que morreram em Jacutinga,
foram sepultados sem receber os sacramentos. Outros 212 livres (36%) ndo tiveram
informagdes sobre recebimento de sacramentos registradas. Por isso, foram classificados
em nossa tabela como “sem referéncia”. Ao analisar uma situagdo similar na freguesia do
Santissimo Sacramento, na cidade do Rio de Janeiro, no século XIX, Claudia Rodrigues
constatou que 44% dos mortos ndo tiveram as informacgdes sobre o consolo dos

sacramentos registradas. Frente a isso, constatou que

E muito dificil que a auséncia de referéncias signifique a recusa aos
sacramentos de um numero tdo grande de individuos, ainda que esta
pudesse ter ocorrido - afinal o ndo enguadramento de determinados
elementos da populagdo aos padrbes do catolicismo ndo pode ser
descartado. Segundo as Constituicbes primeiras, a recusa aos
sacramentos implicava o impedimento de sepultura eclesiastica. Por isso,
é bem possivel que grande parte destas omissdes de registro estivessem
relacionadas a outros fatores que ndo a recusa aos sinais sagrados. Pode

23 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 249-250.
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ter sido causada pela morosidade em acionar o sacerdote a tempo -
diante de uma morte repentina, acidental - ou pela dificuldade de ele,

ainda que tivesse sido contactado, chegar a casa do moribundo com

prontidao®’.

Seguindo essa abordagem, podemos considerar que em Jacutinga 0S mortos
que aparecem nos assentos de 6bito sem referéncia ao recebimento de sacramentos,
possivelmente, ndo sejam referentes a pessoas que recusaram a peniténcia, a eucaristia ou a
extrema-uncdo, mas sim individuos que ndo conseguiram receber esses sinais sagrados.
Nesse contexto, a pior morte possivel a um fiel cristdo era a que acontecia sem nenhum
tipo de andncio, a morte repentina precipitava a passagem para 0 mundo dos mortos,
subtraindo dos vivos a chance de recorrer ao sagrado na iminéncia da morte. Esse
momento era considerado essencial para o que viria depois da passagem para o além, pois,
seria nessa hora que as forgas celestes e demoniacas travariam a batalha final pela alma do
moribundo. As acdes do demdnio aproveitariam a fraqueza dos enfermos para lhes tirar a
possibilidade de salvacdo®™®°. Por isso, 0s sacramentos eram t&o importantes. Eles
representavam a Ultima fronteira entre a vitoria das forcas celestiais e demoniacas, a partir
deles, os fregueses teriam uma chance maior de evitar um destino de sofrimento para almas
que partiram do mundo dos vivos. Por outro lado, deixar de recebé-los era caminhar para
uma ma morte, destino esse temido pelos fiéis catdlicos. Recuperando aquela discussao
proposta por Bourdieu sobre os ritos de instituicdo, podemos pensar que, segundo a
escatologia cat6lica, esta era uma das diferencas entre os que teriam recebido o0s
sacramentos e 0s que partiram para o além sem té-los recebido.

Numa analise comparativa das diferencas sociais no recebimento dos ultimos
sacramentos, podemos verificar que entre os forros encontramos uma administracdo de
sacramentos bem parecida com a dos livres. Dos 188 mortos libertos presentes nos
registros paroquiais de Obito, 72%% receberam sacramentos. Mais uma vez, a peniténcia
foi o sacramento mais acessado pelos fregueses de Jacutinga, sendo que 104 pessoas
receberam todos os trés, 10 receberam somente a peniténcia, 4 peniténcia e eucaristia e 18
extrema-uncdo. Além desses mortos, mais um forro recebeu somente a extrema-ungéo. A
comparacédo da distribuicdo dos sacramentos entre livres e forros revela que, embora mais
livres tenham recebido pelo menos um dos trés sacramentos, a quantidade de forros é

consideravel. Por exemplo, entre os individuos que receberam todos os sacramentos, 238

" RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 180.
> RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além, p. 62.
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eram livres e 104 eram forros. Porém, isso representava que 41,3% dos mortos livres
receberam todos os trés sacramentos e que 55,3% dos mortos forros receberam esses sinais
sagrados. Nota-se que a maioria percentual recaiu sobre a populagéo forra e ndo livre. Isto
é, dentre os individuos forros mais pessoas receberam sacramentos do que entre a
populacdo livre. Em uma sociedade marcada por caracteristicas do Antigo Regime era de
se esperar que as hierarquias sociais construidas fossem capazes de negar acesso aos
sacramentos, como forma de se reforcar e estender as distingdes para o campo da morte.
Entretanto, os dados revelam que 0s sacramentos chegaram ao grupo menos privilegiado
com certa facilidade.

Outro fator reafirma essa hipdtese. Nos registros paroquiais de 6ébito referente
aos mortos que ndo foram registrados como recebedores de sacramentos, os forros
aparecem com numeros muito inferiores se comparados aos livres. Somente 17 individuos
alforriados podem ser circunscritos nessa tipologia, contra 212 livres. Ou seja, somente 9%
dos forros contra 36% dos livres ndo possuem referéncia aos sacramentos. Como ja
afirmamos anteriormente, iremos considerar que estas pessoas de fato ndo receberam
nenhum sacramento, o que significa dizer por sua vez, que mais livres se enquadram nessa
situacdo do que forros.

Como em Jacutinga ndo foi possivel tracar um perfil da administracdo de
sacramentos entre a populacdo escrava, poderemos realizar essa tarefa ao analisarmos a

situacdo de Piedade lguacu, a partir dos dados organizados na tabela 7.

TABELA 2 - SACRAMENTOS X CONDICAO SOCIAL (N. S. Piedade de Iguagu)

CONDICAO ESCRAVOS FORROS LIVRES TOTAL
0 0, (0] (o) (0] (0) (0] (0)
SACRAMENTOS N /o N /o N /o N /0

Todos 65 36,1% 60 51,3% 216 30,8% | 341 34,2%
Peniténcia 25 13,8% 8 6,9% 20 2,9% 53 5,4%
Peniténcia e eucaristia 1 0,5% 5 4,2% 2 0,2% 8 0,8%
Peniténcia e extrema-ungao 13 7,2% 9 7,7% 30 4,2% 52 5,2%
Extrema-uncéo - - 2 1,7% 3 0,4% 5 0,5%
Recebeu sacramentos 1 0,5% - - - - 1 0,1%
Sem sacramentos 18 9,9% 20 17,1% 31 4,5% 69 6,9%
Sem referéncia 57 31,7% 13 11,1% 399 56,9% 469 46,9%
TOTAL 180 | 100,0% 117 | 100,0% 701 | 100,09% | 998 | 100,0%

“Excluidos 50 inocentes, que por serem menores de sete anos ndo poderiam receber os sacramentos.
Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Piedade do Iguagu (1724-1798)
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Na freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguacu, do total de 998
assentamentos de 6bitos, somente 69 (6,9%) pessoas foram mencionadas como tendo sido
sepultadas sem receber sacramentos — enquanto em Jacutinga este indice foi de 10,7%. Os
motivos alegados foram os mesmos de Jacutinga, sendo os dois principais a morte
repentina e auséncia de solicitacdo ao paroco. Dentre os que receberam algum tipo de
sacramento, 0 numero é bem maior. Ao analisar a documentacdo percebe-se que 460
(46,2%) pessoas receberam algum tipo de combinacdo entre peniténcia, eucaristia e
extrema-uncao — 0 que ndo chegou a superar Jacutinga, que teve 59,6% de recebimento de
todos ou alguns dos trés sacramentos.

A principal diferenca entre a tabela 1 e 2 na questdo da administragdo dos
sacramentos € a presenca de 180 escravos nos registros de 6bito da freguesia de Piedade do
Iguacu. Esse fato nos permite analisar como 0s sacramentos eram ministrados a escravaria
na iminéncia da morte. Dessa forma, temos que 104 cativos receberam algum tipo de
combinacgdo dos trés sacramentos flnebres. Isso representa 58,2% de todos 0s escravos
sepultados em Piedade. Além disso, somente 18 escravos, ou seja, 9,9% morreram e foram
sepultados sem receber os sacramentos.

Podemos observar que a quantidade de escravos a receber o sacramento da
peniténcia foi muito expressiva. No total foram 25 escravos (13,8%) a morrer tendo
recebido exclusivamente o sacramento da peniténcia. Se compararmos com outros grupos
perceberemos que livres e forros, nessa situacdo, somaram 28 pessoas, sendo 20 livres e 8
forros. Em Piedade do Iguacu, a peniténcia foi o sacramento mais presente dentre a
populacdo escrava. Porém, essa ndo foi a Unica freguesia do Recdncavo em que isso
aconteceu. Anne Elise Paixao constatou que na freguesia de Sado Gongalo o sacramento da
peniténcia também se destacou dos demais. No periodo que compreende 0s anos de 1772 e
1800, 347 escravos, ou seja, 29,6% dos cativos mortos no periodo receberam
exclusivamente a peniténcia®®. Esse fato nos obriga a conjecturar sobre os motivos que
levaram os escravos a receber tdo constantemente esse sacramento especifico.

Acredito que a peniténcia tenha tido maior significado simbodlico para a
populacéo escrava devido a forte concepcdo eclesiastica que associava o cativeiro com o

pecado, como afirmaram alguns autores. Segundo algumas concepcdes, especificamente as

26 pAIXAO, Anne Elise Reis da. Op. Cit., p. 101.
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dos padres jesuitas Jorge Benci e Antdnio Vieira, a escraviddo africana seria fruto do
pecado dos ascendentes dos africanos, tendo o sentido de purga-lo. A visdo de Benci, era
baseada na tradicdo biblica da maldicdo de Cam, um filho de Noé que teria zombado da
nudez e da embriaguez do pai. Nessa tradicdo, Noé representaria a honestidade em um
mundo de corrupgéo, enquanto que Cam e seus descendentes seriam a identificados com a
desonra, imoralidade e a tentagdo. Para Benci, 0s escravos seriam descendentes de Cam,
um grande pecador, e o cativeiro era ao mesmo tempo fruto do pecado e a possibilidade de
purga-lo em vida. Por sua vez, Antbnio Vieira entendia que a escravidao era um estagio
para a salvagido da alma, pois os “negros” ou “etiopes” seriam “filhos de Core” ou “filhos
do calvario”. Nessa tradigdo biblica, Core seria um antigo inimigo de Moisés, que por té-lo
enfrentado teria sido consumido pelo fogo divino. Seus filhos teriam sido poupados, mas
foram marcados pelo estigma da escraviddo. Essas analogias foram formas eclesiasticas de
explicar e justificar a escraviddo moderna®’.

Sendo assim, em um universo social que dava tanto peso a uma concepgao
escravagista associada ao acumulo dos pecados e a necessidade de se alcancar a salvacao
da alma através de rituais que ajudassem as pessoas a obterem uma boa morte, a peniténcia
pode ter sido um sacramento mais buscados pelos escravos, pois se trata de uma forma de
se alcancar o perddo para os pecados acumulados em vida e para os pecados que teriam
sido acumulados por geracfes ascendentes.

Se expandirmos a analise para os grupos de forros e livres iremos notar que a
grande maioria dos individuos mortos em Piedade teve acesso ao sacramento da
peniténcia, o que significa dizer que um namero considerdvel de pessoas morreu tendo
antes confessado seus pecados. Temos que 216 livres (63%) e 60 forros (17,6%) receberam
os trés sacramentos. Dentre 0s outros sacramentos isolados recebidos pelos forros, a
administracdo se deu da seguinte forma: 8 mortos receberam somente a peniténcia, 5 a

peniténcia e a eucaristia, 9 peniténcia e extrema-ungédo e 2 mortos que receberam somente

%7 VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e Escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no Brasil Colonial.
Petrépolis: Vozes, 1986; MATTOS, Hebe. “A escraviddo moderna nos quadros do Império Portugués: o
Antigo Regime em perspectiva atlantica”. In: FRAGOSO, Jodo; BICALHO, Maria Fernanda e
GOUVEA, Maria de Fatima (org.). O Antigo Regime nos trépicos. Rio de Janeiro: Civilizago Brasileira,
2001; OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogdo negra: santos pretos e catequese no Brasil
colonial. Rio de Janeiro: Quartet; FAPERJ, 2008; e, do mesmo autor, “Igreja e escraviddo africana no
Brasil Colonial”. In: Cadernos de Ciéncias Humanas — Especiaria, v. 10, n.18, jul.-dez. 2007, p. 355-
387; RODRIGUES, Claudia. “Apropriagdo da morte catdlica por africanos e seus descendentes no Rio de
Janeiro setecentista”. In: Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria. v. 10, n.18, jul. - dez. 2007, p.
427-467; e, da mesma autora, “Morte, Catolicismo e Africanidade na cidade do Rio de Janeiro
Setecentista”. In: Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido (Online). Porto Alegre, v. 12,
p. 31-52, 2010; dentre outros.
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a extrema-ungdo. Entre os livres, temos que 20 moribundos receberam somente a
peniténcia, 2 a peniténcia e a eucaristia, 30 receberam a peniténcia e a extrema-uncéo e 3
moribundos que receberam somente o sacramento da extrema-uncéo.

Milra Bravo chama a atencdo para o fato de que existia uma tentativa de
aproximacéo dos forros em relacéo aos ritos flnebres adotados pelos livres. Para ela, isso
refletia o carater de liminaridade dos forros entre 0 mundo dos livres e a escraviddo até na
hora da morte; ou seja, os forros que em vida conseguiram se afastar do passado no
cativeiro procuravam ter isto refletido em seus funerais®>®. Também podemos perceber isso
nos registros de 6bito de Piedade do Iguagu. Os forros que receberam os trés sacramentos;
isto €, conseguiram se diferenciar dos demais que ndo conseguiram receber todos ultimos
sacramentos e se preparar “com mais eficacia” para uma “boa morte”, compreendem
51,3% do total da populacdo forra que foi registrada nos assentos paroquiais. Esse numero
é superior aos 30,8% dos livres e 36,2% dos escravos. Com isso, quero dizer que, embora o
namero de forros a receber todos os sacramentos fosse inferior a quantidade de livres, a
parcela de populacédo forra que recebeu os sacramentos foi maior do que a dos dois outros
grupos. Em uma sociedade com caracteristicas peculiares ao Antigo Regime, é
compreensivel que em vida e na proximidade com a morte o grupo intermediario buscasse
se aproximar da elite e se afastar do passado escravo.

Por outro lado, podemos afirmar que a distingdo social entre as pessoas que
tiveram acesso aos “Gltimos sacramentos” era muito mais branda do que a distingdo
existente na logica dos espacos de sepultamento, como veremos no capitulo 3. Guardadas
algumas especificidades, podemos afirmar que a maioria dos escravos de Piedade do
Iguagu recebeu os sacramentos da mesma forma que forros e livres. E se focarmos a
analise nos mortos que ndo receberam nenhum dos trés sacramentos, observaremos que 0
namero de individuos nessa situacdo ndo variou tanto entre mortos de categorias juridicas

diferentes.

2.2.2. Os panos que envolviam 0s mortos

O contato dos enfermos com os ritos funebres expressos na administracdo dos
sacramentos catolicos da peniténcia, da eucaristia e da extrema-uncdo ndo era a Ultima

etapa ritualistica de preparagdo para a “boa morte”. Pelo contrario, depois da redagdo do

8 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit, p. 119.
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testamento e da filiacdo a uma — ou Vérias - irmandade religiosa para aqueles que optaram
por esta preparagdo para a morte, era apenas o comeco dos ritos funerarios catolicos. Uma
vez tendo sido os sacramentos sido administrados pelo paroco e a vida do enfermo chegado
efetivamente ao fim, outros ritos seriam levados a cabo. Porém, com a consolidacéo da
morte, 0s ritos funebres seriam praticados pelos vivos. Assim, 0s parentes e amigos mais
proximos, atendendo as demandas ditadas pela religiosidade catdlica, iniciariam uma série
de cuidados com o corpo e a alma do morto.

Segundo Jodo José Reis, depois que a morte era constatada uma série de
providéncias eram tomadas. A principal atitude era preparar o cadaver para o funeral. O
cuidado com o corpo era importante para garantir que a alma ndo ficaria penando na
sociedade dos vivos. Reis chama a atencdo para o fato de que essas crencas também
estavam presentes na cultura africana. Entre os nagds acreditava-se que se 0s ritos de
preparacdo do corpo ndo fossem realizados o espirito do morto seria impedido de encontrar
com seus ancestrais, tornando-se assim um isekd, um espirito errante. As principais
providéncias para evitar essa desgraca seriam: cortar o cabelo, a barba e as unhas do morto,
seguido do banho no cadaver, antes que este se enrijecesse por completo®°.

O préximo passo na preparacdo do corpo era a escolha da vestimenta funebre
que o morto usaria para fazer sua passagem. Essas roupas mortuarias atendiam a tradi¢es
de portugueses e africanos em preparar 0os corpos dos mortos que passariam pelos ritos
fanebres. Segundo Claudia Rodrigues, para os cristdos as mortalhas contribuiriam para a
salvacédo da alma, por sua vez, para os africanos as mortalhas contribuiriam para o encontro
com os antepassados que esperavam no outro mundo seus descendentes®®. Nas duas
concepcdes as vestimentas finebres teriam a funcdo de integrar o0 morto ao outro mundo,
funcionando como ritos de agregacdo na visdo de van Gennep. Por isso, a escolha da
mortalha deveria ser feita com muito cuidado. O uso de uma cor errada poderia ser
prejudicial para a alma do morto, pois funcionaria como uma espécie de barreira a entrada
no Além. Por outro lado, a cor correta ajudaria no plano de salvacdo da alma®".

Assim, a utilizacdo de mortalhas revela a importancia ritual do cadaver frente a
integracdo do morto ao outro mundo e sua ressureicdo no além. Essas roupas funebres
representam a glorificacdo do corpo em beneficio da glorificacdo do espirito, ligando o

destino do corpo morto ao destino da alma. Nessa logica, a mortalha pode ser considerada

9 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 114.
20 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 196.
2L hidem.
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um objeto imanado de simbolos necessarios a salvagdo. Para Reis, “a mortalha falava pelo
morto, protegendo-o0 na viagem para o além, e falava do morto como fonte de poder
magico, mas também enquanto sujeito social” *®*>. Nos registros de 6bito de Jacutinga e
Piedade encontramos o uso de mortalhas de santos, de cor e sacerdotais, lencol e um corpo

amortalhado em hébito de virgem, tal como exposto nas tabelas 3 e 4.

TABELA 3 - MORTALHAS X CONDICAO SOCIAL (Jacutinga)

CONDICAO SOCIAL FORROS LIVRES TOTAL
MORTALHA i K P K 3 %
Habito de Santo Antbnio - - 9 1,0% 9 0,8%
Hébito de S&o Bento - - 8 0,9% 8 0,7%
Hébito de S&o Domingos - - 1 0,1% 1 0,1%
Habito de Séo Francisco 7 3,8% 47 5,3% 54 5,0%
Habito de S. F. de Paula - - 2 0,2% 2 0,2%
Branco 52 27,6% 154 17,2% 207 19,1%
Preto - - 3 0,3% 3 0,3%
Azul - - 6 0,7% 6 0,5%
Lencol - - 5 0,5% 5 0,4%
Sem referéncia 129 68,6% 660 73,8% 790 72,9%

Jotslk 188 100% | 895 100% | 1085 M

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Anténio de Jacutinga (1785-1809)_

TABELA 4 - MORTALHAS X CONDICAO SOCIAL (Piedade)

ONDICAO SOCIAL ESCRAVOS FORROS LIVRES TOTAL
MORTALHAS N® % N® % N® % N® %
Habito de Santo Antbnio 0,4% 1 0,9% 12 1,7% 13 1,2%
Habito de Sao Bento - - - - 1 0,2% 1 0,1%
Habito Carmelitano - - - - 1 0,2% 1 0,1%
Habito de Sao Francisco - 0,4% 1 0,9% 25 3,5% 26 2,5%
Habito de Virgem - - - - 1 0,2% 1 0,1%
Habito Sacerdotal - - - - 2 0,3% 2 0,2%
Branco 2 0,9% 38 32,4% 115 16% 155 14,8%
Preto - - 2 1,7% 9 1,2% 11 1,0%
Azul - - - - 2 0,2% 2 0,2%
Lencol 3 15 - - 6 0,8% 9 0,8%
Sem referéncia 206 96,8% 75 64,1% 546 76,0% 827 79,0%

TOTAL 211 100% 117 100% 720 100% | 1048 100%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Piedade do Iguacgu (1724-1798)

%2 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 124.
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Podemos observar nas tabelas 3 e 4 que os indices de auséncia de referéncia ao
sepultamento com mortalha sdo muito grandes e, ao que parece, 0s parocos da regido nao
se preocupavam muito com o registro da informacdo relativa as mortalhas. O que nao
significa necessariamente que a maioria foi sepultada sem mortalha, muito menos que os
padres tivessem sido sempre negligentes. Em Jacutinga, 72% dos mortos, e em Piedade,
79%, foram sepultados sem a anotacdo de informacdes referentes ao uso de panos
fanebres. Dos 211 escravos dos registros de Piedade, somente 4 foram classificados nos
assentos como sepultados em mortalhas; isto €, 98,1% tiveram essa informagao ausente. Se
compararmos com outra freguesia do interior do recdncavo teremos uma situagao
semelhante. Entre 1719 e 1729, na freguesia de Sdo Goncalo do Amarante, 80% dos livres
registrados nos assentos paroquiais ndo possuem informacdes, entre a populacdo de
escravos, durante os anos de 1771 e 1800, 99% se enquadram nessa situacdo®®®. Porém, na
freguesia da Sé no Rio de Janeiro, entre 1746 e 1812, esses grandes indices de auséncia
ndo encontram eco. Somente 41% dos mortos nédo tiveram informacdes sobre mortalhas.
Mesmo entre 0s escravos, podemos observar numeros inferiores. Se nos assentos
paroquiais de Piedade e S8o Gongalo os escravos em sua grande maioria alcancaram
indices elevados dentre os “sem registros”, no Rio de Janeiro, 55% ndo foram registrados
como “amortalhados” 2%,

Anne Elise Paixdo chama a atencdo para o fato de que as Constituicbes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, na parte em que definia como os assentos dos
defuntos deveriam ser feitos, ndo determinaram que as mortalhas fossem obrigatoriamente
registradas®®®. Considerando que os panos fiinebres eram objetos de grande significado
simbolicos para aqueles que buscavam uma “boa morte”, a ocorréncia dos registros sem
referéncia as mortalhas pode ter ocorrido ndo por desleixo dos padres ou porque ndo foram
utilizados, mas simplesmente porque néo era obrigatorio que fossem anotados, como o era
para os testamentos, por exemplo. Ao consultar os registros de dbito de Piedade do Iguacgu
que compreenderam 0s anos de 1724 até 1798, me deparei com um espaco de 25 anos
(1743 - 1768) em que somente trés mortalhas foram registradas, em comparagdo com 327
registros de mortos. Ou seja, em um espaco de tempo téo significativo ndo é possivel que

tantas pessoas tenham morrido sem ser envolvidas em panos fanebres.

%63 pAIXAO, Anne Elise Reis da. Op. Cit., p. 110.
264 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit, p. 119.
25 pAIXAO, Anne Elise Reis da. Op. Cit., p. 112.
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A analise dos testamentos referentes as freguesias aqui analisadas também nos
ajuda a entender essa situacdo. Para a presente pesquisa tivemos acesso a 4 testamentos de
Jacutinga e 49 de Piedade do Iguacu. Nos de Jacutinga, é possivel encontrar informacdes
sobre como todos os quatro testadores desejaram ser amortalhados: José de Oliveira Pinto
(1751) determinou que seria sepultado em mortalha de Santo Antbnio; Luiz Pereira
Pacheco (1778), Ignacio Gomes Torres (1778) e Manoel Ferreira de Souza (1779)
escolheram ser sepultados com mortalhas de Sdo Francisco®®.

A andlise dos testamentos de Piedade do Iguacu nos ajuda mais ainda a
entender a dinamica das mortalhas em uma freguesia — rural — do reconcavo. No que se
refere ao uso de mortalhas de santos em Piedade do Iguagu, temos que 0s panos mais
utilizados foram os de Santo Anténio e Sdo Francisco. Porém, panos brancos e lengois
apareceram em quantidade significativa, respectivamente, em 8 e 11 casos cada um, tal

como podemos observar na tabela 5.

TABELAS 5 — Mortalhas nos testamentos de Piedade do Iguacgu

MORTALHAS Quantidade

Habito de Santo Antbnio 11
Habito de Sao Bento 2
Habito de Sao Francisco 11
Habito de Nossa Sra. do Carmo 1
Branco 8
Lencol 11
Sem referéncia 5
TOTAL 49

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Piedade do Iguagu (1724-1798)

Além disso, outro tipo de mortalha aparece nos testamentos sem que haja um
caso similar nos registros paroquiais de 6bito. E o caso do testamento de Francisco Correia
Barbosa que escolheu como veste fanebre uma mortalha em homenagem a Nossa Senhora
de Monte Carmo. Essa é a Unica mortalha dedicada a essa invocacdo de Nossa Senhora em
todo o conjunto de testamentos e registros paroquiais de 6bito analisados por esse trabalho.
O autor do pedido era homem muito rico, possuia mil bracas de terra, 44 escravos, 40

cabecas de gado e oito cavalos. Além disso, seu patriménio incluia uma casa no Rio de

%6 ACMRYJ : Livro AP0155 da Sé (Testamentos e Obitos / 1746 — 1758), Testamento de José de Oliveira
Pinto (1751) — Pagina 198 Verso; ACMRJ : Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784),
testamento de Luiz Pereira Pacheco (1778) — Pagina 110 Verso; ACMRJ : Livro AP0156 da Sé
(Testamentos e Obitos / 1776 — 1784) — Testamento de Ignacio Gomes Torres (1778) — Pagina 122
Verso; ACMRJ : Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784) — Testamento de Manoel
Ferreira de Souza (1779) — Pagina 171 Verso.
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Janeiro. Era membro de duas irmandades e solicitou ser sepultado em cova de uma dessas
instituices leigas. Porém, ndo podemos precisar quais eram as confrarias, pois, essa parte
de seu testamento esté ilegivel. E facil perceber que era um homem da elite colonial e,
possivelmente, frequentasse a cidade do Rio de Janeiro. Por isso, encontramos em seu
testamento o pedido para que seu corpo fosse envolto em hébito de Nossa Senhora do
Carmo, veste fanebre feita no convento de mesmo nome situado em area nobre da capital
da colbnia brasileira. Por outro lado, Francisco Correia Barbosa reconheceu, em seu
testamento, que seria dificil para seus testamenteiros terem acesso a esse pano, por isso,
admitiu que na falta do hébito de Nossa Senhora do Carmo, aceitaria ser amortalhado em
pano de S&o Francisco®®’. Informacéo esta que é riquissima para nos ajudar a entender que,
para além da ndo obrigatoriedade do registro das mortalhas no assentamento do ébito,
havia um fator que limitava o leque de opc¢des de mortalhas de santos em freguesias rurais,
qual seja a distancia e alto custo. Mesmo para um proprietario com muitas posses, a
limitacdo poderia vir da distancia. Este fator, por tanto, nos ajuda a explicar porque nas
freguesias estudadas havia tdo pouca frequéncia do uso de mortalhas de santos, em especial
0s caros habitos carmelita e franciscano, bastante utilizados na cidade do Rio de Janeiro,
inclusive por libertos e até mesmo por escravos®.

Ao cruzarmos os testamentos com 0s assentos paroquiais de 6bito de Piedade
do lIguacu chegamos a constatagdes muito interessantes. Dos 49 testamentos aos quais
tivemos acesso, 44 aparecem nos registros de ébito da freguesia, sendo que 15 mortos
deixaram registrados seus desejos em relacdo as mortalhas sem que nenhuma informacéo
tenha sido registrada no assentamento do 6bito; 7 individuos escolheram algum tipo de
pano fanebre sem ter sua vontade atendida, pois nos assentos aparecem informacdes
diferentes dos testamentos; 3 pessoas ndao optaram por mortalhas, mas foram amortalhadas
mesmo assim; por ultimo, 19 mortos escolheram mortalhas e foram devidamente
atendidos. Pela quantidade de pessoas que testaram mas ndo aparecem nos assentos com
nenhum tipo de mortalha registrada, podemos perceber que era grande a possibilidade de
que tenham sido amortalhadas sem que o paroco responsavel sentisse necessidade de
efetuar esse registro, diferentemente de para quem testava, uma vez que escolher uma
mortalha atendia o desejo de uma efetiva preparagdo para uma ‘“boa morte”. Se

retomarmos a argumentacdo da tese do ritual como instituidor de uma diferenca naquela

%7 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
Francisco Correia Barbosa (1777). Fl. 157 v
28 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit, p. 107.
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sociedade colonial, poderemos ver que, muito embora os testadores tenham se preocupado
em demarcar a sua distingdo dos demais que viessem a morrer sem terem se preparado para
0 momento e que seus familiares, parentes e/ou amigos tenham efetivamente cumprido
com a ultima vontade do testador, a pratica do amortalhamento ndo parece ter sido uma
informacgdo importante para os parocos de Jacutinga e Piedade de lguagu registrarem no
livro de assentamentos de 6bitos de suas respectivas freguesias.

Nas freguesias de Santo Antdnio de Jacutinga e de Nossa Senhora da Piedade
do Iguacu a mortalha mais utilizada foi a de cor branca. Em Jacutinga, 206 mortos foram
amortalhados em tecido branco e em Piedade foram 155 individuos a receber esse tipo de
mortalha. A escolha das mortalhas de cor branca merece ser analisada. Jodo José Reis
afirmou que o branco era cor funeraria tradicional tanto para cristdos como para africanos.
Na morte cristd a mortalha branca simbolizava a alegria da vida eterna prometida pela
Ressureicdo, dando assim um carater de bem-aventuranga aos que tivessem uma ‘“boa
morte”. Para Reis, existia também uma relacdo direta com o Santo Sudario, pano que teria
envolvido o cadaver de Cristo até 0 momento de sua ressuscitacdo e ascensdo ao Céu. Nas
tradicBes africanas, por sua vez, o branco é a cor associada aos funerais. Além disso, a
mortalha branca era usada como cor funebre para muitas nagdes africanas, inclusive para
os de origem mulgumana, tal como os malés na Bahia. Para os edos do Benin, a cor branca
representava a pureza ritual e a paz (ofure). Para os iorubas, o branco lembrava o orixa
Obatalda, senhor da criacdo e da vida. Com isso, podemos perceber que essa cor atendia a
padrdes culturais/religiosos diversos, e por isso acabava sendo a escolha de muitos
individuos. Claudia Rodrigues analisa a utilizacdo das mortalhas brancas entre os povos

africanos da seguinte forma:

O sentido que possuia nos rituais funebres africanos estava relacionado
as técnicas simbolicas para garantir uma "boa passagem". Por isso
mesmo, servia para afastar a morte e, por extensdo, as desgracas,
simbolizando a morte da morte. A 4gua de argila branca, por exemplo,
estava presente nos varios rituais de tratamento das enfermidades e da
conjuracdo das desgragas. O branco também era a cor da primeira fase
dos ritos de iniciagdo, significando o nascimento ritual. Entre os bapende
- um dos grupos étnicos bantos - os mestres iniciadores do rito mugongo
eram literalmente branqueados com “pemba" (uma espécie de giz
branco). Entre alguns grupos étnicos da regido de Camardes, as vitvas
"ndiki" pintavam as pernas de branco e os fali envolviam o cadaver (com
excecdo dos pés e das méos) com cintas de algoddo branco. O branco
também era a imagem viva dos espiritos dos antepassados; por isso, para
alguns grupos étnicos bantos, o branco era a cor dos defuntos; um
cadaver que caia na agua voltava embranquecido, dai a assimilacédo
freqiente do branco europeu com um espirito aquatic; entre os benguela,
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por exemplo, o deus "ibanza" vivia na agua. Por estes motivos, no
imaginario local era natural a associacdo dos brancos (europeus) que
vinham da 4gua (oceano), com certos atributos da divindade: eles eram
considerados como antepassados reencarnados, o que pode explicar a
associacao gque 0s negros, que partilhavam desta cultura, faziam entre a
terra dos brancos (a América) com a terra dos mortos e, por conseguinte,
a relago entre a travessia do oceano a uma travessia para a morte®®.

Em Jacutinga, entre os anos de 1785 e 1809, 206 pessoas foram sepultadas com
mortalhas brancas, englobando 52 forros e 154 livres e chegando a 19% do total dos
mortos da freguesia. Fica evidente que os livres tiveram maior facilidade de ter acesso as
mortalhas brancas. Os forros, embora em nUmero expressivo, totalizaram quase a terca
parte dos livres amortalhados em panos brancos, apesar de serem em menor quantidade dos
livres: 188 para 895, no total de 1085 Obitos registrados na freguesia. Se existia
desigualdade no acesso aos panos funebres, essa ldgica ndo era absoluta e podia ser
rompida. E o caso da escrava Dionisia. Essa cativa de dona Luiza Ana de Oliveira foi
sepultada no cemitério da freguesia e ndo recebeu sacramentos, pois morreu
repentinamente; porém, foi amortalhada em pano branco®™.

Essa situacdo também pode ser vista no livro de 6bito de Piedade do Iguagu.
Aqui foram sepultados, entre os anos de 1724 e 1798, o total de 211 escravos, sendo que
somente 5 escravos aparecem nos registros como mortos que receberam algum tipo de
mortalha. Isso pode sinalizar para a diferenciacdo no registro clerical dos 6bitos, com
maior importancia dada pelo paroco ao registro das informacdes dos livres. Dentre esses
registros, trés escravos foram sepultados envolto em lengdis, panos simples e muito
baratos, e dois cativos receberam mortalhas brancas. Com isso, podemos afirmar que
embora 0 maior nimero de mortos amortalhados fosse de forros e livres, alguns escravos
também conseguiram acesso a esses panos rituais. A escrava Lourenca de Souza foi
sepultada em Piedade do Iguacu em uma das covas da Irmandade do Rosério dos pretos,
tendo recebido todos os sacramentos. Teve sua alma encomendada pelo péroco e foi
amortalhada em pano branco. Ou seja, essa escrava conseguiu cumprir/ter registradas todas
as etapas no processo de preparacdo para a morte, feito complicado de se realizar, uma vez
gue muitas vezes individuos de grupos mais privilegiados ndo conseguiam ter o registro de
tantos itens da preparacdo para o morrer e dos ritos funebres em seus assentamentos.

Talvez, o fato de Lourenca ter sido irma do Rosario tenha a ajudado nesse processo.

29 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 205-207.
210 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antonio de Jacutinga (1785-1809).
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Outra escolha muito comum entre as mortalhas das freguesias iguaguanas do
Reconcavo da Guanabara foram as mortalhas de santos. Em Jacutinga, 72 mortos foram
amortalhados em tecidos dedicados a algum santo. As mortalhas de santo dessa freguesia
foram: Santo Antonio (9), Sdo Bento (8), Sdo Domingos (1), Sdo Francisco (54) e Sao
Francisco de Paula (2). Nos registros paroquiais de o6bito de Piedade do Iguacgu
encontramos 40 referéncias a mortalhas de santos: Santo Antonio (13), Séo Bento (1) e Séo
Francisco (26). A utilizacdo destas mortalhas atendia a uma dupla representacdo
escatologica. Em primeiro lugar, representava um apelo para que eles intercedessem pelos
mortos assim vestidos e em segundo lugar o desejo de gracga junto a Deus. A mortalha de

271

santo antecipava de alguma forma, a fantasia de reunido a corte celeste”’". A escolha de

uma determinada vestimenta fanebre de santo era algo repleto de significado simbdlico. A
titulo de exemplo, podemos citar a analise de Jodo José Reis sobre as mortalhas de S&o

Jodo, onde o autor afirma que:

eram usadas por criancas do sexo masculino. Mas qual séo Joao? Pode
ter sido o Batista ou o Evangelista. No primeiro caso, temos um santo
nascido de mae ja velha e até entdo considerada estéril, e de um pai que
sempre desejara procriar. Era filho de Zacarias e Isabel, cuja gravidez
correu paralela a de sua prima Maria, que esperava Jesus. Jodo e Jesus
se comunicaram ainda nos ventres de suas maes, no episodio da
Visitacdo. Isabel anunciou com uma fogueira o nascimento do filho a
Maria, do filho que seria o Batista, 0 patrono do sacramento que
introduz o pagdo na cristandade. Sua festa no meio do ano (24 de junho)
— uma das poucas que comemora 0 nascimento e ndo a morte de um
santo - se relacionava com o ciclo agricola marcando o fim da safra de
cana na Bahia dos engenhos, época das chuvas (elemento feminino)
recebidas com o fogo junino (elemento masculino). O santo é um heréi
popular da virilidade, tradicdo j& existente na Coldnia, um sdo Jodo
namorador, protetor dos amantes, promotor de casamentos?.

Em Jacutinga e Piedade do lguacu, as mortalhas de santo que mais se
destacaram eram as em homenagem a S&o Francisco. Foram 80 mortos vestidos com panos
desse santo. Sendo que nas duas freguesias quase 90% das pessoas que optaram por essas
mortalhas eram livres. O uso das mortalhas de S&o Francisco remonta a uma tradi¢ao
ibérica que acabou se tornando também um costume no Brasil. A “popularidade” dessas
mortalhas na Bahia e no Rio de Janeiro pode estar diretamente ligada ao papel de destaque

desse santo na escatologia cristd, que em alguns momentos aparece na iconografia em

"1 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 120 e 124,
272 |hidem, p. 121-122.
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imagens onde Sdo Francisco resgata almas em sofrimento no Purgatorio, tal como
podemos ver na imagem 18. A propria histdria da vida desse santo possui algumas relagdes
com a importancia de sua mortalha. Em vida, sdo Francisco abandonou a vida de filho de
comerciante para viver na pobreza. Sua mortalha representava a simplicidade cristd que

23 No Cantico ao irmao Sol, Sio

contribuiria para que a morte viesse serenamente
Francisco explica sua visdo de uma boa morte: “Louvado sejas, meu Senhor, por nossa
irma a Morte corporal, da qual homem algum pode escapar. Ai dos que morrerem em
pecado mortal! Felizes os que ela achar conformes a tua santissima vontade, porque a

o . 274
morte segunda nao lhes fara mal” “"".

Imagem 18: Sdo Francisco retirando almas do Purgatorio

Fonte: Teto da catacumba do convento de Sdo Francisco. Apud REIS, Jodo José Reis. A morte é
uma festa, p. 117.

Sendo assim, podemos afirmar que as mortalhas de santo ocuparam o segundo
lugar entre as vestes funebres escolhidas pelos moradores de Jacutinga e Piedade.
Diferente dos panos brancos que foram utilizados por individuos livres e forros, as
mortalhas de santos foram preferencialmente — mas ndo exclusivamente — utilizadas por

segmentos livres da sociedade colonial. Na verdade, os casos em que as mortalhas de

2 |hidem, p. 117.
274 Cantico do Irmao Sol. Disponivel em: http://www.franciscanos.org.br/?page_id=4056
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santos foram utilizadas por escravos e forros podem ser encarados como exce¢do e ndo
como regra. Por exemplo, no caso das mortalhas de Santo Antonio em Piedade do Iguagu,
somente um escravo e um individuo forro receberam essas vestes, 0s outros onze casos de
mortos envoltos em panos de santo Antdnio foram de pessoas livres. Mesmo entre as
mortalhas de S&o Francisco, somente um escravo e um forro receberam essas vestes
fanebres. Nas outras 24 ocasides as mortalhas franciscanas envolveram corpos livres.

Em Santo Antbnio de Jacutinga as mortalhas de santos também aparecem em
consideravel quantidade. Como nossa documentacao sobre essa freguesia se concentra em
registros paroquiais de obito de livres e libertos, notamos que as mortalhas de santo, a
utilizacdo de lencol e mortalhas de cor se concentraram no segmento livre da sociedade em
detrimento dos forros. No caso das mortalhas de santo, somente sete forros receberam
mortalhas franciscanas, todos 0s outros mortos envoltos em panos de santo eram livres.
Outro ponto que merece ser destacado € o fato de que em Jacutinga, oito individuos foram
amortalhados em panos de S&o Bento. Essa freguesia contava com a marcante presenca do
mosteiro de Sdo Bento em seu territdrio e esse fato pode ter contribuido para que alguns
individuos tenham desenvolvido uma especial devocdo a esse santo. Inclusive podemos
citar o caso de Jodo Felipe de Souza, que morreu em 1802, foi amortalhado em pano
beneditino e sepultado em uma cova dentro do mosteiro de S&o Bento.

E importante ressaltar que o valor de uma mortalha de santo era muito alto.
Milra Bravo afirma que em inventarios da cidade do Rio de Janeiro no inicio do século
XIX a mortalha franciscana produzida no convento de Santo Antonio custava o valor de
6$000%"°. Duas analises em relacdo a utilizacdo dessa mortalha devem ser levadas em
consideracdo. Em primeiro lugar, as mortalhas de Santo Anténio eram ligadas diretamente
a confeccdo do héabito franciscano. Isso acontecia, pois em um dado momento da vida de
Santo Antdnio, antes de sua beatificacdo, ele se tornou um monge franciscano®’®.

O alto custo de uma mortalha pode ser constatado se compararmos com valores
de alguns itens flnebres levantados por Pizarro para as regides de Piedade e Jacutinga, por
exemplo, quando afirmou que uma missa de corpo presente nas freguesias de Jacutinga e
Piedade do Iguacu custava em torno de 640 réis. O mesmo preco era cobrado por um
batizado. Na mesma freguesia, o preco de uma sepultura variava entre 1$280, 2$000 réis e

"> BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit, p. 125.
278 |bidem, p. 120.



144

4$000 réis, conforme a sua localiza¢do. Por sepulturas para adultos na Capela Mor o valor
era de 12$800 réis®’’,

Com isso, podemos afirmar que o custo de uma mortalha de santo ndo poderia
ser pago por muitas pessoas. Considerando as informagdes contidas nos assentamentos de
Obitos das duas freguesias aqui estudadas, podemos afirmar que em Jacutinga e Piedade do
Iguacu somente 6,8% e 3,8%, respectivamente, puderam bancar os custos desse tipo de
mortalha. Os dados para outras freguesias do Recéncavo da Guanabara, como Sao Gongalo
do Amarante e Sao Sebastido de Itaipu, ao longo do século XVIII, indicam que 30% dos
cadaveres foram amortalhados em hébito de santo e que somente 1 escravo foi agraciado
com esse tipo de mortalha. Porém, no total de sepultamentos das duas freguesias, esses
nameros representam, somente, 0,5% do total de mortos dos assentos de dbito das duas
freguesias®’®. Por outro lado, na freguesia da Sé do Rio de Janeiro, 37% dos 5.352 mortos
receberam mortalhas de santos?”®. Com isso, podemos concluir que o alto custo das
mortalhas, associado ao fato de que possivelmente elas ndo fossem fabricadas em
freguesias rurais no reconcavo, fez com que elas fossem muito pouco utilizadas nessas
pardquias, e que, por isso, as mortalhas de cor tenham sido mais utilizadas. Sendo assim, as
pessoas com capacidade de adquirir mortalhas de santos no interior do reconcavo eram
donas de um consideravel patrimdnio, que justificasse 0 acesso a esse tipo de material
fanebre.

Podemos citar como exemplos de pessoas capazes de arcar com 0s custos de
uma mortalha de santo os casos de Domingos Francisco Flores, Jodo Manoel da Camara e
Manoel Gomes, todos oriundos de Piedade do Iguacu. Os testamentos desses trés fregueses
revelam que todos eles foram enterrados com mortalhas de Santo Antdnio. Além disso,
todos eram donos de escravos e terras produtoras de farinha de mandioca na regido. Ou
seja, ao longo da vida acumularam um peculio consideravel que os permitiu gastar, frente a
morte, 0 necessario para ter acesso a mortalhas de santos.

Some-se a isso o fato de que a maioria dos amortalhados era de individuos
livres. Independentemente do tipo de pano, foram os livres a ter acesso a esse utensilio
fanebre. Se no recebimento dos sacramentos funebres escravos, forros e livres eram
agraciados com a peniténcia, eucaristia e a extrema-unc¢éo, de forma em que as hierarquias

sociais eram um pouco liquefeitas, no que se refere ao uso das mortalhas ndo era isso que

2" ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 257.
/8 pAIXAO, Anne Elise Reis da. Op. Cit., p. 111.
" BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit, p. 119.
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acontecia. Em Piedade do Iguagu, cuja documentacdo que tivemos acesso revela
informacdo sobre os trés segmentos sociais, mesmo com a grande quantidade de mortos
que ndo tiveram registradas as informacdes sobre mortalhas, podemos perceber uma
grande distancia entre os trés grupos. Somente sete escravos receberam vestes flunebres.
Por sua vez, 42 forros e 172 livres foram amortalhados. Possivelmente, essa distancia entre
0s trés grupos tenha acontecido pois as mortalhas poderiam ser itens que eram vendidos,
para aqueles que ndo fossem envolto em lencol. Logo, podemos considerar que ndo eram
todos os individuos que teriam condicbes de pagar por alguns desses panos ou que ndo
eram todos os fregueses que possuiam alguém que arcasse com esses custos, como por
exemplo, as pessoas que faziam parte de irmandades leigas.

Se as mortalhas de santos eram itens caros que somente poucos poderiam ter
acesso, por que nos assentos de Obito aparecem tdo poucas referéncias ao uso dos lencdis?
Na freguesia da Sé, no Rio de Janeiro, 9,9% dos individuos sepultados foram envoltos em
lengdis. Esses panos eram 0s mais baratos na economia fanebre das mortalhas. Entretanto,
em Jacutinga somente 0,4% das pessoas recebeu algum tipo de lencol e em Piedade esse
namero chega a 0,8%. NUmeros muito pequenos, mas que devem ser relativizados. Se as
mortalhas de santos eram muito caras, era de se esperar que as mais baratas fossem muito
usadas pelos paroguianos. Porém, o que se observa € que pouquissimos foram envoltos
nesses panos baratos e que muitos acabaram ndo tendo informacbes sobre mortalhas
registradas. Possivelmente, isso tenha acontecido devido ao fato de que muitos parocos nao
registraram as mortalhas e ndo porque os lencdis ndo tenham sido utilizados.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia determinaram as regras
de como os parocos deveriam registrar um falecimento nos assentos de o6bito. No titulo

XLIX, artigo 813 ficou estabelecido o seguinte modelo de registro:

Aos tantos dias de tal més e de tal ano, faleceu da vida presente N.
sacerdote, diacono ou subdiacono, ou N. marido ou mulher de N., ou
vilivo ou vilva de N, ou filho ou filha de N., do lugar de N., fregués desta
ou de tal igreja, ou forasteiro, de idade de tantos anos (se comodamente
se puder saber), com todos ou tal sacramento, ou sem eles. Foi sepultado
nesta ou em tal igreja. Fez testamento, em que deixou se dissessem tantas
missas por sua alma, e que se fizessem tantos oficios, ou morreu ab
intestado, ou era notoriamente pobre, e portanto se lhe fez o enterro sem
se lhe levar esmola®®. [Grifos meus]

280 \/IDE, Sebasti&o Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigo 831. p. 438.
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Como podemos observar, o artigo da lei estabelece que o morto seja
identificado juntamente com o local de sepultamento, sacramentos recebidos, missas
pedidas e se morreu com testamento. Nesse formato, ndo havia espaco para o registro das
mortalhas. Sendo assim, podemos considerar duas coisas: em primeiro lugar, dentro dessa
l6gica, os registros das mortalhas configuram excegdes a regra e ndo a propria regra. Ou
seja, 0s parocos que anotaram o uso dos panos flnebres, tomaram essa atitude por conta
prépria e ndo por que havia uma lei que o obrigasse. Isso explica porque encontramos
tantas lacunas referentes as mortalhas. Em segundo lugar, se essas informacGes foram
omitidas constantemente, é possivel que a utilizacdo dos lencdis para envolver 0s corpos
dos mortos de Jacutinga e Piedade tenham sido os panos mais omitidos nos registros. 1sso
porque, se 0s habitos dos santos eram muito caros, mas o uso das mortalhas era
considerado algo eficaz na preparacdo para o morrer, seria comum que aqueles que néo
tivessem como arcar com altos custos, viessem a recorrer a panos mais baratos. Entretanto,
em uma sociedade altamente hierarquizada, com elementos de uma sociedade do Antigo
Regime, podemos considerar que 0s panos menos privilegiados ndo tenham sido
efetivamente registrados, pois ndo despertavam a atencdo dos parocos responsaveis por
esse servico. Ao contrério dos habitos dos santos que chamavam a aten¢&o, pois envolviam
preferencialmente corpos da elite, e até os panos brancos que envolviam segmentos
intermediarios e da prépria elite.

Outra analise que deve ser feita € a utilizacdo de mortalhas especificamente por

membros das confrarias, como podemos verificar através das tabelas 6 e 7.



TABELA 6 - MORTALHAS X IRMANDADES (Jacutinga)
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IRMANDADE
N.S. DO N. S. DO S. MIGUEL E SANTISSIMO TOTAL
ROSARIO DO SOCORRO ALMAS SACRAMENTO
Habito de Sto. Antbnio 1 1,8% - - 2 3,8% 1 1,1% 4 2,2%
Habito de Sdo Bento - - - - - - 4 4,4% 4 2,2%
Habito Sdo Domingos - - - - - - 1 1,1% 1 0,5%
Habito de S.Francisco 2 3,5% - - 8 15,4% 22 24,2% 32 17,2%
Branco 17 29,8% 2 16,7% 14 26,9% 5 5,5% 38 20,4%
Preto - - - - 1 1,9% - - 1 0,5%
Azul - - - - 1 1,9% - - 1 0,5%
Sem referéncia 37 64,9% 10 83,3% 26 50,0% 58 63,7% 105 56,5%
TOTAL 57 100% 12 100% 52 100% 91 100% 186 100%
Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antonio de Jacutinga (1785-1809)
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TABELA 7 - MORTALHAS X IRMANDADES (PIEDADE)

IRMANDADE N.S. DO N S. DA S. MIGUEL E SANTISSIMO TOTAL
ROSARIO CONCEICAO ALMAS SACRAMENTO

MORTALHAS Ne % No % N° % Ne % Ne° %
Habito de Santo Antbnio 2 2,3% - - 3 3,7% 2 2,0% 7 2,5%
Habito de Sao Francisco 4 4, 7% 1 6,2% 3 3,7% 12 12,2% 20 7,1%
Branco 14 16,3% 3 18,8% 22 26,8% 8 8,2% 47 16,7%
Preto 2 2,3% - - 3 3,7% 2 2,0% 7 2,5%
Azul - - - - 1 1,2% - - 1 0,4%
Lencol 1 1,2% - - - - - - 1 0,4%
Sem referéncia 63 73,3% 12 75,0% 50 61,0% 74 75,5% 199 70,6%
TOTAL

86 100%0 16 100% 82 100% 98 100%0 282 100%0

*Excluidos 8 registros, por terem sido sepultados em covas de irmandades ndo identificadas.
Fonte: ACDNI: Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de obito da freguesia de Piedade do Iguacu (1724-1798)
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As mortalhas também foram vestes funebres para cadaveres sepultados em
covas de irmandades leigas. Em Santo Antdnio de Jacutinga, a irmandade que mais
sepultou com mortalhas foi a confraria do Santissimo Sacramento. Ao todo foram 33
pessoas amortalhadas entre 1785 e 1809. Sendo que a maior parte delas com panos de Séo
Francisco, totalizando 22 mortalhas, seguido de cinco mortalhas brancas. Logo, temos que
a irmandade que mais utilizou as mortalhas seguiu a tendéncia geral de preferéncia por
panos brancos e franciscanos. Os outros mortos dessa confraria optaram por vestes de
Santo Antonio (1), S&o Domingos (1) e S&o Bento (4) — o que representa que metade dos
mortos que receberam vestes funebres em Jacutinga eram membros da Irmandade do
Santissimo Sacramento. Isso pode ter acontecido, pois a confraria do Santissimo era uma
irmandade de membros da elite colonial e por isso, € compreensivel que seus cadaveres
fossem amortalhados com hébitos mais caros, uma vez, como ja observamos, na regido do
Recbncavo da Guanabara o uso de mortalhas de santos se concentrava nos segmentos
superiores da comunidade.

As irmandades de S&o Miguel e Almas, outra confraria com membros da elite
colonial, também sepultou uma consideravel quantidade de pessoas com mortalhas. Porém,
no caso dessa confraria os panos de cor foram mais utilizados. Por isso, 0s registros
paroquiais de Obito mostram que, dos 26 mortos, a distribuicdo das mortalhas se deu da
seguinte forma: panos brancos (14), Sdo Francisco (2), preto (1), azul (1) e Santo Antonio
(1). Embora as mortalhas de santo ndo tenham chegado nem a metade das mortalhas da
Irmandade de Sdo Miguel e Almas, houve um expressivo uso de vestes funebres nos 24
anos que nossa documentacao engloba.

Ja nas irmandades do Roséario dos pretos e de Nossa Senhora do Socorro dos
homens pardos temos outra dindmica de utilizacdo de mortalhas. Na confraria dos pardos
somente dois mortos receberam mortalhas, ambos 0s panos eram brancos. A irmandade do
Rosario, por sua vez, sepultou 20 individuos, sendo 17 em panos brancos, um em mortalha
de Santo Antonio e dois em mortalhas franciscanas. Com isso, podemos afirmar que essas
duas confrarias destinadas a homens pretos e pardos priorizaram 0s panos brancos na hora
de sepultar os mortos. Segundo Jodo José Reis, as mortalhas brancas representavam custos
mais baratos do que se comparados com habitos dos santos. Entretanto, segundo Reis, esse
ndo era o Unico motivo para que as mortalhas brancas fossem escolhidas. Como ja foi aqui
mencionado, a adesdo aos panos brancos era também uma forma de aproximagdo aos
valores culturais africanos, uma vez que nessas culturas o branco era considerado uma cor

fanebre. Em Jacutinga e Piedade do Iguacu, a mortalha branca foi o pano mais escolhido
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pelos membros das irmandades de africanos e seus descendentes. I1sso pode ter acontecido
pela unido desses dois fatores, ou seja, a0 mesmo tempo em que eram mais baratas
possuiam grande valor cultural para grupos descendentes de africanos.

Na confraria de Nossa Senhora do Socorro, somente duas pessoas néo
receberam panos funebres, o que representa 1% do total de mortos amortalhados da
freguesia. Ja a irmandade do Rosario, embora tenha tido um numero muito maior,
principalmente se comparado com a confraria parda, teve 64,9% de individuos mortos sem
referéncias a esse item. Caso analisdssemos esses dados descuidadamente poderiamos
entender que mais da metade dos mortos acabou ndo recebendo vestes flnebres.
Entretanto, se interpretarmos o siléncio das fontes sobre as mortalhas da irmandade do
Rosério, iremos esbarrar, mais uma vez, com a questdo dos registros paroquiais que nao
eram completos em relacéo as informaces sobre os ritos funebres praticados.

Na freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguacu, as mortalhas também se
fizeram presentes entre os membros de irmandades. Ao longo do século XVIII, a freguesia
s0 registrou mortalhas referentes a dois santos: Santo Antonio e Sdo Francisco. As imagens
19 e 20 sdo referentes a estatuas desses dois santos nas igrejas matrizes do Reconcavo da

Guanabara.

Imagem 19 - Santo Antdénio

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de Monsenhor
Pizarro: inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 1) 2008, p.278.
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Imagem 20 — S&o Francisco

Fonte: ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. O Rio de Janeiro nas Visitas Pastorais de
Monsenhor Pizarro: inventério da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC (volume 2)
2008, p.251

Um primeiro aspecto a ser ressaltado em ambas as imagens dos santos é a
semelhanca dos habitos no que se refere ao corddo com os trés nés, nos quais, segundo a
representacdo escatologica referida anteriormente, as almas do purgatério se segurariam
para sairem daquele lugar do além no qual purgavam seus pecados veniais. Ao todo foram
27 mortos sepultados em mortalhas desses santos. Todas as outras mortalhas eram panos
de cor e mais um lencol. A irmandade de S&o Miguel e Almas enterrou trés cadaveres com
habito de Santo Anténio e mais trés em habitos franciscanos. Embora a confraria das
Almas ndo tenha sido a que mais sepultou no periodo, ela foi a que mais utilizou mortalhas
para os mortos. Além dos panos de santos, 22 mortos usaram o branco, 3 o preto, 1 0 azul e
um Unico morto foi amortalhado em lencol; totalizando assim 32 mortalhas.

Na dinamica do uso das mortalhas de Piedade merece ser destacado que,
diferentemente do que aconteceu em Jacutinga, houve uma aproximacao entre a confraria
do Santissimo Sacramento e a Irmandade do Rosario dos pretos. Enquanto Santissimo
Sacramento teve 24 corpos efetivamente amortalhados a irmandade do Roséario envolveu
em panos 0s cadaveres de 23 pessoas. Sendo assim, embora Santissimo Sacramento e Sao
Miguel e Almas tenham sido as confrarias que mais utilizaram mais utilizaram vestes

fanebres, a irmandade do Rosario dos pretos envolveu em panos quase a mesma
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quantidade de corpos das irmandades da elite colonial. Essa situacdo nos mostra que em
algumas ocasides as hierarquias sociais da coldnia podiam ser afrouxadas. Porém, isso ndo
aconteceu no caso da confraria de Nossa Senhora da Conceigéo dos homens pardos, que tal
como a confraria desse grupo em Jacutinga, foi a que menos usou mortalhas. Em Jacutinga
foram dois corpos envoltos em panos brancos e em Piedade foram quatro corpos pardos a
serem amortalhados, sendo um em habito franciscano e trés em panos brancos.

Outra abordagem necesséaria na analise do uso de mortalhas em relacdo a
diversos grupos sociais é a distribuicdo das mortalhas entre homens e mulheres. As tabelas

8 e 9 possuem informacdes sobre a diferenciacdo por sexo das mortalhas.

TABELA 8 - MORTALHAS X SEXO (JACUTINGA)

SEXE SHIERES HOMENS SEM REF. TOTAL
MORTALHAS i e o e ol e N &
Habito de Santo Antbnio 4 0,8% 5 0,8% - 9 0,8%
Habito de Sdo Bento 4 0,8% 4 0,7% - 8 0,7%
Héabito de Sdo Domingos - - 1 0,2% - 1 0,1%
Habito de Sao Francisco 27 5,5% 27 4,6% - 54 5,0%
Habito de S. F. de Paula 1 0,2% 1 0,2% - 2 0,2%
Branco 104 21,2% 103 17,4% - 207 19,1%
Preto 2 0,4% 1 0,2% - 3 0,3%
Azul 2 0,4% 4 0,7% - 6 0,6%
Lencol 3 0,6% 2 0,3% - 5 0,5%
Sem referéncia 344 70,1% | 445 75,0% 100,0% 790 72,8%

TOTAL 491 100% | 593 100% 100% | 1085 100%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga (1785-1809)

Nos registros paroquiais de dbito de Santo Antdnio de Santo Antbnio de
Jacutinga, as informac@es referentes as mortalhas revelam que existia certa igualdade entre
0 uso de vestes funebres entre homens e mulheres. Em todas as mortalhas usadas em
Jacutinga a diferenca entre mortalhas masculinas e femininas e masculinas foi minima. No
caso das mortalhas de Sdo Bento e Sdo Francisco houve um empate entre os dois géneros.
No uso das mortalhas brancas a diferenca entre homens e mulheres foi de uma mortalha:
104 mulheres usaram o branco contra 103 mortalhas brancas masculinas. A Unica diferenca

expressiva foi entre as pessoas que néo tiveram registradas as informagdes sobre suas
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mortalhas: 344 homens e 445 mulheres. Isso pode indicar que mais mulheres morreram

sem receber mortalhas do que homens da freguesia.

TABELA 9 - MORTALHAS X SEXO (PIEDADE DO IGUACU)

SEXO
MULHERES HOMENS SEM REF. TOTAL
Ne° % Ne° % N° % N° %
MORTALHA
Habito de Santo Antonio 6 1,3% 7 1,1% - - 13 1,2%
Habito de Sdo Bento - - 1 0,1% - - 1 0,1%
Habito Carmelitano - - 1 0,1% - - 1 0,1%
Habito de Sao Francisco 11 2,5% 15 2,5% - - 26 2,5%
Habito de Virgem 1 0,2% - - - - 1 0,1%
Habito Sacerdotal - - 0,3% - - 2 0,2%
Branco 66 | 14,8% 89 | 14,8% - - 155 | 14,8%
Preto 9 2,0% 2 0,3% - - 11 1,0%
Azul 2 0,4% - - - - 2 0,2%
Lencol 5 1,1% 4 0,6% - - 9 0,9%
Sem referéncia 347 77,6% 479 | 79,8% 1 100% 827 78,9%
TOTAL 447 | 100% 600 | 100% 1| 100% | 1048 | 100%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de obito da freguesia de Piedade do Iguagu (1724-1798)

No caso de Piedade de Iguacu, o uso de mortalhas aconteceu com certas
peculiaridades. Em primeiro lugar, as mortalhas de santos foram mais usadas por homens
do que por mulheres: 24 homens foram envoltos em héabitos de santos contra 17 mulheres.
Uma leve diferenca, mas que se mostra um pouco maior quando analisamos as mortalhas
brancas, que envolveram o corpo de 89 homens e 66 mulheres. O total de homens e
mulheres que receberam panos brancos € de 14,8% no caso dos dois géneros.

Jodo José Reis, em sua pesquisa sobre Salvador no século XIX, constatou que a
escolha das mortalhas de santos variava de acordo com o género do morto. Os homens se
vestiam de santos e as mulheres de santas®®'. Claudia Rodrigues, ao estudar o Rio de
Janeiro na mesma centdria, chegou a mesma constatacdo. Na capital, mortalhas com
invocagcdes marianas, como por exemplo, Nossa Senhora da Conceicdo, das Dores e do

Carmo se fizeram presentes para a populacdo feminina, enquanto os homens foram

81 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 120.
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envoltos em mortalhas de Santo Antdnio e Sdo Francisco®®?. Porém, a analise de Santo
Antbnio de Jacutinga e Nossa Senhora da Piedade ndo possuem dados similares. Pelo
contrério, entre as mulheres que escolheram habitos de santos, ndo encontramos
referéncias a santas e invoca¢des marianas. Por isso, as mulheres de Jacutinga e Piedade
acabaram sendo envoltas em mortalhas de santos masculinos. Possivelmente, isso tenha
acontecido devido ao fato de a oferta de mortalhas ser muito menos variada no Recéncavo

da Guanabara do que em &reas urbanas como Salvador e o Rio de Janeiro.

2.2.3. Velar o morto, encomendar a alma e acompanhar o corpo.

Enquanto os sacramentos eram ministrados e o corpo era devidamente
preparado e amortalhado, outros ritos eram realizados. A casa era preparada para o velorio.
Geralmente um homem da familia colocava na porta da casa do defunto ramos funebres ou
panos de cores especificas para indicar a comunidade que ali alguém havia morrido. Se o
morto fosse casado, o0 pano seria preto com decoracfes douradas; caso fosse solteiro, o
tecido seria lil&s e preto; e caso fosse a morte de alguma crianca, os tecidos seriam brancos
ou azuis com dourado. Outras providéncias eram tomadas no sentido de dar ciéncia a
comunidade dos vivos de que um deles havia morrido. Algumas familias mandavam rezar
“missas de noticia” ou dobrar os sinos da igreja matriz. Dentre as familias mais ricas era
comum o envio de “cartas-convites”, distribuidos por escravos2e,

Jodo José Reis se dedicou a descrever alguns costumes coloniais em torno dos
veldrios. Algumas dessas praticas foram muito comuns em certas regibes da América
portuguesa, como, por exemplo, as cidades de Salvador e do Rio de Janeiro. Embora nao
possamos afirmar que tenham sido praticados nas freguesias do Recéncavo da Guanabara,
a andlise desses rituais € importante para que possamos entender como acontecia a
organizacdo de um funeral cat6lico na sociedade colonial.

Dentro da casa do morto, o corpo era depositado em um caixdo e ficava
exposto para que os diversos visitantes que chegassem pudessem sauda-lo com &gua benta.
Assim permaneceria durante todo o veldrio, envolto por casticais com velas acesas,
seguindo a crenca de isso ajudaria a afastar os maus espiritos. A posi¢do do cadaver
também possuia um importante significado simbdlico, deveria ficar localizado com os pés

voltados para a rua e quando o corpo fosse carregado essa direcdo deveria se mantida, isto

282 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 198.
%83 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 128.



155

é, iria para a sepultura com o0s pes, ao inverso de como chegou ao mundo. Esses simbolos
contribuiriam para a passagem do defunto para o mundo dos mortos. A preparacdo do
corpo contava também com outros simbolos. Os mortos mais ricos levariam uma moeda de
prata para a sepultura. Esse costume era comum na antiguidade grega e na Inglaterra
medieval. Os pulsos do cadaver seriam amarrados com um rosario e entre as maos seria
colocada uma vela acesa para iluminar o caminho percorrido até o outro mundo®®*.

E importante ressaltar que no caminho que o corpo iria percorrer do velorio até
0 espaco de sepultamento, o morto seria acompanhado por seus familiares, amigos, pelo
paroco e outros sacerdotes responsaveis pelas exéquias e, se fosse membro de institui¢ao
leiga, pelos irmaos da confraria que fizesse parte. A participacdo nos cortejos flnebres era
algo muito importante nos quadros de uma irmandade e, por isso, era previsto em alguns
compromissos de confraria. Por exemplo, na irmandade do Santissimo Sacramento da
freguesia do Pilar, era determinado em seu compromisso que quando um membro da
confraria morresse 0s outros irméos deveriam se fazer presentes. Os membros da confraria
deveriam também acompanhar as esposas dos irmdos até a sepultura. Além disso, seria
responsabilidade da irmandade do Santissimo Sacramento mandar dizer 10 missas para 0s
irmdos que falecessem e mais 5 missas caso a norte tivesse chegado para a esposa de um
irmao®®®. Em outra confraria, Nossa Senhora do Rosario dos pretos, também em Pilar do
Iguacu, o compromisso definia que a confraria seria responsavel por fornecer sepultamento
a meninos até 14 anos e meninas até 12 anos. A irmandade arcaria também com o0s custos
das missas e encomendacdo da alma. Tudo isso através do capeldo da confraria e com o0s
custos bancados pelos anuais dos irmaos vivos. Com isso, podemos perceber que as
irmandades criavam lacos de solidariedade capazes viabilizar que os irmaos fossem bem
cuidados no processo de vivéncia do morrer?®.

Nesse estdgio de preparacdo para a morte, mais uma etapa deveria ser
realizada: a encomendacdo da alma. Segundo Claudia Rodrigues, nesse ritual o objetivo
era que as oracgdes ajudassem na salvagdo da alma do defunto. Dessa forma, o ritual era

uma forma de entrega da alma do morto a Deus®®’

. As regras para que essas celebractes
fossem realizadas foram previstas pelas Constituicdes Primeiras. Segundo a lei

eclesiastica, nenhum defunto poderia ser sepultado sem antes ter sua alma encomendada

284 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 130.

285 ANTT. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do Pilar em Agoassu,
Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 14 de janeiro de 1768, Capitulos 7 e 21.

286 ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério na Igreja (Freguesia) de Nossa Senhora
do Pilar de Agoassu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. do compromisso, Capitulos 3 e 7.

?7 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 214.
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pelo paroco ou algum sacerdote escolhido pelo morto. Antes da encomendacdo, o
sacerdote responsavel deveria procurar saber se 0 morto havia feito um testamento
contendo suas vontades finais referentes ao local de sepultamento e missas por sua alma
devidamente registradas®®®. Caso algum defunto tivesse que ser enterrado fora de sua
freguesia, seria obrigacdo de seu paroco acompanha-lo até o local de seu repouso final®®.
Porém, caso alguma pessoa morresse fora de sua freguesia, o paroco de onde ele estivesse
deveria ser avisado para que pudesse encomendar a alma do defunto a Deus.

Além disso, encontramos em Jacutinga um caso de encomendagdo “sob
licenga”. Esse tipo de encomendagdo ocorria quando um morto era encomendado por um
padre que ndo o seu proprio paroco “oficial”, na igreja matriz; obtendo a licenca deste para
que a cerimodnia fosse realizada em outra igreja e/ou por outro sacerdote que nao fosse o
paroco. Isso ocorreu com Catarina Maria, falecida em 1787 e sepultada no Mosteiro de Sao
Bento da freguesia de Jacutinga. Seu assento de Obito foi assinado pelo vigario Sebastido
da Costa Montalvdo, que aparece em 50 casos diferentes de encomendacdo da alma,
nenhum deles com sepulturas no mosteiro. No caso de Catarina Maria, o frei beneditino
José da Conceigdo Pinto recebeu licenca de Montalvdo para realizar a encomendacdo em
seu lugar. A importancia da encomendacédo da alma era tdo grande que caso um paroco nao
cumprisse essas obrigacdes seria condenado a pagar mil réis por sua falta?®®. Seriam
punidos também aqueles péarocos que enterrassem corpos que ndo fossem
encomendados®®.

O rito de encomendacdo da alma seria realizado pelo paroco e teria quatro
etapas especificas: o acolhimento dos presentes, a Liturgia da Palavra, o sacrificio
Eucaristico e o adeus. Os padres recomendavam que as exéquias fossem realizadas
préximas ao momento do sepultamento para que assim mais pessoas pudessem participar
das oragdes. Segundo a tradicdo da época, 0 momento do sepultamento era quando mais
pessoas se concentravam para participar da cerimoénia. Dessa forma, nos instantes finais do
vel6rio o paroco responsavel reunia os presentes e iniciaria oracBes, com as seguintes
palavras: “meus irmaos, estamos aqui reunidos para rezar por N. que hoje terminou sua

caminhada na terra. Queremos agora professar nossa fé na ressureicdo e elevar nossas

288 \/IDE, Sebastido Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigo 812, p. 432.
%89 |hidem, artigo 813, p. 433.
2% pidem, artigo 814, p. 433.
1 |bidem, artigo 815, p. 433.
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preces ao Deus da vida para que nosso irméo (ou irmd) N. seja acolhido (a) pelos anjos e
santos no festim da eternidade” 2.

Os registros paroquiais de oObito de Jacutinga e Piedade do Iguagu também
possuem informacgdes sobre as exéquias de encomendacdo da alma. Para a melhor
visualizacdo das informacdes, preparamos as tabelas 10 e 11. Ao analisar esses dados, logo

percebemos que a maioria dos mortos das duas freguesias tiveram sua alma encomendada.

TABELA 10 - ENCOMENDACAO X CONDICAO SOCIAL (JACUTINGA)

CONDICAO
FORROS LIVRES TOTAL
ENCOMENDAS i* % i % i %
Encomendados 187 | 99.4% | 892| 99,6% | 1081 | 99,6%
Sem Referéncia 1 0,6% 3 0,4% 4 0,4%
TOTAL 188 | 100% | 895| 100% | 1085| 100%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga (1785-1809)

Em Jacutinga, 0 nimero de individuos que aparecem no campo dos sem
registros € muito pequeno. Somente um forro e trés livres ndo tiveram as informacoes
referentes a encomendacdo registradas. Temos aqui algo muito diferente do que o corria
com as mortalhas. Enquanto o uso de mortalhas era um costume praticado pelas familias
ou por aqueles que se preparavam para a morte, e que a0 mesmo tempo estavam dispostos
a arcar com altos custos que um habito poderia ter, as encomendagdes eram um “direito
paroquial”, em relacdo ao qual o paroco recebia pela fungdo. Por isso, diferente do que
ocorria com as mortalhas em que a legislacdo eclesiastica nao interferia, os parocos viam
importancia em mencionar nos assentos que participaram do ritual de encomendacédo. Até
mesmo por que, como ja afirmamos, as Constituicbes Primeiras previam puni¢cdes severas
para aqueles padres que deixassem alguém ser sepultado sem antes ser devidamente
encomendado.

Em Jacutinga, temos que 892 individuos livres tiveram suas almas
encomendadas. Entre os forros, o nimero chega a 187. Ou seja, 99,6% dos mortos foram
encomendados, garantindo assim o cumprimento das recomendacfes das Constituigcdes

Primeiras e os direitos paroquiais.

%2 PEREIRA, José Carlos. Os ritos de passagem no catolicismo. Rio de Janeiro: Mauad, 2012, p. 172.
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Outro ponto merece ser destacado. Milra Bravo analisou a participacdo de
sacerdotes em cerimonias de encomendacdo no Rio de Janeiro do seculo XIX e concluiu
que a encomendacdo poderia ser simples ou munida de grande pompa, contando com a
presenca de varios sacerdotes. A diferenca entre a participacdo de um ou de varios padres
estava na condicdo social do morto. Logo, individuos livres e membros da elite colonial

293 1ss0

possuiam uma possibilidade maior de ter varios sacerdotes em suas cerimonias
também acontecia em Santo Antdnio de Jacutinga. Claro que alguns sacerdotes aparecem
nos assentos de obito com muita frequéncia. Por exemplo, o paroco Mariano José de
Mendonca realizou a ceriménia de 468 mortos nesse periodo, outros padres passaram por
situacbes semelhantes. O padre Manoel Pinto de Pinho encomendou 207 almas, Joaquim
José de Oliveira 192 almas, Jodo Batista da Silva 66 e os padres Domingos da Rosa de
Andrade e Inacio Pereira de Andrade 31 almas cada um. Possivelmente, no Rio de Janeiro
a quantidade de padres disponiveis para a realizacdo de rituais foi muito maior do que nas
freguesias iguacuanas do Recbéncavo da Guanabara. Por isso, os mortos da capital
poderiam contar com muitos sacerdotes, enquanto que na freguesia de Santo Antonio de
Jacutinga um padre acabava realizando os rituais para muitos mortos ao longo de um curto
periodo de tempo, ndo contando com a presenca de outros padres.

Entretanto, se buscarmos nos testamentos da freguesia de Jacutinga,
observaremos que além dos nomes dos parocos que aparecem nos assentos de oObito, a
vontade das pessoas que testavam era que mais sacerdotes participassem do ritual de
encomendacdo de suas almas. E embora a quantidade de parocos em Jacutinga fosse
inferior ao que era ofertado na cidade do Rio de Janeiro, ha indicios que nas freguesias do
Recdncavo multiplos sacerdotes poderiam ter participado de uma mesma encomendacao.

No testamento de Ignacio Gomes Torres e de Luiz Pereira Pacheco foi
determinado que a encomendacdo da alma deveria ser feita por um paroco e mais seis
sacerdotes. Manoel Ferreira de Souza determinou em testamento que no momento da
encomendacdo de sua alma, o rito deveria ser presidido por um paroco e mais 11
sacerdotes. Porém, é o testamento de José de Oliveira Pinto que mais chama a atencéo. A
encomendacdo de sua alma deveria ser feita por um paroco e mais 20 sacerdotes. Esse
testamento apresenta um nimero exagerado de pedido de missas também, tal como
veremos mais adiante, e trata-se de um individuo com grande patriménio disponivel para

arcar com gastos funebres. Os quatros testamentos sdo referentes a donos de terras e

2% BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit., p. 128.
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escravos, o que justifica serem donos de um peculio disponivel para que na hora da morte
pudesse ser colocado a disposicdo da salvacdo de suas almas®.

Se focarmos nossa anélise na questdo da encomendagdo da alma na freguesia
de Nossa Senhora da Piedade do Iguagu teremos outra realidade, tal como podemos

verificar na tabela 11.

TABELA 11 - ENCOMENDACAO X CONDICAO SOCIAL (PIEDADE)

CONDICAO
ESCRAVOS FORROS LIVRES TOTAL
> No % NG % NG % NG %

ENCOMENDACAO

Encomendados 67 | 31,7% 108 92,4% | 647 | 89,9% 822 | 78,5%
Sem encomendagéo - - - - 1 0,1% 1 0,1%
Sem Referéncia 144 68,2% 9 7,6% 72| 10,0% 225 | 21,4%
TOTAL 211 | 100,0% 117 | 100,0% | 720 | 100,0% | 1048 | 100,0%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de dbito da freguesia de Piedade do Iguagu (1724-1798)

Em Piedade, 647 livres (89,9%), 108 forros (92,4%) e 67 escravos (31,7%)
tiveram sua alma encomendada. Com esses numeros podemos perceber que a questdo das
encomendacOes era seguida rigidamente pelos moradores e parocos das duas freguesias.
Dessa forma, podemos considerar que o numero de mortos que ndo tiveram suas
informacdes sobre suas exéquias registradas possivelmente ndo as tenham efetivamente
recebido, uma vez que o natural é que algo tdo importante fosse anotado. Ainda mais se
considerarmos que o0s parocos ganhavam 640 réis por cada encomendacao de pessoa livre e
160 réis por encomendacao de escravo®”.

Entretanto, € importante destacar que em Piedade do Iguagu, os mortos cujos
registros ndo contém informacdes sobre encomendacdo é muito maior do que em
Jacutinga. Inclusive, temos que o0 numero de pessoas nessa situacdo Se concentrou na
escravaria, em oposi¢cdo aos outros grupos. Entre os livres, o numero de pessoas que nao

tiveram a encomendacéo registrada € significativo, chegando a quase 10%. Some-se a isso

24 ACMRJ: Livro AP0155 da Sé (Testamentos e Obitos / 1746 — 1758), Testamento de José de Oliveira
Pinto (1751) — Pagina 198 Verso; ACMRJ: Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784),
testamento de Luiz Pereira Pacheco (1778) — Péagina 110 Verso; ACMRJ: Livro AP0156 da Sé
(Testamentos e Obitos / 1776 — 1784) — Testamento de Ignacio Gomes Torres (1778) — Pagina 122
Verso; ACMRJ: Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784) — Testamento de Manoel
Ferreira de Souza (1779) — Pagina 171 Verso.

2% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 288.
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um caso de morto que nao recebeu o rito. Trata-se de Jodo Severino, que morreu afogado
no mar e por isso ndo teve as exéquias cumpridas. Dentre os forros, nove pessoas (7,6%)
ficaram sem essa informacgdo. Porém, podemos perceber que entre 0s escravos a auséncia
de informagbes sobre o rito de encomendagdo € muito mais significativa, constituindo-se
em um indice muito maior do que aqueles que foram encomendados.

Embora seja previsivel que os escravos tenham sido mais excluidos do ritual
da encomendacéo do que individuos de outros grupos, isso ndo era uma situacdo normal.
Isso por que, as Constituicdes Primeiras determinavam que os senhores de escravos

deveriam cuidar de seus cativos da seguinte forma:

E porque é alheio a razdo e piedade cristd que os senhores que se
serviram de seus escravos em vida se esquecam deles em sua morte, lhes
encomendamos muito que pelas almas de seus escravos defuntos mandem
dizer missas, e pelo menos sejam obrigados aa mandar dizer por cada
escravo ou escrava que lhe morrer, sendo de quatorze anos para cima,
missa de corpo presente, pela qual se daré a esmola costumada®®.

A passagem supracitada revela que a lei eclesiastica determinava que 0s
senhores de escravos deveriam cuidar da alma de seus cativos mortos pois, haviam se
servido de suas vidas, isto €, de sua forga de trabalho. De modo que os senhores deveriam
arcar com os custos da encomendacéo e das missas em nome da alma de seus escravos. Os
registros de oObito de Piedade revelam que em 146 casos a determinacdo das foi infringida
pelos donos de escravos. Talvez, isso tenha acontecido, pois 0s senhores desconhecessem a
lei, ou simplesmente ndo vissem importancia em seu cumprimento, uma vez que a ideia de
cuidar da alma de seus escravos pudesse ndo mobiliza-los. Entretanto, salta os olhos que o
artigo 838 da lei eclesiastica ndo estabelecesse nenhum tipo de punicdo para aqueles que
ndo cumprissem os ritos dos escravos. Nesse ponto, diferente do que ocorria com 0s
parocos que ndo encomendassem as almas de seus paroquianos, a lei ndo previa punicoes,
soando assim mais com uma recomendagdo do que com uma regra a ser seguida.

Os testamentos de pessoas que aparecem nos assentos de 6bito de Piedade do
Iguacu nos ajudam a entender a pratica religiosa de encomendar a alma na hora da morte.
Em todos os testamentos existem referéncias ao desejo dos fregueses de que Seus corpos
fossem acompanhados por parocos e por membros de confrarias até o local da sepultura.

S&0 poucos o0s casos em que houve pedidos para que mais de um paroco estivesse presente

2% \/IDE, Sebasti&o Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigo 835, p. 440.
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no ritual de encomendacdo da alma. Anténio Pereira Soares, Bento Pereira Mendes e
Maria da Fonseca — todos individuos livres — e Maria Pimenta, preta forra, solicitaram que,
além dos péarocos, outros sacerdotes acompanhassem 0s corpos até o momento do
sepultamento. Porém, ndo determinaram o numero exato, optando somente por estabelecer
que gostariam que mais sacerdotes participassem. Porém, nos testamentos analisados,
encontramos uma solicitacdo para que muitos sacerdotes estivessem presentes na
encomendacéo. Trata-se do caso de Manoel Rodrigues Velasques, que morreu tendo sido
amortalhado em hébito de Santo Antdnio, recebeu todos os sacramentos e foi sepultado
fora da freguesia de Piedade, apesar de ter solicitado que seu corpo fosse depositado em
cova do mosteiro de Sdo Bento, na freguesia de Jacutinga. Manoel Velasques era morador
do Rio de Janeiro e um homem de muitas posses, 0 que incluia uma fazenda em Piedade.
No fim de sua vida, em 1742, adoentado que estava, Velasques se transferiu para sua

fazenda do interior, onde escreveu uma parte seu testamento da seguinte forma:

Declaro que retirando-me da Cidade para a minha fazenda do Aguassu a
ver a minha convalescenga de uma grave doenga que padeci nesta recai,
e for nosso Senhor servido levar-me para si tendo eu feito o meu
testamento na cidade para me enterrar no Convento de Sam Bento na
Cidade do Rio de Janeiro; mas com o ndo foi possivel tornar para a
Cidade fiz este condecillo a voto do meu vigario, e mais pessoas de
minha obrigac&o para me enterrar na fazenda dos padres Bentos do Rio
do Aguassu297.

Nesse testamento, as ultimas vontades de Manoel Velasques demandariam um
consideravel gasto em dinheiro. Além do sepultamento em uma cova no interior do
mosteiro de Sdo Bento, deveriam ser rezadas mais 20 missas por sua alma e seu corpo
deveria ser acompanhado por 20 sacerdotes. Os ritos fUnebres escolhidos em testamentos e,
segundo os assentos realmente cumpridos, sé poderiam ser levados a cabo por membros de
uma elite enriquecida, ou por grupos dos estratos inferiores que ao longo da vida tivessem
juntado um pecalio que seria gasto na hora da morte. No caso de Velasques, a
possibilidade de ter todos esses ritos se dava por ser um membro da elite. Dono de terras
no Rio de Janeiro e no Recdncavo da Guanabara, no momento da morte possuia 15
escravos, somente em Piedade, e negdcios que se estendiam a Minas Gerais e Lisboa.

Dessa forma, se considerarmos o valor de 960 réis*®, como o custo que deveria ser pago a

27 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1723-1769), testamento de
Manoel Rodrigues Velasques (1742). FI. 16v
2% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 288.
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um péaroco pela participacdo nesse rito de encomendacao, teremos que o valor total pago
por Velasques seria de 20$160 réis, valor esse que ndo poderia ser acessado por alguém
que ndo fosse rico ou ndo tivesse economizado.

A comparagéo entre os testamentos de Manoel Velasques e o de Maria Pimenta
nos ajudam a entender as diferencas sociais frente a morte. Manoel Velasques era um
homem rico e, por sua vez, Maria Pimenta era uma ex-escrava sem muitos bens. Na
preparacdo para a morte, Velasques podia pagar pela presenca de uma grande quantidade
de sacerdotes, por uma cova no interior do Mosteiro de Sdo Bento, por uma mortalha de
santo e, além de ter recebido todos os sacramentos, ainda pagou para que 220 missas
fossem rezadas por sua alma. Maria Pimenta recebeu todos os sacramentos, seu corpo foi
envolto em um lengol, sua sepultura foi uma cova da irmandade do Roséario e em seu
testamento foram solicitadas somente 58 missas. N&o seria possivel a Maria Pimenta ter os

mesmos itens finebres de Manoel Velasques®

. Mas isso ndo quer dizer que para aqueles
que ndo fossem da elite ndo fosse possivel, ao menos, tentar. Os gastos do funeral de Maria
Pimenta ndo seriam simples de ser bancados. Pelo contréario, demandaram que em vida a
antiga escrava se preparasse para pagar por rituais que a ajudassem a passar para o “outro
mundo”. Se a chegada da morte ¢ algo inevitavel, e as desigualdades sociais se estendiam
até o plano dos mortos, para alguns, como era o caso de Maria Pimenta, ainda que ao custo
de muito esforco, ter uma boa morte era um objetivo a ser alcangado. Apesar de ter se
distanciado dos ritos funebres de Manoel Velasques, ela também se distanciou dos ritos da
maioria dos escravos e de muitos outros forros.

Com isso, podemos afirmar que, do Gltimo suspiro até 0 momento em que o
cadaver era colocado na sepultura, muitas escolhas deveriam ser feitas. Era através das
acOes dos vivos que as vontades postumas dos mortos poderiam ser concretizadas. Muitas
vezes, tais desejos eram escritos em testamentos e quase sempre, mesmo depois dos
sepultamentos, continuavam a ser determinados/cumpridos através de missas. A partir
desse momento, passamos a tratar dessas tematicas: 0s desejos expressos nos testamentos
em relacdo as missas que deveriam ser rezadas pela alma daqueles que haviam passado

para o outro lado da vida cotidiana das freguesias iguaguanas.

299 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguacu (1723-1769), testamento de
Maria Pimenta (1738). fl. 15
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2.2.4. Missas pelas almas dos mortos

Para a presente pesquisa, se faz necessario que busquemos analisar as
informacdes contidas nos testamentos referentes as determinacfes de quantas missas
deveriam ser rezadas para aqueles que passaram para 0 outro mundo. Essas cerimdnias
eram realizadas depois do sepultamento do corpo. Entretanto, as questdes referentes aos
enterramentos, suas divisdes étnicas e hierarquias sociais serdo tratadas no proximo
capitulo, enquanto que por ora, trataremos das missas como mais um dos rituais que
auxiliavam que a alma fosse integrada a0 mundo dos mortos. A missa em nome de um
morto pode ser entendida como um ritual procurado pelos vivos que buscavam o “bem
morrer”.

Considerando que, segundo a escatologia catdlica, a grande maioria dos
individuos permaneceria no Purgatério para pagar os pecados veniais cometidos em vida
até que pudesse alcancar o Paraiso, as missas pelas almas ajudariam os mortos a serem
integrados ao outro mundo e a reduzir o tempo que deveriam levar para purgar os pecados.
Encomendar missas pelas almas seria uma forma de os vivos garantirem a salvacdo de seus
antepassados e de si mesmo, pois acreditava-se (segundo o discurso repetidamente dito
pela Igreja) que as almas que conseguissem se libertar do Purgatdrio e chegar ao Paraiso
rezariam pelas almas daqueles que teriam lhes ajudado a se libertar, num complexo
esquema de solidariedade entre vivos e mortos®®.

Segundo Adalgisa Campos, as missas celebradas em prol das almas dos mortos
ndo eram missas solenes; isto €, celebradas em cerimonias longas e repletas de pompa.
Geralmente, essas missas aconteciam em dias especiais como a Quaresma, a Semana Santa
e Corpus Christi. Por outro lado, as cerimdnias destinadas ao sufragio dos mortos eram as
missas rezadas. Essas missas eram mais simples e rapidas, ndo exigiam a pompa das
missas solenes e ndo duravam mais do que um quarto de hora. Eram ditas em voz baixa,
viabilizando que dentro de uma igreja matriz as missas pudessem ser rezadas
simultaneamente em diversos altares®™. Sobre a importancia das missas em nome dos

mortos temos que:

300 ARIES, Philippe, Histéria da Morte no Ocidente; REIS, Jodo José. Op. Cit.; RODRIGUES, Claudia. Nas
fronteiras do além.
%1 CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devocdo do setecentos mineiro, p. 102.
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Quando o cristdo comunga sacramentalmente, frequenta a igreja ou
encomenda uma missa, evolui no processo de reconciliagdo com Deus
iniciado com a confissdo, purifica-se, revitaliza-se na fé e, sobretudo,
zela por sua imortalidade. A missa é considerada por protestantes e
catélicos como elemento central do Cristianismo, como uma instituicdo
social, antes do advento da Reforma. No catolicismo barroco em geral e
na Capitania das Minas em particular se desenvolve esse trago peculiar,
a crenca na missa como fonte de salvacdo. Nunca se celebrou tanto nas
Gerais, em louvor a Deus e com os olhos na imortalidade, quanto no
século XV,

A importancia das missas também esteve presente no cotidiano funebre de
Santo Antonio de Jacutinga e Piedade do lguagu. De todos os testamentos coletados,
somente um ndo apresentou solicitagdo de missas. Trata-se do testamento de Rita Perpétua,
preta forra que morreu em 1798 e foi sepultada em uma cova da Irmandade do Rosério.
N&o possuia bens, além de um Unico escravo, que deixou em seu testamento alforriado.
Existe a possibilidade de Rita Perpétua ndo ter solicitado missas em seu testamento, pois
era irmd da confraria de Nossa Senhora do Rosério dos pretos e, por isso, ter esperado que
a confraria mandasse reza-las por sua alma. Entretanto, mesmo que a irmandade do
Rosario assumisse essa responsabilidade, Rita ndo teria muitas missas realizadas em seu
nome. Era comum que membros de confrarias leigas solicitassem em seus testamentos
missas, mesmo que esperassem que seus irméaos realizassem algumas.

E importante afirmar que o fato de Rita Perpétua n3o ter pedido missas a seu
testamenteiro, nada tem a ver com sua condi¢do juridica. Anos antes, em 1738 morreu
Maria Pimenta, também se tratava de uma negra alforriada e irma do Rosario. Porém, em
seu testamento deixou registrado que seu testamenteiro deveria mandar rezar por ela as
seguintes missas: duas missas de corpo presente, uma capela de missas por sua alma e mais

303 Ao cruzarmos o valor de cada missa rezada deixada

seis missas pela alma de seu filho
no testamento acima mencionado com o documento de visitagdo de Monsenhor Pizarro na
dita freguesia, em 1794, verificamos que cada missa de corpo presente valia $640
(seiscentos e quarenta reis), enquanto o valor de cada missa de esmola diaria era de $320
(trezentos e vinte reis). Some-se a isso o fato de que uma capela de missas era igual a 50
missas. Sendo assim, para que Maria Pimenta tivesse seus Ultimos desejos atendidos seria

necessario que 19%$200 (dezenove mil e duzentos réis) fossem pagos por seu testamenteiro.

%02 CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devogdo do setecentos mineiro, p. 82.

303 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
Rita Perpétua (1798) fl. 17v e ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do
Iguacu (1723-1769), testamento de Maria Pimenta (1738). fl. 15
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Com isso, podemos observar que 0 que separava Maria Pimenta e Rita Perpétua nédo era a
condicdo juridica na qual estavam inseridas, mas a diferente capacidade das duas de pagar
por um servico funebre. Na complexidade da sociedade colonial, os forros podem ser
considerados — juntos com os homens livres brancos pobres — um grupo intermediario,
entre os livres e os cativos. Milra Bravo considera que, diante da morte esse grupo acabava
se dividindo. Se, por um lado, aqueles que durante a vida haviam se afastado do passado
do cativeiro procuravam ter isso refletido em seus funerais; por outro, aqueles que
possuiram uma vida mais modesta se aproximavam mais da realidade funebre dos
escravos®™. A situacdo de Maria Pimenta e Rita Perpétua se enquadra muito bem nessa
situacdo. A primeira, ao conseguir dispor de um determinado patriménio, conseguiu frente
a morte se cercar de certos rituais e itens funebres que a segunda ndo possuia condi¢des de
ter acesso.

Outros exemplos merecem ser destacados para que possamos tracar um perfil
das missas que eram solicitadas nos testamentos dos fregueses de Jacutinga e Piedade que
se preparam para enfrentar a morte no século XVIII. Nem sempre o valor pago pelas
missas era igual ao valor registrado por Monsenhor Pizarro em sua visita as freguesias do
Recbncavo da Guanabara. Anténio Francisco de Mello morreu em 1794 e foi sepultado
dentro da igreja matriz de Piedade, em uma cova da irmandade do Rosério. Por sua alma
solicitou que fossem rezadas duas missas de corpo presente no valor de $480 réis, cada
uma. Pediu também mais uma capela de 50 missas, quatro missas pela alma de seu pai e
mais quatro pela de sua mée. Essas deveriam ser celebradas o mais rapidamente possivel e
por elas deveria ser pago o valor costumeiro de $320 réis®®. Diminuir o valor determinado
para cada missa seria uma forma de se obter mais missas. A escolha de um valor inferior
como pagamento referente as missas de corpo presente ndo alterou o fato de o consideravel
valor de 18$560 réis ser pago para sufragio da alma de Anténio Francisco de Mello.

As missas em prol da alma de um defunto deveriam ser rezadas o mais rapido
possivel. Jodo José Reis destacou que as realizadas imediatamente ap6s a morte ajudavam

a diminuir o tempo de permanéncia no purgatério®*

. As ConstituicBes Primeiras também
atribuiam essa ténica a celebracdo das missas. No artigo 834, ficou determinado que seria
“santa, louvavel e pia o socorro de sufragios pelas almas dos defuntos, para que mais

cedo se vejam livres das penas temporais, que no purgatorio padecem em satisfacdo de

%4 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit., p. 49 e 120.

305 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
Antdnio Francisco de Mello (1794). f1.102.

%% REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 210.
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seus pecados”**". Além da brevidade com que as missas deveriam ser celebradas, as leis
da Igreja determinavam que os herdeiros e testamenteiros daqueles que morreram
deveriam realizar os sufragios mesmo que o morto ndo houvesse solicitado em seu

testamento®®

. A auséncia de missas era algo considerado perigoso. Para Jodo José Reis, se
os sufragios ndo fossem devidamente executados poderiam surgir almas penadas que
atormentariam 0s vivos. Dentre tantas coisas que esses espiritos poderiam pedir dos vivos,
a tradicdo popular entendia que suas exigéncias seriam coisas simples a que tinham direito,
como por exemplo, sepulturas, sacramentos e, principalmente, as missas®®®. Para Reis, isso
representa um indicativo de que a tradicdo popular se coadunava com a da Igreja, pois,
assim acreditava-se que o sacrificio da missa seria capaz de resgatar as almas do
Purgat6rio®.

E interessante perceber que as missas solicitadas pelos testadores ndo eram
destinadas somente para si/sua alma. Bento Garcis de Aradjo, morador de Piedade do
Iguacu, solicitou, em 1747, que depois de sua morte fossem celebradas oito missas de
corpo presente. Determinou também que seu testamenteiro deveria mandar dizer duas
capelas de missas, sendo uma por sua alma e outra pela alma de sua ja falecida esposa. Se
levarmos em consideracdo os valores registrados por Pizarro, Bento Garcis de Araujo
gastou em missas 37$120 réis, dos quais 16 mil réis foram em missas pela alma de sua
falecida esposa. Além disso, deixou registrado em seu testamento que devia o valor de
21$120 réis, referentes a oito missas de corpo presente e uma capela de missas ordinarias
que havia mandado celebrar pela ocasido do falecimento de sua esposa®''. Nos casos de
Antbnio Francisco de Mello e Maria Pimenta também foram solicitadas missas para
terceiros. Sendo assim, podemos perceber que a preocupacdo com o sufragio das almas ndo
era algo que acontecesse somente no plano individual. O culto aos mortos era algo que
acontecia dentro do &mbito familiar.

Entre os anos de 1732 e 1734, também em Piedade, o casal Felipe de Azevedo
e Ana Correa, respectivamente, registrou em seu testamento que depois da morte deveriam
ser celebradas uma capela de missa por sua alma. No caso de Felipe de Azevedo, a
solicitacdo de 50 missas por sua alma foi acompanhada da ordem de que sua escrava

Apolénia fosse alforriada e da seguinte determinacdo: “Declaro, que pagas as minhas

%07 \/IDE, Sebastido Monteiro da; FEITLER, Bruno; SALES SOUZA, Evergton. Op. Cit., artigo 834, p. 439.

%% |hidem, artigo 835, p. 439.

309 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 204.

%19 [bidem.

311 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguacu (1723-1769), testamento de
Bento Garcis de Aradjo (1747). Fl. 27v.



167

dividas, e legados, o remanescente de minha terca, o que dela remanescer mando se me
diga em missas por minha alma as quais dira o meu Reverendo Vigario”. Segundo
Adalgisa Campos, a crenca no poder de salvacdo da missa pode ser evidenciada na
legislacdo a respeito da partilha dos bens do defunto. Segundo a lei, uma pessoa que se
preparava para a morte poderia dispor livremente da terca parte dos seus bens e, assim,
poderia reverter seus bens para o sufragio das almas. No caso de Felipe de Azevedo, tal
como em alguns outros casos, a terca parte de seus bens foi revertida em missas por sua
alma. Sua esposa, Ana Correa, seguiu em seu testamento escolhas muito parecidas e, além
disso, fez questdo de cumprir o desejo final de Felipe de Azevedo em relagéo a alforria da
escrava Apoldnia®®.

Na freguesia de Santo Antonio de Jacutinga, José de Oliveira Pinto escreveu
um testamento com uma quantidade grandiosa de missas. O testador em questdo era um
homem muito rico, dono de terras e escravos. De todos os testamentos aqui analisados, 0
caso de José de Oliveira Pinto é 0 que representa mais gastos com missas por sua alma.
Tendo morrido em 1751 solicitou que seu corpo fosse sepultado em cova no interior do
Mosteiro de Sdo Bento. Por sua alma solicitou apenas uma missa de corpo presente, que
deveria ser rezada no interior do mosteiro por monges beneditinos. José de Oliveira Pinto
havia nascido no Rio de janeiro e era morador da freguesia de Pilar do Iguacu, mas exigiu
ser sepultado no mosteiro beneditino de Jacutinga, possivelmente por possuir uma devogao
especial por Sdo Bento. Além de sua Unica missa de corpo presente, determinou que no
sétimo dia de seu falecimento fosse realizado um oficio na freguesia da Sé no Rio de
Janeiro. Nessa circunstancia, tal como na missa de corpo presente no mosteiro de S&o
Bento, deveriam ser rezadas mais todas as missas que pudessem ser rezadas ao longo de
um dia. Ou seja, ele ndo especificou gquantas missas a mais deveriam ser celebradas;
porém, exigiu que se rezassem quantas mais pudessem ser feitas. Além dessas, pediu mais
600 missas, todas elas fora de sua freguesia natal, na urbana cidade do Rio de Janeiro.
Seriam elas: 150 missas na Igreja de Nossa Senhora do Monte Carmo, 150 na Igreja de Sao
Bento, 150 no convento de Santo Antdnio e 150 missas na freguesia da Sé. Em seu
testamento também foi determinado que seu testamenteiro cumprisse suas disposicdes 0

mais rapido possivel***.

312 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1723-1769), testamento de
Felipe de Azevedo (1732). FI. 10v e ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do
Iguacu (1723-1769), testamento de Anna Correa (1734). FI. 12

33 ACMRYJ : Livro AP0155 da Sé (Testamentos e Obitos / 1746 — 1758), Testamento de José de Oliveira
Pinto (1751) — Pégina 198 Verso
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As missas ndo eram a Unica forma de beneficiar as almas dos defuntos. No
testamento de José de Oliveira Pinto consta o pedido da realizacdo de um oficio. Sobre os

oficios, Adalgisa Campos afirmou que:

Os fiéis defuntos ndo se beneficiavam apenas de suplicas individuais,
missas e das procissdes, mas também dos oficios. Comumente denomina-
se oficio, do latim officium — dever, homenagem — a um conjunto de
oracdes envolvendo a leitura de passagens biblicas e cantos conduzidos
por celebrante e assisténcia — diacono, subdiacono e acdlitos. O oficio de
defuntos manifesta louvor a Deus, suplica por perddo e misericordia e a

confianca na redencdo divina, revezando conteido lugubre com

esperangoso™,

Se os oficios eram cerimbnias com um carater excepcional, era natural que
fossem mais caras, uma vez que possuiam um poder expiatério mais elevado. Em
Jacutinga, cada participacdo de sacerdotes em tais rituais custava 1$920 réis, um valor
superior ao custo das missas®™®. Some-se a isso o fato de que esse valor era referente a uma
freguesia do Reconcavo da Guanabara e que, possivelmente, na cidade do Rio de Janeiro o
valor fosse mais caro. Entretanto, o custo de um oficio ndo parecia ser problema, uma vez
gue nesse testamento as missas ainda ndo haviam acabado de ser pedidas.

Além dessas cerimdnias, determinou que mais missas fossem rezadas por seus
parentes. Para seus pais seriam celebradas 200 missas, por seu irmd 50 missas, pelas
almas do purgatério mais 50 missas. Esse conjunto de missas deveria ser celebrado em
igrejas escolhidas por seu testador. Porém, José de Oliveira Pinto ndo ficou satisfeito com
essas missas. Em seu testamento continuou determinando que mais missas fossem rezadas.
Ao padre Francisco Nunes do Amaral deveriam ser rezadas mais 1.000 missas na freguesia
de Nossa Senhora da Candelaria, aos seus dois cunhados mais 100 missas e, por ultimo, 50
missas pelas almas de seus escravos. E como se com tudo isso ndo fosse o suficiente,
instituiu sua alma como sua Unica herdeira, j& que ndo havia se casado e nem tido filhos.
Com isso, o restante de seus bens também deveria ser revertido em missas. No total desse
testamento, foram solicitadas 2.052 missas, referentes ao valor de 656$321 réis®*®.

Assim, podemos considerar que o caso de Rita Perpétua e José de Oliveira
Pinto sdo extremos opostos de uma mesma freguesia. No primeiro caso, uma morte sem

posses que pudessem ser revertidas em missas para ajudar na salvacdo da alma ou reduzir o

31 CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devogdo do setecentos mineiro, p. 149.

315 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 256.

31 ACMRYJ : Livro AP0155 da Sé (Testamentos e Obitos / 1746 — 1758), Testamento de José de Oliveira
Pinto (1751) — Pégina 198 Verso
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tempo em que permaneceria no purgatorio. No outro extremo, uma grande quantidade de
missas que sO poderia ser sustentada por quem tivesse um patriménio consideravel. Frente
a morte, a desigualdade material afastaria alguns da salvacdo enquanto aproximaria outros.
Mais um exemplo da diferenca que os ritos funebres poderiam instituir entre os que
puderam realiza-los e, por conseguinte, poderiam estar mais proximos de obter a salvacao,
na logica escatoldgica catdlica, e os que ndo puderam beneficiar sua alma com este recurso
salvifico.

A crenca no poder de salvagdo presente nas missas também pode ser constatada
em testamentos de membros das associagbes religiosas. As proprias irmandades
estimulavam em seus compromissos a pratica de cultuar os mortos atraves de celebracao
de missas. A titulo de exemplo podemos citar o compromisso da irmandade de S&do Miguel
e Almas de Piedade que determinava que:

13° Pela alma de qualquer irmdo ou irma que morrer se mandara dizer 7
missas pelo Reverendo Capeldo (...) o irméo (...) de quem mandar dizer
dentro em 8 dias com pena de que ndo fizer no tempo determinado sera
obrigado a mandéa-los dizer a sua custa e das ditas missas apresentara
certiddo no Livro deles para se lhe levar em conta. 14° Também se
mandara dizer todas as segundas feiras do ano podendo ser, alias,
qualguer outro dia da semana uma capela de missas nesta freguesia por
todos os irmaos vivos e defuntos de esmola de 320 réis cada uma de que
passara certiddo o Reverendo Capeldo no Livro deles: com adverténcia
desta dos irméos e defuntos serdo obrigados (...) pagos dos anuais e a
capela das almas que fica determinado no capitulo (...) serdo pagos da
esmola das bacias e outras que derem os fieis.*’

Na freguesia vizinha de Pilar do Iguacu, a irmandade de S&o Miguel e Almas
também definiu em seu compromisso algumas regras para a celebragdo de missas. No
capitulo 4 de seu regimento, a confraria determinou que fossem rezadas seis missas pela
alma de qualquer irmdo que viesse a falecer. A especificidade desse capitulo se da pelo
fato de os irméos terem estabelecido que as missas ndo seriam celebradas caso quem
morresse fosse a esposa ou os filhos de algum irmdo, a ndo ser que estes fossem

integrantes da confraria das Almas. Para que essa regra fosse de fato cumprida com a

317 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
Agoasu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768, Capitulos
13 e 14.



170

devida eficacia, o compromisso estabelecia que a responsabilidade de organizar a
realizacdo das missas caberia ao tesoureiro e ao capeldo da irmandade®'®.

No capitulo 5 do mesmo compromisso ficou estabelecido que em todas as
segundas-feiras do ano seriam celebradas missas em honra de todos 0s irmdos vivos e
defuntos. Ja vimos anteriormente o significado destas missas as segundas-feiras. Mas, vale
completar com a analise de Adalgisa Campos, para quem a segunda-feira possuia um
significado especial para a irmandade de Sdo Miguel e Almas. Se as almas do inferno
haviam praticado em vida pecados capitais e por isso, foram condenadas ao eterno fogo do
inferno, ndo poderiam se beneficiar das missas, pois haviam pecado mortalmente e nédo
tiveram contricdo. Porém, as almas que se encontravam no purgatério haviam cometido
pecados resgataveis, isto €, leves, veniais e, por isso, poderiam se beneficiar das missas.
Dessa forma, aqueles que eram purificados pelo fogo do purgatério tinham seu sofrimento
interrompido somente no periodo que compreende o sdbado a noite até a manha de
segunda (repouso sabatico). Nesse dia, o sofrimento das almas recomecaria e as oragdes
dos vivos seriam mais uma vez necessarias. Assim, as missas da irmandade das Almas
visavam diminuir esse sofrimento, tal como diminuir a permanéncia da alma de um irméo
nesse estagio do além*°.

A cerimbnia da missa deveria obrigatoriamente contar com a presenca de
quatro irmdos devidamente paramentados e portando tochas acesas no altar santo da
irmandade®®. Por Gltimo, o capitulo 6 estabeleceu as regras de participacéo do capeldo da

irmandade nas missas, procissdes e enterros:

Ordenamos que haja nesta Irmandade um Capeldo que se obrigue a
dizer a dita capela de missas as segundas feiras e a dos irmaos defuntos
contetdos nos capitulos 4° e 5° a qual Capeldo serd obrigado a
acompanhar a dita Irmandade em todas as suas procissdes e enterros e
assistira na mesa todas as vezes que a fizerem na qual presidira o
Reverendo Vigario para decidir os empates dos irmaos havendo-os e a
esta capela preferira em primeiro lugar o Reverendo Vigario ou 0 seu
coadjutor pelo preco e conveniéncia que outrem o fizer a dita

Irmandade®?.

318 ANTT. Compromisso da Irmandade de Sdo Miguel e Almas em Nossa Senhora do Pilar (Freguesia) de
Agoasl, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 13 de janeiro de 1768, Capitulo
4.

319 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As irmandades de S&o Miguel e as Almas do Purgatorio, p. 97-98.

20 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora do Pilar (Freguesia) de
Agoasu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 13 de janeiro de 1768, Capitulo
5.

%21 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora do Pilar (Freguesia) de
AgoasU, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 13 de janeiro de 1768, Capitulo
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O compromisso da irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos pretos de Pilar
do Iguacu possuia regras em relagdo as missas muito parecidas com as do regimento da
confraria das Almas. Entretanto, um capitulo especifico deve ser analisado. O sexto
capitulo do estatuto determinava que todos 0s irmaos e irmds eram obrigados a rezar a
terca parte do rosario pela alma do irmdo ou irmd que falecesse e no oitavario dos
defuntos®*? cada irmao deveria rezar um rosério pelos irméos defuntos®?®. Sendo assim,
podemos afirmar que os compromissos das irmandades leigas do reconcavo da Guanabara
estabeleciam regras em relacdo as missas com 0 objetivo de garantir que 0s Vivos
cuidassem da alma dos irmé@os mortos. A constante celebracdo de missas promovidas pelas
irmandades atesta a crenca leiga na contribuicdo das oragdes na salvacdo das almas dos
mortos, através da acdo dos vivos. E mais, revela a crenga no poder expiatério da oracao
dos que amavam, tal como maes, pais, filhos, amigos, confrades. A participacdo espiritual
de parentes, amigos e da comunidade confrarial era essencial, pois se acreditava que 0s
santos fossem sensiveis aos apelos daqueles que oravam por amor®?“,

Sendo assim, podemos passar a analisar os testamentos dos membros das
irmandades leigas de Piedade e Jacutinga. Por exemplo, no dia treze de setembro de 1786,
o preto forro Luis Cabral de Mello, residente na freguesia de Nossa Senhora Piedade do
Iguacu, ordenou, em seu testamento, que seu corpo fosse sepultado em uma cova da
irmandade de Nossa Senhora do Rosario na qual era filiado, que o seu corpo fosse
amortalhado em um lencol e levado no esquife da irmandade que deveria acompanha-lo
juntamente com o Reverendo Paroco. A quantidade de missas pela sua alma foi
determinada em: quatro missas de corpo presente “da esmola costumada”, mais meia
capela (uma capela eram 50 missas. Meia capela = 25) de “missas de esmola ordinaria”,
determinando a seus testamenteiros também que “mandassem dizer mais quatro missas de
esmola de seiscentos e quarenta cada uma; a saber, uma a Nossa Senhora da Piedade,
outra a Nossa Senhora do Roséario, outra a Nossa Senhora da Concei¢do, e outra a
Glorioso Arcanjo Padre Miguel”*?*. Além disso, o testador determinou mais quatro missas

com o mesmo valor das missas de corpo presente. Ao cruzarmos o valor de cada missa

%22 O oitavario dos defuntos era o periodo de tempo de oito dias ininterruptos, contado a partir do dia de
finados — 2 de novembro, onde eram realizadas ora¢des, missas e procissdes.

23 ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério na Igreja (Freguesia) de Nossa Senhora
do Pilar de Agoassu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. do compromisso, Capitulo 6.

324 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As irmandades de S&o Miguel e as Almas do Purgatorio, p. 93.

325 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguacu (1777-1798) , testamento de
Luis Cabral de Mello (1787). FI. 54.



172

rezada deixada no testamento acima mencionado com o documento de visitagdo de
Monsenhor Pizarro na dita freguesia, em 1794, teremos que Luis Cabral de Mello gastou
somente com as missas por sua alma o valor de total de 13$120 réis.

Em 1774, Ignécio Gomes Torres foi sepultado no interior da igreja matriz de
Santo Antonio de Jacutinga em uma sepultura da irmandade do Santissimo Sacramento.
Em seu testamento pediu 20 missas de corpo presente, que deveriam ser celebradas no
interior da igreja matriz de Jacutinga, 3 capelas por sua prépria alma, 1 capela pela alma de
seus pais, 10 missas pelos escravos que possuia, 4 pelas almas do purgatorio, 1 pela Santo
de seu nome, 6 missas pela alma de “quem estivesse mais proximo de se encontrar com
Cristo”; o que possivelmente seja uma referéncia a pessoas que se encontrassem enfermas
e perto da morte, e mais uma missa para a alma que estivesse mais necessitada nas penas
do fogo do purgatério. Eram ao todo 242 missas, totalizando o valor de 83$840 réis®*. Um
valor consideravel que s6 poderia ser pago por um homem oriundo da elite e com muitas
pOSSes.

Era comum que nos testamentos fossem pedidas missas pelas almas que se
encontravam no purgatorio. Segundo Anne Paixdo, as almas suplicantes do fogo
purificador estariam privadas da visdo de Deus, porém, acreditava-se que esses espiritos
estariam mais proximos do céu e sua corte. A crenca da época entendia que as suplicas
feitas no Purgatério ndo eram eficazes e, por isso, seria vontade de Deus que 0s Vivos
orassem por tais almas com o objetivo de que a divindade operasse prodigios por meio
delas. A autora ressalta que os vivos rezavam pelas e para as almas, esperando que
passassem a auxiliar os vivos e intercedessem perante 0s santos e Deus>>’.

No ano de 1778 faleceu Luis Pereira Pacheco, membro das irmandades do
Santissimo Sacramento e de Sdo Miguel e Almas. Suas disposicOes testamentérias sao
mais simples do que as de Ignacio Torres, mas ainda assim merecem ser levadas em
consideracdo. Luis Pacheco possuia alguns bens e algumas pessoas Ihe deviam dinheiro;
entretanto ndo pediu uma quantidade gigantesca de missas. Em primeiro lugar, determinou
que fossem celebradas 7 missas de corpo presente, depois mais 25 missas (meia capela). A
disposicao dessas missas foi detalhada em seu testamento da seguinte forma: 3 em louvor
de Nossa Senhora das Dores, 5 em louvor das cinco chagas de Cristo, 3 pelas do

Purgatério, 3 em louvor de Santa Ana, 3 em louvor da Senhora da Lapa e 8 missas por sua

326 ACMRIJ : Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784) — Testamento de Ignacio Gomes
Torres (1778) - Pagina 122 Verso
%27 pAIXAO, Anne Elise Reis da. Op. Cit., p. 83.
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prépria alma. Além dessas missas, Luis Pacheco também declarou que ainda precisava
pagar 15 missas a Santo Antonio, pois havia feito uma promessa e ainda ndo tinha

032, Mais uma vez, trata-

cumprido. No total foram 47 missas, totalizando o valor de 17$28
se de um valor consideravel que havia sido solicitado por um homem de posses.

Em alguns testamentos de Piedade encontramos disposicdes testamentarias
semelhantes das de Jacutinga. E o caso de Maria da Fonseca que, em 1779, gastou 66$560

réis, com 204 missas. Em seu testamento encontramos as seguintes determinagdes:

Declaro que no dia do meu falecimento e enterro se me dirdo quatro
missas de corpo presente a saber duas dird a meu reverendo vigario do
AguassU, e duas o reverendo vigario de Jacutinga de esmola costumada
(...) Deixo pela minha alma se me diga duas capelas de missas, das
quais dird uma o meu reverendo vigario do Aguassl, e a outra o de
Jacutinga onde o meu corpo for enterrado e assim mais mandaram meus
testamenteiros dizer duas capelas de missas a saber uma pela tengdo do
defunto meu marido de algumas restituigdes, e a outra por minha tengéo
por eélzgum erro de contas, que tenha tido com alguém, ou restituicdo, que
deva™.

Em Piedade do Iguagu, Gracia Maria, preta forra, irma da confraria de nossa
Senhora do Rosério, determinou em seu testamento redigido em 1797 que depois de sua
morte deveriam ser celebradas quatro missas de corpo presente, duas capelas de missas por
sua alma e 13 missas pela alma de Luis de Magalhdes, que havia sido seu senhor.
Totalizando 117 missas e 38$720 réis**°. Por outro lado, Jerdnima Maria Loba também era
irma do Rosario e registrou em seu testamento que estaria disposta a gastar 9$280 réis, por
27 missas, sendo duas de corpo presente®*!. Também encontramos solicitagdes de missas
de membros da confraria de Nossa Senhora da Concei¢do. Jodo da Silva faleceu, em 1792,
em seu testamento pediu quatro missas de corpo presente, 26 missas rezadas de esmola
comum e mais quatro missas pelas almas do purgatério. Para isso, teria que pagar o valor
de 12$160 réis.**? Ainda em 1795, Manoel Gomes, irmao da irmandade de Nossa Senhora

da Conceicdo, morreu deixando registrado em seu testamento que queria que fossem

%28 ACMRJ : Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784), testamento de Luiz Pereira Pacheco
(1778) — Pagina 110 Verso
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realizadas 6 missas de corpo presente, juntamente com mais 50 missas em prol de sua
alma. Além disso, determinou que mais uma capela de missas fosse celebrada pelas almas
de seus irmédos da confraria de Nossa Senhora da Conceicdo dos Pardos. Seus gastos
chegariam a 35$840 réis>*.

Os membros das irmandades que aparecem nos testamentos aqui mencionados
ndo abriram mao de deixar registrada a quantidade de missas que deveriam ser celebradas.
As confrarias de Piedade e Jacutinga possuiam regras pré-estabelecidas referentes as
missas rezadas pelas almas dor irméos falecidos. Na irmandade de Sdo Miguel e Almas
deveriam ser celebradas missas todas as segundas-feiras pelas almas do purgatorio e na
morte de qualquer irmao deveriam ser rezadas 7 missas. J& observamos essas regras em
outro momento desse capitulo. Porém, é importante que lembremos delas agora, porém
com o acréscimo de um questionamento. Se 0s compromissos das irmandades ja
estabeleciam que a alma dos mortos deveriam ser agraciadas com missas, por que 0S
irmaos solicitavam mais celebracBes? Existe a possibilidade de que os oficios previstos nos
estatutos ndo fossem realizados? N&o acredito que em uma sociedade cujo cotidiano era
tdo marcado por praticas do “bem morrer” as irmandades ndo se esforgassem por cultuar
seus mortos. Acredito que a solicitacdo de missas acontecia por um esfor¢o individual de
garantir estratégias que contribuissem para que a salvacdo fosse alcancada. Claro que,
somado a isso, a quantidade de missas funcionava como uma forma de diferenciagdo
social, sentida em especial nos testamentos de livres da elite que pediam muitas missas e
forros que se esforcavam por pedir o maior nUmero de missas tentando assim se aproximar
das praticas funebres da elite.

As diferentes disposicdes testamentarias revelam os gastos que os membros das
freguesias foram capazes de pagar. Membros de uma mesma pardquia marcada por
diferencas sociais construidas ao longo de séculos, esses individuos levaram para a morte
as desigualdades existentes na sociedade dos vivos. No caso das missas também. Nem
todos poderiam pagar por essas cerimonias. E se pudessem pagar, nem todos poderiam
pagar pela mesma quantidade de missas. E assim, segundo a crenca da época, algumas
pessoas teriam mais ajuda para enfrentar o sofrimento do purgatorio. Outras ndo teriam

ajuda nenhuma.

333 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
Manoel Gomes (1795). FI.130
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Resta analisar o que Milra Bravo definiu como apice dos ritos funebres, com
base na argumentacdo de Arnold Van Gennep: o sepultamento.®** Momento que foi
destinado a uma analise especifica neste trabalho porque nos permitira refletir
sobre diferentes aspectos da pratica funeraria em uma area rural do Rio de Janeiro, e que
representava a etapa do ritual que mais visivelmente e concretamente explicitava a
separagdo entre 0 mundo dos vivos e 0 dos mortos. Talvez, por isso, tenha sido a que, por
extensdo, suscitava maior tensdo nas freguesias entre aqueles que agenciavam o morrer,
tais como as irmandades religiosas e a paroquia, dadas as disputas pelo controle das

sepulturas e, pois, da geografia da morte no Recéncavo da Guanabara.

%4 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit., p. 100.
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CAPITULO 3

Irmandades, sepulturas e tensfes nas pardquias iguaguanas

Focando mais o olhar para a geografia da morte, mencionada no capitulo 1
desta dissertacdo, um dos objetivos deste capitulo é analisar de que forma as sepulturas e
0s sepultamentos se constituiam em aspectos fundamentais dos funerais na regido aqui
estudada, nao sé por ser o ponto culminante dos ritos fanebres, como argumenta Milra
Bravo®*®®, mas principalmente por terem sido a base de sustentacdo econdmica das igrejas
matrizes das freguesias iguaguanas, como ja foi rapidamente mencionado no capitulo 1.
Talvez, por estes motivos ndo seja por acaso gque, na comparacdo com 0s demais ritos da
morte analisados no capitulo 2, as sepulturas tenham sido o foco a partir do qual se
originavam disputas, tensdes e negociacGes envolvendo representantes do estado, da
hierarquia eclesiastica e das irmandades leigas na regido, como passaremos a analisar no
presente capitulo.

Parte das tenses em torno das sepulturas guarda relagdes com o fato de que,
enquanto localizadas em freguesias rurais, as irmandades religiosas que se constituiram na
regido guanabariana ndo possuiam templos préprios, o que fazia com que se abrigassem na
igreja matriz de sua respectiva paroquia, como foi visto no capitulo 1. Ao retomar algumas
das consideracGes do visitador Pizarro em relacdo as irmandades existentes nas freguesias
do Rec6ncavo, nos deparamos com significativos elementos das relacbes entre paréquia e
irmandades em uma area rural do Rio de Janeiro setecentista que nos permitirdo
compreender a origem das disputas por covas e, por conseguinte, por esmolas geradas em
torno dos ritos de sepultamento. Comecemos esta analise pelo estudo das irmandades

religiosas do Recéncavo.
3.1. As irmandades nas freguesias do Iguacu

Como afirma Anderson de Oliveira, as associagdes religiosas a exemplo das

irmandades foram transplantadas para a América portuguesa e integradas com relativa

%5 BRAVO, Milra Nascimento. Op.Cit., p. 14.
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facilidade ao cotidiano politico, social e religioso dos colonos. As principais atividades
desenvolvidas por elas eram devocionais e assistenciais e acabaram suprindo, em muitos
momentos, as fungdes que deveriam ser desempenhadas pela Igreja e pela Coroa. Segundo
0 autor, a constante atuacdo do Estado portugués em assuntos religiosos dificultou, em
alguns momentos, uma atuacdo mais eficaz da Igreja frente as irmandades. Isso contribuiu
para que em algumas areas do Brasil a presenca do clero tenha sido enfraquecida e tenha
sido nessas “lacunas” deixadas pela institui¢do eclesidstica que as irmandades se fizeram
presentes>*®,

No cotidiano da populacdo colonial, fazer parte de uma irmandade era um
fator de grande significado simbdlico, tal como a realizacdo de rituais de batizado,
casamento e morte. Todos esses aspectos eram marcados pela presenca da Igreja. Segundo
Larissa Viana, a Igreja era uma instituicdo de consideravel poder politico, capaz de
influenciar a interacdo social entre diversos grupos da sociedade colonial, sobretudo em
areas com maior quantidade populacional e de intensa capacidade econdmica e politica.
Porém, mesmo em areas em que a presenca da Igreja era mais amena, o elemento religioso
continuava condicionando o comportamento das pessoas.**’

Ao analisar as irmandades de Minas Gerais, Julita Scarano percebeu que seria
muito dificil para alguém se integrar completamente a sociedade mineira sem participar de
pelo menos uma confraria. Segundo a autora, todos 0s acontecimentos importantes na vida
de um ser humano, do nascimento a morte, eram comemorados pelas irmandades e, por
isso, aqueles ndo se filiassem seriam olhados com desconfianca e colocados a parte do
convivio social. Para a dindmica dessa sociedade, as irmandades eram vistas como veiculos
de organizacgdo social e definidores da moralidade dos individuos, uma vez que elas se
transformavam em guardias das normas aceitas pelo grupo.®*® Para Scarano, a presenca dos
sodalicios era tdo marcante na sociedade colonial que era perigoso ser expulso. A autora

revela um exemplo afirmando que:

O desligamento de uma confraria representava grave problema,
colocando a pessoa & margem da sociedade, significando um tremendo
castigo. Ndo parecia admissivel que alguém pudesse viver sem estar
unido a um desses grupos e, castigo ainda maior, morrer fora de um
deles. Os membros do Rosario do Tijuco expulsaram L&zaro Barreto por
se haver desentendido com os demais e criticado asperamente 0s irmaos

336 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocao negra, p. 257.

37 VIANA, Larissa. O idioma da mesticagem: as irmandades de pardos na América Portuguesa. Campinas,
SP: Editora da UNICAMP, 2007, p. 102.

%8 SCARANO, Julita. Op.Cit., p. 37.
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da Mesa; quando faleceu, um ano depois ndo mantiveram a expulsao,
resolvendo perdoa-lo: “pelo amor de Deos que Deos nos perdoe a
todos” Deram-lhe sepultura na igreja, acompanharam-no a Ultima
morada, pois lhes pareceu excessivo manter medida tdo severa que o
privaria dos beneficios da irmandade®®. [grifo meu]

O argumento de Scarano deve, entretanto, ser relativizado. Sua analise
compreende o territério das freguesias de Minas Gerais e ndo podemos encarar que a
realidade mineira por ela analisada compreenda todas as pardquias do territorio brasileiro.
Ndo era possivel a toda a populacéo colonial se filiar a uma irmandade. Muito embora eu
ndo tenha tido acesso aos livros de filiagdo das irmandades iguaguanas, podemos
interpretar o indice das referéncias nos registros de Obito de cadaveres que teriam sido
sepultados em covas de irmandade religiosa. Sem desconsiderar aqui a observacdo de
monsenhor Pizarro de que as irmandades das freguesias pelas quais ele passava no
Recodncavo estariam em decadéncia, a analise dos assentamentos de 6bito das freguesias de
Jacutinga e Piedade do lguacu nos permite verificar que a quantidade de individuos que
recorreram a alguma irmandade no sentido de ter auxilio finebre ndo chegava nem a
metade do total da populacdo desses territorios. O que significa dizer, que embora o
pertencimento a uma irmandade fosse algo importante, sobretudo com a proximidade dos
ultimos momentos da vida e com a necessidade de se preparar para uma boa morte, ser
membro de uma confraria leiga ndo era algo tdo imperativo sobre toda a colénia, como
sugere Scarano. Alem disso, estar fora de uma irmandade ndo impediria que alguém se
preparasse para a boa morte, uma vez que nem todas as pessoas que morriam eram
sepultadas em espacos controlados por irmandades leigas.

Apesar de ndo termos tido acesso aos documentos mais completos das
irmandades iguacuanas, acredito ser possivel compreendermos um pouco mais sobre o
papel destas associacOes devocionais na regido em tela a partir do cruzamento dos
compromissos, testamentos e registros de obito a fim de analisar mais detidamente de que

forma se estruturaram as irmandades em cada uma destas trés freguesias.

3% Ibidem, p. 37.
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a) AS IRMANDADES DA FREGUESIA DE SANTO ANTONIO DE
JACUTINGA

Ao longo do século XVIII, quatro irmandades funcionaram na freguesia de
Santo Antonio de Jacutinga: a de Nossa Senhora do Socorro dos homens pardos, que
existiria desde pelo menos 1686, segundo monsenhor Pizarro; a de Sdo Miguel e Almas,
fundada em 1719; a irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, fundada em 1724;
e a do Santissimo Sacramento, fundada em 1751. Todas elas foram alvo das observacdes
de Pizarro e ja demonstra a existéncia daquelas hierarquias sociais e étnicas comentadas
acima, ja que possuia duas das irmandades de elite (Santissimo Sacramento e S&o Miguel e
Almas), uma de pardo e outra de pretos.

A irmandade do Santissimo Sacramento de Jacutinga foi fundada no ano de
1751, tendo seu compromisso aprovado e confirmado pelo Bispo Anténio do Desterro. A
ela foi anexada uma antiga irmandade, chamada de Irmandade do Padroeiro da freguesia
de Santo Antonio, mas Pizarro ndo conseguiu descobrir 0 ano em que iSso aconteceu.
Sérgio Chahon ressaltou a estreita relacdo entre os altares maiores de algumas igrejas
matrizes e o surgimento de irmandades do Santissimo Sacramento.**® Uma passagem da
visita de Pizarro e Araljo nos permite constatar isso quando ele comenta que aquela
irmandade “pertencia o prover aquele Altar das Alfaias necessarias, para a administracéo
dos Santos Sacramentos, e muito particularmente do SSmo " ***,

Segundo Chahon, essas confrarias eram dedicadas ndo ao culto dos respectivos
oragos das matrizes, mas ao das “particulas consagradas habitualmente conservadas nos
sacrérios de que eram dotados 0s mesmos altares maiores” 3*2. Além de Jacutinga, tal
fendmeno pode ser observado em outras freguesias do Reconcavo da Guanabara, como por

exemplo: Pacoaiba, Icarai, Guaratiba, Inhomerim e Inhaima*

. Outra questao importante é
o fato de que as confrarias do Santissimo Sacramento, sempre ligadas a zelar pela
eucaristia, ndo se preocupavam com a construcao de templos préprios, preferindo tomar os
altares principais das sedes paroquiais como suas préprias igrejas®**. Como afirmamos
anteriormente, esse fato € destacado por Pizarro quando este afirma que, dos trés altares da

matriz de Jacutinga, o altar principal era muito bem ornado e mantido pela irmandade do

30 CHAHON, Sérgio. Op. Cit., p. 114.

¥ ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 241.
%2 CHAHON, Sérgio. Op. Cit., p. 112-113.

3 |bidem.

%4 Ibidem, p. 114.
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Santissimo e pela Fabrica®?®

. Anderson de Oliveira afirma que a origem das irmandades do
Santissimo Sacramento remonta a ldade Média, por volta do século XIlI e foram
estimuladas pelo Concilio de Trento a fim de reforcar a importancia do sacramento da
eucaristia. Mesmo que, segundo ele, esse culto no Brasil ndo se pautado somente pela
ortodoxia de Trento, uma vez que em terras brasileiras a hostia consagrada e a crenca em
seus poderes magicos foram responsaveis por diversas reapropriacdes que viabilizaram
novas utilizacdes através de bolsas de mandingas e patuas®®.

Como vimos anteriormente, as irmandades do Santissimo Sacramento eram
criadas e frequentadas por membros da elite colonial. Porém, essa condi¢do nédo livrou a
irmandade de entrar em decadéncia. Em Jacutinga, segundo Pizarro, a irmandade foi muito
ativa e fervorosa no tempo em que suas contas estavam sujeitas ao “Ordinario” — oU Seja,
a0 bispo —, cuidando “sempre no cumprimento dos seus deveres e na satisfacdo, do que lhe
estava & cargo pelo seu Compromisso, como se mostra pelos seus Livros, Assentos, e
etc.”®’. No entanto, desde 1787 em diante, quando “foi compelida a subtrair-se da
sujeicdo Ordinaria e ficou afeta ao Juizo da Provedoria das Capelas principiou a decair
daquele fervor, e zélo, com que se conduzia nas suas obrigagdes**®. Segundo o visitador,

essa decadéncia se manifestaria porque,

vendo-se isenta da inspecdo dos Parocos, que as despertavam em seus
descuidos a encher os seus deveres, tem caido na mas deploravel
relaxagdo que apenas assiste com azeite para a Lampada, e céra para a
banqueta do Altar: sendo ahi preciso, que o Paroco se ndo descuide de
solicitar esse pequeno servigo, para que ndo acontecam as faltas, que
muitas vezes hdo sucedido, assim que cessa o cuidado, e o requerimento

do mesmo Paroco®”.

Um dos exemplos do que Pizarro argumenta era a dificuldade da irmandade em
manter os cuidados necessarios das alfaias do altar. Apesar de a autoridade eclesiastica ter
determinado ja na Visita pastoral de 1786 que a associacdo mandasse fazer um
“purificatério de prata ou estanho” para a purificagdo dos dedos do sacerdote durante a

eucaristia, em substituicdo ao de louca que era entdo usado, esta medida ndo havia sido

¥ ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 240.

%6 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. “Devogao e hierarquias sociais: irmandades e elite macaense no
oitocentos”. In: AMANTINO, Mircia; RODRIGUES, Claudia; ENGEMANN, Carlos; FREIRE, Jonis..
(Org.). Povoamento, catolicismo e escraviddo na antiga Macaé (Séculos XVII ao XIX). led. Rio de
Janeiro: Apicuri, 2011, v. 1, p. 104-105.

%7 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 241.

% Ibidem.

9 Ibidem.
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cumprida em 1794, por ocasido da Visita de Pizarro. O “descuido” e a “negligéncia” teriam

chegado a tanto que

j& se ndo cobram os seus anuais, nem se fazem / se ndo com muita
frouxiddo / todas as outras obrigacdes: e 0s devedores ndo cuidam mais
em pagar, 0 que estdo a dever. Por esta mesma razdo ndo se cumpre a
maior parte dos sufragios; porque ndo havendo dinheiro, ndo pode ela
mandar satisfazer todos os encargos de Missas a que é obrigada;
padecendo por isso mesmo as Almas dos Irmdos defuntos, pela
indevocao, e falta de caridade dos vivos. J& ndo se congregam as Mesas,
todas as vezes, que é necessario, e ordena 0 Compromisso. N&o assiste
com as Alfaias necessarias para o servico do Senhor, estando umas, ja
indignas do mesmo servico, outras, totalmente estragadas; de sorte, que
para se poder continuar a celebrar no mesmo Altar Maior, foi
necessario, que depois de muitas infrutuosas adverténcias se resolvesse o

R. Paroco a fazer, a sua custa, o jogo de toalhas, que atualmente servem

no dito Altar®®.

Todos estes elementos sdo apresentados por Pizarro para demonstrar que o
enfraquecimento da irmandade teria se dado no momento em que ficou isenta da
fiscalizacdo dos parocos. Esse argumento da decadéncia das irmandades a partir do
momento em que passaram a administracdo secular foi repetido diversas vezes por Pizarro
que afirmara que tal processo chegou a todas as irmandades da regido por ele visitadas. Em
relagdo a prépria irmandade do Santissimo de Jacutinga, vimos na citacdo acima que ele
afirmou que no momento de sua visita a mesa administrativa ja ndo se congregaria, ela ndo
assistiria com as alfaias necessarias para o culto e se, no momento da sua chegada existisse
algum zelo, este seria pelo esforgo do reverendo paroco.

Outro ponto que merece ser destacado no discurso de Pizarro é a explicacdo
que ele insistiu em dar para a decadéncia do que um dia havia sido uma fervorosa
irmandade. Para ele, a origem do problema teria sido a crescente acao secular por parte do
Estado e da Mesa de Consciéncia e Ordens sobre a administracdo da vida religiosa. O que
sabemos ter se intensificado a partir das medidas da administracdo pombalina a partir dos
anos 1760, quando o governo portugués elaborou “uma politica de maior controle sobre
as irmandades no sentido de adequa-las a uma utilidade temporal”®*. Para reforcar essa
postura, em 1765, foi decretado que a partir daquele momento 0s compromissos das

irmandades deveriam ser aprovados pela Mesa de Consciéncia e Ordens e que as

%0 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 241.

%1 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. “As irmandades religiosas na Epoca Pombalina: algumas
consideragdes”. In: FALCON, Francisco, RODRIGUES, Claudia. (Org.). A "Epoca Pombalina” no
Mundo Luso-Brasileiro. led. Rio de Janeiro: FGV, 2015, p. 347-380. (no prelo)



182

irmandades deveriam renegar sua antiga jurisdicdo eclesiastica, para que, assim, a
aprovacdo de seus estatutos se desse exclusivamente por autorizacdo real. Tal fato
contribuiu bastante para o surgimento de conflitos entre elas e visitadores a servigo da
hierarquia catdlica®?.

Dessa forma, o reforco do papel da Mesa de Consciéncia e Ordens na
aprovacdo de compromissos confrariais e na conferéncia e aprovacdo das contas das
irmandades através da atuacdo da Provedoria de Capelas, Defuntos Ausentes e Residuos
acabaram por se chocar com a ja consolidada hierarquia eclesiéstica que agia nos negocios
internos das confrarias e que a partir desse momento estava sendo radicalmente reduzido.
Um fato que pode evidenciar essa situacdo foi o aumento de funcionarios régios que
passaram a atuar frente as irmandades, isto é, exercendo fungdes que antes pertenciam a

cargos controlados pela Igreja®>

. O que é curioso nestas criticas feitas por Pizarro é que,
conforme afirmamos anteriormente, ele proprio construiu sua carreira na esteira das
reformas pombalinas. Mesmo assim, segundo o visitador “antes da sobredita adjudicagdo
ao Juizo Secular, consta de suas contas, e Assentos, que contribuiam todos os Irm&os com
0s seus Anuais, os Oficiais cumpriam as suas obrigacdes, e a Irmandade assistia com 0
preciso para o servigo do Senhor” 4

Outras confrarias de Jacutinga seguiram 0 mesmo caminho da irmandade do
Santissimo Sacramento. A irmandade de S&o Miguel das Almas foi fundada em 1719; no
entanto, seu compromisso foi cassado no ano de 1787 pelo ministro secular que visitou a
regido nesse periodo e ordenou que outro fosse redigido e remetido a Lisboa para que fosse
autorizado pela Mesa de Consciéncia e Ordens. No momento da visita de Pizarro, esse
documento ainda ndo havia voltado. Segundo o relato do visitador, parecia ndo haver
Irmandade das Almas, a ndo ser pelo esforco do vigario que em 1794 teria passado a
convocar 0s antigos irmdos e ajustou um novo regulamento a fim de forcar que a
irmandade passasse a funcionar de forma ativa e cumprisse os sufragios das almas dos
irméos defuntos®.

A irmandade de Nossa Senhora do Socorro dos homens pardos e a irmandade
de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos, sdo classificadas por Pizarro como confrarias que

no inicio do século XVIII apresentaram “grande fervor” e intensa vida religiosa, porém no

%2 Ipidem.

53 AGUIAR, Marcos Magalhées de. Op. Cit., p. 65.

% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 242.
%3 |bidem.



183

final da centuria a atuacdo dessas irmandades parecia ter sido alterada. Sobre a confraria do

Rosario dos homens pretos, afirma, que

Consta dos seus Livros, que fora muito fervorosa; e aplicada ao Culto do
seu orago, celebrando grandes festas, tratando com muito asseio o seu
Altar, que foi ornado com Sacras e Casticais de prata, tendo bastante

alfaias de seda um bom Guido de Damasco com remate e cruz de prata, e

outras muitas coisas, que bem mostravam o seu zélo e devog&o®®.

Ou seja, nas quatro instituicGes leigas de Jacutinga houve, segundo Pizarro,
uma franca decadéncia depois do inicio da presenca da administracdo secular. Pizarro
classifica o tempo de declinio, como a “Epoca da infelicidade comum das Irmandades” *’.
Diante desta afirmagédo, tentei buscar referéncias sobre a existéncia de alguma crise
socioeconémica que tivesse perpassado a regido do Recéncavo da Guanabara na segunda
metade ou no ultimo quartel do século XVIII. Até o momento, ndo encontrei referéncia,
sendo que Denise Demétrio e Ana Paula Rodrigues escrevem sobre uma crise econémica
na regido de Jacutinga e lguagu; porém, elas afirmam que essa crise aconteceu na 28
metade do século XVII**®, Nesse momento, as irmandades ainda n&o existiam ou estavam
sendo formadas. Considerando que Pizarro afirma que a época da decadéncia das
irmandades aconteceu no fim do século XVIII e que, a principio, ndo encontrei
informacdes sobre nenhum tipo de crise para este momento, estou cogitando que ele quis
se referir aos desdobramentos das a¢des iniciadas com a administracdo pombalina sobre as
irmandades. No entanto, ndo consigo compreender de que forma estes possiveis
desdobramentos poderiam ter surgido da medida governamental de determinar que o0s

compromissos fossem aprovados também pela autoridade temporal?!

b) AS IRMANDADES DA FREGUESIA DE NOSSA SENHORA DO PILAR

Tal como aconteceu em Jacutinga, a freguesia de Nossa Senhora do Pilar

contou com a atuagdo de quatro confrarias leigas: as irmandades de Nossa Senhora do

Rosario dos Pretos e Sdo Miguel e Almas, ambas criadas em 1729; a irmandade de Nossa

%5 |hidem, p. 243.

7 Ibidem. )

%% RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos, p. 24; DEMETRIO, Denise Vieira. Op.
Cit., p. 37.
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Senhora do Pilar, ereta em 1735; e a do Santissimo Sacramento, criada em 1745. Segundo
monsenhor Pizarro, existiu uma quinta confraria chamada de Sdo Benedito, mas que em
1743 foi anexada & irmandade do Rosério, por despacho do Bispo Jo&o da Cruz®*°.

Como era comum nas freguesias do Reconcavo, as confrarias permaneceram
dentro da igreja matriz de Pilar, cada qual com um altar préprio, como analisei no capitulo
1. As irmandades do Santissimo Sacramento e Nossa Senhora do Pilar se situavam no altar
principal, onde ficava também o Sacrario e a imagem da padroeira da freguesia. A
confraria de Rosério ficava em um altar lateral préximo ao Evangelho e a irmandade de
Sdo Miguel e Almas estava do outro lado proxima a Epistola. Na presente pesquisa
tivemos acesso aos compromissos referentes a cada uma dessas irmandades. Dessa forma,
poderemos utilizar essa documentacdo para buscar entender o funcionamento interno e as
regras de ingresso nestas irmandades®®.

Nos anos de 1767 e 1768 as irmandades do Pilar enviaram seus
compromissos a Portugal para que recebessem a autorizacdo real. Nos quatro
compromissos consta que as irmandades haviam sido notificadas por ordem do rei de
Portugal para que enviassem seus compromissos a Mesa de Consciéncia e Ordens, pois
uma vez fazendo parte da jurisdicao real deveriam reconhecer que sua majestade, o rei, era
o administrador perpétuo de toda a Igreja no ultramar. E para que as irmandades do Pilar
de fato funcionassem de forma legitima, deveriam receber o benepléacito real®*!. Sendo
assim, as irmandades do Santissimo Sacramento, Sdo Miguel e Almas, Nossa Senhora do
Pilar e Nossa Senhora do Rosério tiveram seus compromissos confirmados pela Mesa de
Consciéncia e Ordens. Na provisdo de erecdo da confraria das Almas da freguesia do Pilar

consta a seguinte autorizacdo do rei Dom José I:

faco saber aos que esta minha provisdo virem que por ndo se poderem
erigir sem faculdade minha, Irmandades ou Confrarias, nas Igrejas das
conquistas ultramarinas por serem pleno (jure) da mesma ordem e da
mesma jurisdicdo in solidum como perpétuo governador dela e
atendendo a me representarem o Juiz e mais irméos da Irmandade do

%9 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 260.

%0 ANTT. Chancelarias Antigas da Ordem de Cristo. Agradeco a professora Claudia Rodrigues pela gentil
cessdo dos compromissos

%1 ANTT. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do Pilar em Iguacu,
Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 14 de janeiro de 1768;Compromisso da
Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de Iguacu, Bispado do Rio
de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768; Compromisso da Irmandade de
Nossa Senhora do Pilar da Freguesia de Iguacu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de confirmacdo de
compromisso. De 13 de janeiro de 1768; e Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario na
Igreja (Freguesia) de Nossa Senhora do Pilar de Iguagu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. do
COMpPromisso.
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Glorioso Arcanjo Sdo Miguel e Almas da Freguesia de Nossa Senhora do
Pilar do Aguagu do Bispado do Rio de Janeiro terem alcancado licenca
da mesma Diocese para a sua Erecéo cuja incompeténcia reconhecendo
agora e a ignorancia que até aqui tinham tido me pediam fosse servido
sanar com que a dita Irmandade tinha sido ereta revalidando lhe a
referida licenca o que visto e (resposta) que deu o Desembargador
(Procurador) (Geral) das ordens. Hei por bem fazer ao Juiz e mais

irméos da sobredita Irmandade de lhes aprovar a Erecdo da mesma

revalidando com esta minha Real aprovago®®.

O trecho supracitado se repete nas outras provisdes de erecdo das confrarias
do Pilar e revela a preocupacédo real em reforcar sua autoridade em relacdo a hierarquia
eclesiastica no Recbncavo da Guanabara, uma vez que, a partir das reformas pombalinas
durante o reinado de Dom José I, as confrarias foram levadas a fortalecer seus lagos com o
poder real. Com isso, do ponto de vista da Coroa, o ato de confirmar 0os compromissos era
um momento propicio para afirmar a sua jurisdicdo sobre as irmandades, negando a
competéncia exclusiva do poder eclesiastico sobre o assunto®®. Para que essa situagdo se
oficializasse, seria necessario que o rei, através da Mesa de Consciéncia e Ordens,
confirmasse 0s compromissos das instituicbes leigas, que antes estavam sobre
administracdo direta da Igreja. A partir das reformas, somente dessa forma as irmandades
poderiam funcionar dentro do cotidiano paroquial de forma legitima.

Outro tema tratado nos compromissos € a questdo das regras de ingresso nas
irmandades leigas. Porém, essa questdo ndo foi tratada pelas confrarias com a mesma
uniformidade que a questdo da autorizacdo real. As confrarias do Santissimo Sacramento,
de Sdo Miguel e Almas e de Nossa Senhora do Pilar determinavam em seus compromissos
que um individuo que quisesse se tornar irmao de uma dessas trés associa¢fes sO seria
aceito caso fosse homem branco, cristdo velho e nédo tivesse sangue mouro, judeu ou
mulato®*. Tais regras de diferenciacio comecaram a ser combatidas em Portugal no
contexto das reformas pombalinas. Nessa época, comecou a se desenvolver uma critica de
matriz ilustrada que via nas irmandades um elemento de diferencga social que reiterava a

distincdo entre cristdos novos e velhos, afastando do pais importantes investimentos. Nas

%2 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
AgoasU, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768.

%3 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. “As irmandades religiosas na Epoca Pombalina: algumas
consideragdes”.

%4 ANTT. ANTT. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento de Nossa Senhora do Pilar em
Iguacu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 14 de janeiro de 1768;
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areas coloniais, por exemplo, as reformas tentaram extinguir a distincdo em relacdo aos
descendentes de indios®®.

Os compromissos aqui analisados, porém, revelam que em 1768, ano da
aprovacao desses documentos junto @ Mesa de Consciéncia e Ordens, ainda existiam regras
que tentavam estabelecer a “pureza de sangue”. A permanéncia desse tipo de costume
encontrou oposi¢do somente em uma confraria de Pilar do Iguacu. A irmandade de Nossa
Senhora do Rosério, que era dedicada aos negros que permitia em seu compromisso a
entrada de qualquer um que desejasse ingressar em seus quadros, fosse homem ou mulher,
casado ou solteiro, de qualquer qualidade ou condicdo®®. Logo, das quatro irmandades da
freguesia, somente uma aceitava membros negros. Tal fato revela que as diferenciagdes
étnicas que criavam divisfes na sociedade colonial estiveram presentes entre os individuos
que escolheram ingressar em irmandades leigas.

De fato, as confrarias leigas se fizeram presentes entre diversos segmentos da
populacdo colonial moldando-se as hierarquias dessa sociedade e aderindo as distingbes
sociais e étnicas enquanto instituicdes tipicamente pertencentes ao Antigo Regime. Na
cidade do Rio de Janeiro, por exemplo, temos que:

embora inspiradas no modelo das portuguesas, as irmandades criadas
(...) apresentam um perfil bem especial. Em cada paréquia é instituida
uma Irmandade do Santissimo Sacramento, que, incentivada pelas
autoridades eclesiasticas, é a preferida das elites da cidade. Além dessas
existe, em cada igreja, a irmandade, ou pelo menos uma devo¢do do
orago da casa, e outras de menor destaque. No Rio de Janeiro, Sdo José
¢ a irmandade das familias mais ilustres da cidade. Os pretos e crioulos
sdo devotos de Sdo Benedito e Nossa Senhora do Rosério, e os pardos,
de Nossa Senhora da Conceicdo. No Rio de Janeiro dos séculos XVII e
XVIII é impossivel pensar a hierarquia social sem levar em conta a

hierarquia dos homens e dos santos®’.

Esta passagem de Mariza Soares demonstra que as irmandades leigas se
dividiam em instituicGes de brancos, negros e de pardos. Era comum que em irmandades
da elite branca, como por exemplo, as Ordens Terceiras, aparecessem em seus estatutos
regras de exclusdo gque tentavam impedir o ingresso de grupos considerados indesejaveis.

Jodo José Reis cita 0 exemplo da Ordem Terceira de Sdo Domingos, de Salvador, fundada

%% OLIVEIRA, Anderson José Machado de. “As irmandades religiosas na Epoca Pombalina: algumas
consideragdes”.

%6 ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério na Igreja (Freguesia) de Nossa
Senhora do Pilar de Iguagu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. do compromisso. Capitulo 2.
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por membros da elite portuguesa. Em seu compromisso, costa que seus membros deveriam
ser limpos de sangue, sem descendéncia de povos judeus, mouros, mulatos, ou de qualquer
laco sanguineo de povos classificados como “infecta nagdo”, também ndo seria possivel a
entrada aos individuos que tivessem servido “na Republica oficio vil” *®,

Diferente do que vimos para a freguesia do Pilar, em outras regides da coldnia
ndo eram somente as irmandades de brancos que levantavam divisdes desse tipo.
Confrarias de “homens de cor” também levantaram suas barreiras. Divididas entre negros e
pardos, e entre as irmandades de africanos existiam divisoes referentes aos seus locais de
procedéncia, havendo assim irmandades para angolanos, jejes, nagos, etc.’®. A forte
divisdo social expressa no campo religioso foi capaz de interagir com multiplas culturas ao
mesmo tempo em que se levantavam as barreiras étnicas. Isso fica mais claro quando
percebemos que embora as irmandades criassem regras que viabilizavam o ingresso ou a
exclusdo em seus quadros, a religiosidade catdlica a todos englobava. A titulo de exemplo,
podemos analisar a devoc¢do prestada a santos negros, por diversos grupos. Segundo Viana,
a “promogdo dos modelos negros de santidade viria atender as demandas de africanos e
de seus descendentes vivendo na América portuguesa, mas ndo destinava apenas aos
escravos, visando atingir também os libertos e livres de cor”®™,

Os compromissos das irmandades de Nossa Senhora do Pilar de Iguacgu
também regulamentavam outras questfes importantes. Encontramos nos quatro
documentos regras referentes a organizacao interna dos cargos que formariam a mesa
diretora das confrarias, isto €, o corpo de pessoas que iriam estabelecer a lideranca da
irmandade, resolvendo problemas e zelando para que 0s irmdos cumprissem suas
obrigacdes.

A administragdo interna das confrarias ficava sob a responsabilidade de uma
mesa administrativa. Esse organismo era dividido, hierarquicamente, em diversos cargos,
cada qual com uma funcdo especifica. Os cargos mais importantes eram 0s juizes,
presidentes, provedores e priores. Além destes, existiam 0s cargos de tesoureiros,
escrivdes, procuradores, consultores e mordomos®’*. As tarefas mais importantes desses
cargos eram “a convocagdo e dire¢cdo de reunioes, arrecada¢do de fundos, guarda dos

livros e bens da confraria, visitas de assisténcia aos irmaos necessitados, organizacao de

%8 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 53.

%9 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 55.

0 \VIANA, Larissa. Op. Cit.: as irmandades de pardos na América Portuguesa. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 2007, p. 105.
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funerais, festas, loterias e outras atividades*"%. Segundo Reis, a reeleicdo de integrantes
da mesa era proibida pelas Constituicbes Primeiras e, embora isso nem sempre fosse
respeitado pelos irmaos, a renovacéo de membros se dava por meio de votagdo>".

Segundo Célia Borges, a distribuicdo de cargos no interior das confrarias
contribuia para o surgimento de uma dinamica propria de funcionamento, na qual cada
individuo que assumisse um posto passaria a contar com um poder distinto na estrutura
organizacional®’*. Os principais cargos que aparecem nos compromissos sdo o de juiz,
escrivao, procurador e tesoureiro. O juiz era responsavel por verificar o cumprimento das
regras da organizacdo, chamando os irmdos que ndo pagassem as anuidades a prestar
contas e cabia ao juiz resolver brigas e desavencas entre os membros da confraria®”. O
procurador, por sua vez, tinha como funcdo o cuidado com os irméos enfermos, a
distribuicdo de esmolas aos necessitados e a prestacdo de servigos religiosos aos
moribundos, cabendo ao cargo de procurador atribuicdes tanto de devocdo quanto de
caridade®®. Por Gltimo, tesoureiro e escrivdo também tinham funcdes bem definidas. O

primeiro tinha como atribuicdo guardar todos os bens da irmandade®’

, como podemos
verificar, por exemplo, no compromisso da irmandade do Santissimo Sacramento do Pilar
segundo o qual a funcéo do tesoureiro era “receber todas as esmolas e anuais que derem
os irmdos e fazer toda a despesa cotidiana.”"®. Ao escrivao cabia fazer a escrituragdo de
toda a movimentacdo de recursos angariados e a contabilizacdo de todos os gastos®’™.
Segundo Mariza Soares, esses dois cargos dividiam a responsabilidade do dinheiro: o
tesoureiro recebia e o escrivao anotava®®.

Os cargos que formavam a mesa diretora da irmandade do Santissimo
Sacramento, Sdo Miguel e Almas e Nossa Senhora do Pilar também séo encontrados no
compromisso da confraria do Rosario dos pretos, porém, com algumas especificidades. O
procurador da irmandade do Roséario da freguesia do Pilar tinha suas funcGes previstas no
capitulo 16 do compromisso. Nesse sodalicio, o procurador do Rosario deveria verificar

entre 0s irmaos se existiam feiticeiros, irmdos amancebados, viciados em alcool, ladrdes ou
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papa-terra. Caso uma dessas faltas fosse identificada, deveria o procurador da confraria do

Rosario apresentar queixa ao juiz da mesa para que as devidas puni¢bes fossem

381

providenciadas Dessa forma, segundo Célia Borges, as irmandades do Rosério

acabavam atuando como organismos controladores e disciplinadores. As punic¢oes

previstas foram registradas no compromisso da irmandade da seguinte forma:

O Juiz havendo algum vicio que repreender ou castigar apontado pelos
Procuradores ou (enfermeiro) o consultard em mesa e havendo algum
irmao casado que dé ma vida a sua mulher por amancebado ou ao
contrério sendo j& advertido de Procurador o chamaré e repreendera em
mesa até 3% vez em que o mandara pbér de joelhos e rezar por peniténcia
algum Padre Nossos e ndo havendo emenda o podera expulsar da
Irmandade o mesmo faré havendo algum irmao tdo mal procedido que dé
escandalo como se for demasiadamente fujéo ladréo ou papa terra sendo
advertido do Procurador e por ele em mesa requerido o mandara
chamar e repreender até 32 vez com suas peniténcias e nao se emendando
0 podera expulsar fora da Irmandade e sendo que haja algum feiticeiro o

chamara e o repreendera asperamente e o expulsara fora®?

Ao analisarmos o0s cargos que formavam a mesa das irmandades leigas,
percebemos que além de cuidarem das questBes espirituais e devocionais, também
funcionavam no sentindo de organizar a vida material das confrarias. Os compromissos das
irmandades incluiam clausulas determinando um rigido controle do dinheiro arrecadado
pelos irmdos. Por isso, todos os gastos deveriam ser aprovados pela mesa diretora e para
evitar que alguma quantia fosse usada de forma indevida, as confrarias utilizavam um cofre
com trés fechaduras distintas, sendo as chaves distribuidas entre os membros da mesa ou
de sua confianga. Nos compromissos da Irmandade de Nossa Senhora do Pilar do Iguagu e

de Nossa Senhora do Rosario dos pretos encontramos a seguinte determinacéo:

Havera nesta Irmandade um cofre o qual tera trés chaves uma das quais
terd o juiz outra o Tesoureiro e outra o Reverendo Capeldo ou o
Reverendo Vigario no qual cofre se guardara todo o dinheiro da
Irmandade e ndo saira (ao) dito Cofre sendo em dia de mesa assim a
recolher como a tirar dele dinheiro quando for necessario para as

despesas o qual estara dentro da Igreja®*.

%L ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério na Igreja (Freguesia) de Nossa
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Isso acontecia principalmente, pois na mesa administrativa formada dentro da
irmandade dos pretos de Nossa Senhora do Rosario existia, de forma prevista em seu
compromisso, tal como nos outros sodalicios, o cargo de tesoureiro. Porém, chama a
atencdo o fato de que o individuo que ocupasse essa funcdo deveria ser “branco, fiel e de
reconhecido procedimento”®*. Para Célia Borges, a presenca de brancos em cargos da
mesa das irmandades do Rosario acabava gerando uma desconfianca com relacdo a guarda
dos recursos pelos homens brancos. Sendo assim, a irmandade foi for¢ada a incluir em seus
estatutos regras no controle do dinheiro arrecadado®®°.

Por sua vez, a inclusdo de membros brancos na mesa de uma irmandade de
negros foi algo comum em muitas outras confrarias negras. Por exemplo, a irmandade de
Nossa Senhora do Rosario do Rio das Pedras, em Minas Gerais, previa em seu
compromisso que irmaos brancos deveriam ocupar 0s cargos de tesoureiro e escrivdo, uma
vez que na maioria das vezes 0s homens negros ndo sabiam nem ler e nem escrever e por
isso deveriam ser substituidos por brancos letrados®®. N&o é possivel estabelecer se os
irmdos do Rosario do Pilar do Iguagu seguiram essa regra a risca, até mesmo porque 0S
compromissos dessas instituicdes leigas, muitas vezes, ndo funcionavam como uma
palavra final dentro do cotidiano paroquial. Ou seja, € possivel que houvesse uma distancia
entre o que era determinado pela palavra escrita e 0 que os irmaos de fato cumpriram na
vivéncia do dia a dia.

Outro cuidado administrativo dos sodalicios previsto nos compromissos se
refere aos livros das irmandades. Encontrei nos compromissos das quatro irmandades da
freguesia do Pilar referéncias aos mesmos, nos quais se registravam o ingresso dos irméaos,
0 pagamento de anuidades e esmolas, além de servir para que se contabilizassem as
receitas e a despesas, consolidando a administragdo interna das confrarias. Entretanto, tal
como veremos mais adiante, foram motivo de grande tensdo entre as irmandades leigas e

representantes do bispado, como por exemplo, o proprio Monsenhor Pizarro.

%4 ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério na Igreja (Freguesia) de Nossa
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%5 BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 81-82.

%5 |bidem.



191

c) AS IRMANDADES RELIGIOSAS DA FREGUESIA DE NOSSA SENHORA
DA PIEDADE DE IGUACU

Em uma analise preliminar no texto de Pizarro sobre as irmandades de Piedade
do Iguagu temos que as quatro confrarias leigas dessa freguesia eram: a irmandade de
Nossa Senhora do Rosério dos Pretos, fundada em 1733, pelo Bispo Ant6nio de Guadalupe
e aprovada em outubro de 1733; a irmandade do Santissimo Sacramento, ereta em 1751,
pelo Bispo Antbnio do Desterro, tendo seu compromisso sido aceito um ano depois; a
irmandade de Sdo Miguel e Almas, ereta em 1757, tendo a mesa de Consciéncia e Ordens
aprovado seu compromisso, em 1768; e, por ultimo, a irmandade de Nossa Senhora da
Conceicdo dos Homens Pardos, que foi fundada em 1782, e aprovada somente em 1791.

De todas as confrarias registradas por Monsenhor Pizarro nos foi possivel o
acesso ao compromisso da irmandade de S&o Miguel e Almas. Segundo Adalgisa Campos,
ao longo do século XVII, as confrarias das Almas se multiplicaram em Portugal sem
estarem subordinados a somente um Unico santo intercessor. Ou seja, existiam diversos
tipos de irmandades fundadas em honra as almas do Purgatorio; mas, no Brasil, a confraria
das almas encontrou em S&o Miguel seu santo principal®®’. Isso pode ser observado na
regido que essa pesquisa se propde a estudar. A irmandade de Sdo Miguel era a Unica
confraria dedicada as almas do Purgatorio nas trés freguesias aqui analisadas e aparece em
muitos outros territérios do Recbncavo da Guanabara, para além de Jacutinga, Pilar e
Piedade.

Um dos principais assuntos tratados no compromisso da irmandade de S&o
Miguel e Almas de Piedade do Iguacu diz respeito as regras de ingresso, isto €, as normas
gue determinavam quem podia de fato fazer parte da confraria. No capitulo 1
ficou determinado que os candidatos deveriam se apresentar por escrito ou oralmente e
solicitar o ingresso e quando tivessem a solicitacdo atendida deveriam pagar um valor de
640 réis referente & entrada e uma anuidade de 450 réis®®,

As confrarias de S&o Miguel e Almas sdo conhecidas por terem se espalhado

por freguesias de todo o territdrio brasileiro e por serem formadas por membros brancos da

87 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As irmandades de S&o Miguel e as Almas do Purgatério, p. 73.
%88 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
Iguacu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768, Capitulo 1.
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elite colonial. Porém, ao analisarmos o regimento desse sodalicio da freguesia iguaguana
notamos certa flexibilidade em sua composicdo social. No capitulo 2 ficava determinado
que, além dos brancos, a irmandade também poderia contar com o ingresso de homens
pardos. Entretanto, deveriam ser libertos e de “bom procedimento”. Isso ndo significava
que a entrada de um pardo no sodalicio de Sdo Miguel e Almas permitisse que todos 0s
seus membros estivessem em um mesmo patamar. Pelo contrario, aos pardos era vetada a
participacdo na Mesa; isto €, da lideranca administrativa do cotidiano da irmandade. O
documento também barrava a presenca de qualquer “sanguinidade infamada”. Notamos
aqui a tipica segregacéo étnica da col6nia, a partir da qual negros, judeus, mouros e outros
elementos considerados indesejaveis ndo poderiam ingressar na Irmandade de S&o Miguel
e Almas™®.

Segundo a leitura do compromisso, os pardos SO poderiam ingressar caso
entendessem que o real objetivo do sodalicio era cuidar das almas dos irmaos falecidos.
Nas palavras registradas no documento encontramos que um homem pardo s6 poderia ser
admitido caso Ihe parecesse “conveniente que nosso intento ndo é mais que por zelo das
Almas e Amor de Deus aumentar a irmandade para que cres¢am os sufragios 390 Essa
parte do documento deixa evidente que a entrada de pardos estava diretamente vinculada
ao entendimento de que a confraria existia de fato para o cuidado com os mortos. Logo,
quanto mais membros pagantes dos anuais uma confraria possuisse maior seria sua
capacidade de cuidar de seus antepassados.

Verificando os assentos paroquiais de obito de Piedade de Iguagu, encontramos
dois homens pardos sepultados em covas da irmandade de Sdo Miguel e Almas. O
primeiro foi Francisca Maria, que faleceu em 1778, teve sua alma encomendada, foi
amortalhada em panos pretos, porém, nao recebeu nenhum dos trés sacramentos funebres.
O segundo foi José Rodrigues, pardo forro sepultado em 1788, devidamente encomendado,
que recebeu todos os sacramentos, mas sem registros acerca do uso de mortalhas®®.
Embora sejam dois casos de pardos que frente a morte encontraram um local de
sepultamento e tiveram acesso aos rituais funebres tipicos da freguesia de Piedade do
Iguacu, salta os olhos que tenham sido somente dois casos. Ou seja, mesmo que O

compromisso da irmandade tenha autorizado que pessoas de origem parda fizessem parte

%9 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
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da confraria, o fato é que, entre 0s anos de 1724 e 1798, a entrada de individuos oriundos
desse segmento se deu somente como uma excecao, e ndo contribuiu para que mais pardos
tivessem acesso a enterros em covas da confraria de Sdo Miguel e Almas e nem acesso aos
outros rituais funebres. Na prética, frente a morte os compromissos ndo aniquilavam as
distingdes sociais construidas em vida.

Sobre a administracdo da irmandade de Sdo Miguel e Almas, temos que
internamente a confraria seria liderada por uma Mesa, eleita anualmente pelos irmdos. A
eleicdo aconteceria toda véspera do dia de Sdo Miguel, que era celebrado no dia 29 de
setembro, e através do pleito seriam escolhidos o juiz, o escrivdo, o procurador e 0
tesoureiro. O compromisso da irmandade exigia que todos eles, mas principalmente o juiz
fossem pessoas zelosas e cuidadosas e determinava que tanto ele, como o escrivao dessem
esmolas, respectivamente, de 4$000 e 2$000. Depois das elei¢des, os novos oficiais eleitos,
teriam seus nomes publicados pelo reverendo paroco ou pelo vigario®*.

As irmandades do Santissimo Sacramento, Sdo Miguel e Almas, Nossa
Senhora do Rosério e Nossa Senhora da Concei¢do encontraram seus espacos dentro da
matriz de Piedade do lguacu e nunca construiram templos préprios. A irmandade do
Santissimo Sacramento ficou responsavel pelo altar principal, onde se localizava o
Sacréario. As irmandades do Roséario e de Nossa Senhora da Conceicdo se situaram do lado
do Evangelho, em altares laterais com seus respectivos santos de devog¢édo. Do outro lado,
em um altar lateral, proximo a Epistola se situava a irmandade de Sdo Miguel e Almas. O
quinto altar existente na matriz era dedicado a Nossa Senhora do Tercgo. Este, porém, ndo
era cuidado por nenhuma instituicdo leiga e no fim do século XVIII Pizarro o encontrou
ainda em construg&o®.

Para Pizarro, os quatro sodalicios de Piedade do Iguagu ndo cumpriam suas
atividades com o devido cuidado, tendo caido na nossa ja conhecida expressdo “época da

infelicidade comum das irmandades”. Sobre isso, o visitador afirmou que:

Todas referidas se hdo com muito pouco fervor, e zélo, do que lhes diz
respeito, ndo tratando em termos dos seus respectivos Altares, nem
cumprindo exatamente com o Pio determinado em seus Compromissos,
especialmente os da Sra. da Conceicdo, que desde o principio da sua
fundacé@o foi pouco, ou nada cuidadosa dos seus deveres. Nas suas
contas estdo sujeitas todas ao Juizo Secular, cujo Ministro nelas tem
provido, como se vé por copias & Fl. 273 esses havendo sido sujeitas,

%2 ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de
Iguacu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768, Capitulo 3.
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desde a sua origem, ao Juizo Ordinario Eclesiastico. Se elas entdo
cuidavam muito mal no que estava a seu cargo; hoje é mais crescida a
ruina, e continua em peior estado®*,

Se levarmos em conta a andlise fria dos registros do monsenhor Pizarro, as
irmandades decadentes ndo teriam dado conta de sepultar seus irmdos e nem de cultuar
seus mortos. Na fala do visitador, quando se referiu a irmandade do Santissimo
Sacramento, o sufragio das almas dos irmdos defuntos ndo seria realizado, “padecendo por
iIsso mesmo as Almas dos Irm&os defuntos, pela indevocdo, e falta de caridade dos
vivos **. O mesmo teria acontecido quando escreveu sobre a irmandade de Sdo Miguel e
Almas, afirmando que depois que passou ao juizo secular “foi descaindo, até aniquilar-se,
com notavel detrimento dos Fieis Defuntos, é lamentavel escandalo dos vivos 3% Estes
sdo exemplos ligados ao morrer que nos mostram uma fala oficial de parte da hierarquia
eclesiéstica sobre a vivéncia do catolicismo no Recncavo da Guanabara.

A andlise dos ritos fanebres realizados pelos moradores das freguesias de Santo
Antbnio de Jacutinga, Nossa Senhora da Piedade do Iguacu e de Nossa Senhora do Pilar
nos possibilitard identificar até que ponto as irmandades e as fabricas das duas igrejas
teriam conseguido — ou ndo, de forma satisfatdria, segundo Pizarro — gerir o morrer numa
importante area rural da capitania do Rio de Janeiro, ao longo do século XVIII. Que
fissuras existiram entre o discurso de Monsenhor Pizarro e as praticas
fanebres/sepultamentos agenciados pelos irmados das confrarias leigas do reconcavo? Sera
que a decadéncia relatada pelo visitador fez de fato os leigos ndo mais participarem da
vivéncia do morrer como no passado? Como se dava a participacdo do paroco e das
irmandades nos diferentes momentos dos ritos funebres, além do controle dos espacos de
sepultura pelo qual disputaram? Para responder a essas questdes sera necessario realizar o
cruzamento de um grupo de fontes (registros de ébito, testamentos, compromissos de
irmandades e breves apostélicos) relativas as freguesias de Jacutinga, Pilar e Piedade, que

serdo os documentos basicos que me permitirdo identificar as vivéncias ligadas ao morrer.

%% Ibidem, p. 280-281.
% |bidem, p. 242.
%% |bidem.



195

3.2. Sepulturas e irmandades no contexto paroquial

Para Caio César Boschi, as irmandades representam a tendéncia de diversos
grupos sociais buscarem associacbes onde coletivamente pudessem garantir a
autopreservacao de seus membros e assim manter vivos 0s interesses comuns e suprir suas
necessidades vitais. Para o autor, a irmandade também atendia ao obsessivo desejo da
populacdo em garantir um sepultamento dentro ou em volta dos templos catélicos, e, para
isso, muitas delas procuravam obter autorizacdo eclesiastica para manter sepulturas em

suas igrejas>”’

. Neste sentido, elas foram essenciais para a criacdo de uma “geografia da
morte”, pois parte dos locais de sepultamento eram administrados por essas confrarias
leigas mesmo quando fiscalizadas pelo poder eclesiastico. As irmandades que nao
possuissem templos poderiam adquirir covas para seus confrades nas Igrejas Matrizes ou
em igrejas de outras associacbes. O enterro dentro de uma Igreja Matriz também era
possivel para individuos que ndo tivessem indicado em vida a preferéncia pelo local de seu
enterro®®. Neste contexto, é importante afirmar que todas as covas possufam precos a
serem pagos por quem quisesse sepultar um irmao, tal como analisamos no capitulo 2.

O culto aos mortos acabou se tornando a principal razdo de ser das
irmandades. Segundo Philippe Aries, ao analisar o desenvolvimento dessas instituicbes na
Europa do século XIV, a relacdo entre as associaces leigas e a morte atendia a trés
grandes motivacdes. A primeira delas era justamente a seguranca para o Além, ou seja, 0s
defuntos teriam a garantia das oracGes de seus irmaos e a assisténcia no sepultamento. Em
segundo lugar, a assisténcia aos pobres, tentando impedir que estes mortos fossem
abandonados sem as devidas oracfes. E, por ultimo, assegurar a pompa flnebre das
paréquias através da organizacao de exéquias, como por exemplo, os cortejos finebres®*°.

Tal como suas contrapartes francesas do Antigo Regime, as irmandades
brasileiras eram instituicdes profundamente ligadas ao aspecto da morte e do morrer. A
participacdo em uma irmandade garantia, de forma desigual, aos livres, libertos e a
escravaria que os ritos funerarios fossem realizados conforme os desejos, muitos dos quais
deixados em testamento — se bem que estes apenas no caso de livres e libertos, ja que
escravo nao podia testar. Ao analisar o papel das confrarias leigas dos pretos de origem

mina, no Rio de Janeiro, Mariza de Carvalho Soares afirma que o papel dessas irmandades

%7 BOSCHI, Caio César. Op. Cit., p. 150-153.
*® REIS, Jodo José, Op.cit., p. 173.
%9 ARIES, Philippe. O homem diante da morte, ,p. 245-247.



196

era evitar que o morto permanecesse insepulto ou que fosse sepultado sem honra pela
Santa Casa da Misericordia sem receber de seus irmaos os devidos cuidados. Para a autora,
os ritos funerérios eram formas de encaminhar uma alma para o outro mundo e, ao
homenagear um irmdo falecido, reforcava o poder das irmandades de cuidarem de seus
membros*®. Some-se a isso o fato de que nas igrejas de irmandades negras os afiliados
tinham direito a um determinado numero de missas e de sepulturas no templo. Servicos
esses que também eram estendidos a pessoas de irmandades que ndo possuissem igrejas
proprias®®.

Ajudar no sepultamento de um irmdo “de cor” — e aqui podemos lembrar a
construcdo de novos lacos de parentesco®® entre os escravos brasileiros, no caso das
irmandades de pretos, pardos e mulatos — era uma pratica comum que poderia representar
maltiplos significados: o cumprimento de um dever assumido no compromisso da
irmandade, o objetivo de caminhar na direcdo da salvacdo ou de ajudar na salvacdo do
préximo, mesmo que somente na hora de um rito de sepultamento, mas principalmente
pela crenga de que a morte do outro ndo era um acontecimento individual e isolado. Afinal,
a “boa morte” catolica, como a analisada no capitulo 2, enquanto a morte ritualizada e, em
muitos casos, gerida pelas irmandades, era a representacdo de uma morte coletiva. Assim,
a morte de um representaria a morte de uma parte daqueles que permaneceram Vivos.

Para Mariza de Carvalho Soares, as missas de corpo presente e 0s rituais
fanebres prestados a um irmdo eram “oportunidades para renovar a solidariedade do
grupo e demonstrar a sociedade a importancia da irmandade™**. Confirmando essa ideia,
Julita Scarano afirma que a procissdo em homenagem a um irmao morto era obrigatoria
aos associados. Em caso de auséncia era necessario que quem ndo participasse
apresentasse um pedido de desculpas acompanhado de uma justificativa, e em caso de
reincidéncia, a expulsdo da irmandade poderia se tornar uma opcdo. Para a autora, a

obrigatoriedade na participacdo em cerimonias fUnebres também era “um meio de se

%0 SOARES, Mariza de Carvalho. Op. Cit., p. 175.

‘' RODRIGUES, Claudia; BRAVO, Milra Nascimento. “Morte, Cemitérios e hierarquias no Brasil
escravista (séculos XVIII e XIX)”. Revista Habitus, v. 10, p. 3-30, 2012, p. 7.

%02 Sequndo Jodo José Reis (1996), as irmandades negras foram construidas seguindo uma divisdo étnica. A
dificuldade de formar familias fez com que os negros, mesmo os libertos, ampliassem o conceito de
parente para todos aqueles que possuissem a mesma origem étnica. Dessa forma, surge a ideia de “parente
nagdo”. Um nagd considerava outro nagé um membro de sua familia. Da mesma forma, isso acontecia
entre os jejes e outras etnias. Esses parentescos simbdlicos foram construidos em torno da forte presenca
do culto aos ancestrais e a partir desses novos lagos, surgia a ficticia familia escrava no lugar das antigas
familias africanas. Ver: REIS, Jodo José. Op.cit., p. 55.

%8 SOARES, Mariza de Carvalho. Op.cit., p. 176.



197

reunirem, mantendo a solidariedade do grupo e mostrando aos demais habitantes a
importancia do grémio”404.

Outro ponto que merece ser destacado € o fato de que, no Brasil, a sociedade
colonial também convivia com o medo da morte. Medo este que era gerado, ndo somente
pelo fato de que o fim da vida assustava a maioria dos vivos; mas amedrontava muito mais
0 medo da morte sem sepultura, pois 0s que ndo recebessem um lugar adequado para 0s
seus restos mortais teriam a salvacdo de sua alma comprometida. Fica evidente, portanto, a
importancia dos locais de enterramento. Sobre as igrejas utilizadas como cemitérios, Jodo

José Reis afirma que:

A proximidade fisica entre cadaver e imagens divinas, aqui embaixo,
representava um modelo de contiguidade espiritual que se desejava
obter, 14 em cima, entre a alma e as divindades. A igreja era uma das
portas de entrada do Paraiso.

Ser enterrado na igreja era também uma forma de ndo romper
totalmente com o mundo dos vivos, inclusive para que estes, em suas
oracOes, ndo esquecessem 0s que haviam partido. Os mortos se
instalavam nos mesmos templos que tinham frequentado ao longo da
vida. Eles residiam no centro de decisdes da comunidade, decisdes que
testemunhavam e que talvez propiciassem. Pois as igrejas brasileiras
serviam de salas de aula, de recinto eleitoral, de auditorio para tribunais
de juri e discussdes politicas. Ali se celebravam os momentos maiores do
ciclo da vida — Batismo, casamento e morte. Ali no interior daquelas
altivas construgdes coloniais, os mortos estavam integrados a dindmica
da vida*®,

Passemos agora a analisar como 0s espa¢os que compunham a geografia do
sagrado do Reconcavo da Guanabara eram utilizados como espacos de sepultamento e
como se dava a atuacdo das associacOes leigas de Jacutinga, Pilar e Piedade nesse
processo.

Nas freguesias que faziam parte do Recbncavo da Guanabara, 0s espacos
sagrados eram utilizados como locais de sepultamento. Sendo assim, as igrejas matrizes e
os altares privados das capelas serviam como locais em que corpos eram depositados e nos
quais a alma dos defuntos seriam sufragadas pelos parentes, confrades e amigos que
pertencessem ao mundo dos vivos. Por exemplo, a capela de Antdnio José Moreira, na
freguesia de Piedade do Iguagu recebeu autorizagdo do Papa Pio VI para realizar sufragios
pelas almas dos irmé&os cristdos em seu interior. A autorizacdo em questdo foi traduzida da

seguinte forma:

%% SCARANO, Julita. Op.cit., p. 54-55.
5 REIS, Jodo José. Op.cit., p. 171.
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algumas vezes honramos os lugares sagrados com espirituais dadivas de
indulgéncias, a fim de que por meio delas as almas dos fieis defuntos
possam conseguir os sufragios dos merecimentos de Nosso Senhor Jesus
Cristo, e seus Santos; e ajudadas deles serem conduzidas por

Misericérdia de Deus das penas do Purgatério para o descanso

Eterno’®.

Nas freguesias de Jacutinga, Pilar e Piedade, os principais espacos de
sepultamento eram aqueles que faziam parte da geografia do sagrado que foram analisados
no capitulo 1: as igrejas matrizes, que também eram os locais de atuacdo das irmandades
leigas, seguidas, em menor quantidade, pelas capelas particulares dos fazendeiros da regido
— ou do Mosteiro de Sdo Bento, localizada em Jacutinga — e pelos oratorios. Se
considerarmos que a igreja matriz de uma freguesia era o centro da vida religiosa da
comunidade paroquial, temos que os diversos agentes que sepultavam seus mortos o
faziam estabelecendo algum tipo de ligacdo com a igreja matriz de sua freguesia. Afinal,
essas continham as covas da fabrica da igreja (geridas pela paroquia) e as das irmandades
(geridas por estas associagdes religiosas), as quais aparecem mencionados nos registros de
Obito. Esses registros me ajudardo a entender em que condicbes as pessoas eram
sepultadas, em quais covas foram enterradas e quais irmandades estiveram presentes nos
ritos de inumacao.

Como existiam diversos locais para um corpo ser sepultado, € importante
que determinemos quais eram 0S espacgos que apareceram repetidamente nos assentamentos

de 6bito, como podemos identificar nas duas tabelas abaixo.

TABELA 12 - Sepultamentos nos Assentos Paroquiais de Obito de Jacutinga

LOCAL DE SEPULTAMENTO N° %

Cova de Fabrica 562 51,8%
Adro 243 22,4%
Irmandade do Santissimo Sacramento 91 8,4%
Irmandade de Sdo Miguel e Almas 74 6,8%
Irmandade de N. Sra. do Rosério 57 5,3%
Mosteiro de Sdo Bento 17 1,6%
Irmandade de N. Sra. do Socorro 12 1,1%
Fora da Freguesia 8 0,7%
Capela Particular 6 0,6%
Cova dos Vigarios 1 0,1%
Sem ldentificagdo 14 1,3%
TOTAL 1085 100,0%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Ant6nio de Jacutinga (1785-1809)

% ACMRJ. Breve apostdlico de solicitacdo de oratorios privados e altares privilegiados 306. fl.5
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TABELA 13 - Sepultamentos nos Assentos Paroquiais de Obito de Piedade do Iguacu

LOCAL DE SEPULTAMENTO NP %
Cova de Fabrica 353 33,7%
Adro 242 23,1%
Irmandade do Santissimo Sacramento 98 9,4%
Irmandade de N. Sra. do Rosario 86 8,2%
Irmandade de S&o Miguel e Almas 82 7,8%
Interior da Matriz 67 6,4%
Irmandade de N. Sra. da Conceic¢do 16 1,5%
Capela Particular 16 1,5%
Irmandade (ndo identificadas) 8 0,8%
Fora da Freguesia 22 2,1%
Sem ldentificagéo 58 5,5%
TOTAL 1048 | 100,0%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Piedade do Iguacu (1724-1798)

Em Jacutinga, a dindmica dos sepultamentos aparece nos registros paroquiais
da seguinte forma: 1.040 ou 95,9% das sepulturas se localizaram na igreja matriz; 2,2%
foram sepultados em capelas particulares (6) da freguesia ou no Mosteiro de S&o Bento
(17); 8 cadaveres ou 0,7% foram sepultados fora da freguesia e 1,3% (14) dos cadaveres
ndo tiveram referéncia ao local de sepultura. Dentre os que foram sepultados na igreja
matriz, 234 foram destinados as covas de uma das quatro irmandades religiosas da
freguesia e os demais 806 cadaveres em covas administradas pela paréquia. Nestas,
estariam reunidas tanto as sepulturas identificadas como ‘“covas da fabrica” como as
mencionadas como “adro”. Considerando que as sepulturas no adro ndo costumavam ser
cobradas, vale destacar que eram administradas pela fabrica, porém, essa gratuidade se
dava pelo fato da legislacéo sinodal ndo permitia que fosse cobrado nenhum tipo de valor
pelo sepultamento no adro.**” Isso acabava atraindo individuos que ndo tinham como pagar
pelo sepultamento em covas no interior das igrejas.

Piedade do Iguagu apresentou 0s seguintes indices: 952 cadaveres ou 90,9%

foram sepultados na igreja matriz; 16 mortos ou 1,5% foram destinados a sepulturas em

7 CAMPOS, Adalgisa Arantes. “Locais de sepultamentos e escatologia através de registros de Obitos da
Epoca Barroca: a Freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto”. Varia Histéria. (UFMG.
Impresso), Belo Horizonte, v. 31, p. 159-183, 2004, p. 174.


http://lattes.cnpq.br/0320652983267911
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capela particular; ou 22 mortos ou 2,1% o foram fora da freguesia; e 58 ou 5,5% dos
cadaveres ndo tiverem sua sepultura identificada nos assentamento de obitos. Dos
sepultados na igreja matriz, 290 ou 27,7% foram destinados a covas gerenciadas pelas
associagdes religiosas e 0s demais 662 (63,2%) nos espagos administrados pela paroquia.

Nesse contexto um ponto merece ser ressaltado. Vimos que o discurso do
visitador Pizarro nos revela uma forte critica as irmandades, que aparecem para ele como
estando em franca decadéncia. Em Jacutinga, das quatro irmandades existentes, todas elas
decairam no momento em que o poder secular passou a administra-las. O visitador
continua sua critica afirmando que na irmandade do Santissimo, devido a falta de
fiscalizacdo dos parocos, o descuido seria tdo grande que ja ndo se cobravam mais 0s
anuais dos irmaos e, assim, as confrarias ndo estariam cumprindo sua fungéo primordial de
cuidar da alma dos mortos, uma vez que sem o dinheiro ndo era possivel realizar missas
pelos irmaos defuntos.*%®

Acredito, porém, que a critica do visitador deve ser relativizada. Segundo ele, a
"época da infelicidade comum das irmandades"**’; ou seja, o inicio da administracio
secular, aconteceu entre 1786-1787. Mas, ao analisarmos a quantidade de sepultamentos
registrados nos livros paroquiais de ébitos das freguesias de Jacutinga, entre 1785 e 1809, e
Piedade, entre os anos de 1724 e 1798, verificamos que 21,6% e 27,7% dos enterros eram
feitos, respectivamente, em covas das irmandades ou promovidos por alguma das
irmandades nestas duas freguesias. O que néo é irrisorio. A meu ver, estes dados entram
em conflito com as afirmacBes do representante da hierarquia eclesiastica catélica em
visita a regido, sugerindo que as irmandades pareciam possuir ainda alguma atuacao e/ou
importancia no agenciamento da morte no Reconcavo da Guanabara, como mostram 0s
assentamentos de 6bitos e os testamentos utilizados nessa pesquisa. Indices que sugerem
que devemos relativizar as criticas de Pizarro em relacdo a atuacdo das associacOes
religiosas na regidao. Mesmo que ndo tenhamos tido a oportunidade de considerar 0s 6bitos
para a freguesia do Pilar, acredito que a tendéncia dos dados deve ter ocorrido para esta
freguesia também, principalmente se considerarmos que, diferentemente das outras duas
freguesias, foi justamente para as irmandades de Pilar que conseguimos localizar os
compromissos de todas as associagOes religiosas da regido, confirmadas pela Mesa de
Consciéncia e Ordens no final da década de 1760, como vimos no capitulo 2. Ou seja,

apesar de se tratarem de freguesias rurais, as irmandades religiosas do Rec6ncavo da

“%8 |bidem, p. 242.
99 |bidem, p. 243.
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Guanabara apareciam com uma significativa posicdo no agenciamento da morte, mesmo
que ndo fossem os locais mais procurados. Esta € uma questdo que acredito ainda merecer
estudos mais especificos e que ultrapassam os limites e as possibilidades do presente
trabalho.

Os testamentos dos fregueses de Jacutinga e Piedade do Iguacu também nos
ajudam a entender a dindmica dos sepultamentos nessas duas freguesias do Recdncavo da
Guanabara pelo viés dos desejos dos paroquianos que decidiam determinar suas “Gltimas
vontades”, a fim de identificar o papel que as irmandades possuiam nesta dindmica. Por
exemplo, nos quatro testamentos de Santo Antbnio de Jacutinga que tivemos acesso, €
possivel encontrar informacdes sobre como os testadores desejaram ser sepultados. José de
Oliveira Pinto, homem livre e solteiro, morador da freguesia de Nossa Senhora do Pilar,
morreu em 1751 tendo determinado em testamento que seu corpo deveria ser sepultado no
mosteiro de S3o Bento, localizado na freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga*™®. Por sua
vez, Luiz Pereira Pacheco, natural da freguesia de S&o Cipriano do bispado de Lamego,
morreu em 1778 como um dono de terras e escravos em Jacutinga. Embora fosse irméo das
confrarias do Santissimo Sacramento e S8o Miguel e Almas, declarou que gostaria de ser

410 terceiro

sepultado na freguesia em que falecesse, sem determinar um lugar especifico
caso é de Manoel Ferreira de Souza, que veio a morrer em 1779. No que se refere ao local
de sepultamento desse testamento encontramos uma situacdo diferente. Ele deixou
registradas duas opcOes de lugar para que seu corpo fosse depositado: caso viesse a morrer
em Jacutinga seu corpo seria sepultado em cova da Irmandade de Sdo Miguel e Almas,
mas se viesse a morrer na cidade do Rio de Janeiro seu corpo deveria ser colocado na
freguesia de onde estivesse; ou seja, ndo seria necessario que seu corpo fosse transladado
de volta a Jacutinga®'?. Por Gltimo, Ignacio Gomes Torres, falecido em 1778, que escolheu
ser sepultado em cova da irmandade do Santissimo Sacramento®*.

Nos testamentos de Piedade do Iguacu também ¢é possivel encontrar

informacdes sobre a escolha das sepulturas pelos fregueses desse territorio. Para facilitar a

0 ACMRJ : Livro AP0155 da Sé (Testamentos e Obitos / 1746 — 1758), Testamento de José de Oliveira
Pinto (1751) — Péagina 198 Verso

1 ACMRJ : Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784) — Testamento de Manoel Ferreira de
Souza (1779) — Pagina 171

M2 ACMRJ : Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784), testamento de Luiz Pereira Pacheco
(1778) — Pagina 110 Verso

3 ACMRIJ : Livro AP0156 da Sé (Testamentos e Obitos / 1776 — 1784) — Testamento de Ignacio Gomes
Torres (1778) — P4gina 122 Verso
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analise elaboramos o tabela 14 com as sepulturas nas quais as pessoas que testaram

desejavam ser sepultadas.

TABELA 14 — Sepultamentos nos testamentos de Piedade do Iguagu

LOCAL DE SEPULTAMENTO N° %

Igreja Matriz 16 32,7%
Irm. do Rosario 10 20,4%
Fora da Freguesia 6 12,2%
Mais de um local 5 10,2%
Irm. Santissimo Sacramento 4 8,2%
Irm. S&o Miguel e Almas 3 6,1%
Irm. Ns. Sra. Da Conceic¢do 3 6,1%
Irmandade (sem identificagdo) 1 2,0%
Adro 1 2,0%
TOTAL 49 100,0%

Fonte: ACDNI: Testamentos da freguesia de Piedade do Iguacu (1724-1798)

Dentre os lugares escolhidos para sepultar corpos na freguesia de Nossa Senha
da Piedade do Iguacu, o local que mais apareceu nos testamentos foi a igreja matriz da
freguesia. Em segundo lugar, as covas das irmandades foram solicitadas em vinte
testamentos diferentes. A irmandade do Santissimo Sacramento apareceu em quatro
testamentos, Sdo Miguel e Almas e a confraria de Nossa Senhora da Conceicdo em trés
testamentos cada uma, e por Gltimo, a irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos pretos
que foi alvo do pedido de dez testamenteiros. Logo, as irmandades estiveram presentes em
quase 50% dos testamentos analisados por essa pesquisa. Se considerarmos as referéncias a
irmandades de Jacutinga, dos cinquenta e trés testamentos aqui analisados, vinte e dois
registraram que as covas das confrarias seriam o local do repouso final de seus corpos.

Vemos, assim, que a da presenca das irmandades leigas no territério do
Reconcavo da Guanabara ndo se deu somente em sua participagdo no processo de
formacdo da geografia do sagrado da regido, isto é, no desenvolvimento das freguesias a
partir de igrejas e na formacgdo de altares laterais. As confrarias leigas também foram
fundamentais na organizacdo dos espacos funebres, compondo assim uma verdadeira
geografia da morte ao longo do territério do reconcavo. Ou seja, tal como nos assentos de
Obito, as irmandades aparecem como um lugar de destaque no processo de escolha
testamentéria dos espacos de sepultamento. Na verdade, a observacdo da tabela 14 nos leva

a constatar que o somatorio dos testamentos daqueles que escolheram covas de irmandades
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supera as solicitacfes por sepultamentos em covas de outro tipo. Ao todo foram 21 pedidos
de covas de confrarias, ou seja, 40,8% dos testamentos.

A importancia das covas das irmandades na geografia da morte fica mais
evidente, se levarmos em conta que elas também aparecem nos desejos funebres daqueles
que registraram a possibilidade de mais de um lugar de sepultamento. Em cinco
testamentos de Piedade do Iguacu a escolha do local de inumacdo incluiu mais de uma
possibilidade de cova. Simdo Garcia escreveu seu testamento em 1727, nessa ocasido
escolheu que seria sepultado em uma cova na igreja matriz de Jacutinga, porém, caso nao
fosse possivel, seu corpo deveria ser colocado dentro da igreja principal de Piedade do
Iguacu**. No caso do testamento de Domingo Francisco Flores, seus testamenteiros
receberam a opgdo de enterrar seu corpo em uma cova da irmandade do Santissimo
Sacramento na propria freguesia de Piedade ou na igreja matriz do local de onde viesse a
falecer*’>. Em todos os outros trés casos, quem testou deixou a seus testamenteiros a opgao
de sepultar o corpo do solicitante no Rio de janeiro ou na prépria freguesia de Piedade do
Iguacu. Esse foi o caso de Maria Pimenta, preta forra e irm& da confraria do Rosario que,
em 1738, testou da seguinte forma:

Se meu falecimento for na cidade sera meu corpo sepultado com hum
lengol, e o acompanharam o reverendo vigario a quem tocar com des
clericos, e as minhas irmandades a de Nossa Senhora do Rosario, a de
Nossa Senhora da Conceipgam, e a de Sam Domingos.__ E se meu
falecimento for nesta freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Aguassu
donde sou moradora, e freguesa, meu corpo sera sepultado na dita
igreja, e acompanharam a meu Reverendo Vigario com os sacerdotes
gue se acharem, e a minha Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
pretos*®.

Além desse caso, Manuel Ribeiro da Silva também afirmou que caso falecesse
no Rio de Janeiro deveria ser sepultado no convento de Nossa Senhora do Monte Carmo,
na mesma cova em que havia sido sepultado seu pai. Porém, caso morresse em Piedade do

Iguacu seu corpo deveria ser depositado em Jacutinga, especificamente em uma das

4 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1723-1769), testamento de
Siméo Garcia (1727). F1.9

5 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
Domingo Francisco Flores (1792). FI.94

8 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguacu (1723-1769), testamento de
Maria Pimenta (1738). fl. 15
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sepulturas das trés irmandades das quais fazia parte**’. Por dltimo, no testamento de
Manoel de Souza Dias as opcOes oferecidas aos testamenteiros foram a igreja de Nossa
Senhora da Concei¢do do hospicio dos pardos, na cidade do Rio de Janeiro, de cuja
irmandade ele fazia parte, ou a igreja matriz de Piedade do Iguagu, caso morresse em sua
roca*'®.

Os casos dos testamentos de Piedade e Jacutinga em que seus donos
registraram a possibilidade de seus corpos serem depositados em dois espacgos diferentes
revelam algumas informacdes importantes. Era grande a preocupacgéo com a hora da morte.
Como o momento da morte ndo podia ser prevista com exatidao, existia um temor que ela
chegasse sem que se estivesse devidamente preparado ou quando 0s vivos ndo estivessem
proximos ao lugar que seu corpo deveria ser colocado. Por isso, provavelmente, os locais
escolhidos fossem espacos constantemente frequentados pelos fregueses de Jacutinga e
Piedade, fato esse que aumentava as chances de os testadores terem suas determinacgdes
pias atendidas. Nos casos de Domingo Francisco Flores, Manuel Ribeiro da Silva e Manoel
de Souza Dias, outro motivo os obrigava a incluir em seus testamentos covas no Rio de
Janeiro e em suas freguesias de origem no Reconcavo da Guanabara. Eram todos homens
de posses. Em seus testamentos foram registradas suas declara¢fes dos bens que possuiam.
Domingo Flores declarou ser dono de sete escravos, de dois cavalos selados, de um
engenho produtor de farinha e mais duas rogas produtoras de mandioca. Manuel Ribeiro
declarou ser dono de dois escravos e de uma roca produtora de mandioca. Por sua vez,

Manoel de Souza declarou seus bens da seguinte forma:

Item declaro que os bens que possuo sdo o0s seguintes. Uma roga com
trezentas bracas de terras sita na freguesia de Nossa Senhora da Piedade
do Aguassu na paragem chamado o rio Otum com casa de vivenda de
sape, casa de farinha com forno e roda de cobre, os quais houve por
titulos que poram em meu poder. Item declaro que possuo mais um barco
com todos o0s seus preparos o qual anda navegando e conduz 0s meus
mantimentos. Item declaro que possuo mais 0s escravos seguintes Baltzar
crioulo e sua mulher Maria angola, Jodo Benguela, e sua mulher Maria
Benguela, e seus filhos Francisco, Matias, Antonio, Jacinto, Felipe, outro
Jodo Benguela, Caetano, Manoel ambos Angola, Gracia Angola,
Vitoriana e seus filhos Joaquim, Manoel, Luiza. Item declaro que ouro e

T ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1723-1769), testamento de
Manuel Ribeiro da Silva (1741). F1.16

8 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
Manoel de Souza Dias (1784). FI 37.
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prata, e trastes de casa minha mulher sabe muito bem quais Ihe séo; e 0s

dara a inventario com tudo o0 mais depois de meu falecimento®®.

No caso desses trés homens, que em seus testamentos determinaram lugares
especificos de sepultamento no Rio de Janeiro e em freguesias do reconcavo, eram
individuos de posses consideraveis. Dessa forma, possivelmente circulassem com suas
mercadorias entre as freguesias do interior e a cidade do Rio. J& que eram obrigados a isso,
era melhor que na iminéncia da morte, tivessem escolhidos seus lugares de repouso eterno.

Nos testamentos de Piedade do Iguacu aos quais tivemos acesso, encontramos
somente uma referéncia ao desejo de ser sepultado no cemitério da freguesia, territdrio esse
que, como afirmei acima, trataremos como o adro da igreja matriz, tal como ja explicamos.
Trata-se do testamento de José da Paixdo de Ramos, negro forro, natural da Costa da Mina,

no qual constam as seguintes determinac6es funebres:

Declaro que meu corpo serd sepultado no cemitério desta Igreja da
Piedade morrendo eu nesta Freguesia = Dir-se-hdo pela minha alma
quatro missas de corpo presente de esmola costumada. O meu corpo sera
amortalhado em hum pano branco e encomendado pelo meu Reverendo
Parocho = Declaro que a minha terca se entregara ao capitdo Jodo da
Costa Pinheiro, ou do tenente Bento Antonio Moreira para este
remeterem para misericérdia de Braga em moeda corrente para dela se
disserem missas pela minha alma*®.

No caso desse testamento temos um antigo cativo que ao longo da vida
acumulou bens - diz ele em seu testamento que possuia a quantia de 162$800 réis -, se
tornou dono de escravos e, ainda assim optou por ser sepultado no adro, um espacgo que por
definicdo era um local desprestigiado*?!. Era de se esperar que ao acumular bens, José da
Paixdo de Ramos buscasse por um sepultamento mais proximo ao altar mor ou em uma
cova de irmandade, ou até mesmo em uma cova de fabrica, mas que fosse no interior da
igreja matriz. A opgdo por um local sem prestigio pode ter ocorrido como um “voto de

pobreza”, isto ¢, frente a morte demonstrou humildade e aproximagdo com o0s segmentos

9 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
Manoel de Souza Dias (1784). FI 37.

20 ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguagu (1777-1798) , testamento de
José da Paixdo de Ramos (1796)

2L ACNI: Livro de 6bitos da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do Iguacu (1777-1798) , testamento de
José da Paixdo de Ramos (1796)
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pobreza. A escolha por um espaco destinado para pessoas de qualidade inferior era vista na
época como um possivel caminho para aqueles que buscavam a salvagéo da alma*?.

Como pudemos verificar, as covas das irmandades ainda pareciam compor um
espaco de importancia para os fregueses daquelas paréquias quando decidiam redigir seu
testamento. Tais dados nos ajudam a considerar, por outro fundo documental, a
necessidade de se relativizar as afirmacGes de Pizarro acerca do papel das irmandades

iguacuanas naquela segunda metade do século XVIII.

3.3. A geografia da morte nas paroquias iguaguanas

No que se refere a Jacutinga, identifiquei doze espacos utilizados para receber
corpos, com base nas nomenclaturas que se repetiram nos registros paroquiais de 6bito. E
importante afirmar que no campo “capela particular”, estamos nos referindo aos espagos
fora da igreja matriz, que se situavam em propriedades privadas de donos de fazenda da
freguesia. Dos seis sepultamentos em capelas, dois aconteceram no oratdrio de Antonio de
Pina, trés na propriedade do sargento mor Francisco Sanches Castilhos e um na capela de
Nossa Senhora do Pantanal na fazenda de Jodo Teixeira Malheiros*?®. Essas trés capelas
ficavam em terras de grandes familias proprietarias de terras, tal como analisamos no
capitulo 1. Vale lembrar, que nos registros do visitador Pizarro e Araujo, a capela de Jodo
Teixeira Malheiros ndo possufa autorizagdo para sepultar corpos*®. O sepultamento em
questdo aconteceu em 1803, alguns anos depois da visita de Pizarro. Possivelmente, a
familia Malheiros pode ter conseguido autorizacdo junto as autoridades eclesiasticas para
realizar enterros anos depois da passagem de Pizarro. As trés familias em questdo
pertenciam a elite e, por isso, € compreensivel que as capelas particulares dessas familias
tenham conseguido, ao longo do tempo, autorizacdo para integrar a geografia da morte.

Outro espaco que merece uma explicacdo prévia € a sepultura que aparece nos
registros de Obito como “cova dos vigarios”. Na documentacdo analisada, esse espaco
recebeu somente um unico corpo. No ano de 1792, foi sepultado na cova dos vigarios o

clérigo Manoel Pinto de Pinho, aos 80 anos, era branco e livre. Sua alma foi encomendada

22 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit., p. 26.
423 ACDNI. Assentos paroquiais de obito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga (1785-1809).
24 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 245.
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pelo padre Domingos da Rosa Andrade e recebeu todos os sacramentos*”®. Segundo
Pizarro, Manoel Pinto de Pinho foi o décimo sétimo padre a paroquiar na matriz de
Jacutinga, e seu corpo foi enterrado no interior da mesma igreja*®®. Acredito que a
nomenclatura cova dos vigarios era um espaco dentro da matriz reservado aos sacerdotes
que atuavam na freguesia. Se for isso, € um dado interessante para mostrar o espaco dado
naquela igreja para os cadaveres dos antigos sacerdotes.

Para facilitar o entendimento da dindmica dos sepultamentos em Jacutinga e
Piedade na presente pesquisa dividirei a analise dos dados que aparecem nos registros de
Obitos em trés critérios: sexo, condicdo juridica e cor. Dessa forma, sera possivel que a
geografia da morte, ou seja, a organizacdo espacial das sepulturas seja interpretada por
mais de um prisma.

Podemos notar que na maioria dos sepultamentos ocorridos em Jacutinga, no
final do século XVIII, houve uma leve maioria de enterros de mortos do sexo masculino,

do que de mortos do sexo feminino (tabela 15).

TABELA 15 — Sepultamentos de Jacutinga x Sexo (1785 — 1809)

SEXO
LOCAL DE MASCULINO | FEMININO SE RS TOTAL
SEPULTAMENTO

Ne % Ne % Ne % Ne %
Cova de Féabrica 289 | 48,7% | 273 | 55,6% - - | 562 | 51,8%
Adro 148 | 24,9% | 94 | 19,1% 1 /100,0% | 243 | 22,4%
Irm. Ss. Sacramento 51 9,3% | 36 7,3% - -1 91 8,4%
Irm. S&o Miguel e Almas 34| 57% | 40| 8,1% - -| 74| 6,8%
Irm. do Rosario 32| 54% | 25 5,1% - -| 57 5,3%
Mosteiro de Sdo Bento 6 1,0%| 11 2,2% - - 17 1,6%
Sem Identificacdo 12 | 2,0% 2 0,4% - -1 14 1,3%
Irm. N. Sra. do Socorro 91 15% 3| 0,6% - - 12 1,1%
Fora da Freguesia 41 0,7% 4 0,8% - - 8 0,7%
Capela Particular 3| 0,5% 3| 0,6% - - 6| 0,6%
Cova dos Vigarios 1| 0,2% - - - - 1| 0,1%
TOTAL 593 | 100% | 491 | 100% 1| 100% 102 100%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Ant6nio de Jacutinga (1785-1809)

425 ACDNI. Assentos paroquiais de obito da freguesia de Santo Antonio de Jacutinga (1785-1809).
26 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 248.
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A Unica situacdo de empate entre defuntos homens e mulheres foi no caso dos
altares privados. Por outro lado, a Unica situacdo em que o nimero de corpos femininos
superou a quantidade de corpos masculinos sepultados foi em relacdo ao sepultamento nas
covas da irmandade de S&o Miguel e Almas e Rosario. Porém, nesses dois casos a
diferenca € muito pequena. No geral, a l6gica dos sepultamentos em Jacutinga se dividiu
entre 54% de mortos do sexo masculino e 46% de sepultamentos femininos. Essa
proximidade entre o nudmero de mortos por sexo é reflexo do que acontecia frente a
sociedade dos vivos. Moisés Peixoto Soares, ao analisar 0s registros paroquiais de batismo
de Jacutinga e Piedade do Iguacu constatou que existia certo equilibrio entre a proporcao

dos sexos da populacéo:

Quanto ao sexo da populacao, mais uma vez, recorri as fontes paroquias.
Acredito que os livros de batismo das duas freguesias permitem-me
avaliar a proporgao entre os sexos. Somando, pais, maes, padrinhos e
madrinhas, chega-se ao total de 3.293 pessoas em Iguacu, e 4.782 em
Jacutinga. Deste total, em Iguacu, 1.879 eram mulheres, ou seja, 57.1%
da populacéo, ao passo que, em Jacutinga, 2.573 eram do sexo feminino,
0 que representa 53.8% da populagdo. Apurei, também, nos 125
testamentos que do total de 577 cativos arrolados, 272 (47.1%) eram
mulheres. Ademais, no relatério provincial de 1851, Piedade de Iguacu e
Jacutinga — as duas pertencentes a Vila de Iguacu —, de 3.524
habitantes em Piedade de Iguacu, 1.737 eram mulheres, ou seja, 49.3%.
Em Jacutinga, dos 2.325 habitantes 1.174 eram mulheres, o que

representa 50.5% da populacao®’.

Com base no exposto acima, podemos afirmar que a tendéncia ao equilibrio
entre homens e mulheres era reflexo da prépria sociedade de Jacutinga, uma vez que 0S
registros de batismo indicam variagdes minimas entre os sexos. Segundo Soares, a
tendéncia de a historiografia brasileira considerar que em areas rurais a propor¢do entre 0s
sexos fosse mais equilibrada do que em areas urbanas também se fez presente nos registros
de 6bito de Jacutinga e Piedade do Iguagu*?®. Para a presente pesquisa, cujo foco de anélise
documental foi os assentos de 6bito, podemos constatar que a proporcionalidade dos
homens e mulheres presente nos registros de batismo alcancou também os mortos nessas
duas freguesias. Ou seja, no nascimento e na morte houve um equilibrio entre homens e

mulheres.

*T SOARES, Moisés Peixoto. Mulheres Escravas: alforria, trabalho e mobilidade social: Piedade de Iguacu
e Santo Antonio de Jacutinga, Rio de Janeiro, 1780-1870. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro, Curso de Pds-Graduacao em Histéria, 2015, p. 38 .

28 SOARES, Moisés Peixoto. OP. Cit.,p. 38.
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Por sua vez, os locais que formavam a geografia da morte da freguesia de
Nossa Senhora da Piedade eram bem parecidos com os de Jacutinga, mas, ainda assim,
algumas observacBes se fazem necessarias. As igrejas matrizes eram espacos muito
importantes no cotidiano das freguesias que compunham o Recéncavo da Guanabara. Elas
captavam toda a vivéncia do sagrado e do morrer das populagdes iguaguanas, encontrando
somente nas capelas particulares espagos “concorrentes”.

Quando analisamos os registros de ébito e passamos a considerar o espago para
0s mortos na igreja matriz de ambas as freguesias aqui analisadas, nos deparamos com a
recorréncia de dois espacos: 0 adro e o cemitério da freguesia. Em geral, nos trabalhos
sobre préticas de sepultamento no periodo colonial, também vemos referéncia a estes dois
termos nas tabelas a respeito dos locais de sepultura, mas poucos se detém a explorar se
havia efetivamente diferenca entre eles ou se eram formas distintas de se referir a um
espaco menos privilegiado na geografia da morte quando se tratavam de enterramentos
dentro ou em torno das igrejas.

Para a regido de Porto Alegre, Mara Regina do Nascimento*?

verificou que o
termo “adro” foi usado nos registros até certo momento do século XVIII, quando passou a
ser substituido pela palavra “cemitério”. Para tentar entender se havia diferenga na espacial
entre ambos, recorri ao dicionario de Raphael Bluteau, que nos traz a forma como os

termos eram compreendidos na sua época. Segundo o dicionarista,

por adro se entende cemiterio, porque antigamente ndo se enterravam 0s
Christaos nas igrejas, nem aos pé dos Altares, por respeito ao Corpo, e
Sangue de Jesus Christo, que nos ditos lugares se Consagra; mas nos
adros das igrejas, a saber na entrada, e diante da porta principal delas
se abrido as sepulturas, por isso entre outros significados atrium veio
também a significar cemiterio (...). Hoje chamamos “adro” o Taboleiro,

ou preca [praca] diante da porta principal de uma igreja*®.

Para Bluteau, portanto, adro era o terreno em frente da igreja. Diferentemente
deste termo, porém, o dicionario ndo traz uma explicacdo textual para localizacdo do
cemitério, dedicando-se apenas a explicar os sentidos léxicos da palavra e o significado

termo “cemitério”: “um lugar sagrado, ou benzido pelo bispo, em que enterram 0S COrpos

29 NASCIMENTO, Mara Regina. Irmandades Leigas em Porto Alegre: praticas funerérias e experiéncia
urbana. Séculos XVIII-XIX. Tese (Doutorado) - Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Programa
de Pds-graduagdo em Historia, 2006, p. 53.

*0 BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico... Coimbra:
Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 - 1728. 8 v. Disponivel em:
http://www.brasiliana.usp.br/pt-br/dicionario/edicao/l
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dos defuntos, mortos no grémio da igreja e no qual docemente descansam, como dormindo
(que a morte dos fieis € comparada com um sono) e esperando a vinda do Salvador, e a
ressurreicao universal” **. Ou seja, ndo temos como identificar por esta definicdo que se
tratasse de outro lugar na geografia paroquial da morte, principalmente porque néo
encontramos, até o momento, registros de nenhum cemitério de freguesia nem em
Jacutinga e nem em Piedade no século XVIII que ndo fosse o espaco da igreja matriz e as
capelas particulares**.

Diante disso, como explicar os 165 registros de 6bito em Jacutinga e os 102
registros de Piedade, em que aparece a expressao ‘“sepultado no cemitério dessa
freguesia”? Consultando os assentos, percebemos que os registros que possuem a palavra
adro e cemitério estdo divididos em duas etapas de tempo bem definidas. Por exemplo, em
Jacutinga os individuos que tiveram seus corpos depositados no adro da igreja matriz
morreram entre 1785 e 1792 e os que foram para o cemitério da freguesia morreram entre
1793 e 1809. Em Piedade do Iguacu os que morreram entre 1732 e 1769 foram sepultados
no adro, e 0s que morreram entre 1779 e 1798 no cemitério. Seria impossivel pensar que
ndo houvesse um ano em que tenham sido registrados individuos no adro e no cemitério.
Por isso, considerando esses dados e a auséncia de informacbes especificas sobre um
cemitério nessas freguesias, passei a considerar que na verdade se trataria do mesmo local.
Por este motivo, a partir deste momento, passarei a considerar na analise e nas tabelas
somente com o termo adro.

Continuando a analise dos diferentes espagos de inumacdo na igreja matriz, é
possivel identificar que nos assentos paroquiais de 6bito os sepultamentos aparecem com
registros variados, tais como: no interior da igreja, na varanda, no alpendre, em frente ao
altar, etc. Sendo assim, optamos por criar um campo denominado “Matriz — no interior”
para 0s corpos que foram sepultados na parte de dentro do templo principal de Piedade,
separando assim, aqueles que foram enterrados no adro — area externa ao templo principal,
ou em covas de fabricas e irmandades, que eram covas delimitadas (sendo as primeiras
gerenciadas pela paréquia e as segundas pelas irmandades).Neste ponto especifico, vale
lembrar que por ser um local externo no qual as sepulturas ficavam ao céu aberto a

sepultura no adro, embora gerenciada pela fabrica da matriz, ndo poderia ser cobrada,

431 H
Ibidem.

2 Assentos paroquiais de Obito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutiga. (1785-1809); Assentos
paroquiais de 6bito da freguesia de Nossa Senhora de Piedade do lguacu (1724-1798).
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segundo as Constituicdes Primeiras, diferentemente das covas da fabrica*®. Dessa forma,
temos que, em Piedade, dos 67 sepultamentos que foram classificados como tendo
ocorridos no interior da matriz, 13 ocorreram na varanda (também chamada de

434

alpendre™”), 4 perto da porta principal, 2 no arco da capela mor, 1 proximo ao altar de S&o

Miguel e 1 proximo a pia batismal. Os outros 46 sepultamentos no interior da matriz de
Piedade nio tiveram a localizacdo da cova identificada nos assentos de 6bito*®.

Na varanda da igreja matriz foi sepultado o indio José Vieira. Em seu assento
de dbito consta que foi sepultado “pelo amor de Deus”. Ou seja, ele ndo possuia condigdes
de pagar pela cova na matriz, mas mesmo assim foi sepultado nesse espaco. Ndo podemos
afirmar quem fez isso por ele, porém, é importante destacar que com essa situacdo o indio
em questdo fosse alguém de poucas ou nenhuma posse. Com isso, tendo a acreditar que a
varanda, tal como o adro fosse um espaco desprestigiado na hierarquia dos locais de
sepultamento. Junto com o indio José Vieira foram sepultados 6 escravos, dos quais 4 eram
criancas (inocentes). Nenhum deles deixou testamentos — inclusive os individuos livres que
I& foram inumados -, nenhuma deles tampouco tiveram seus corpos envoltos em panos
fanebres e somente cinco dessas pessoas enterradas na varanda tiveram sua alma
encomendada pelo reverendo paroco (dos quais quatro eram livres, e aqui incluimos o
indio José Vieira, e um unico escravo chamado Cristovdo cujo dono se chamava José
Borges Pinho). E interessante perceber que para esses seis escravos terem sido sepultados
na varanda da igreja matriz foi necessario o auxilio de seus senhores. Mesmo que esse nao
fosse um local de destaque na hierarquia das covas, o fato é que essas pessoas foram
auxiliadas na hora da morte. Ndo eram todos os cativos que teriam esse privilégio, por isso,
podemos considerar que eram escravos que possuiam lagos mais estreitos com seus
senhores, isto é, compunham uma elite dentro da senzala**®.

Dos 16 sepultamentos que foram registrados nos assentos de Gbito como

enterros que ocorreram em capelas de Piedade do Iguagu entre os anos de 1724 e 1798, 14

¥ para uma analise detalhada das especificidades de cada um destes espacos, ver CAMPOS, Adalgisa
Arantes. Locais de sepultamento e escatologia através de registros de ébitos da época barroca: a freguesia
de Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto. Varia Historia, n® 31, janeiro, 2004, p. 173-183.

¥ Segundo o dicionario Bluteau, alpendre significa: Telheiro. Tecto, suspenso por columnas ou pilastras, de
um lado pelo menos. Tecto saliente, cobrindo a entrada de um edificio. (Do lat. ad pendulum, segundo
Cornu). Ver: BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico...
Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 - 1728. 8 v. Disponivel em:
http://www.brasiliana.usp.br/pt-br/dicionario/edicao/l

% ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguagu (1724-1798).

*% Cf. FRAGOSO, Jodo. "Elite das Senzalas e nobreza principal da terra numa sociedade rural de Antigo
Regime nos Tropicos: Campo Grande (Rio de Janeiro)", 1704-1740. In: Jodo Luis Ribeiro Fragoso.
(Org.). O Brasil Colonial 1720-1821. 1led. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2014, v. 1, p. 241-306,
p. 247.
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ocorreram na capela de Santo Antdnio da Serra, Unica capela particular registrada por
Monsenhor Pizarro em sua visita eclesiastica. Nessa capela podemos destacar os cinco
escravos do padre Luiz da Mota. Os outros dois sepultamentos que aparecem nos assentos
paroquiais foram registrados da seguinte forma: um aconteceu no hospicio da fazenda de
Luzia de Castro e outro foi enterrado na capela de S&o Francisco de Paula, no Rio de
Janeiro, de onde o falecido Jo&o Maciel Gago Camara era irmao terceiro®’.

Para entendermos a distribuicdo de corpos pelos locais de sepultamento
levando em consideracéo o género dos individuos enterrados organizamos o tabela 16, com
dados provenientes dos registros paroquiais de 6bito de Piedade de Iguacu. Tal como em
Jacutinga, encontramos uma leve maioria de sepultamentos masculinos. Somente nos
enterros ocorridos nos altares privados da capela de Santo Antdnio da Serra e na irmandade
do Roséario foram inumadas mais mulheres. No caso da capela, foram 6 (37,5%)
sepultamentos masculinos e 10 (62,5%) femininos. No caso das covas da irmandade do
Rosario, 0s assentos paroquiais registraram 38 (44,2%) enterros masculinos, 47 (54,7%)
femininos e um caso em que o sexo ndo foi informado.

Além disso, em oito registros paroquiais encontramos informacdes incompletas
sobre sepultamentos em covas de irmandades, ndo aparecendo o nhome exato da confraria.
Dos oito corpos depositados em covas de irmandades “sem identificacdo”, 3 eram de
homens e cinco de mulheres. No total de 1048 sepultamentos, 599 (57%) foram de homens
e 482 (43%) de mulheres. Com isso, podemos constatar que o equilibrio entre as
populacdes masculinas e femininas também se fez presente na dindmica populacional de

Piedade do Iguacu.

37 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguacu (1724-1798).
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SEXO
LOCAL DE MASCULINO FEMININO SEM REF. TOTAL
SEPULTAMENTO | o % NP % NP % NP %

Cova de fébrica 193 32,2% 160| 35,8% - 353 33,7%
Adro 151 25,2% 91 20,4% - 242 23,1%
Irm. Ss. Sacramento 60 10,0% 38 8,5% - 98 9,4%
Irm. do Rosario 38 6,3% 47 10,5% 100,0% 86 8,2%
Irm. S&o Miguel e Almas 44 7,3% 38 8,5% - 82 7,8%
Matriz — no interior 45 7,5% 22 4,9% - 67 6,4%
Sem identificagdo 35 5,8% 23 5,1% - 58 5,5%
Fora da Freguesia 15 2,5% 7 1,6% - 22 2,1%
Capela Particular 6 1,0% 10 2,2% - 16 1,5%
Irm. N. Sra. da Conceicéo 10 1,7% 1,3% - 16 1,5%
Irmandade (Sem Ref.) 3 0,5% 1,1% - 8 0,8%

TOTAL 600| 100,09%|  447| 1000%| 1| 100,09%| 1048 100:0%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Piedade do Iguagu (1724-1798)

Porém, essa proporcionalidade desaparece quando os locais de inumacao sao
cruzados a informacdes referentes a cor e a condigdo juridica dos individuos enterrados em
Jacutinga e Piedade do Iguacu. Isso acontece devido a propria complexidade da sociedade
colonial brasileira, de forma que se torna necessario alguns comentarios sobre esse assunto.

A sociedade colonial brasileira teve suas bases formadas pelo Antigo Regime
europeu, que ao ser transplantado pelos colonizadores portugueses para a América, acabou
criando uma sociedade de caracteristicas Unicas. Em sociedades do Antigo Regime, as
posicBes sociais e as desigualdades eram definidas pelo nascimento dos individuos, ou
seja, pela hereditariedade. Na Europa, em uma analise superficial, foram criados
estamentos que dividiam clérigos, nobres e um Terceiro Estado, que abarcava segmentos
sociais menos abastados, como por exemplo, a burguesia e 0s camponeses. Porém, essa
interpretacdo desconsidera que nesse tipo de sociedade existia espago para uma certa

dindmica de mobilidade social. Segundo Anténio Manuel Hespanha, a ascensdao ou o
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declinio social de um individuo ndo acontecia somente por questdes financeiras. Por
exemplo, um nobre sem posses continuaria sendo membro de um estamento superior do

que o de um burgués rico™®

. Ou seja, as hierarquias sociais existiam ao mesmo tempo em
que, em um processo lento, as mudancas sociais poderiam paulatinamente ser construidas
através do tempo, da vontade traduzida em obras adequadas e da riqueza adquirida
honestamente™*.

Apesar de ter sua origem na Europa, o Antigo Regime deixou suas marcas em
territorios colonizados por paises europeus, tal como é o caso da América Portuguesa. No
Brasil, especificamente, a reunido de povos de origens e matrizes culturais diversas — como
a diversificada escraviddao africana — acabou por contribuir para o surgimento de uma
sociedade colonial de caracteristicas Unicas, porém marcadas pelas relacdes hierarquicas
do Antigo Regime europeu®’. N&o podemos considerar que na América Portuguesa
houvesse espaco para os tradicionais trés estamentos do Antigo Regime europeu. Por sua
vez, é importante afirmar que a sociedade colonial era profundamente marcada pelo
sistema agrério, fato esse que acabou por reforcar os papéis desempenhados por senhores
de engenho e escravos na dindmica social da colonia. Entretanto, essa relagdo néo deve ser
entendida de forma imovel e estanque. Para Stuart Schwartz, o carater escravista da
sociedade brasileira ndo se pautava somente pelo fato de que no Brasil existiam cativos,
mais também, pois existiam distin¢des juridicas entre homens livres e escravizados, ou
ainda, entre os que nasceram livres e os que alcancaram a alforria***.

Para ndo correr o risco de parecer que nossa analise encara essa sociedade de
forma estatica é importante recorrer aos argumentos de Schwartz. Para ele a sociedade
colonial brasileira herdou concepg¢des classicas e medievais de organizacdo e hierarquia,
mas acrescentou-lhes novos sistemas de gradacdo que se originaram de fatores diversos,
pautados em ocupacdo, raca, cor e condicdo social, formando assim uma realidade social
de multiplas hierarquias de honra e apreco, de diversas formas de médo de obra, de
complexas divisdes de cor e de vérias formas de mobilidade e mudanca®?. Para ele, a

dindmica da sociedade brasileira pode ser descrita da seguinte forma:

8 HESPANHA, Anténio Manuel. "A mobilidade social na sociedade de Antigo Regime". In: Revista
Tempo. v11, n. 21, a09, p. 122.

¥ bidem, p. 138.

0 FRAGOSO, Jodo; GOUVEA, Maria de Fatima. Introdugo. In: FRAGOSO, Jo&o; GOUVEA, Maria de
Fatima (org.) Na trama das redes: politica e negdcios no império portugués, séculos XVI-XVIII. Rio de
Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 2010, p. 14-15.

*!1 SCHWARTZ, Stuart B. Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade colonial, 1550-1835. Trad.
de Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 209.

2 Ibidem.



As pessoas de cor livres formavam, na verdade, um grupo heterogéneo,
com elementos de varias origens, locais de nascimento, habilidades,
graus de aculturacdo e cores. Pouco havia de comum que 0s unisse,
exceto a cor. A raga criara um sistema alternativo de estados — branco,
pardo, negro, indio — que se fundiu com a sociedade europeia e a
transcendeu. Se todos o0s negros tivessem sido escravos e todos os cativos
permanecido cativos, a situacdo brasileira poderia ter-se ajustado com
pouquissimas alteragdes aos principios tradicionais de organizacéo
social. A complexidade originou-se da alforria de escravos e do
nascimento de individuos mesti¢os, alguns nascidos livres e outros,
escravos, estes Ultimos sendo favorecidos no processo de manumissao.
Esses individuos criaram novas categorias sociais que precisaram ser

ajustadas & hierarquia social*®.
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Outro argumento que atesta o carater dinamico das distincBes criadas pela

sociedade brasileira é o de Roberto Guedes, quando afirma que, se:

havia mobilidade social; uma expressdo desta mobilidade era a mudanca
de cor ou sua omissdo; a determinagdo ou auséncia da cor era funcéo da
posicdo social em determinado contexto social; as cores ndo petrificam
posicdes sociais; as cores nem sempre mudam para cima; a variagdo na
cor ou sua auséncia reflete fluidez da hierarquia social e negociagéo;
havia assimetria nas relacdes, ou seja, as elites de cor eram mais
proeminentes entre os de ascendéncia escrava, ao passo prestavam [sic.]
deferéncia em relacdo a outros grupos sociais, sobretudo a oficiais
militares, ao menos nos casos analisados, ainda que estes também fossem
egressos do cativeiro; as estratégias de ascensdo social congregavam
coesdo familiar, aliangas com potentados, éxito no trabalho; atividades

agrarias sdo complementadas por artesanais e/ou comerciais

Sendo assim, paradoxalmente, o carater dindmico da sociedade colonial

brasileira ndo pode ser pensado como um sistema livre de hierarquias. Tal como na Europa

do Antigo Regime, se um nobre empobrecido sempre seria superior a um burgués

enriquecido, no Antigo Regime dos Trépicos um escravo ou forro que por qualquer motivo

conseguisse acumular algum peculio, sempre seria considerado inferior em relacdo a

homens brancos e livres**.

Segundo Milra Bravo, a dindmica das distingdes estava presente também nas

posturas dos homens da col6nia frente a morte. Os espacos para sepultamento eram

2 bidem, p. 213.

*4 GUEDES, Roberto. "Mudanca e Siléncio sobre a cor: S3o Paulo e S&o Domingos (séculos XVIII e XIX)".

In: Africana Studia, v. 14, 2010, p. 93-118, p. 103.
5 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit., p. 28.
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considerados sagrados e essenciais para a obtencdo da salvacdo da alma, porém néo
escaparam da dinamica dos privilégios sociais que criam hierarquias e exclusdes.**® A
propria Igreja foi capaz de construir argumentos que legitimaram e naturalizaram a ordem
social, mantendo as hierarquias existentes entre 0s grupos, atraves de um poder simbdlico
capaz de instaurar um consenso sobre a ordem do mundo**’. Nem todos os que morriam
poderiam ser colocados em sepulturas eclesiasticas. Os excluidos da “boa morte” eram os
“judeus, heréticos, cismaticos, apdstatas, blasfemos, suicidas, duelistas, usurérios, ladrdes
de bens da Igreja, excomungados, religiosos enriquecidos (se tinham profissdo de pobreza),
aos refratarios a confissdo e & extrema-uncio, infiéis, criancas e adultos pagios™**.

Além disso, existia uma bem definida hierarquia entre os locais de inumacao.
A principal divisdo, como j& mencionei anteriormente, era entre o corpo do templo e o
adro. A primeira parte consistia na parte interna do templo. O adro, por sua vez, na area
externa em sua volta. Na geografia do além, o local de maior prestigio eram as sepulturas
localizadas proximas ao altar mor, e consequentemente as mais caras. Por outro lado, o
adro era um local com menos prestigio, que por estar distante do altar mor apresentava
menor eficécia para a salvacdo das almas que ali eram sepultadas. Por exemplo, na Igreja
da Penha em Salvador, no periodo de tempo que compreende os anos de 1834 e 1836, dos
18 sepultamentos ocorridos no adro, 2 eram de livres e 16 eram escravos. Por outro lado,
dos 29 corpos enterrados no corpo da igreja, 20 eram de individuos livres e 9 de
escravos*. Através desse exemplo podemos perceber o carater desprestigiado do adro, ja
gue a maioria dos sepultados era do segmento social dos escravos.

Segundo Joao José Reis, a crenca de que ser enterrado préximo aos altares era
uma garantia maior para 0 morto era uma permanéncia medieval associada a ideia de que
locais proximos aos santos e martires da comunidade cristd favoreceriam os espiritos no
momento do Juizo Final*®. Adalgisa Campos confirma essa ideia ao afirmar que na
sociedade colonial o homem do barroco possuia uma concepcdo social voltada a
manutencdo dos privilégios. Sendo assim, a hierarquia social era mantida em todos os
aspectos da vida na América Portuguesa. As irmandades criavam fatores de distingéo,
como a nog¢ao de “raga infecta” e “pureza de sangue”, para o ingresso de seus membros. Os

lugares de sepultamentos, assim como a participacdo em procissfes funebres, eram

8 bidem, p. 102-103.

“” BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas, p. 71.
*8 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 174.

*9 |bidem, p. 175.

*0 |bidem, p. 176.
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definidos segundo a logica de que os valores nobiliarquicos possuiam precedéncia sobre
acumulacdo de riqueza®'. Essa situagdo era legitimada pelo discurso da Igreja que,
segundo Adalgisa Campos, construia uma realidade social que, segundo 0s preceitos
eclesiésticos, tinha sua disposicao social articulada com a hierarquia divina®®. Podemos
perceber que em uma sociedade marcada por esse tipo de diferenciacdo seria impossivel
que a morte fosse algo que nivelasse todos os homens a um mesmo patamar. Morrer em
uma sociedade com essas caracteristicas era levar para o além as hierarquias existentes
entre os vivos. Segundo Jodo José Reis, a localizacdo da sepultura era um aspecto muito
importante na construgdo da identidade do morto*2. Além dos locais de sepultamento,
existiam outros fatores definidores das diferencas sociais dos mortos, como por exemplo, a
pompa funebre, 0 acesso a itens do mercado funerério, etc., como veremos mais adiante.

Dessa forma, podemos constatar que a sociedade colonial brasileira, na qual se
inseriam as freguesias de Piedade do Iguacu e Santo Antdnio de Jacutinga, possuia em seu
cotidiano a diferenciacdo social como caracteristica basica. Os assentos de O&bito
confirmam isso. Entretanto, vale ressaltar que essas distingdes se davam no campo étnico,
juridico e até econdmico, mas ndo no campo do género. Com isso quero dizer que ndo
existiam covas interditadas a mulheres ou a homens, porém existiam espacos de
sepultamento que ndo eram acessados por africanos e seus descendentes. Por isso, as
tabelas de género, que analisamos anteriormente apresentam nimeros tdo equilibrados e o0s
quadros de cor e condicdo juridica, que analisaremos a seguir, numeros tdo
desproporcionais.

No que se refere aos espacos de sepultamento, os lugares mais procurados por
aqueles que buscavam a “boa morte” eram as covas situadas no interior de igrejas. A
pratica de enterrar os mortos dentro dos templos catdlicos surgiu no século VI. Isso
ocorreu quando a antiga repugnancia em relacdo aos cadaveres, na Antiguidade romana —
que fazia com que 0s vivos mantivessem 0s mortos afastados em cemitérios fora das
cidades, como por exemplo, ao longo da Via Apia Romana — cedeu e a postura dos homens
frente a morte se transformou. Nessa centuria, nos cemitérios extramuros que haviam
recebido o corpo de santos e martires foram construidas basilicas. Em torno desses espagos

sagrados, cada vez mais 0s homens passaram a enterrar seus mortos para manté-los

®ICAMPOS, Adalgisa Arantes ; FRANCO, Renato Janio . "Aspectos da vis&o hierarquica no barroco luso-
brasileiro:disputas por precedéncia em confrarias mineiras”. In: Tempo. Revista do Departamento de
Histéria da UFF, v. 09, n.17, p. 193-215, 2004, p. 193-215.

2 |bidem, p. 193-215.

3 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 190.


http://lattes.cnpq.br/0320652983267911
http://lattes.cnpq.br/1448162294534807
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préximos aos timulos dos santos e martires. Essa pratica se pautava na crenca de que
aqueles cadaveres ja haviam conseguido um lugar no céu e, por isso, aos olhos dos fi€is,
possuiam um status especial*>*,

Acreditava-se que essa protecédo recairia sobre todos os mortos que ali fossem
sepultados, obliterando seus pecados e facilitando a entrada no Paraiso. A vitdria do
cristianismo sobre as tradicbes romanas ocasionou uma maior aproximacao entre vivos e
mortos de maneira que com as sepulturas dentro das igrejas “ndo houve mais diferenca
entre a igreja e o cemitério™>. Sendo assim, o sepultamento ad sanctum apud ecclesian
predominou na Europa por toda ldade Média e Moderna e chegou até a Ameérica
portuguesa junto com os colonizadores, onde permaneceu como uma das formas de se
proceder a boa morte, cujo fim ultimo era a salvacdo no Além-tumulo, até 1850, quando as
autoridades imperiais levaram os sepultamentos para o cemitério publico afastado da

cidade*®. Sobre esse tipo de sepultamento Anne Paixao concluiu que

O enterro ad sanctos é resultado da veneragdo que 0s primeiros cristaos
mantinham aos timulos dos martires. Préximos a esses polos de
veneracdo, foram construidas as primeiras basilicas e muitos cristaos,
ciosos pela protecao das reliquias santas, foram ali enterrados. A partir
do século XII, o cristdo, que ja ndo era mais obrigado a ser inumado nas
terras das basilicas e catedrais, passa a escolher em qual igreja gostaria
que fosse enterrado. Ao invés de escolher sob qual reliquia estaria
protegido, o fiel passa a poder optar pela igreja que desejava ser
enterrado — este seria o enterramento apud ecclesiam. Com 0 processo
de expansdo da cristandade, a rede paroquial também tendia a
acompanhar esse ritmo. Ao invés de enterrar ao redor das reliquias,
passou-se a enterrar dentro e no entorno das terras das igrejas

paroquiais, pratica que perdura durante toda a época moderna®’.

Logo, se os corpos eram enterrados dentro das igrejas e esses templos se
espalharam por diversos pontos do territério brasileiro, auxiliando a prépria configuracdo
espacial das freguesias, tal como analisamos no capitulo 1, temos que 0s espacos de
sepultamento passaram a fazer parte do cotidiano das paréquias, ao mesmo tempo em que
passaram a absorver as hierarquias que marcavam as relacdes sociais. A geografia da morte

ndo contribuia em nada para que o morrer fosse um meio de se alcangar a igualdade social.

% GINZBURG, Carlo. “Representagdo: A palavra, a ideia, a coisa.” In: Olhos de madeira: nove reflexdes
sobre a distancia. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 59-65.

5 ARIES, Philippe. O homem diante da morte. p. 34-37.

*® RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 225.

T PAIXAO, Anne Elise Reis da. Op. Cit, p. 43.
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Na verdade, as sociedades da América portuguesa estendiam as distin¢cdes de cor, téo
peculiares em sociedades escravistas, aos seus mortos*®. A salvacdo era um objetivo
comum a todos os homens, mas ela seria mais facil para determinados grupos. Seria mais
facil para ricos em detrimento dos pobres, pois, para 0s mais abastados seria mais facil
pagar por locais de sepulturas proximos aos altares e por missas pelas almas dos parentes
falecidos. Isso pode ser percebido nos precos que as covas possuiam. Monsenhor Pizarro
registrou em sua visita a essas freguesias que o valor das covas variava entre 1$280, 2$
réis, e 4$ réis, no caso de sepulturas para adultos na capela mor o valor era de 12$800
réis™®. Infelizmente, Pizarro ndo foi muito preciso em relagdo a localizacdo de cada um
desses valores. Porém, se levarmos em conta que covas situadas proximas a capela
principal eram as mais caras e que esse espago era 0 maior na hierarquia das sepulturas,
justamente por ter um poder salvifico mais elevado, teremos que as covas mais baratas
eram o destino daqueles que possuiam uma condi¢cdo material mais inferior.

Entretanto, a divisdo hierarquica dos locais de inumacao da sociedade colonial
brasileira ndo acontecia somente por fatores econdmicos, embora estes fossem
significativos. O principal fator de distin¢do frente a morte era a questdo étnica. Mariza
Carvalho de Soares, ao analisar as irmandades e as préaticas funerarias dos negros de
origem mina, na cidade do Rio de Janeiro, percebeu que em um territrio com uma
gigantesca quantidade de escravos de ascendéncia africana as taxas de mortalidade para
esse grupo também eram bastante acentuadas. Considerando que brancos livres com
condi¢des materiais prosperas teriam mais facilidade para serem enterrados no interior das
igrejas, essa situacdo ndo se repetiria para toda a escravaria. Nao existia chdo para tantos
mortos negros. Atendendo a demanda desses corpos foi criado no ano de 1623 o cemitério
da Santa Casa da Misericérdia. Esse cemitério recebeu, ao longo do século XVIII, os
corpos de escravos africanos e seus descendentes, justicados, indigentes e falecidos no
hospital da Santa Casa da Misericordia*®®. Mariza Soares destacou que o0s conventos
também possuiam locais de sepultamento para escravos e que na primeira metade do
século XVIII foram criados também o Cemitério dos Pretos Novos e o Cemitério do
Rosario™!. Além disso, em 1706 foi criado o Cemitério do Rocio da Cidade, também

chamado de Cemitério dos Mulatos, esse espaco era controlado pela irmandade negra de

% BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit., p. 28-29.

% ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 288.

%0 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos, p. 70.
1 SOARES, Mariza de Carvalho. Op. Cit., p. 143.
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Sdo Domingos, que utilizou parte do terreno em frente a sua igreja como um “campo
santo” para enterrar seus irmaos*®?.

Dessa forma, a atuagdo das irmandades negras foi determinante para que 0S
escravos e seus descendentes encontrassem assisténcia na hora da morte. Os lagos de
solidariedade dos irmédos viabilizaram uma série de tentativas no sentido de que o
agenciamento do morrer pudesse ser feito com autonomia: ou seja, criando estratégias para
diminuir a dependéncia em relacdo a Santa Casa da Misericérdia, que acabou se tornando o
destino para aqueles que ndo conseguiram em vida alguma irmandade que lhes dessem

assisténcia na morte. Mariza Soares escreveu sobre algumas dessas estratégias:

Os mortos sdo levados ao cemitério ou as igrejas em esquifes alugados a
Santa Casa, que detétm o monopolio desse servico. Em 1687, a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e S&o Benedito dos Homens
Pretos recebe licenca especial para possuir esquife, pagando a
Misericérdia apenas pelos sepultamentos, e ndo mais pelo translado dos
corpos. No ano seguinte, a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte
dos Homens Pardos consegue o mesmo privilégio, que em 1699 é
concedido também aos irmaos de Sdo Domingos. Dessa forma os pretos
e pardos barateiam seus funerais e escapam com mais frequéncia as
covas coletivas da Santa Casa, onde sdo enterrados 0s que nao possuem
recursos para pagar um funeral. A Misericérdia por sua vez é também
beneficiada por essa concessdo, jA que mantém sob seu controle os
sepultamentos mais lucrativos e desincumbe-se dos mais onerosos, que
passam a ficar a cargo das irmandades de pretos e pardos, que com isso
eximem a Santa Casa de arcar com os funerais gratuitos*®.

Sendo assim, se torna necessario que passemos a analisar mais de perto o0s
sepultamentos ocorridos nas freguesias do Recdncavo da Guanabara. O objetivo dessa
andlise se refere a uma tentativa de tracar um perfil social das pessoas que tiveram seus
corpos depositados nos lugares sagrados desses territorios. O primeiro ponto que chama a
atencdo nos registros paroquiais de 6bito é a grande quantidade de pessoas que foram
enterradas em Jacutinga e Piedade sem que fossem registradas informacdes relacionadas a
condigdo juridica e & cor que possuiam quando eram vivas. Em uma sociedade escravista
questBes referentes a coloracdo da pele, a origem étnica e a condicdo juridica seriam
definidoras de uma hierarquia social presente no cotidiano da sociedade colonial. Por isso

era de se esperar que essas informacOes fossem ressaltadas pelos assentamentos de ébito

%2 RODRIGUES, Claudia; BRAVO, Milra Nascimento. “Morte, Cemitérios e hierarquias no Brasil
escravista (séculos XVIII e XIX)”, p. 13.
%3 Ibidem.
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das freguesias estudadas por essa pesquisa. Entretanto ndo foi isso que aconteceu. Pelo
contrario, nos registros paroquias sao pouquissimas as informacdes referentes a pessoas
brancas e livres que tenham sido sepultadas em Jacutinga e Piedade do Iguagu. Por
exemplo, o livro de ébitos de Santo Antbnio de Jacutinga ao qual tivemos acesso era
destinado ao assentamento de individuos livres e libertos. A condicdo juridica de seus
componentes pode ser dividida da seguinte forma: 2 (0,1%) individuos escravos - 0s quais
serdo analisados mais adiante -, 187 (17,4%) forros e 895 (82,5%) mortos que ndo tiveram
sua condicdo juridica anotada, tal como podemos observar na tabela 17. Ou seja, nenhuma
referéncia explicita a pessoas livres*®*.

Milra Bravo identificou esse mesmo “siléncio” ao estudar a hierarquia social
da morte em freguesias do Rio de Janeiro. Sua abordagem para lidar com essa auséncia de
informacdes se baseou na seguinte premissa: em uma sociedade colonial e escravista seria
mais importante destacar o passado escravista dos mortos do que identificar os individuos
livres. Ou seja, na morte, cativos e forros eram identificados pela ligacdo que possuiam
com a escraviddo, mas ndo seria necessario diferenciar os livres dos demais individuos,
uma vez que, como pessoas livres, seriam sempre reconhecidos como tal. Dessa forma,
Bravo passou a considerar todos os individuos sem mencédo a condi¢do social como sendo
“livres” *®°. Essa abordagem foi aplicada em um conjunto de fontes que apresentava o
mesmo siléncio que observamos nas documentacdes de Jacutinga e Piedade, muito embora
os livros de registros de Obito que ela analisou conjugassem também os escravos, ndo
havendo livros especificos para escravos, como no Recdncavo da Guanabara. Mesmo que
houvesse livros especificos para o registro de escravos em Piedade e Jacutinga, seguirei o
encaminhamento de Bravo para facilitar a minha andlise. De forma que consideremos
também que os individuos sem classificacdo fossem pertencentes ao grupo dos livres,
como podemos verificar na tabela 17.

Para facilitar a visualizacdo da diferenciacdo entre os individuos que morreram
e foram sepultados elaboramos quatro tabelas, com o objetivo de cruzar as informacoes
referentes a cor e a condicdo juridica dos sepultados dos corpos que foram distribuidos
pelos locais de inumagdo. Em Jacutinga foram registradas 1085 pessoas nos assentos
paroquiais. Vale recordar que essa documentacao é referente a um livro de 6bitos de livres
e libertos. Em Piedade do Iguagu, por sua vez, os registros chegam ao nimero de 1048

pessoas mortas, incluindo escravos, registradas ao longo de boa parte do século XVIII.

64 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga (1785-1809).
> BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit., p. 29.
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Porém, € importante ressaltar que os cortes temporais dos dois conjuntos documentais
cobrem um espaco de tempo diferente. Enquanto os assentos de Jacutinga compreendem o0s

anos de 1785 até 1809, os de Piedade perpassam 0s anos de 1724 e 1798.



TABELA 17 — Locais de Sepultamento X Cor (Jacutinga)
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COR

BRANCO CABRA INDIO PARDO PRETO SEM REF. TOTAL
SEPULTURA

N° % N° % N° % N° % N° % N° % N° %
Cova de Fabrica - - - - 2| 9,5% 56| 455% | 20| 31,7% 484 | 55,7% 562 51,8%
Adro 4| 100% 2| 50,0% 19| 90,5% 43| 349% | 34| 54,0% 141 16,2% 243 22,4%
Irm. Ss. Sacramento - - - - - - - - 1| 1,6% 90| 10,3% 91 8,5%
Irm. S. Miguel e Almas - - - - - - 7 5,8% 1] 1,6% 66 7,6% 74 6,8%
Irm. do Rosario - - 2| 50,0% - - 10 8,1% 5/ 8,0% 40 4,6% 57 5,2%
Mosteiro de S. Bento - - - - - - 2 1,6% - - 15 1,8% 17 1,6%
Sem identificagdo - - - - - - 1| 0,8% - - 13 1,5% 14 1,3%
Irm. N. S. do Socorro - - - - - - 3 2,5% - - 9 1,0% 12 1,1%
Fora da Freguesia - - - - - - 1 0,8% - - 7 0,8% 8 0,7%
Altar Privado - - - - - - - - 2| 3,1% 4 0,4% 6 0,5%
Cova dos Vigarios - - - - - - - - - - 1 0,1% 1 0,1%

TOTAL 4 [100% | 4 |100% | 21 |100% | 123 | 100% | 63 100 870 | 100% | 1085 100%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga (1785-1809)
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Em relacdo a questdo das cores da populacdo colonial alguns comentérios
devem ser feitos. Roberto Guedes entende que em uma sociedade com caracteristicas de
Antigo Regime, a desigualdade era um principio que guardava em si multiplas hierarquias,
sendo a cor uma delas. Com a expansdo agraria se criavam espacos de convivéncia entre
portugueses, africanos e imigrantes livres e libertos de outras areas do Brasil.*®® Essa
situacdo contribuia para a formacdo de uma sociedade marcada pela multiplicidade de
cores gue se dividiam de forma hierarquica. Entretanto, Guedes parte do principio de que
as posicdes sociais ndo devem ser congeladas pelas cores, uma vez que a hierarquia e a
posicdo social manifestas na dindmica das cores eram fluidas e dependiam diretamente de
circunstancias sociais.*®” Nesse contexto, um mesmo individuo pode aparecer como pardo
em uma fonte e como branco em outra, a0 mesmo tempo em que a presenca da escravidao
acabava por associar individuos livres a cor branca, 0s escravos a cor negra, 0s agregados a
cor parda.*®® Destarte, para entendermos a complexa divisdo de cores tipicas da sociedade
colonial do século XVIII, utilizaremos a andlise de Stuart Schwartz para entendermos as

diversas classificaces de cor, para além dos individuos brancos.

No Brasil os escravos eram classificados segundo a cor e o local de
nascimento. Tradicionalmente, uma divisdo triplice classificava os
escravos nas categorias de Africanos (que aqui presumimos serem
negros), crioulos (negros nascidos no Brasil) e pardos (mesticos). Este
Gltimo grupo ndo continha apenas mulatos, mas também filhos de
brancos com indios, que recebiam denominacBGes variadas como
mesticos, mamelucos ou caboclos. Também estdo aqui inclusos os cabras

(pessoas de ascendéncia mista, porém indefinida) **.

Em Jacutinga, as diferentes “cores” que formavam a sociedade dos vivos
estiveram presentes nos espagos dos mortos. Encontramos nos assentos paroquiais 4
(0,3%) brancos, 4 (0,3%) cabras, 21 (2,0%) indios, 123 (11,4%) pardos e 63 (5,8%)
“negros”. Para além destes, mais 870 (80,2%) pessoas mortas ndo aparecem com as
devidas informacGes sobre a cor de pele que possuiam, tal como se encontra organizado no

tabela 18. O que poderia significar essa auséncia de informac6es?

¢ GUEDES, Roberto . "Escraviddo e Cor nos censos de Porto Feliz (Sdo Paulo, século XIX)". Especiaria
(UESC), v. 10, p. 489-518, 2009, p. 492.

**7 Ibidem, p. 508.

“%8 |bidem, p. 497.

%9 SCHWARTZ, Stuart B. Escravos, roceiros e rebeldes. Bauru, SP: EDUSC, 2001, p. 184.
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Podemos utilizar a mesma abordagem para entender o siléncio dos assentos
paroquiais sobre a classificagdo dos mortos em rela¢do a cor que possuiam em vida. Se 0
ato de registrar a condicdo juridica ndo se fazia necessario no caso de individuos livres,
pois essa era uma caracteristica publicamente reconhecida pela comunidade local, o
mesmo acontecia com a necessidade de marcar a cor de quem havia morrido. 1sso porque
ndo seria importante registrar individuos que fossem notoriamente brancos, isto €, ndo
fossem evidentemente negros, indios ou pardos. Dessa forma, entende-se o siléncio de
algumas informacgdes como possivel sinal de distingdo, fosse para ascensdo ou decadéncia
social. N&do podemos afirmar, com toda seguranga que os individuos que nao tiveram a cor
anotada nos registros de 6bito fossem brancos. Porém, tal como Milra Bravo, o que
pretendemos sugerir € que no caso de mortos brancos ndo era necessario fazer uma

distingdo tao evidente, como era no caso de pessoas de outras cores*’°.

TABELA 18 — Locais de Sepultamento X Condic¢do Juridica (Jacutinga 1785-1809)

FORRO LIVRE TOTAL
CONDICA
SEPULTURA e % IN® % Ne %
Cova de Fabrica 70| 37,3% | 492 | 54,9% | 562 | 51,8%
Adro 84 | 448% | 157 | 17,5% | 243 | 22,4%
Irm. Ss. Sacramento 1 0,5% 90 | 10,1% 91 8,4%
Irm. S8o Miguel e Almas 7 3, 7% 67 7,4% 74 6,8%
Irm. do Rosario 20 | 10,7% 37 4,2% 57 5,2%
Mosteiro de S. Bento 2 1,0% 15 1,7% 17 1,6%
Sem Referéncia - 14 1,6% 14 1,3%
Irm. N. Senhora do 2 1,0% 10 1,1% 12 1,1%
Socorro
Fora da Freguesia 1 0,5% 7 0,8% 8 0,7%
Capela Particular 1|1 05% 5| 0,6% 6| 0,6%
Cova dos Vigarios - 1] 0,1% 1] 0,1%

TOTAL 187 | 100% | 895 | 100% | 1085 | 100%

FONTE: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Ant6nio de Jacutinga (1785-
1809)

Dentre as pessoas consideradas livres, 5 (0,6%) mortos foram sepultados em
capelas particulares. Os donos desses espacos eram o coronel Antdnio de Pina, Francisco
Sanches de Castilhos e Jodo Teixeira Malheiros, todos trés grandes proprietarios de terras,

tal como afirmamos anteriormente. Outros 15 (1,7%) mortos foram inumados dentro do

49 BRAVO, Milra Nascimento. Op. Cit., p. 30.
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Mosteiro de Sado Bento, situado em Santo Antdnio de Jacutinga. Se cruzarmos os dados
desses mortos do mosteiro beneditino, levando em consideracdo o bindémio cor/condicdo
juridica, teremos que todos os individuos tiveram suas informacdes relativas a cor
suprimidas, o que nos faz concluir que esse espaco abrigava a Gltima morada de livres
brancos.

Dentro das covas das irmandades, a distribuicdo de corpos de mortos livres se
deu da seguinte forma: 90 (10,1%) corpos na irmandade do Santissimo Sacramento, 67
(7,4%) na confraria de Sdo Miguel e Almas, 37 (4,2%) sepultados nas covas da irmandade
do Rosério dos pretos e 10 (1,1%) mortos na irmandade de Nossa Senhora do Socorro dos
homens pardos. Porém, a esmagadora maioria de individuos livres foi sepultada em covas
de fabrica. Foram 492 mortos, o que totaliza mais da metade dos mortos.

Por outro lado, se focarmos nossa atencdo a individuos alforriados que tenham
sido sepultados em Jacutinga, teremos que 187 pessoas dessa categoria juridica foram la
inumadas, dos quais em 70 casos os corpos foram sepultados em covas que pertenciam a
fabrica da Igreja, tal como expresso na tabela 18. Os outros corpos foram distribuidos entre
as covas das irmandades, com destaque para a irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
pretos, que sepultou 20 pessoas no final do século XVIII. As outras confrarias receberam
corpos de forros, mas em nimeros consideravelmente menor. A irmandade do Santissimo
Sacramento recebeu um corpo, enquanto a confraria de Sdo Miguel e Almas recebeu 7
corpos e Nossa Senhora do Socorro dos homens pardos somente 2 corpos.

Além das confrarias outros espacos foram utilizados em enterramentos de
individuos que quando vivos compunham a categoria de forros. Por exemplo, 0s corpos de
dois mortos foram inumados no Mosteiro de Sdo Bento, seguido de um morto que foi
enterrado fora da freguesia e uma negra mina alforriada, chamada de Rosa, que teve seu
corpo depositado na capela da fazenda do capitdo Antdnio de Pina.

O desprestigiado espaco do adro recebeu 84 sepultamentos de individuos
forros. Infelizmente, o assento de 6bitos de Santo Antdnio de Jacutinga ndo possui muitas
informacBes sobre a origem étnica dos sepultados, na verdade somente 10 registros
possuem essa informagdo. Por isso, ndo é possivel estabelecer um perfil étnico dos
sepultados nessa freguesia, por exemplo, se eram africanos ou crioulos. Entretanto, dentre
0S registros que possuem esse tipo de dado, 5 se referem a pessoas de origem africana,
sendo 4 mortos angolanos e 1 mulher mina. Os outros 5 registros séo referentes a pessoas
que foram sepultadas em covas da fabrica. Vale destacar que os 5 africanos sepultados no

adro eram individuos forros e que nenhum deles deixou testamento. No caso de Isabel,
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preta forra de origem mina, antes de ter seu corpo sepultado no adro, teve sua alma
encomendada e recebeu todos os sacramentos. Embora nédo tenha sido amortalhada e tenha
sido inumada em um lugar desprestigiado, podemos observar que cumpriu etapas
importantes no processo de preparagdo para a “boa morte”. O mesmo aconteceu com
Manoel, preto forro, que embora tenha tido o corpo depositado no adro, teve sua alma
encomendada, recebeu todos os sacramentos e foi amortalhado em pano branco. Com isso,
quero dizer que o fato de que essas pessoas tenham encontrado como local de repouso final
um espaco conhecido pelo seu carater de inferioridade, isso ndo impediu que utilizassem
de outras estratégias no sentido de encontrar conforto espiritual frente a0 momento do
morrer.

Como foi vérias vezes mencionado, os registros de ébito da freguesia de
Jacutinga € um livro de livres. Entretanto, curiosamente, aparecem registros de dois
escravos. O primeiro caso é o do escravo Manoel, que foi sepultado no adro da matriz em
05 de janeiro de 1803. Morreu tendo recebido todos os sacramentos pelas maos do vigario
Mariano José de Mendonca. O segundo caso é da escrava Dionisia, que morreu aos
cinguenta anos e foi sepultada no mesmo espaco em 14 de agosto de 1808, envolto em uma
mortalha branca, mas sem receber o0s sacramentos funebres por que morreu
repentinamente.*’”* O que faria com que as mortes de dois escravos fossem registradas em
um livro guardado a individuos livres? Em uma sociedade reconhecidamente escravista era
de se esperar que isso ndo fosse possivel. Em um primeiro momento podemos pensar que
esse fato tenha sido gerado pelo descuido dos padres responsaveis por esses registros, que
poderiam ter colocados esses Obitos em um lugar equivocado. Porém, é possivel que outros
motivos tenham contribuido para que isso acontecesse.

Manoel e Dionisia eram escravos do capitdo Jodo Teixeira Malheiros e Luisa
Ana de Oliveira, respectivamente. Ou seja, eram propriedades de dois membros da elite de
Jacutinga. Jodo Teixeira Malheiros era o dono da capela do Pantanal, fato esse que, por si
sO, nos revela a posicdo hierarquica desse individuo. Por sua vez, Dona Luisa Ana de
Oliveira era viuva de Domingos Jacinto Rosa, proprietario do engenho de acucar de
Madureira. Segundo Ana Paula Rodrigues, quando da morte de seu marido, Luisa Ana de
Oliveira herdou as terras de seu esposo e passou a administrar os bens da familia,
tornando-se assim uma senhora de engenho. No ano de 1776, a viuva solicitou provisao a

rainha Dona Maria | para ser tutora dos seus dois filhos. Para que a rainha respondesse

"t ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga (1785-1809).
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positivamente era necessario que testemunhas atestassem a capacidade administrativa e
honestidade de Dona Luisa Ana de Oliveira.*’? Uma das testemunhas, Francisco Antonio

de Oliveira afirmou:

que sabe pelo ver que a dita justificante [Dona Luisa Ana de Oliveira]
vive no estado de vilva com muita honestidade pela auséncia de seu
falecido marido Domingos Jacinto Rosa que também sabe pela amizade
que na casa da mesma que auto lhe ficaram dois filhos menores
Domingos, e Manoel aos quais trata com toda a decéncia e melhor
educacéo pois tem toda a boa capacidade para governar e reger todos 0s
bens do seu casal e aqueles pertencentes aos ditos menores (...)*"*.

Segundo Ana Paula Rodrigues, Dona Luisa Ana se fez reconhecida
socialmente como gestora de um grande patrimonio através do estabelecimento de relac6es
sociais solidas. Ao ponto de gque entre os anos de 1796 e 1807 seu engenho foi um dos
mais abastados de Jacutinga e um dos que mais batizou escravos no mesmo periodo*™.
Com isso, podemos sugerir que o fato dos sepultamentos dos escravos Manuel e Dionisio
terem sido registrados em um livro de livres ndo tenha acontecido por um erro de quem
anotava os registros de 6bito. Pelo contrario, é possivel que a posi¢do social dos donos
desses dois escravos tenha contribuido para que os sepultamentos fossem registrados fora
do lugar esperado. Jodo Fragoso ao estudar as freguesias do interior da capitania do Rio de
Janeiro nos setecentos identificou ser comum que em sociedades rurais de Antigo Regime
dos tropicos a elite da terra apadrinhasse, através do batismo, os escravos. Segundo
Fragoso, essa pratica contribuiu para o surgimento de uma elite da senzala, isto &,
legitimada pelas relagdes senhoriais. A escravaria era hierarquizada. Esse grupo de dentro
das senzalas era capaz de estabelecer relages ativas com os senhores e, por isso, possuiam
maiores recursos diante dos demais cativos. Criava-se assim uma hierarquia social
costumeira que tinha como eixo principal o paternalismo da elite da terra em relacdo ao
grupo subalterno dos escravos. Esse fendmeno era acentuado em territérios como os de
Jacutinga, fortemente influenciados pelo catolicismo. Dessa forma, cativos apadrinhados

pelos senhores passavam a ter estes com “protetores” *’°. Os escravos Manoel e Dionisia

2 RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenho, p. 102.

4% AHU_ACL_CU_017, Cx. 158, Doc. 11923. [sem numeracéo] Apud: RODRIGUES, Ana Paula Souza.
Familias, casas e engenhos, p. 103.

" RODRIGUES, Ana Paula Souza. Familias, casas e engenhos, p. 103.

" Cf. FRAGOSO, Jodo. "Elite das Senzalas e nobreza principal da terra numa sociedade rural de Antigo
Regime nos Trépicos: Campo Grande (Rio de Janeiro)", 1704-1740, p. 247-249.



229

poderiam muito bem ter relagcbes desse tipo com seus senhores, tal fato justificaria a
presenca destes no livro de livres da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga.

Por outro lado, se analisarmos a distribuicdo de corpos pelos locais de
sepultamento através do critério da cor em Jacutinga, teremos que somente 4 individuos
foram classificados como brancos. Nenhum deles teve a condigdo juridica registrada, mas
iremos considera-los livres, pelos motivos aqui ja explicados e pelo simples fato de que
eram brancos. Nenhum deles, embora brancos, poderia ser considerado membros da elite.
Na verdade, parece que eram pessoas COM poucas Ou pouquissimas posses. Foram
sepultados no adro da igreja matriz de Jacutinga. Maria Alves foi a Unica a receber todos
0s sacramentos, José Borges recebeu somente a peniténcia e a extrema uncao e Francisco
Gomes ndo recebeu nenhum, “por ndo pedirem”. Dos quatro casos, o sepultamento que
mais chamou a atencdo foi de um anénimo registrado somente como “um adulto”. Em seu
registro de Gbito consta que era um individuo que “parecia ser branco” *’°.

Fica claro que a cor na sociedade colonial podia, muitas vezes, ser uma questdo
de percepcdo de quem observava o outro e ndo um modelo rigido a ser percebido por todos
coletivamente*””. No caso do andnimo sepultado no adro da igreja de Jacutinga no ano de
1793, ndo apareceu quem oferecesse informagdes sobre ele para o0 assentamento paroquial
do 6bito. Em seu o6bito consta que havia morrido em Meriti e seu cadaver tenha sido levado
para Jacutinga e deixado em desamparo, exposto na casa de Félix Souza Costa*’®. Com
isso, pretendo demonstrar que nos gquatro casos, sendo 0 mais extremo o ultimo, os quatro
individuos eram reconhecidos como brancos, pois, possivelmente essa fosse a Unica coisa
que os destacava frente a sociedade.

Dentre os espacos que compunham a geografia da morte em Santo Antonio de
Jacutinga, a Igreja Matriz foi o que mais recebeu corpos. Muitos escolheram o enterro
dentro do templo, na proximidade com 0s santos, como espaco para o repouso final,
fossem nas covas da fabrica, no desprestigiado adro, no cemitério anexado a matriz ou nas
covas das confrarias. Embora as sepulturas das fabricas tenham sido muito mais usadas do
que as das irmandades, entre os anos de 1785 até 1809, ndo podemos desprezar a atuacdo
das instituicdes leigas no cotidiano paroquial frente a morte. Em um espaco de tempo que

compreende um pouco mais de vinte e cinco anos, 234 pessoas morreram e tiveram seus

6 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antonio de Jacutinga (1785-1809).

" GUEDES, Roberto. Egressos do cativeiro: Trabalho, familia, alianca e mobilidade social. Rio de Janeiro:
Mauad, 2008, p. 99.

"8 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga (1785-1809).
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restos mortais depositados em covas das confrarias’’®. Fato esse que confirma a ideia de
que embora Pizarro considerasse as irmandades de Jacutinga instituicOes decadentes, elas
cumpriam a funcédo de participar do agenciamento dos sepultamentos de seus membros em
diversas situacdes.

A irmandade do Santissimo Sacramento, em Santo Anténio de Jacutinga,
sepultou 91 pessoas. Todas elas eram livres e brancas, com exce¢do de um Unico negro
forro. Boaventura, como era conhecido, morreu aos cinquenta anos, em 1808, e era casado
com Maria, que era escrava. Podemos notar que além do negro Boaventura, nessa confraria
nenhum indio ou pardo foi sepultado, e que o perfil dos inumados corresponde a uma
maioria de brancos livres, ou seja, possivelmente da elite.

Dos 74 corpos depositados em covas da confraria de Sdo Miguel e Almas, 7
eram pardos, 1 negro e 66 brancos. Na confraria de Nossa Senhora do Socorro dos homens
pardos os registros revelam a presenca de 3 corpos de pessoas pardas e 9 sem identificacao.
Por Gltimo, a irmandade de Nossa Senhora do Rosério sepultou 57 pessoas, sendo 5 pretos,
10 pardos e 2 cabras. Nessa confraria, 40 mortos aparecem nos registros sem identificacao.
Ndo podemos afirmar que eram todos negros ou pardos. Entretanto, esses casos
configuram excegdo e ndo regra no universo social da colbnia, de forma que muito
possivelmente a grande maioria dos mortos sem identificagcdo que foram colocados em
covas do Rosério fossem de um segmento social de “ndo-brancos” 480,

As irmandades do Santissimo Sacramento e de Sdo Miguel e Almas, que em
Jacutinga sepultaram mais individuos livres e brancos, eram confrarias que
tradicionalmente abrigavam membros da elite. Anderson de Oliveira chama atencédo para a
forte ligacdo entre os membros do santissimo e o sustento do culto nas pardquias. Segundo
ele, as exigéncias das Constituicdes Primeiras da Bahia em relacdo a guarda da hdstia
sagrada demandavam gastos consideraveis. Muitas vezes, eram 0s irmdos do santissimo
que arcavam com esses custos. Isso permitiu que os “homens bons” das localidades,
através das irmandades do Santissimo Sacramento, ao assumir essas fun¢es passassem a
reivindicar a prioridade nas festas e procissdes*®. 1sso pode ter se refletido no acesso aos
espacos de sepultamento. E sintomatico que uma irmandade da elite tenha enterrado dentro

da matriz de Jacutinga quase trés vezes mais que a irmandade de pretos do Rosario.

“™¥ bidem.

8 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Anténio de Jacutinga (1785-1809).

81 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. “Devogao e hierarquias sociais: irmandades e elite macaense no
oitocentos”. In: AMANTINO, Marcia; RODRIGUES, Claudia, ENGEMANN, Carlos; FREIRE, Jonis..
(Org.). Povoamento, catolicismo e escraviddo na antiga Macaé (Séculos XVII ao XIX). led. Rio de
Janeiro: Apicuri, 2011, v. 1, p. 101-117.
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O mesmo pode ser observado em relagdo a irmandade de Sdo Miguel e Almas.
Segundo Adalgisa Campos, o culto as Almas do Purgatorio era muito difundido no
imaginario cristdo. A institucionalizacdo dessa devocao acabou por criar as irmandades de
Sdo Miguel e Almas, cujo santo principal era considerado o protetor das almas dos
“justos”. Sobre a composicao social dessas confrarias, Campos atenta para o fato de que
embora fossem populares na questdo da devogéo e das obras de caridade, seus membros
eram brancos da elite, tal como nas irmandades de Misericérdia*®?. E interessante perceber
que em uma irmandade seletiva em relacdo as regras de ingresso mais popular na questao
devocional tenha sido a segunda no numero de sepultamentos de Jacutinga, a0 mesmo
tempo em que permitiu que algumas pessoas de “cor” tenham encontrado um local de
repouso final para seus cadaveres.

Dessa forma, observamos que os sepultamentos de Jacutinga obedeceram as
hierarquias vigentes na sociedade colonial. Nas confrarias do Santissimo Sacramento e S&o
Miguel e Almas, a maioria dos corpos pertenciam a pessoas que quando vivas faziam parte
de grupos sociais brancos e livres. Nenhum pardo, indio ou cabra foi inumado em covas da
irmandade do Santissimo. Tal como na irmandade do Santissimo Sacramento, a confraria
de S&o Miguel e Almas sepultou um Unico preto forro. Trata-se de Miguel Vieira, que foi
enterrado em uma cova dessa irmandade, em 1787*%. Porém, morreu sem receber
sacramentos por morrer repentinamente e ndo foi amortalhado. De uma forma ou de outra,
é interessante perceber que o uUnico enterro de um descendente de africanos tenha
acontecido com tamanha simplicidade. Por sua vez, nas irmandades de Nossa Senhora do
Roséario e Nossa Senhora do Socorro eram destinos mais possiveis para pardos e negros
livres dessa comunidade.

A freguesia de Nossa Senhora da Piedade também constituiu uma geografia da
morte em torno de sua igreja matriz e de outros espagos sagrados. Seus assentos paroquiais
foram sistematizados nas tabelas 19 e 20. Lembro que para esta, possuimos livros de
registros de Obitos de escravos. A andlise dos 6bitos revela que dentre os espacos
escolhidos pelos moradores da freguesia os espacos mais requisitados foram as covas de
dentro ou em torno da Igreja Matriz. A excecéo de vivos que optaram por serem sepultados
em alguma outra freguesia ou em alguma capela privada de fazenda, todos os outros
mortos foram inumados nos espacgos da matriz, fossem essas covas pertencentes a fabrica

ou a alguma irmandade.

82 CAMPOS, Adalgisa Arantes. A terceira devogao do setecentos mineiro, p.4.
8 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga (1785-1809).
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TABELA 19 - Locais de Sepultamento X Condig¢ado Juridica (Piedade do Iguacu)

CONDICAO
ESCRAVO FORRO LIVRE TOTAL

SEPULTURA N° % N° % N° % N° %

Cova de fabrica 10 4,7% 36| 30,8% | 307 | 42,8% 353 33,7%
Adro 118 | 55,4% 37| 31,7% 87 | 12,1% | 242 23,1%
Irm. Ss. Sacramento 3 1,4% - - 95 | 13,2% 98 9,4%
Irm. do Rosario 22 | 10,3% 27 | 23,1% 37 5,2% 86 8,2%
Irm. S. Miguel e Almas - - 1 0,9% 81| 11,3% 82 7,8%
Matriz — no interior 25| 11,7% 3 2,6% 39 5,4% 67 6,4%
Sem identificacdo 21| 9,9% 5 43% 32| 45% 58 5,5%
Fora da Freguesia 71 33% - - 15 2,0% 22 2,1%
Capela 5 2,3% 4 3,4% 7 1,0% 16 1,5%
Irm. N. S. da Conceigédo - - 4 3,4% 12 1,7% 16 1,5%
Irmandade (Sem Ref.) 2| 0,9% - - 6| 0,8% 8 0,8%

TOTAL 213 | 100% | 117 | 100% | 718 | 19°%° | 1048 | 100%

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Piedade do Iguagu (1724-1798)

Comecaremos nossa analise pelos mortos sepultados em capelas. Entre os anos
de 1756 até 1791, a capela de Santo Antbnio, propriedade de Dona Luiza Maria de Jesus e
do padre Luiz da Mota, recebeu quatorze sepultamentos. Os corpos que essa capela
recebeu eram: quatro pretos forros, 5 escravos e 5 individuos livres que ndo tiveram suas
cores mencionadas. Dentre os escravos sepultados nessa capela encontramos 3 mulheres,
Barbara, Euzébia e Joana, que eram cativas do padre Luiz da Mota. Nos assentos de 6bito
dessas trés escravas ndo consta nenhuma informacdo sobre mortalha e recebimento de
sacramento. Além disso, somente Barbara e Euzébia possuem informacbes sobre
encomendacéo da alma. Dentre os outros cativos sepultados nessa capela, o escravo Pedro
e a escrava Violante também foram enterrados sem receber mortalha, sacramento e sem
passar pelo processo de encomendacdo da alma. Ou seja, 0s proprietarios da dita capela
parecem ter se preocupado em sepultar seus cativos, mas talvez ndo tenham se preocupado
em prover essas pessoas com itens necessarios a “boa morte”.

O que nos leva a cogitar que, ainda que existisse uma hierarquia dentro do
cativeiro, ndo eram todos os senhores que chegaram a conceder um sepultamento

diferenciado para seus cativos que agiram da mesma forma quanto aos demais rituais. Nem
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toda a “elite escrava” tinha os mesmos funerais. Descobrir os elementos que explicam isso

é uma quest&o que ainda merece ser mais profundamente pesquisada.*®*

*® Uma pesquisa que vem sido feita e que pode contribuir para o esclarecimento destes detalhes é a de
Michele Helena Peixoto da Silva, que vem investigando os lugares da morte na freguesia rural de Iraja no
periodo colonial. Cf. SILVA, Michele Helena Peixoto da. “Os locais de sepultamento dos escravos: a
morte como forma de reflexdo da organizagdo social no universo da escraviddo”. In: Anais do VII
Encontro Nacional da Associacdo Brasileira de EstudosCemiteiais Cemitérios como Patrimonio:
Conceitos, métodos e abordagens, Rio de Janeiro, 2015 e “Viabilidade de se trabalhar a morte escrava no
século XVIII”. In: Anais do XVI Encontro Regional de Historia da ANPUH-Rio: Saberes e Praticas
Cientificas, Rio de Janeiro. Disponivel em:
http://www.encontro2014.rj.anpuh.org/resources/anais/28/1400286037 ARQUIVO Viabilidadedesetraba
IharamorteescravanoseculoXVII1.pdf



http://www.encontro2014.rj.anpuh.org/resources/anais/28/1400286037_ARQUIVO_ViabilidadedesetrabalharamorteescravanoseculoXVIII.pdf
http://www.encontro2014.rj.anpuh.org/resources/anais/28/1400286037_ARQUIVO_ViabilidadedesetrabalharamorteescravanoseculoXVIII.pdf
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TABELA 20 — Locais de Sepultamento X Cor (Piedade do Iguagu)

COR BRANCO CABRA INDIO MULATO PARDO PRETO | SEMREF. | TOTAL
SEPULTURA ¥ % N° % N° % N° % N° % N° % N° % N° %
Cova de fabrica - - - - - - - - 22 | 415% 14 | 12,7% | 317 | 37,1% | 353 | 33,7%
Matriz — no interior 2| 50,0% - - 3| 15,0% - - 2 3,8% 2| 1,8% 58 | 6,8% 67 | 64%
Adro 1 25,0 - - 13 65% - - 6| 11,3% 61 | 55,5% | 159 | 18,7% | 242 | 23,1%
Capela - - - - - - - - 1 1,9% 41 3,6% 11| 1,3% 16 | 1,5%
Irm. Ss. Sacramento - - - - - - - - - - - -] 98] 115% | 98| 94%
Irm. do Rosério - - 3| 50,0% 2| 10,0% - - 11| 20,8% 26 | 23,6% 44 | 52% 86 | 8,2%
Irm. S. Miguel e Almas 1| 25,0% - - - - - - 2| 3,8% - - 79 93% | 82| 78%
Irm. N. S. da Conceigéo - - 1| 16,7% - - - - 5 9,4% - -1 10 12% 16 | 1,5%
Irmandade (Sem Ref.) - - - - - - - - 1 1,9% - - 7 08% 8| 08%
Fora da Freguesia - - - - - - - - - - - - 220 26% | 22 21%
Sem identificagdo - - - - 2| 10,0% 1| 100,0% 3| 57%| 3| 27%| 49| 57%| 58| 55%
VOUAL 4| 100% 6 | 100% 20 | 100% 1 100% 53| 100% | 110 | 100% | 854 | 100% e | Rve

Fonte: ACDNI: Assentos paroquiais de ébito da freguesia de Piedade do Iguacu (1724-1798)
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Em Piedade do Iguacu, tal como aconteceu em Jacutinga, as covas que mais
foram utilizadas foram as que pertenciam a fabrica da igreja. Foram 353 sepultamentos
entre 1724 e 1798. Se somarmos a esse numero 0s 242 corpos depositados no adro da
igreja e 0s 67 em covas dentro da matriz, teremos que 662 (63%) sepultamentos ocorreram
em torno da igreja principal da freguesia de Piedade, sem a interferéncia das irmandades e
outras instituicdes leigas. Esse fato revela que tanto em Jacutinga como em Piedade do
Iguacu, mesmo que existissem diversos agenciadores dos sepultamentos, tais como
irmandades e proprietarios de terra com capelas particulares, era a igreja matriz que
captava a maior parte dos mortos. Com isso, quero dizer que a matriz era o principal centro
de convivéncia social no cotidiano da vida e frente a morte para individuos de cores e
condicdes juridicas diferentes.

Se focarmos nossa analise na populacdo escrava, teremos que 10 corpos de
cativos foram sepultados em covas de fabrica e 25 no interior da igreja matriz, dos quais
conseguimos identificar que 13 foram colocados na varanda e 4 junto a porta principal, ou
seja, bem distante do altar mor. Por Gltimo, 118 cadaveres de escravos encontraram o
repouso final em covas no adro. Da mesma forma do que encontramos em jacutinga, 0S
assentos de ébito de Piedade do Iguagu possuem uma grande maioria de registros sem
informacdo sobre a origem dos sepultados. Dos 1048 assentos, somente 37 registros
possuem essa informacdo, dos quais 35 referentes eram escravos. A maioria deles
africanos: 8 angolanos, 8 benguelas, 6 da Guine, 4 da Costa da Mina e um Unico assento
com a denominacao genérica “de nagao”. Os outros 8 possuiam origem crioula. Para além
do fato de que esse grupo de africanos e descendentes tenham ido para o adro, vale
destacar que nenhum deles teve mencdo a mortalha, somente 8 tiveram a alma
encomendada, e somente 23 receberam sacramentos. Mais uma vez, percebemos a
dificuldade dos cativos terem acesso aos itens que contribuiriam para a salvagdo de sua
alma. Destacam-se somente dois casos: Ignécia, escrava de origem mina, cujo proprietario
era Gregorio Pereira e 0 escravo mina, Jodo, cujo dono era Manoel Furtado. Ambos
receberam todos os sacramentos e passaram pelo ritual de encomendacdo da alma. Um
numero t&o pequeno reforca a ideia de que eram poucos 0S escravos a conseguirem algum
tipo de protecéo de seus senhores, fato esse que reforca a ideia de que poderiam fazer parte
de uma elite da senzala.

Sendo assim, fica claro que nessa freguesia a morte ndo igualou todos os seres

humanos em um mesmo patamar. Os lugares mais desprestigiados, mais distantes
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fisicamente do principal local da igreja — o altar-mor — poderiam ser considerados mais
distantes da intercessdo dos santos e, consequentemente, acabavam se tornando locais
destinados aos individuos que de alguma forma se ligavam a escraviddo. Por outro lado, o0s
que tinham mais recursos queriam estar mais perto do espaco mais sagrado da igreja no
qual eram realizadas as missas e no qual estava guardada a pedra d’ara, local em que se
depositavam as reliquias do santo que dava nome a igreja, e que, segundo monsenhor
Pizarro, era uma cova que custava o valor de 12$800 réis. Alguns escravos conseguiram
ser sepultados no interior da matriz. Eram eles: 22 escravos em covas da irmandade do
Rosério, 10 em cova de fabrica, 3 em covas do Santissimo Sacramento e 2 em irmandades
ndo especificadas. Além desses, 25 escravos foram registrados nos assentos como tendo
sido sepultados no interior da igreja, mas ndo tiveram mencionada a localizacéo exata.

Podemos considerar que os forros ou libertos eram membros de segmentos
intermediarios na hierarquia social da coldnia uma vez, que estavam livres, mas ndo eram
pertencentes a elite colonial. Nessa abordagem, podemos perceber que a riqueza e a
pobreza ndo eram definidoras da posicdo social ocupada pelos individuos. O que
determinava a hierarquia na vida e na morte era a condicdo juridica que um individuo
possuisse. Frente aos espagos de sepultamento, os forros aparecem nos assentos paroquiais
de 6bito concentradamente no adro da igreja, com 37 corpos (31,7%) e nas covas da
fabrica, com 36 corpos (30,8%).%%° E interessante destacar que esses mesmos espagos
possuem ndmeros bem distintos quando a analise € centrada em corpos de escravos.
Enquanto os forros foram inumados em covas da fabrica e no adro, praticamente com a
mesma frequéncia, 0s escravos se concentraram no adro da igreja, com 118 corpos e 10 em
covas da fabrica. Ou seja, sepultaram muito mais no lugar mais desprestigiado da
hierarquia dos espacos funebres e muito menos em um local que demandava o pagamento
de certa quantia.

As irmandades também foram espacos muito procurados em Piedade do
Iguacu. Embora ndo tenham recebido a maior quantidade de corpos, se comparados com as
covas da fabrica, os espacos funebres controlados pelas confrarias abrigaram quase 28%
dos sepultados. A maioria dos mortos foi sepultada em covas da irmandade do Santissimo
Sacramento, 0 que totalizava noventa e 98 (9,4%) corpos. A irmandade de Sdo Miguel e
Almas sepultou 82 (7,8%) mortos, seguida de 16 (1,5%) de Nossa Senhora da Conceigédo

dos homens pardos, 86 (8,3) da confraria de Nossa Senhora do Roséario e de 8 (0,8%)

8 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguacu (1724-1798).
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individuos que tiveram seus corpos colocados em covas de irmandades ndo identificadas
nos registros de obito.

Nas irmandades do Santissimo Sacramento e Sdo Miguel e Almas, a
esmagadora maioria dos sepultados era de homens livres. Somente quatro excecles
romperam essa realidade. Os registros de obito revelam que trés escravas, incluindo uma
crianca, foram sepultadas em covas do Santissimo e um pardo forro teve seu corpo
depositado em cova da irmandade das Almas. No caso do morto dessa ultima irmandade
trata-se de José Rodrigues, falecido em dezembro de 1788. O que revela pelo menos um
caso em que o compromisso foi levado a cabo. Embora se tratasse de um pardo, a confraria
cuidou de seu sepultamento tal como era previsto em seu estatuto. Isto €, embora se
tratasse de uma irmandade de brancos, era admitida a entrada de individuos pardos, caso
estes entendessem que a razdo de ser da confraria era o cuidado com o0s mortos. Nas

palavras exatas do compromisso da irmandade:

Também com parecer do Juiz Escrivdo e mais irmdos da Mesa sera
aceito homem pardo se Ihes parecer conveniente que 0 Nosso intento ndo
é mais que por zelo das Almas e Amor de Deus aumentar a irmandade
para que crescam os sufragios que reafirmara que a instituimos com
adverténcia porém que conste a irmandade se for pardo que € liberto e
de bom procedimento®®.

Isso, possivelmente explique a presenca dos trés escravos em covas da
irmandade do Santissimo Sacramento. Possivelmente, outros compromissos admitissem o
enterro de individuos de fora das irmandades que ndo pudessem arcar com 0S encargos
referentes a uma sepultura.”®” Ndo podemos afirmar que as trés escravas fossem integrantes
da irmandade do Santissimo. Porém, possivelmente, seus donos podem ter providenciado o
sepultamento das cativas usando os recursos da confraria. Ainda mais se considerarmos
gue ndo era incomum o surgimento de vinculos entre os senhores de escravos e seus
cativos. Segundo Moisés Soares, esses eram expressos em situacdes de alforria, fossem
elas de apadrinhamento ou na pia batismal, o que podia acontecer por motivacoes diversas,
tais como ligagdes afetivas.*®® No jogo das hierarquias sociais frente & morte a mobilidade

se fazia presente.

& ANTT. Compromisso da Irmandade de S&o Miguel e Almas em Nossa Senhora da Piedade (Freguesia) de

Iguacu, Bispado do Rio de Janeiro. Prov. de conf. de compromisso. De 28 de janeiro de 1768, Capitulo 2.
“87 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguacu (1724-1798).
8 SOARES, Moisés Peixoto, p. 66-68.
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A irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos pretos foi a confraria que mais
sepultou escravos, em Piedade de Iguacu, totalizando o nimero de 22 mortos. Porém, nao
podemos afirmar que somente escravos e negros foram inumados nos espacos dessa
irmandade. Os assentos paroquiais revelam que 27 forros e 37 livres foram colocados em
covas dessa confraria. Destes, somente 26 eram negros. Os outros mortos sepultados
foram: dois cabras, nove indios, um pardo e quarenta e quatro defuntos sem referéncia a
cor®,

Mais uma vez, as hierarquias da sociedade colonial foram construidas em torno
de um caréter de fluidez. Embora os registros paroquiais nos revelem uma consideravel
quantidade de escravos e forros nas covas da irmandade do Rosario, é na excecédo a regra
gue encontramos a maleabilidade da sociedade colonial. Joaquina da Assuncao morreu, em
outubro de 1781, tendo recebido todos os sacramentos**°. Embora a irmandade do Rosario
fosse uma irmandade de negros, o exemplo citado é referente a uma dona de escravos. N&o
podemos afirmar que ela era branca, porém, ndo podemos esquecer que alforriados, pretos
ou pardos, em muitas ocasifes se tornavam senhores de escravos. Mas o fato € que em uma
irmandade destinadas a negros que, ao longo de quase um século, foi a confraria que mais
sepultou escravos, também, foi capaz de dar espaco a uma pessoa que em vida era
proprietaria de cativos. Alguns fatores contribuiram para essa situacéo. Néo tivemos acesso
ao compromisso da confraria da irmandade do Rosario de Piedade do lguacu. Porém,
encontramos 0 compromisso de uma irmandade do Rosario na freguesia de Pilar do
Iguacu. Nele consta, no capitulo 2, a seguinte determinacdo: “Ordenamos que toda a
pessoa de qualquer qualidade ou condicdo que seja quiser entrar nesta Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dara trés patacas de entrada e serd aceita seja homem ou
mulher casado ou solteiro™ ***. Ou seja, podemos conjecturar que as confrarias do Rosario
pareciam colocar menos empecilhos para o ingresso de irmdos em seus quadros, o que
facilitou a entrada de Joaquina da Assuncdo para a confraria*®.

Milra Bravo observou que algumas pessoas da elite colonial acabavam
escolhendo sepultamentos simples, que em um primeiro olhar ndo condiziam com a
condicdo socioeconémica que possuiam em vida. Para ela, os sepultamentos que néo se

enquadravam no tipo de enterro esperado revelam a complexidade da sociedade colonial na

8 ACDNI. Assentos paroquiais de 6bito da freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguagu (1724-1798).
490 H
Ibidem.
1 ANTT. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Pilar da Freguesia de Iguagu, Bispado do Rio
de Janeiro. Prov. de confirmacgéo de compromisso. De 13 de janeiro de 1768.
2 REGINALDO, Lucilene. Op. Cit.. p. 84.
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vida e na morte. No caso de Joaquina da Assuncdo, 0 que se buscava ndo era um sinal de
ascensdo social. Pelo contrério, ao buscar um sepultamento na cova da irmandade do
Rosario, poderia estar buscando o favor de Deus no momento da morte, a0 mesmo tempo
em que expressava sua devocdo por Nossa Senhora do Rosario. Jodo José Reis analisa
essas “excegdes a regra”, afirmando que membros da elite que buscavam sepultamentos
mais “humildes”, eram situagdes de interpretagdo mais fiel dos ensinamentos da Igreja*®.
Reis justifica isso citando um trecho de um manual da boa morte: “se os soberbos foram
precipitados do Céu, s6 os humildes podem ser exaltados aquela Celeste Pdzria” **.

Em Piedade do Iguagu, a complexidade das hierarquias sociais dos vivos e dos
mortos também se fez presente na irmandade de Nossa Senhora da Conceic¢éo dos homens
pardos. Em covas dessa confraria os ébitos indicaram que apenas dezesseis corpos teriam
sido sepultados, ou seja, essa instituicdo leiga foi a que menos sepultou ao longo do século
XVIII. Dentre eles, quatro forros e doze individuos livres. Podemos observar que nenhum
escravo ou negro encontrou o repouso final nessa irmandade. A distribuigéo de corpos pela
cor incluia um cabra, cinco pardos e dez individuos sem classificacdo especifica. Temos
aqui uma irmandade de homens pardos que ndo sepultou escravos, fossem eles de origem
negra ou parda. O que significa dizer que a irmandade de Nossa Senhora da Conceigéo néo
auxiliou pardos cativos, tendo operado somente para individuos livres. Mais uma vez as
posturas da sociedade colonial em nada contribuiram para que a morte nivelasse a todos
por igual. Na verdade, na col6nia as relacGes sociais eram igualmente complexas na vida e
na morte.

Além de ser desigual, morrer em areas rurais cuja igreja matriz concentrava a
maioria quase que absoluta dos mortos, diante da inexisténcia de templos de irmandades
que abrigassem parte destes cadaveres, fazia com que o espaco paroquial fosse sujeito a
tensdes e disputas por covas para abrigar tantos fregueses apds a morte. Aspecto que
merece ser analisado e que ndo tem sido objeto de reflexBes especificas no campo de uma

Historia social da morte.

3.4. As sepulturas na igreja matriz: um territorio sujeito a conflitos e tensdes

Na teia das relagcbes sociais que agenciavam a morte conviviam paroquia,

irmandades, proprietarios de capelas particulares e as familias dos fregueses, dentre os

** REIS, Joao José. Op. Cit., p. 157.
" QUEIROS, Préticas exhortatorias, p.181. Apud:. REIS, Jo&o José. Op. Cit., p. 157.
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quais a convivéncia no processo de organizacdo dos ritos funebres podia sofrer tensées e
conflitos. Guilherme Pereira das Neves afirma a existéncia de conflitos entre a fabrica, os
vigarios e o0s representantes das irmandades, em especial, querelas que envolviam 0s
enterros e as sepulturas. Toda vez que as irmandades sepultavam um irmao, a cova e as
missas rezadas pela salvacdo de sua alma deveriam ser pagas a fabrica. Tal fator permitiu a
criacdo de uma economia da morte, cujos rendimentos geravam o sustento para a fabrica
da paréquia, proveniente dos precos pagos pelas sepulturas®®. Por isso, existiam disputas
constantes pelo controle da administracdo dos lugares da morte.

Além do péroco, dos sacerdotes e sacristdes das pardquias, as rendas
provenientes do valor cobrado pelas sepulturas também incluiam as irmandades que,
quando ndo possuiam igrejas proprias, possuiam suas covas nas igrejas matrizes ou de
outras irmandades, pelas quais podiam cobrar aqueles que quisessem seu auxilio na hora
morte, mas que ndo fossem irm&os ou que nédo estivessem com 0s pagamentos dos anuais
em dia. Mas, sabemos que, além dos gastos com sepultura, os familiares dos mortos
também podiam despender dinheiro para a encomendacdo, musica funebre, presenca de
sacerdotes carregando cruz na processao funebre, etc. Ou seja, as irmandades também se
inseriam em uma economia funebre que acabava auxiliando o sustento das pardquias e
associacg0es leigas, ao mesmo tempo em que acabava gerando uma situagédo de tenséo entre
0s agentes envolvidos.

Com isso, podemos perceber que a vivéncia dos ritos era considerada de
extrema importancia para todos que atuavam no agenciamento do morrer e, como parte
disso, acabariam se envolvendo em disputas. Para Bourdieu, “quanto maior for a distincia
econbmica, social e cultural entre o grupo dos produtores, o grupo dos divulgadores e 0
grupo dos receptores tanto mais ampla a reinterpreta¢io”®. Temos aqui uma ideia
interessante uma vez que podemos aplica-la aos quadros do que acontecia em termos da
religiosidade colonial da América portuguesa.

Podemos entender como produtores o poder da Igreja que tentava criar um
discurso universal que naturalizaria a ordem social através da criacdo de imperativos éticos
que limitassem as vontades individuais. Os divulgadores, como sendo os padres,
visitadores e outros agentes do poder eclesiastico que fiscalizavam a sociedade colonial.
Por ultimo, os receptores, representados pela sociedade da coldnia, em especial os fieis e

filiados as irmandades, que vivenciavam a religido e os ritos difundidos pelo territorio

% NEVES, Guilherme Pereira das. Op. Cit., p. 228-229.
% |bidem, p. 51.
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brasileiro. A diferenca de poder que existia entre produtores/divulgadores de um lado e
receptores do outro abriu espaco para que diferentes agentes reinterpretassem as
determinacbes do discurso produzido pelo poder eclesiastico. A possibilidade de
reinterpretar acabou por viabilizar os conflitos e negocia¢Ges, que agora passamos a
analisar com base em importantes pesquisas sobre os conflitos protagonizados pelas
confrarias leigas nas disputas no Brasil do século XVIII e XIX.

Um dos maiores focos de tensdo vivenciados pelas irmandades foram os
conflitos entre os parocos e a populacdo colonial, motivados por questdes econémicas.
Segundo Patricia Ferreira dos Santos, os clérigos encomendados acabaram por se tornar
pivls de conflitos, devido a questdo dos precos dos servicos religiosos que combravam da
populacdo. Essa situacdo ocorria porque ndo eram sustentados pela céngrua — como no
caso dos parocos colados e sustentados for forca do padroado regio — e também porque,
entre outros motivos, acabavam cobrando pre¢os mais caros do que 0s aceitaveis, em
algumas regides. O imposto conhecido como “pé de altar”, que era pago pela ocasido de
realizacdo de cerimdnias sagradas, como o batizado, o casamento, 0 sepultamento e a

missa, poderiam ser cobrados indevidamente*®”’

. Os parocos alegavam que o que recebiam
era muito pouco. Por sua vez, os fiéis se sentiam lesados, pois muitas vezes essa situacdo
acontecia em freguesias pobres, sem condi¢Oes de atender as necessidades materiais dos

parocos. Sobre as contendas paroquiais, Patricia dos Santos afirma que:

A paroquia se evidenciava como cenario de confrontos de forcas e
estratégias, e um eixo de composicdo dos grupos de poder. Nas
paroquias encomendadas, as queixas a coroa quanto ao valor dos
emolumentos, a atuacdo da hierarquia episcopal e a reagdo dos
fregueses configuravam relagbes de forcas que influenciavam a
administracdo diocesana e as politicas de arrecadacdo a serem

adotas*®®.

Célia Maia Borges afirma que as querelas entre Estado, Igreja e irmandades
atravessaram todo o século XVIII. Para ilustrar essa ideia, a autora afirma que o Estado,
utilizando o direito de Padroado, se dava ao direito de recolher os dizimos, construir
templos, escolher seus ministros e de inspecionar os livros de receitas das irmandades.

Porém, proibia que os bispos e seus visitadores se intrometessem nessas questdes*®. Essa

T SANTOS, Patricia Ferreira dos. Poder e palavra: discursos, contendas e direito de padroado em Mariana
(1748-1764). Sdo Paulo: Hucitech: Fapesp, 2011, p. 82-83.

%8 |bidem, p. 182.

% BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 56.
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situacdo acabava gerando conflitos, uma vez que os representantes da Igreja pressionavam
para que as irmandades abrissem seus livros de receitas, desrespeitando uma ordem régia e
as confrarias passavam a esconder os livros de qualquer agente “fiscalizador”, como forma
de manter sua autonomia interna, conforme Monsenhor Pizarro e Araujo afirmou em suas
visitas as igrejas da regido do Recdncavo da Guanabara®®.

Outro ponto levantado pela autora merece destaque. No cotidiano das
irmandades caberia aos irmé&os estabelecerem decisGes sobre os assuntos internos da
confraria da qual faziam parte, o que os levava a decidir como administrar as receitas e
despesas e como investir na producdo ritual. Essas escolhas eram tomadas durante as
reunides da Mesa diretora e, embora os capeldes participassem, ndo eram considerados
mais do que empregados dos sodalicios e, por isso, ndo poderiam impor suas decisfes aos
confrades. Porém, os parocos ndo deixaram de tentar impedir as acdes dos leigos®*. Célia
Borges destaca que esses conflitos aconteciam por questdes de autoridade em relagcdo ao
cotidiano religioso, mas também ocorriam devido a uma questdo financeira, ja que em
muitos casos a disputa entre parocos e confrarias se dava pelo controle da cobranca de altas
taxas de emolumentos dos sacramentos>*,

Ao analisar as tensdes e conflitos entre parocos e irmandades em Minas Gerais,
no século XVIII, Marcos Magalhaes de Aguiar afirma que os conflitos entre irmandades e
parocos aconteciam por questdes referentes aos emolumentos paroquiais como direitos de
festividades, principalmente o monopdlio de oficiar missas e direitos funerarios e ainda nos
momentos em que acontecia algum tipo de intervencdo dos vigarios em assuntos internos
das irmandades como eleicBes dos membros da mesa diretora de um sodalicio®®. O autor
concorda com Célia Borges, pois ao analisar os embates entre parocos e instituicdes leigas,
conclui que essas tensdes ndo aconteciam somente por motivos econémicos, uma vez que
também estavam em questdo os limites da autonomia das confrarias na realizacdo de seus
rituais™®.

Porém, Aguiar interpreta a dinamica dos conflitos travados na regido
mineradora, considerando que eram representacdes da descentralizacdo da vida religiosa,
gue anteriormente era captada pelas igrejas matrizes. Como consequéncia do declinio da

extracdo de ouro, as irmandades e ordens terceiras, acabaram por superar a matriz no

500 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. p.290.
%01 BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p..

%92 |hidem, p. 64.

°%% AGUIAR, Marcos Magalhées de. Op. Cit., p. 42.

%4 Ibidem, p. 44.
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cotidiano religioso dos colonos. A partir disso, a disputa pelo controle das funcdes
paroquiais e recursos financeiros se iniciou. O argumento dos parocos era claro: a
autonomia das irmandades era uma verdadeira usurpacdo do direito de padroado e
colocavam em risco a paz publica. A acéo dos vigarios contra as confrarias foi cristalizada
em recursos juridicos enviados a Coroa. O documento de 1794, intitulado "Representacao
dos Parocos de Minas", foi recebido pelo Conselho Ultramarino e pela Mesa de
Consciéncia e Ordens e, segundo Aguiar, representava uma queixa coletiva contra os

505

sodalicios™. O autor destaca que:

A Coroa, pressionada a socorré-las [as paréquias] devido a obrigacGes
inerentes ao Padroado, arcaria com maior contribuicdo. A evasdo das
matrizes comprometia ainda a capacidade dos mineiros em pagar 0s
impostos devidos, resultando na dissipagdo de seus recursos gragas as
vultosas quantias gastas nas festividades, construgdo e ornamentacgéo
das capelas, fermentadas pelo espirito de competicdo e "vangloria
temporal” dos irmdos. O impacto mais imediato, enunciado na
Representacdo sob o roétulo de usurpacdo dos direitos paroquiais e do

Padroado (cuja definic@o legal, como veremos, era imprecisa e sujeita a

contestacdes), recaia sobre o bolso dos préprios vigarios™.

As tensBes e disputas envolvendo as irmandades também incluiam embates
entre visitadores eclesiasticos e confrarias. Por exemplo, na regido das Minas Gerais temos
casos de autoridades relatando que algumas associacOes religiosas estavam enfatizando as
festas e cuidando mal das outras atividades para as quais fizeram um “compromisso” com
seus associados e com a propria Igreja. Nesses casos, 0s Visitadores chamavam a atencao
das mesas diretoras e as pressionavam no sentido de distribuirem melhor os seus gastos.
Alisson Eugénio nos mostra o caso do visitador Caetano Furtado de Mendonca que, no ano
de 1741, esteve em visita a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Casa Branca, na
freguesia do Pilar de Ouro Preto®’. Nesse caso, o visitador repreendeu a confraria negra
pois, segundo ele, a irmandade gastava mais dinheiro com festas do que com as missas as
almas de seus irmdos defuntos e lembrou os confrades de que “o quinto capitulo do
compromisso desta Irmandade ordena que em cada Domingo se diga uma missa pelos
irmaos vivos e defuntos”. Caetano Furtado de Mendonca determinou que 0s irmaos

apresentassem os livros de contas com os registros dos valores das missas e de outros

*% Ipidem.

%% Ihidem, p. 45.

7 EUGENIO, Alisson. “Tensdes entre os Visitadores Eclesiasticos e as Irmandades Negras no Século X VIII
Mineiro”. In: Revista Brasileira de Hist6ria. Sdo Paulo, v. 22, n° 43, pp. 33-46, 2002, p. 34.
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oficios. No caso da Irmandade do Rosério de Casa Branca, a fiscalizacdo ndo rendeu bons
frutos, se considerarmos que, em menos de dez anos, mais trés visitadores fizeram as
mesmas exigéncias e reclamacdes sobre as irmandades. O primeiro acusou a confraria de
ndo registrar 0s gastos com as missas as almas do purgatorio e determinou que isso fosse
feito com urgéncia. O segundo agente criticou os gastos de ouro em festas frente aos
problemas financeiros da irmandade. J& o terceiro visitador estabeleceu que, caso a
irmandade insistisse na postura desobediente de ndo registrar as missas, ndo seriam mais
aprovadas as licencas para procissoes, festas e outras manifestacfes publicas. Essa situacdo
nos ajuda a perceber que a desobediéncia em relacdo a hierarquia eclesiastica continuou

mesmo com a pressdo externa. Sobre esta desobediéncia, Alisson Eugénio afirma que:

0s mecanismos e préaticas de controle sobre as confrarias negras,
relativos ao enguadramento delas no quadro de valores da cultura
religiosa dominante, tiveram seus limites, porque, por um lado, os
agentes eclesiasticos e da administracéo régia ndo tinham como vigiar o
tempo inteiro as a¢fes dos confrades, e por outro, a religiosidade dos
escravos e libertos era um dos alicerces do mundo que eles construiram
nos labirintos da ordem, em que a sua existéncia tinha sentido®®.

Sdo essas tensdes que passamos a analisar, nas freguesias iguacuanas do
Recbncavo da Guanabara, a partir desse ponto de nossa pesquisa. Para que possamos
entender a natureza dessas contendas utilizaremos, mais uma vez, 0s registros de
monsenhor Pizarro. Nesse territorio, o visitador anotou diversos casos do que ele reputou
como de intencional desobediéncia das confrarias e da populacdo das freguesias
guanabarinas as normas eclesiasticas.

Um primeiro caso foi o que envolveu a Irmandade do Rosério da freguesia de
Nossa Senhora do Pilar, que foi acusada por Pizarro de esconder os livros de contas que
continham seus registros econdmicos. Segundo o visitador, a irmandade em questdo havia
deixado de venerar a Virgem do Rosario, tendo abandonado o culto a santa e deixado de
lado a cobrangca dos anuais que os irmdos deveriam pagar. Nesse registro, Pizarro
reconheceu que a atitude da irmandade do Rosario de ndo apresentar seus livros aos
provedores das capelas e demais autoridades acontecia, pois, assim a confraria seria capaz

de esconder suas faltas em relacdo as exigéncias eclesiésticas.”™ Essa mesma situacdo se

*® Ibidem, p. 36.
%9 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 274.
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repetiu na irmandade de Nossa Senhora do Pilar, na mesma freguesia. Nas palavras de

Pizarro:

Sendo erigida esta Irmandade para com maior devocdo prestarem
externamente um Culto mais relevante a Virgem Nossa Sra. do Pilar
Matriz desta Freguesia, se ndo viu mais praticar sendo mil tibiezas, e
faltas de zélo, e devocdo; ainda quando para sua maior devogdo
louvavelmente buscaram de S. Magestade a confirmacdo do seu
Compromisso; tendo chegado a falta do zelo a ponto, de nunca darem
contas aos Provedores das Capelas meus antecessores, talvez para que
nao fossem vistas as vergonhosas, e repreensiveis faltas, que se tem

cometido®X.

Paralelamente, os moradores da mesma freguesia do Pilar vivenciavam outro
tipo de tensdo no palco das relagBes sociais da paroquia. Acusavam “as violéncias

»1 e efetuaram intensas reclamagdes em relacdo ao

cometidas pelos seus parocos
Reverendo Francisco Xavier Tavares de Moraes que, segundo Pizarro, foi o oitavo paroco
da freguesia, apresentado em 1750 e no ano seguinte foi impedido de prosseguir.
Provavelmente, em funcdo das queixas feitas pelos fregueses, que foram devidamente
registradas pelo visitador. Segundo ele, antes da sua chegada, existiam poucos registros

com 0s precos que as irmandades deveriam pagar a Fabrica. Segundo Pizarro:

Nos Livros desta Igreja ndo achei langados os usos e costumes dela, pelo
gue pertence ao Paroco de seus oficios, a excecdo de alguns, declarados
em Visita de 19/4/1768, pelo Visitador Leitdo. Atendendo eu as queixas,
gue nos tempos anteriores fez 0 Povo, acusando as violéncias cometidas
pelos seus Parocos, como sucedeu com o R. Francisco Xavier Tavares de
Moraes a quem chamaram, ou aclamardo injusto extorsor; depois da
madura inquiricdo, e informagdo sobre este particular, deixei-0s
lancados no Livro dos Capitulos, para que servissem de norma e
Constituic&o para o futuro: e a copia deles vai & Fl. 253 vo°*2,

Fica claro, nessa passagem, que os moradores da freguesia de Nossa Senhora
de Pilar reclamaram a Pizarro que o referido paroco cobrava precos abusivos pela
realizacdo de suas funcdes. Uma vez que os custos referentes as diversas atividades em que
um paroco pudesse atuar, como por exemplo, missas e sepultamentos, ndo estavam
registrados, e s6 foram devidamente informados pelo préprio visitador — Pizarro e Aradjo —

em 1794, fica claro que os paroquianos aproveitaram a presenca de monsenhor Pizarro

519 Ihidem, p. 275.
> hidem, p. 262.
*12 Ibidem, p. 262.
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para se contrapor ao seu paroco. Nao podemos confirmar neste momento se o clérigo em
questdo de fato cobrava precgos irregulares para a realizacdo de missas e outros rituais.
Porém, fica evidente mais um ponto de tensdo entre 0s agentes sociais que conviviam na
freguesia do Pilar.

Outro exemplo de tensdo diz respeito ao que aconteceu em outra freguesia do
Recdncavo da Guanabara, denominada de Marapicu. Nesse territério, segundo Pizarro, 0s
fregueses, liderados pelo proprietario de terras e Mestre de Campo, André Sotto Maior
Rondon, se recusaram a pagar as conhecencas®*> ao paroco Jo&o Alvares de Moura, que
sairia lesado financeiramente se essa situacdo continuasse. Para Pizarro, a recusa do povo
em pagar ao paroco era um ato de rebeldia inspirado pelo fato de que o homem que
liderava essa desobediéncia era um homem de posses®“. Porém, o discurso do visitador
sinaliza para um contexto em que diversos agentes acabavam entrando em atrito e
vivenciando pequenos conflitos, podemos questionar se todos os individuos que tenham se
recusado a pagar as conhecencas ao paroco, o tenham feito somente porque estavam
seguindo um membro da elite. E possivel que, diante da presenca de um membro da
hierarquia eclesiastica — no caso o visitador -, os fregueses tenham se aproveitado da
situacdo para se contrapor a uma situacdo que os desagradava.

Podemos perceber nos trés casos acima citados que 0s membros das
irmandades pareciam agir no sentido de evitar pagamentos ao poder eclesiastico. Esconder
os livros com os registros de contas, acusar um paroco de cobrar emolumentos de forma
arbitraria e recusar paga-los aos membros do clero podem ser consideradas, por mim,
como agdes deliberadas de resisténcia. Partindo do principio de que as irmandades eram
donas de muitas das covas e de que a funcdo dos parocos era a realizacdo de ritos funebres,
tal como os sepultamentos e as missas para a salvacdo da alma dos irmé&os, os fregueses da
Guanabara poderiam ter agido coletivamente contra aquilo que consideravam ser um
prejuizo: a alta interferéncia de péarocos e visitadores sobre a autonomia administrativa das
irmandades e do cotidiano das freguesias.

Com o objetivo de entender as relacbes conflituosas entre as irmandades e 0s
diversos agentes da hierarquia eclesiastica no Recdncavo da Guanabara, devemos, antes,

entender a natureza desses conflitos. Em um primeiro momento, poderiamos analisar esses

513 As conhecencas era um imposto compulsério referente a confissdo quaresmal pago pelos moradores das
freguesias aos parocos que faziam parte de uma Igreja Matriz. Essas taxas eram cobradas pelos padres por
determinados atos, como por exemplo, as confissdes, comunhdes, etc. Ver: SANTOS, Op. Cit., p. 82;
REGINALDO, Lucilene. Op. Cit., p. 114.

>4 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 229.
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atritos, como se fossem gerados por acOes coletivas das confrarias e, que talvez, as
irmandades agissem através de uma desobediéncia pautada em uma forte nocéo de direito,
para salvaguardar os interesses, tradicdes e costumes dos individuos organizados em
instituicOes leigas. Essa abordagem encontra eco em algumas das ideias de Edward
Thompson. Ou seja, a acdo das irmandades seria entendida através do conceito de
economia moral, criado por Thompson para analisar como as revoltas lideradas pelos
camponeses representariam a luta desses grupos por direitos ha muito garantidos pelo
costume/tradicdo (direito consuetudinario), na Inglaterra. De modo que a agdo camponesa
ndo se daria somente por causa de uma crise econdémica que pudesse ter gerado fome
(privacéo real). Para ele, 0s camponeses agiam toda vez que sentiam que um costume era
desrespeitado e entdo passavam a luta por seus direitos>*>.

Entretanto, essa abordagem poderia fazer com que comparassemos as
irmandades leigas do Recéncavo da Guanabara aos camponeses ingleses do século XVIII,
ou ainda que as reduzissemos a sindicatos religiosos desejosos de combater a Igreja. Sendo
assim, é necessario entender que as irmandades leigas estavam inseridas no universo da
Igreja e dela faziam parte. Logo, se atritos aconteceram foram por divergéncias entre 0s
leigos e a hierarquia eclesiastica. As irmandades do Recncavo ndo cerraram barreiras e
comecaram revoltas. Elas ndo eram instituicdes prontas a iniciar revolugfes. Mas eram
capazes de praticar desobediéncias e de demonstrar insatisfacGes. Esses atritos fizeram
com que a relacédo entre as forcas que agenciavam a morte nas freguesias do Recéncavo da
Guanabara fosse cheia de tensoes.

Os relatorios redigidos pelo Monsenhor Pizarro mostram momentos em que 0
monopolio dos bens de salvacdo foi defendido por um membro da hierarquia eclesiastica.
Como afirmado anteriormente, os membros das irmandades criavam estratégias de
oposicao se recusando, em alguns momentos, a pagar taxas e escondendo livros de contas
da fiscalizacdo eclesiastica. Por sua vez, Pizarro ameacava com penas de interdito para as
capelas que ndo estivessem com as documentacdes em ordem, confiscava ornamentos de
Igrejas que precisassem de reformas, exigia o pagamento de dividas, estipulava prazos para
que os livros de contas das confrarias fossem apresentados e cobrava das irmandades
eficiéncia em relagdo ao culto aos mortos. No caso dos moradores de Marapicu, que se
recusaram a pagar conhecencas, o visitador afirmava que o ndo pagamento era um

verdadeiro abuso e determinou o pagamento do que era devido. Nas palavras de Pizarro:

1> THOMPSON, E.P. Costumes em Comum: estudos sobre a cultura popular tradicional. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1998, p. 88.
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Em razdo do referido determinei, ou declarei dos meus Capitulos de
Visita, que 0 uso, em que pretendiam conservar-se os Fregueses, de ndo
pagar as conhecencas, era abuso verdadeiramente, faltando ao
reconhecimento devido ao seu Paroco; e nestes termos pagassem o que
deviam na forma da Constituicéo, e Ordens de S.M.516

Ou seja, Pizarro exercia seu papel de porta voz autorizado no sentido de
impedir que as ac¢Oes das irmandades ultrapassassem os limites permitidos pela Igreja e
pela Coroa. O visitador usava de uma linguagem institucional externa a ele préprio, mas a
ele concedida, para garantir que a Igreja ndo perdesse o0 monopolio da salvagédo das almas

de seus fieis. Nas palavras de Bourdieu sobre o papel de um porta voz autorizado, temos:

O porta voz autorizado consegue agir com palavras em relagdo a outros
agentes e, por meio de seu préprio trabalho, agir sobre as proprias
coisas, na medida em que sua fala concentra o capital simbolico
acumulado pelo grupo que Ihe conferiu 0 mandato e do qual ele €, por
assim dizer, o procurador517.

E interessante perceber que a passagem de Pizarro, emanado de sua autoridade,
pelas terras do Rec6ncavo, acabou por evidenciar tensdes que até a sua chegada se
encontrariam adormecidas. Foi isso que aconteceu, por exemplo, em Jacutinga. Nessa
freguesia, Pascoa Maciel da Costa, havia deixado em testamento algumas de suas casas
situadas na Rua Atras do Carmo, na cidade do Rio de Janeiro, deveriam ser revertidas em
dinheiro para o culto a uma imagem de Nossa Senhora da Piedade que originalmente
ficava em um oratério no engenho do Brejo. Essa determinacdo testamentaria foi oriunda
de uma antiga promessa que ela e seu marido haviam feito e coube a seu testamenteiro
executar a vontade final do casal. Segundo Pizarro, 0 “Testamenteiro tomou assim o valor
das casas, na quantia legada de 800 réis, obrigando-se aos rendimentos, pelo juro de 5
por cento anualmente, para serem empregados nas necessidades e culto da mesma
Senhora”. Porém, no que se refere a essa quantia, o visitador afirmou ndo ter encontrado
comprovacdo de que o testamenteiro de fato havia executado as vontades deixadas no

testamento em questdo®*®.

516 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 229.
*” BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linguisticas, p. 89.
*18 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 240.
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Nessa situa¢do, mais uma vez, Pizarro agiu como um porta voz autorizado da
hierarquia eclesiastica. O visitador determinou que o “testamenteiro devedor” apresentasse
uma escritura de obrigacdo e o testamento original para que constasse no livro dos
capitulos de visita pastoral a quantia que ainda permanecia em posse do testamenteiro. O
objetivo de Pizarro era forgar que essa quantia fosse logo revertida para o altar da matriz,
tal como havia sido determinado pelo testamento e no futuro, se possivel fosse, ser
utilizada para a construcdo de um novo altar para a imagem de Nossa Senhora da
Piedade™.

Com a realizagdo de visitas eclesiasticas nas freguesias do Reconcavo da
Guanabara, podemos perceber a intensificacdo de tensfes, mesmo entre as irmandades
leigas. Na freguesia de Nossa Senhora de Piedade, as irmandades do Rosério, do
Santissimo Sacramento e de Nossa Senhora estavam inseridas em uma situacdo de conflito,
se ndo como protagonistas, com certeza como coadjuvantes. Monsenhor Pizarro anexou
em seus escritos sobre Piedade do Iguagu uma documentagdo intitulada: “Copia dos
Provimentos deixados as Fabricas, e Irmandades das Igrejas do Reconcavo desta Cidade
pelos Corregedores das Camaras e Provedores das Capelas, depois de haverem
adjudicado a si as contas de umas e d’ outras 520

Nessa documentacgéo as irmandades supracitadas foram coadjuvantes na tensdo
entre outros dois agentes - os provedores das capelas e os visitadores eclesiasticos —,
aparecendo somente como pano de fundo em um conflito de jurisdicdo. No ano de 1787,
sete anos antes do inicio da visita de Pizarro, o provedor das capelas, Dr. Baltazar da Silva
Lisboa, esteve com representantes das irmandades do Roséario, do Santissimo Sacramento e
de Sdo Miguel e Almas na freguesia de Piedade do Iguagu. Nesse encontro, o provedor das
capelas encontrou situacGes que o desagradaram. Alguns visitadores eclesiasticos haviam
passado pela regido e “tomaram as contas” das irmandades; isto €, fiscalizaram os livros de
receitas e despesas das mesmas, coletando informacbes sobre gastos com festas e
sepultamentos e cobraram emolumentos na ordem de 1$280 réis das confrarias do Rosario
e Sdo Miguel e Almas. Segundo o Dr. Silva Lisboa, essa situacdo ofendia as jurisdi¢cGes
estabelecidas pelo préprio rei, uma vez que a funcéo de fiscalizar os livros das confrarias
seria dos provedores das capelas e ndo dos visitadores eclesiasticos. Nas palavras do

provedor sobre a Irmandade do Rosério, temos que:

> hidem.
>2% Ibidem, p. 290.
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Porquanto S. Magestade tem ordenado, que ndo podem os Visitadores
tomarem contas &s Irmandades, por quanto isto é uma usurpacdo da
Real Jurisdicéo; porgue as Irmandades Leigas d"America sdo todas por
Bulas Apostolicas izentas da Jurisdicdo do Ordinario Diocesano, e s6 &
S. Magestade compete in solidum sobre das toda a Jurisdicdo,
mandando-a exercer pelos Provedores das Capelas: ndo podiam os ditos
Visitadores tomarem contas, nem haver a exorbitante emolumento de mil

e duzentos, e oitenta reis®?.

O argumento do provedor das capelas era claro. Os visitadores eclesiasticos
ndo estavam autorizados a fiscalizar o livro das irmandades e nem a cobrar emolumentos.
Desobedecer essa regra era desrespeitar o proprio rei, ja que, segundo Dr. Silva, a
jurisdicdo de visitadores e provedores era estabelecida pela propria Coroa. Dessa forma,
ndo admitiu o fato de que as irmandades de Piedade do Iguacu tenham aberto suas contas
para visitadores eclesiasticos. Para resolver a situacdo, Dr. Silva determinou que 0s
tesoureiros ndo considerassem as cobrangas dos visitadores e ordenou que o visitador
devolvesse a quantia para a irmandade. Além disso, o provedor das capelas proibiu,
categoricamente, que nunca mais a irmandade do Rosario apresentasse seus livros a
visitadores eclesiasticos e caso houvesse algum tipo de insisténcia de pessoas nédo
autorizadas pela Coroa, no sentindo de ter acesso aos livros confrariais, as irmandades
deveriam procurar as autoridades competentes e apresentar queixa formal. Essa situacao

foi registrada pelo Dr. Baltazar da Silva Lisboa da seguinte forma:

Portanto glozo a dita despesa, e manddo se ndo leve em conta ao
Tesoureiro, o qual obrigara ao dito R. Visitador & repor & Irmandade
pelos meios competentes. E ordeno, que daqui em diante nunca mais
apresentardo os Livros desta Irmandade ao R. Visitador, com pena de
duzentos cruzados para Cativos: e quando o R. Visitador teimosamente
queira proseguir em tomar as contas, mando que se Ihe ndo obedeca, e
me participardo logo para o emprazar, e proceder contra ele, como
manda S. Magestade. E porque os Compromissos devem ser confirmados
por S. Magestade, e 0 Exmo. Ordinario ndo tem nenhuma Jurisdi¢éo
para Ihos confirmar, mas unicamente S. Magestade pelo seu Tribunal da
Mesa da Consciéncia, e Ordens: ordeno, e mando, que dentro em um ano

me apresentardo o dito Compromisso confirmado por Sua Magestade®®.

52 pidem.
522 | pidem.
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Essa tensdo relacionada a jurisdicdo de provedores de capela e visitadores
eclesiasticos foi registrada também em relagdo a irmandade do Santissimo Sacramento de
Piedade do Iguacu. Nessa confraria um visitador, chamado apenas de Santos, havia
rubricado o livro de despesas, fato esse que era inadmissivel para o Dr. Silva. Para resolver
a situacao, o provedor agiu da seguinte forma: riscou a rubrica do visitador e assinou em
cima, em um ato simbdlico, onde deixava claro quem realmente podia exercer o poder
sobre as irmandades®?.

Fica claro que, do ponto de vista do provedor, a proibicéo real a intervencao de
agentes ndo autorizados sobre as contas das confrarias subtraia a legitimidade da acdo dos
visitadores no que se refere a fiscalizagdo dos livros das confrarias. Esse fato fica evidente
nos registros de Baltazar da Silva Lisboa referentes a Irmandade de Sédo Miguel e Almas de

Piedade do Iguacu. Segundo o provedor:

Porquanto S. Magestade tem declarado, que nédo pertence ao Ordinario
[bispo] as contas das Irmandades, e que € usurpacdo da Sua Real
Jurisdicdo, ndo podia o Revdo. Visitador, sem ser de ma fé, e com
notoria violéncia, e perturbacdo das Ordens de S. Magestade, tomar as
contas, como fez, levando demais o exorbitante prego, de mil duzentos e
oitenta, cuja quantia hei por glosada, e ndo levo em conta ao Tesoureiro;
e mando haja de haver do Visitador pelos meios competentes: e
outréssim mando, que por nenhuma forma, e debaixo de qualquer
pretexto apresentem d"aqui em diante os Livros ao dito Visitador, com
pena de duzentos cruzados para Cativos: e quando ele teimosamente
queira insistir na violéncia, e desobediéncia da autoridade, e Ordens de
S. Magestade.** [grifos meus]

A andlise de tais passagens nos levam a, agora, a retomar a analise feita no
inicio deste capitulo e a entender que certamente era a esta acdo do agente da Coroa a qual
Pizarro se referiu quando afirmou em diferentes passagens de seu livro de visitas que,
desde 1787 em diante, no tempo em que foram compelidas “a subtrair-se da sujeicao
Ordinaria” e ficaram afetas “ao Juizo da Provedoria das Capelas”, as irmandades da
regido principiaram “a decair daquele fervor, e zélo, com que se conduzia[m] nas suas
obrigagoes” °2% A insisténcia do provedor de capelas, Dr. Baltazar da Silva Lisboa, em
agir contra a fiscalizagdo dos visitadores sobre as confrarias atendia a um contexto

historico especifico. Segundo Anderson Oliveira, ao longo do século XVIII, Portugal

523 |bidem.
2% 1hidem.
%2 bidem, p. 241.
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passou por uma série de transformacGes, sobretudo durante o periodo pombalino. Entre
essas transformacgdes, Oliveira destacou a postura conciliatéria do Estado entre o
catolicismo e a ilustracdo. Para que isso fosse levado a cabo, a Coroa passou a agir de
forma a adequar a religido catolica a uma “razdo de Estado”. Sobre essa adequagdo por

parte dos quadros da Igreja e dos leigos, Oliveira afirma que:

é importante ressaltar que dentro da propria Igreja existiam opinifes
divergentes e se alguns setores da instituicdo viram-se atacados e
limitados pela agdo pombalina, outros viram a oportunidade de
afirmarem-se inclusive estabelecendo uma perspectiva de colaboracao
com as propostas reformistas do governo. Para além da hierarquia
eclesiastica, é importante salientar que a vivéncia do catolicismo pelos
leigos tornava mais complexa a realizacdo de reformas no campo
religioso, ja que em diversas ocasides a visdo que os fiéis construiam
sobre suas praticas distanciava-se tanto da dtica do Estado quanto da
propria instituicio eclesiastica®®.

As irmandades leigas foram alvo das reformas pombalinas e vivenciaram um
aumento da intervencdo do Estado na vida confraternal. Essa postura intervencionista da
Coroa se expressou de diversas formas, por exemplo, na necessidade de que 0s
compromissos das confrarias fossem confirmados pela Mesa de Consciéncia e Ordens, tal
como ja analisamos. Porém, o Estado portugués também passou a estabelecer certo
controle sobre o0s bens em posse dos sodalicios. Logo, esses bens deveriam ser conhecidos
pela Coroa, que passou a exigir que as instituicGes leigas prestassem contas de seus
patrimdénios. Na provisdo de 20 de outubro de 1755, citada por Anderson de Oliveira,

temos que:

Dom José &.Faco saber a vés Provedores de Orfdos e Capelas desta
Cidade, que se viu a vossa Carta, em que me destes conta, que
pertencendo-vos tomar conta, ndo s6 das Capela, mas também das
receitas e despesas das Confrarias e Irmandades na forma do vosso
Regimento, achaveis ndo as terem dado as Irmandades desta Corte havia
muitos anos, e talvez desde a sua criacdo, e que entre elas era a da
Doutrina, sita na Igreja de S&o Roque (...). Hei por bem, e vos Mando,
que sem embargo de quaisquer embargos tomeis anualmente a conta a
Irmandade da Doutrina, de que se trata (...). E hei outro sim por bem,

%26 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. "As Irmandades Religiosas na Epoca Pombalina: algumas
consideragdes”, (no prelo).
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que todo o referido pratiqueis com todas as Irmandades e Confrarias
desta Cidade (...).>*

Quando o Dr. Baltazar da Silva Lisboa agiu contra a fiscalizag&o por parte de
um visitador eclesiastico sobre as irmandades leigas, estava usando sua autoridade de
Provedor de Capelas e defendendo o que ele considerava ser o proprio poder do Estado. Se
era necessario que as irmandades abrissem seus livros para que a Coroa pudesse Ihes dar
uma utilidade publica, entdo quem deveria fazer isso era um agente do Estado e ndo da
Igreja.

Nas tensdes entre provedores e visitadores, 0 que estava em jogo era o controle
da hierarquia eclesiastica sobre as irmandades. Por isso, a questdo da jurisdicdo real foi
ressaltada de forma tdo enfatica pelo Provedor. Isto é, em uma sociedade tdo marcada por
tracos do Antigo Regime e pelo poder do padroado régio, a forma encontrada pelo
provedor de anular a concorréncia de outros agentes, foi justificar sua posicdo afirmando
que a desobediéncia dos visitadores era uma violéncia contra o poder do préprio rei. Sendo
assim, fica evidente que nesse caso, a tensao ocorria entre membros dos poderes temporal e
eclesiastico, ao passo que a presenca das irmandades parecia ser simplesmente secundaria.

Porém, ao analisarmos os registros do Dr. Baltazar da Silva Lisboa sobre as
irmandades de Pilar do Iguacu, que também foram compilados por Pizarro, percebemos
que o provedor das capelas dirigiu criticas mais severas a confraria de Nossa Senhora do
Roséario. Segundo o provedor, a funcdo de uma irmandade era prestar culto e veneracdo a
Deus, a Virgem Santissima e aos santos. Fazendo assim “mais respeitaveis as Casas de
Deus, e exultando por Fiéis um maior fervor” °*®. Entretanto, segundo ele, a confraria do
Rosério ndo cumpriu a sua funcdo, deixando de lado o cuidado com culto a Virgem do
Rosério, a cobranga dos anuais devidos pelos irmaos e a apresentacdo anual de suas contas
aos provedores das capelas. Tudo isso, para o Dr. Silva, classificado como um

)

“repreensivel escandalo” ou como um “estranhavel procedimento”Szg. Para agravar a
situacdo da irmandade do Rosério, foi constatado pelo provedor que a confraria havia

prestado contas de suas receitas e despesas a algum visitador, “que nula, e

**' Provisdo de 20 de outubro de 1755 Apud: OLIVEIRA, Anderson José Machado de. "As Irmandades
Religiosas na Epoca Pombalina: algumas consideragdes”, (no prelo).

°28 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 274.
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530 rompendo com a jurisdicdo determinada pela Coroa

incompetentemente as tfomou
portuguesa, antes da chegada do Dr. Baltazar da Silva Lisboa.

Sendo assim, usando dos poderes que lhe foram concedidos, sendo um membro
Coroa, e atuando como um porta voz autorizado, o provedor estabeleceu que a irmandade
do Rosério teria dois meses para apresentar quatro livros novos para que pudessem ser
devidamente rubricados por ele. E interessante notar que os quatro livros em questdo ja
eram previstos no compromisso da irmandade. Seriam eles: o livro de receitas e despesas,
um segundo para 0s anuais, um terceiro para as eleicOes e certiddes de missas e um quarto
livro para os termos e contas correntes das irmandades. Entretanto, devido as
“desobediéncias” da irmandade, foi determinado que novos livros fossem iniciados, sendo
que a partir daquele momento estariam sujeitos a provedoria da capela. Por ultimo,
Baltazar da Silva Lisboa determinou que a partir daguele momento toda vez que a
confraria do Rosério desrespeitasse algum ponto de seu compromisso, deveria ela ser
multada em cinquenta cruzados, que deveriam ser pagos a fabrica da igreja matriz>>".

Nesse Gltimo caso analisado, a irmandade do Rosario ndo atuou como um
agente coadjuvante na tensdo com o provedor das capelas. Pelo contrario, o fato da
confraria ter, segundo Baltazar da Silva Lisboa, decaido em suas funcdes religiosas, e aqui
podemos incluir sua funcdo dentro do contexto do agenciamento do morrer, foi agravado
por ter se recusado a prestar contas de seus gastos ao provedor das capelas. Sendo assim,
podemos afirmar que nessa situacdo a irmandade foi um agente protagonista na tensdao com
0 membro da hierarquia eclesiastica.

A mesma situagdo de tenséo entre a Provedoria das Capelas e as irmandades
pode ser observada nos registros do Dr. Baltazar da Silva Lisboa sobre a confraria de

Nossa Senhora da freguesia do Pilar:

Sendo erigida esta Irmandade para com maior devogdo prestarem
externamente um Culto mais relevante & Virgem Nossa Sra. do Pilar
Matriz desta Freguesia, se ndo viu mais praticar sendo mil tibiezas, e
faltas de zélo, e devogdo; ainda quando para sua maior devogdo
louvavelmente buscaram de S. Magestade a confirmagdo do seu
Compromisso; tendo chegado a falta do zelo a ponto, de nunca darem
contas aos Provedores das Capelas meus antecessores, talvez para que
ndo fossem vistas as vergonhosas, e repreensiveis faltas, que se tem
cometido, tendo apenas dado conta aos RR. Visitadores, que nula, e

530 I pidem.
531 | bidem.
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incompetentemente as tomaram, usurpando a jurisdicdo de S.

Magestade®*.

Podemos observar, nos dois casos supracitados, que Baltazar da Silva Lisboa
critica duramente a forma pela qual as irmandades do Rosério e de Nossa Senhora do Pilar
se negaram a abrir seus livros ao provedor das capelas. Na visdo do representante da
hierarquia eclesiastica, isso acontecia pois era necessario as confrarias esconder suas
“vergonhas”, isto €, suas falhas e deliberadas desobediéncias. Entretanto, acredito que a
recusa das irmandades em permitir a fiscalizacdo de alguém de fora de seus quadros,
acontecia como uma forma de preservar sua autonomia administrativa e assim
salvaguardar sua atuacao no cotidiano da freguesia.

E importante destacar que existia outro tipo de tensdo nas freguesias do
Recdncavo. Muitas vezes as disputas chegavam até administracdo das fabricas da Igreja e
colocavam em evidéncia a participacdo das irmandades no cotidiano religioso da colénia.
Sobre o conflito entre a fabrica e as confrarias, Guilherme Pereira Neves nos revela que em
alguns casos, os fabriqueiros pressionavam as irmandades para 0 pagamento do que
deviam como forma de aumentar a arrecadacdo e passar a investir na manutencdo dos

templos. Em um exemplo citado pelo autor:

Em 1824, Bernardino Luis Pacheco, fabriqueiro da matriz de Nossa
Senhora da Conceicdo da vila de Sabara, reclamava que os irmados da
Irmandade dos Homens Pretos da Senhora do Rosério — de certo sediada
na igreja filial do mesmo nome — ndo pagavam o que deviam a fabrica.
Alguns anos antes, uma outra irmandade, do Santissimo Sacramento,
aparecia como administradora da fabrica da igreja de Nossa Senhora da
Conceicdo de vila Rica. Queria executar os devedores com isencao de
fiancga as custas, pois estavam assoalhando de novo a dita igreja, “por se
achar incapaz e indecente ao culto divino”, e pretendia reformar o

telhado e algumas paredes que ameagavam ruina’>,

Nas freguesias de Jacutinga, Pilar e Piedade encontramos situacfes de atrito
entre as fabricas das pardquias e as irmandades leigas. Exemplo disso é o que Pizarro
afirma em uma passagem de sua visita pastoral na freguesia de Nossa Senhora da Piedade

do Reconcavo da Guanabara:

%32 |bidem, p. 275.
>3 NEVES, Guilherme Pereira das. Op. Cit., p. 230.
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Pelas contas tomadas por mim, achei exceder a Receita [da fabrica] &
Despesa, na quantia de 7$620Rs: as suas forcas sdo diminutas, por
serem iguais os seus reditos, que s6 provém das esmolas por Sepulturas,
e Cruz nos funerais, que se fazem dentro da Igreja: e das mesmas
Sepulturas pouco é a utilidade, porque as Irmandades sdo Senhoras da
maior parte delas. Além disso, a pouca satisfacdo dos devedores, faz ser

mais diminutos os mesmos reditos: e este procedimento € igual no que

pertence ao R. Paroco pelos direitos do seu Oficio®*.

Este comentario do visitador nos permite inferir a existéncia de disputas em
torno do agenciamento do morrer que poderiam colocar paroquia e irmandades em disputas
pelos rendimentos da administracdo dos lugares e acdes ligados ao morrer nas paréquias.
Ou seja, segundo Pizarro, no caso de Piedade do lguagu, os espacos de sepultamento
acabaram sendo motivo de disputa entre a paroquia e as irmandades. Ao analisarmos 0s
registros de oObitos da freguesia analisada, percebemos que as irmandades ocuparam 290
sepulturas, entre 0s anos de 1724 e 1798. Se considerarmos que cada local de sepultamento
tinha um preco pré-estabelecido a ser pago, caso 0 sepultamento acontecesse em uma cova
da fabrica, podemos perceber que em 290 sepultamentos realizados em covas de
irmandades a fabrica deixou de arrecadar. Pizarro registrou o preco das sepulturas de
fabrica desta freguesia da seguinte forma: “pelas Sepulturas, 1$280; 2$reis, e 4$ reis,
conforme os seus lugares. Pelas mesmas em todo o Corpo da Igreja, sendo para inocentes,
13$000 reis; e na Capela Maior, 6$400. As mesmas da Capela Mér para Adultos pagam-se
d 128800Rs™*. Embora ndo possamos precisar o local exato de cada um dos 290
sepultamentos, uma vez que 0s registros de Obito de Piedade ndo possuem dados tdo
especificos, fica claro que o prejuizo da fabrica da igreja matriz ndo seria pequeno. Com
isso quero dizer que as 290 sepulturas poderiam ter sido abertas nas covas da fabrica ao
invés das covas das irmandades. Ao invés disso, possivelmente, as confrarias acabaram
tomando sepulturas da matriz que poderiam ter revertido rendimentos para a fabrica.

A fabrica da matriz de Nossa Senhora do Pilar também passava dificuldades.
N&o possuindo bens patrimoniais, a freguesia em questdo, segundo Pizarro, sobreviveria
somente do que arrecadava com o preco das sepulturas e do aluguel da Cruz que era
utilizada em funerais que custava 320 réis>°. Entretanto, segundo o visitador, existiam
mais devedores do que pagadores, o que fazia com que a arrecadacdo da fabrica decaisse.

Pizarro chegou a afirmar que a irmandade de Nossa Senhora do Pilar pagava 5 mil réis por

53 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Op. Cit., p. 281.
%% bidem, p. 288.
%% bidem, p. 272.
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cinco sepulturas e que a irmandade de Nossa Senhora do Rosério pagava por uma sepultura
o valor de mil réis. Porém, isso ndo era suficiente para que a fabrica da freguesia de Nossa
Senhora do Pilar saisse de uma situacéo de pendria®*’.

Mesmo com a pequena contribuicdo de duas irmandades, Pizarro descreveu as
confrarias como agentes que tiravam forca da fabrica. Por exemplo, em seus registros,
afirmou que a fabrica ndo possuia bens patrimoniais e que em parte isso acontecia pois, no
ano de 1702, Manoel Pires e sua mulher Caterina de Sene haviam doado para a irmandade
do Pilar, 375 bracas de terra que se estendiam para o sertdo, para a Igreja e para o cemitério
da freguesia. Ou seja, tal como em Piedade do Iguagu, a irmandade passou a controlar uma
boa parte das terras da matriz que poderiam ser utilizadas como espagos de sepultamento
pela fabrica®®.

Da mesma forma que aconteceu em Piedade do Iguacu, a freguesia do Pilar
também foi alvo da fiscalizagdo do provedor das capelas, Dr. Baltazar da Silva Lisboa, que
além de agir sobre a conta das irmandades, focou sua acéo fiscalizadora sobre a fabrica da
igreja. Segundo ele, a fabrica da igreja ndo deveria estar sob a competéncia
eclesiastica/paroquial, j& que Sua Majestade, Grdo Mestre da Ordem de Cristo, havia
determinado que as fabricas deveriam estar sobre a jurisdicdo dos provedores das capelas e
somente a esses agentes poderiam mostrar os livros que continham as contas dos gastos e
da receita. Notamos aqui, a mesma tensdo as quais as irmandades de Piedade do lguacu
viveram. Ou seja, as confrarias e as fabricas eram instituicbes diferentes que acabavam
sofrendo a mesma interferéncia externa, nesse caso, as acoes fiscalizadoras de visitadores
(agentes da hierarquia temporal) e de provedores de capela (agentes da hierarquia
eclesiéstica) >*°.

A questdo € que na freguesia de Pilar, Dr. Baltazar da Silva Lisboa relatou
outra tensdo. Segundo o provedor das capelas, as fabricas das igrejas ndo deveriam ter
outra aplicagéo, sendo aquela que havia sido determinada pelo direito canénico. Ou seja,
caberia a esses 6rgdos a administracdo dos bens das igrejas e isso incluia as sepulturas. A
lei candnica previa também que as sepulturas deveriam ser gratuitas, e que se os fiéis se

sujeitavam a pagar por elas era porque acreditavam que dessa forma esses rendimentos

537 Ibidem, p. 261.
>3 bidem, p. 261.
> bidem, p. 276.
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seriam destinados aos ornamentos e obras da igreja matriz. Porém, se na fabrica houvesse
dinheiro suficiente, ndo seria necessério que os fiéis pagassem pelas sepulturas>*.

A situacdo encontrada pelo provedor ndo o deixou satisfeito. Os livros
referentes a assentos de casamentos e Obitos da igreja matriz, que estavam em posse da
fabrica, estariam em desordem e, ao que parece, os rendimentos da fabrica seriam menores
do que deveriam ser. Nessa situacdo, o provedor de capelas agiu no sentido de determinar
que o responsavel pela fabrica, que ndo teve seu nome informado, restituisse a mesma os
valores que estivessem faltando e lembrou que os bens da fabrica s6 poderiam ser usados
em ornamentos e obras necessarias a igreja. Por ultimo, ordenou que a irmandade do
Santissimo Sacramento assumisse a administracdo dos bens da fabrica e que, a partir de
entdo, fosse essa confraria a responsavel por dar contas, anualmente, dos gastos da fabrica
ao provedor de capelas, através de um novo livro que seria rubricado pelo Dr. Baltazar da
Silva Lisboa®*.

Na freguesia de Nossa Senhora da Concei¢do de Marapicu um caso extremo de
tensdo envolveu a irmandade do Santissimo Sacramento e o proprio monsenhor Pizarro e
Aradjo. Como de praxe, 0 visitador registrou as condi¢cbes em que se encontravam 0S
altares laterais das confrarias. No caso da irmandade do Santissimo Sacramento, o altar da
confraria foi duramente criticado. Segundo o visitador eclesiastico, faltava limpeza e
muitos dos itens necessarios a um altar. Mais impressionante do que as condi¢cGes materiais
em que se encontrava o altar dessa irmandade foi a punicdo decretada pelo visitador. Nas

palavras de monsenhor Pizarro:

Se ela cumpre com as obrigacfes do seu Compromisso, quanto ao Pio;
muito mal satisfaz o que esta a seu cargo: porque, sendo do seu dever o
conservar provido, e pronto o Altar Maior com as alfaias necessarias;
muito longe disso, vé-se desprovido do frontal branco, e encarnado, por
se ter arruinado o que havia; e o das cores, verdes, e roxa, esta quase
sem termos de ndo poder servir por mais tempo. Nao cuida em forrar de
novo as cortinas do Tabernaculo, que se acham dilaceradas; mas nao
tem corporais, para se depositar sobre eles a Pixide, dentro do
Tabernéaculo. Determinando-lhe eu, que sem perda de tempo cuidasse em
reparar estas faltas, impuz a pena de privacdo das Sepulturas, gue lhe
foram concedidas pelo Exmo. Sr. Desterro, adjudicando-as e restituindo
novamente a Fabrica.>*[grifo meu]

0 1hidem.
%41 |bidem.
>2 Ibidem, p. 228.
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Ao punir a confraria com a perda das covas e ao passar essas sepulturas para a
fabrica, Pizarro dificultava que a irmandade do Santissimo Sacramento cumprisse sua
funcdo de auxiliar nos sepultamentos de seus irmédos. Ao mesmo tempo, com o retorno das
covas para a guarda da fabrica, esse orgao seria fortalecido, ao passar a arrecadar por cada
sepultamento que ocorresse nessas covas. Em que pese o fato dessa irmandade ser da elite,
isso ndo foi capaz de impedir que Pizarro estabelecesse uma punicdo tdo severa. Nesse
caso, a perda dos espacos destinados aos corpos se tornaram uma forma de punir a
irmandade que ndo se enquadrou nos ditames da Igreja.

Efetivamente, as tensfes entre irmandades e a fabrica de uma igreja matriz ndo
eram contendas que acabavam em brigas ou acgdes diretas de grupos insatisfeitos e
dispostos a agir em prol de um direito. Pelo contrario, em muitas situacfes, essas tensdes
se expressavam no simples fato de que, muitas vezes, as sepulturas das irmandades eram
escolhidas pelo moribundo e/ou seus familiares como local de sepultura no lugar das covas
das fabricas, como espacgos de sepultamentos. Ou seja, a presenca das irmandades leigas
acabaria sendo um concorrente das igrejas matrizes na administracdo dos espacos funebres
e acabavam arrecadando quantias que poderiam gerar patriménio para a fabrica da matriz,
mas que acabavam indo para o cofre das confrarias.

Esse fato pode ser evidenciado quando analisamos 0s registros de oObito da
freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga. Entre os anos de 1785 até 1809, os locais mais
escolhidos para receber corpos foram as sepulturas que, de alguma forma, estavam ligadas
a igreja matriz, principalmente covas que pertenciam Unica e exclusivamente as fabricas.
Porém, no espaco de vinte e quatro anos 234 pessoas foram sepultadas em covas de
irmandades, o que significa dizer que a fabrica deixou de arrecadar em 234 sepultamentos.
Os numeros de sepultamento ndo arrecadados pela fabrica crescem se considerarmos que
17 pessoas foram sepultadas no Mosteiro de Sdo Bento, 6 pessoas em altares particulares e
8 pessoas em freguesias fora de Jacutinga. Logo, em 265 sepultamentos a fabrica nao
arrecadou, sendo que em 93% destes casos isso aconteceu pela presenca de irmandades.

Com tudo o que foi exposto até aqui, podemos considerar que o cotidiano
paroquial e confraternal do agenciamento do morrer era um territrio sujeito a conflitos,
tensdes. Fica claro que a combinacdo entre o Estado e a Igreja, institucionalizada pelo
padroado régio, criou uma situacdo onde 0s representantes do rei agiam no sentido de
preservar o poder real e as doutrinas da Igreja catolica. Porém, as imposi¢Ges do padroado
régio e as tentativas da Igreja de manter o monopdlio e o controle sobre a religiosidade dos

colonos ndo foram suficientemente fortes para impedir que as irmandades lhes fizessem
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oposic¢do. Pelo contrario, os irmdos agiram, em algumas situacdes — como as que aqui
foram mencionadas —, contra os representantes da Igreja e do Estado, de forma que é
possivel que tais associacdes estivessem buscando resguardar seus interesses. Além disso,
por toda a América portuguesa, os conflitos e negociacdes praticados pelos agentes, aqui
estudados se alastraram para os valores cobrados e o0s ganhos provenientes da
administracdo de covas e ritos funebres da morte e marcaram a teia de relagbes sociais e
religiosas das freguesias brasileiras e se fizeram presentes numa area rural do Rio de

Janeiro que abrigava covas de distintas naturezas na sua geografia da morte.
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CONCLUSAO

As crencas relacionadas ao morrer que haviam sido desenvolvidas na Europa
ao longo da ldade Média e durante os seculos XV-XVI — periodo esse que inclui as
transformacdes legadas pelo Concilio de Trento —, chegaram ao Brasil junto com o0s
primeiros colonizadores. Claro que as concepg¢bes de uma morte catdlica ndo foram as
Unicas formas de encarar esse momento de finalizacdo da vida humana. Na América
portuguesa, outros elementos se somaram a visdo de mundo cat6lica. A grande quantidade
de cativos africanos transferidos para o Brasil garantiu que tragos culturais culturas
também fossem transferidos para a terra brasileira. 1sso néo tira o fato de que o catolicismo
tenha sido suficientemente eficiente para estabelecer uma relacdo de dominagédo frente as
outras visfes de mundo, a0 mesmo tempo em que descendentes de africanos mantinham
praticas de resisténcia a cultura cat6lica portuguesa.

Em algum nivel era essa a forma pela qual a sociedade colonial brasileira se
organizava. Os elementos do Antigo Regime europeu conhecidos pelos portugueses se aos
da populacéo cativa de origem africana. A elite da terra, que se formou no inicio do projeto
colonizador e se perpetuou pelos séculos, convivia com grupos de escravos e individuos
que ao longo da vida conseguiram ser alforriados. Some-se a isso o fato de que esses
individuos possuiam origens étnicas diferentes. Eram eles brancos, pretos, mulatos, indios,
cabras, pardos, etc. Ou seja, a hierarquia social criada na América portuguesa foi marcada
por uma grande complexidade.

Esses elementos também se fizeram presentes nas freguesias de Santo Anténio
de Jacutinga, Nossa Senhora da Piedade do Iguagu, Nossa Senhora do Pilar do Iguagu e
nas outras freguesias que faziam parte do territério do territério do Recdncavo da
Guanabara. A elite da terra foi responsavel por estabelecer uma producéo agricola que era
utilizada majoritariamente para o abastecimento interno. Essa producao incluia o agucar, a
aguardente, a farinha e alguns outros produtos. Essa elite foi capaz de estabelecer diversas
formas de demonstrar seu poder. Uma dessas praticas era possuir oratorios e capelas em
suas propriedades. Esses espacos religiosos que conviviam com a igreja matriz de suas
freguesias formaram uma geografia da morte que se fazia presente no cotidiano religioso
dos habitantes do Recdncavo da Guanabara. Esses espacos por sua vez eram utilizados,
muitas vezes como espacos de sepultamento e locais onde se faziam missas pelas almas
daqueles que haviam morrido. Ainda mais se levarmos em conta que o sepultamento mais

importante na hierarquia dos espacos funebres era 0 ad sanctum apud ecclesian, isto €, no
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interior dos templos. Ou seja, a vivéncia do morrer se inseria dentro da geografia do
sagrado, tal como se 0s espacos religiosos recebessem em si 0s espagos ocupados pelos
mortos.

A relacdo entre o clero e 0s paroquianos se dava em momentos diversos. Além
do cotidiano das missas e de toda a liturgia exigida pelo calendario cristdo, os parocos e 0s
moradores das freguesias se relacionavam mais estreitamente na hora em que batizados,
casamentos e, é claro, funerais eram realizados. Porém, esses ndo eram 0s Unicos agentes
que contribuiam para a realizacdo dos rituais fanebres. As irmandades leigas também
utilizaram estratégias que garantiam que seus membros fossem sepultados em covas por
elas administradas. Vale lembrar que os assentos paroquiais de 6bito de Jacutinga e
Piedade do Iguacu revelaram que, nas duas freguesias, quase um terco dos que morreram
foram inumados em sepulturas de irmandades.

Mesmo que representante da hierarquia eclesiastica do bispado monsenhor
Pizarro e Aradjo, que visitou as freguesias do Reconcavo da Guanabara, em 1794, e deixou
preciosos registros para a posteridade, estivesse certo e que as confrarias ndo atuassem com
0 mesmo fervor de antes, o fato € que ao longo do século XVIII e no momento de sua
visita, as irmandades sepultavam quase um ter¢co dos mortos da freguesia. Além disso, a
atuacdo dessas instituicdes nem sempre se fez em um contexto de tranquilidade. Mesmo
que fizessem parte da cristandade, as confrarias eram fiscalizadas pelas autoridades da
Igreja e da Coroa, reclamavam da atuacdo de alguns parocos, escondiam seus livros como
forma de manter a autonomia de suas mesas diretoras e poderiam ameacar 0s ganhos da
paréquia com os ritos funebres, em especial a posse de covas para sepultura dos fiéis
mortos.

Frente a morte, o peso das desigualdades sociais se fez presente nas areas rurais
do Rio de Janeiro. Pudemos ver que a morte na sociedade colonial, incluindo a parcela das
freguesias do Recdncavo da Guanabara, era desigual em sua natureza. Logicamente, isso
faz parte dos tracos caracteristicos do Antigo Regime que chegaram até a América
portuguesa. Se a sociedade dos vivos era desigual em sua natureza, pudemos constatar ao
longo da pesquisa que a sociedade dos mortos também possuia essa marca. Por exemplo,
0S assentos paroquiais de Obito, mesmo com suas muitas lacunas, nos revelaram que
muitos individuos tiveram seus corpos sepultados do lado de fora das igrejas, no
desprestigiado espago do adro. Essas pessoas possuiam, em sua maioria, um passado
ligado a escraviddo ou eram escravos de fato. Era mais facil que os membros da elite

fossem sepultados no interior das igrejas matrizes. 1sso ndo acontecia somente porque
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muitos deles eram pessoas brancas e donas de terras. Ndo podemos desprezar o fato de que
0s espacos funebres utilizados para a inumacgdo dos cOrpos eram caros e, por isso,
inalcancaveis para a maioria da populacdo. Ou seja, em uma sociedade de privilégios, onde
a terra era um forte fator de distingdo, em que a cor da pele era determinante para a sua
posicdo frente aos outros individuos e onde os valores das covas eram previamente
determinados e por isso se acreditava que os locais mais caros ficavam mais préximos dos
santos, do lado de dentro dos templos, era natural que mais pessoas ficassem do lado de
fora em espacos de menor importancia na hierarquia dos espacos funebres.

Entretanto, ndo podemos considerar que essa logica tenha sido estatica e que
em nenhum momento tenha sido rompida. Por exemplo, tivemos alguns individuos de cor
parda, alforriados e escravos, que por motivos diversos conseguiram ser inumados no
interior das igrejas. Isso podia acontecer, fosse porque em vida um individuo alforriado
tivesse conseguido acumular um valor monetario que na hora da morte pudesse ser
disponibilizado para esse fim ou por que um escravo bem relacionado com seu senhor
tenha conseguido sua ajuda na hora de seu sepultamento. O acesso aos sacramentos e a
encomendacdo da alma também nos revelam essa tendéncia. Esses ritos foram acessados
com mais facilidade do que os locais de sepultamento. Observamos que era mais fécil para
as pessoas terem recebido a eucaristia, extrema-uncdo, a peniténcia e terem sua alma
encomendada pelo paroco da freguesia.

O fato é que na hora da morte as sociedades de Santo Antdnio de Jacutinga,
Piedade do Iguacu e Pilar do Iguacu foram formadas por pessoas que acreditavam que
deveriam se preparar para a morte, independente do segmento social ao qual pertenciam.
No outro mundo, entre o Purgatorio e o Paraiso, suas atitudes em vida e a forma como se
prepararam para o derradeiro momento as ajudariam a alcancar a salvacdo e a evitar o
Inferno. Ndo podemos aqui refletir se conseguiram, estariamos entrando em um campo
mais metafisico, mas podemos afirmar que tentaram.

Para além destes aspectos, que se aproximam bastante dos modos pelos quais
se morria nas areas mais urbanas do Rio de Janeiro, foi possivel perceber algumas
peculiaridades das atitudes diante da morte em éareas rurais, a exemplo das freguesias
iguacuanas do Reconcavo da Guanabara, dentre as quais destaco algumas.

A grande distancia entre as freguesias rurais do interior do Recdncavo da
Guanabara e a cidade do Rio de Janeiro influenciou as formas de preparagdo para 0 morrer.
Um exemplo que se destacou ao longo da pesquisa foi o menor indice de referéncia as

mortalhas de santos, tdo comuns na cidade do Rio de janeiro. Podemos concluir que o alto
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custo dessas vestes funebres, associado a distancia em relacéo ao local de sua confecgéo e
venda — seja no caso do habito de S&o Francisco que era feito no convento de S&o
Francisco, localizado na freguesia da Sé, na cidade, ou no caso dos habitos das irmandades
e ordens terceiras também localizadas na Sé — provavelmente fez com que elas fossem
muito pouco utilizadas nessas paroquias. Talvez, por isso, as mortalhas de cor apare¢cam
muito mais nos assentos de Obito das freguesias de Jacutinga e Piedade do Iguagu com
muito mais frequéncia. O proprio fato de os parocos fazerem poucas anotacGes sobre as
mortalhas nos assentamentos de 6bito pode ser um indicador da pouca variacdo no uso de
panos para envolver os cadaveres das freguesias do fundo da Guanabara para além do
lencol e de outros tecidos com cor. Aspecto que ainda merece ser investigado em relacéo a
outras freguesias rurais que venham a ter o registro das mortalhas em maior quantidade do
que os de Jacutinga e Piedade, a fim de melhor identificar este aspecto. As pessoas com
capacidade de adquirir mortalhas de santos no interior do Reconcavo eram donas de um
consideravel patrimdnio que justificava o acesso a esse tipo de objeto flnebre, enquanto a
maioria da populacdo optava por lencol ou mortalhas de cor, uma vez que eram mais
baratas e mais faceis de serem encontradas.

Além das mortalhas, a ceriménia da encomendacdo da alma nas freguesias
iguaguanas guarda diferengas com o que acontecia na area urbana do Rio de Janeiro. Por
exemplo, na cidade do Rio de Janeiro era comum que a cerimbnia acontecesse com grande
pompa e, por isso, contasse a presenca de varios sacerdotes, ultrapassando por muitas
vezes a casa das de uma dezena. Porém, em Jacutinga e em Piedade do Iguagu era mais
dificil que isso acontecesse. Existiam menos padres disponiveis para a realizacdo dos ritos
fanebres. Logo, temos que nesses territorios, um padre realizasse repetidas ceriménias para
muitos mortos ao longo de um curto periodo de tempo, ndo contando com a presenca de
outros sacerdotes.

Outro ponto que saltou aos olhos durante a pesquisa foi a atuagcdo das
irmandades como agentes protagonistas de tensdes com representantes da hierarquia
temporal e/ou eclesiastica. Esses conflitos estiveram ligados a disputas por covas e, por
conseguinte, por esmolas geradas em torno dos ritos de sepultamento. Podemos considerar
que o cotidiano paroquial e confraternal do agenciamento do morrer era um territorio
sujeito a conflitos, tensdes, em especial nas pardquias rurais nas quais as irmandades
religiosas ndo possuiam templos préprios e estavam instaladas em altares laterais da

matriz, concorrendo com a fabrica pela posse de covas.
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Essa situacdo acabou por se alastrar para os valores cobrados e os ganhos
provenientes da administracdo de covas e dos ritos funebres da morte, cuja maior parte se
relacionou com o fato de que as irmandades religiosas localizadas em freguesias rurais, e
analisadas por essa pesquisa, ndo possuiam templos proprios. Isso fazia com que se
abrigassem na igreja matriz de sua respectiva paroquia. Se recordarmos que cada uma das
trés matrizes aqui estudadas tinha quatro irmandades em seus altares laterais e
multiplicarmos pela quantidade de covas que estas Ultimas mobilizavam ao longo do
século XVIII, poderemos conjecturar o potencial de tensdo entre irmandades,
parocos/fabrica da paroquia e autoridades eclesiasticas (a exemplo do visitador Pizarro). O
que aconteceu devido ao padroado régio ter criado uma situacdo onde 0s seus
representantes agiam no sentido de tentar preservar o poder real e as doutrinas da Igreja
catdlica, ao mesmo tempo em gue as irmandades agiam contra esses agentes no sentido de
resguardar seus interesses contra influéncias externas.

O espago do interior das igrejas matrizes, portanto, acabou se tornando uma
area de convivéncia conflituosa cuja as tensfes surgiam justamente porque as irmandades
eram donas de sepulturas, a0 mesmo tempo em que existiam as covas que pertenciam a
fabrica. Ou seja, diferente da cidade do Rio de Janeiro, onde existiam igrejas proprias para
algumas confrarias, as igrejas das freguesias rurais captavam toda o desejo dos membros
da comunidade paroquial em ter um sepultamento do lado de dentro dos templos. Assim,
verificamos observar que as disputas em torno dos espacos de inumacdo eram presentes no
cotidiano da busca para o sustento da fabrica das igrejas. Porém, alguns desses espacos
eram controlados pelas confrarias que atuavam no sentido de manter sua autonomia frente
a investidas externas. Dessa forma, conseguiam manter o controle dos lugares de
enterramento e garantiam que seus membros fossem sepultados dentro das igrejas.
Podemos concluir que a teia de relagdes sociais e religiosas presentes em uma area rural do
Rio de Janeiro possuia especificidades marcantes que se expressaram em tensGes em torno
das covas que compunham a geografia da morte desse territorio, na busca de familiares dos
mortos, irmandades, parocos, autoridades representantes do poder monarquico e do

eclesidstico pelo “ bem morrer” nas freguesias iguaguanas do Reconcavo da Guanabara.
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