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A padé olond é mo juba ojixé

Aud xé aud, aud xé aud, aud xé aud
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Meus respeitos aquele que é o
Mensageiro,

Vamos cultuar, vamos cultuar, vamos
cultuar.

Meus respeitos aquele que é o
Mensageiro).

(Cantiga para Exu, Na¢do keto)



RESUMO

As religibes de matrizes africanas tém como caracteristica a tradicdo passada
oralmente dentro de seus terreiros, rogas e barracdes por meio da hierarquia daqueles
considerados mais sabios e antigos dentro da religido, fazendo com que a cultura e
identidade de seu povo nédo se percam. O presente trabalho tem por objetivo identificar
a documentacdo existente sobre as religibes de matrizes africanas,buscando
biografias sobre o tema com foco na Regido Sudeste do Brasil.Deseja mostrar como
as religibes afro brasileiras tomaram novas identidades agregando novos valores

culturais de outros povos e adquirindo uma identidade Unica.

Palavras chaves: Religibes de matrizes africanas. Documentag&o. Preservagao.



ABSTRACT

Religions of African origin are characterized by a tradition passed down orally within
their yards, gardens and sheds through the hierarchy of those considered the wisest
and old within the religion, causing the culture and identity of the people are not lost.
This study aims to identify existing documentation about the religions of African origin,
searching for biographies on the subject focused in southeastern Brasil.Wish show how
Brazilian african religions have taken new identities adding new cultural values of other

peoples and acquiring a unique identity.

Keywords: Religions of African origin. Documentation. Preservation
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1 INTRODUCAO

O ser humano sempre teve certo fascinio pelo divino, pelo
desconhecido e a necessidade de dar sentido ao mundo que o cerca, o levando a
fundar incontaveis sistemas de crencas, cerimdnias e cultos, com o objetivo de se
ligar ao desconhecido, ao divino, ao oculto. Tal ligagdo do ser humano com a
natureza é a primeira manifestacédo de fé e de ligacdo com o sagrado, tornando-se

assim um ser religioso.

De acordo com Weber (1978), a religido é a chave para processos culturais
mais amplos como o desencantamento do mundo e a secularizagdo. A
interpretacéo da religido possibilita o estudo e a compreenséo de cada um de seus

segmentos e de sua individualidade “magica e sagrada”.

As religibes tém como papel principal “religar” o homem ao sagrado
gerando uma conexao divina e muitas vezes inexplicavel, o que gera experiéncias
nas quais sao empregados valores Unicos a elas. Essas experiéncias contribuem
para construcdo e afirmacéo da identidade religiosa, formando assim a memoria
religiosa. “O ato Religioso nasce no ambito pessoal profundo e se difunde na
totalidade da experiéncia nas diferentes dimensdes humanas”. (REHBEIN
1985,p.212)

Este trabalho tem como objeto geral as religides de matrizes africanas,
mostrando como se desenvolveram e tomaram identidade prépria no Brasil,
abordando sua criacdo, permanéncia e resisténcia em um pais que sempre sofreu
a influéncia do catolicismo, mostrando como a religido e a cultura repassadas
oralmente ainda sobrevivem em suas comunidades — terreiros e se destacam como
territdrios concretos e simbadlicos de Ancestralidade dos povos negros. Elas sao a
preservacdo, reelaboracdo e reconstru¢cdo da memoéria e do valor ancestral

presentes no Brasil.

A oralidade exerce papel fundamental na transmissdo dos valores das

comunidades de Santo, pois: “ela € ao mesmo tempo religido, conhecimento,
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ciéncia natural, iniciacdo a arte, histéria, divertimento e recreacdo, uma vez que
todo pormenor sempre nos permite remontar uma Unidade primordial” (Hampaté
Ba, 1982).

Os objetivos propostos neste trabalho sao estabelecer relacdes entre religido
e memoria; evidenciar a importancia dos registros das praticas religiosas e

contribuir para a preservacdo da memoria das religides.

Para alcancar os objetivos propostos iremos discorrer sobre as religides de
matrizes africanas existentes na regido sudeste do Brasil, nos estados do Espirito
Santo, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sao Paulo.A regido sudeste € onde
nasceram cultos afros importantes no Pais, como a Umbanda, religido brasileira
com forte influéncia nos cultos afro como o Candomblé. O Omolokd, que nasceu
nas fazendas do Rio de Janeiro, motivo pelo qual o local onde se realizam seus
cultos até hoje é conhecido como “roga”,as nagbes de Candomblé que resistem em
muitos estados, como € o caso do Jeje em Minas Gerais e a Angola no Rio de
Janeiro, e a Quimbanda, cultos que até hoje sofrem muitos preconceitos, mas que

resistem com a ajuda de seus seguidores.

Buscando entender a construcdo social da memoria das Religibes de
Matrizes Africanas na regido sudeste do Brasil que esta passando por ummomento
politico e social favoravel, onde o Estado Brasileiro, sob a pressédo politica dos
movimentos sociais das mais variadas filiagdes, criou dispositivos juridicos para
garantir o direito a reelaboracdo e a construcdo das memdrias antes silenciadas,
como destaca Pollak (1989) em “Memodria, esquecimento e siléncio” onde diz que
em momentos histéricos o siléncio era imposto e as memorias ressurgem em

outros momentos por hora ja permitidos.

Pollak (1989) também afirma que:

A fronteira entre o dizivel e o indizivel, o confessavel e o inconfessavel,
separam, em nossos exemplos, uma memoéria coletiva subterranea
dasociedade civil dominada ou de grupos especificos, de uma memoria
coletiva organizada que resume a imagem que uma sociedade majoritaria
ou o Estado desejam passar e impor. Distinguir entre conjunturas
favoraveis ou desfavoraveis as memdrias marginalizadas € de saida
reconhecer a que ponto o presente colore o passado.Conforme as
circunstancias ocorrem a emergéncia de certas lembrancas, a énfase é
dada a um ou outro aspecto. Sobretudo a lembranca de guerras ou de

grandes convulsfes internas remete sempre ao presente.
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2 AS RELIGIOES DE MATRIZES AFRICANAS

As religibes de matrizes africanas tomaram novas proporcées e identidade
em solo brasileiro, resultado da diversidade de povos e crencas trazidas para cé
pelos africanos, assimtambém como sua cultura, filosofia, costumes e organizagéo
social e politica, e que teve grande impacto na sociedade brasileira, assim
documentado por estudiosos como Verger em seu livro Fluxo e Refluxo (1987) o
qual relata a presenca a partir da segunda metade do século XVI a vinda dos
Navios Negreiros para o Brasil.

A Escravidao trouxe os negros, e com eles uma nova cultura, outra religiao.
A histéria da cultura dos povos oriundos da Africa, transplantados para o Brasil
propde a anteposicao de niveis culturais diferentes, como diversas eram as
origenssociais dos escravos e a linguagem por eles usada tanto no cotidiano
quanto na linguacerimonial, nos casos de transes religiosos. (CASTRO 2001)

No que diz respeito as religides de matrizesafricanas, mesmo havendo uma
“mistura” étnica, o que resultou muitas guerras entre tribos rivais, ”[...] a mistura de
etnias atrapalhou bastante as aliancas entre os negros com fins conspiratorios [...]"
(LOBO, 2008, p.166),as religides auxiliaram nas aliancas e na solidariedade entre
as etnias de ideologias comuns.

Contudo, apesar da negacgdo sistematica dessas crencas, as religides
africanas puderam sobreviver no exilio porque, como sistema de crencas,
foram reelaboradas e reproduzidas como um mecanismo ideoldgico no

qual se fundamentaram, em parte, as préprias lutas de liberdade dos
negros da diaspora (NEVES, 1986, p. 172).

Bastide (2001) declara que :

A escravidao destruiu toda a organizacdo social dos negros africanos...
mas deixou intacto o mundo dos valores, das ideias e das crencas
religiosas”; [...] “a escraviddo causou uma censura entre as
superestruturas e as infraestruturas. As estruturas sociais africanas foram
guebradas, os valores foram conservados... As superestruturas tiveram

gue secretar a sociedade.
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As religibes de matrizes africanas sdo prova da resisténcia do Negro a
escraviddo e da sua luta pela liberdade. Para fins deste trabalho consideramos
religibes de matrizes africanas o Candomblé, a Umbanda, a Quimbanda e o
Omoloko por serem segmentos dentro da cultura Afro mais disseminados pelos
historiadores e estudiosos de religidbes de matrizes africanas e com maior

concentragéo de seguidores e diversidade de culto na regido sudeste, tema deste
trabalho.
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2.1 O Candomblé

De acordo com Verger (1981) a palavra candomblé € de origem Bantu
(Kimbundu) ,vem de uma juncéo das palavras Kandombe-Mbele que significa
pequena casa de iniciagdo dos negros.Segundo alguns outros pesquisadores a
palavra seria uma modificacao fonética de Candombé,que seria um tipo de
atabaque,instrumento sagrado utilizado dentro das rogas e barracées para “chamar
“os orixas,ou que viria de Candonbidé,que significa louvar ou pedir por alguém ou

por alguma coisa.

Trazido pelos lorubas através da didspora negra, ou seja, a vinda dos
negros para o Brasil com a finalidade de escraviza-los, o culto aos Orixas, como
sdo conhecidos os seus Deuses se difundiu no Brasil, formando dentre outros
segmentos religiosos o Candomblé, culto dividido em Nacgdes, palavra essa que
ndo tem o significado politicoe sim de discriminar as tribos dos quais fazem parte

determinado culto, entre eles:

Nacao Jeje, formados pelos povos Fon vindos do Dahomé e pelos povos
Mahins. Jeje era o nome dado de forma pejorativa as pessoas que habitavam o
leste. A palavra Jeje vem do idioma Yoruba Adjeje,que significa estrangeiro,

forasteiro.Seus Deuses sdo chamados de Voduns;

Nacdo Ketu, nome do antigo Reino da Africa, ocupada atualmente pela
Republica Popular de Benin e pela Nigéria. E a maior e mais popular nagéo do
Candomblé, e seu idioma é o Yourubg;

Nacao Angola, compreende a regido de Angola e Congo, e se desenvolveu
entre os escravos que falavam o dialeto Quimbundo e Kikongo.S&o facilmente
reconhecidos pela man-eira diferente de cantar e dancar e pela sua ritualistica

diferenciada.

O candomblé no Brasil assumiu uma identidade prépria, com cultos
diferentes o que fez dele um culto afro brasileiro, uma cultura africana em solo
brasileiro. Ocandomblé na Africa € caracterizado por ser uma religiio patriarcal,
porém aqui no Brasil ele se consolidou através da forga e resisténcia matriarcal em

guerer preservar um pouco da cultura de sua terra natal.
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No Candomblé a religido se baseia na crenga em um Ser Supremo (Olorum),
criador de tudo e de todos. Ele se manifesta através das for¢cas da natureza que
sao divinizadas como Orixas (Ketu), Inkisses (Angola) e Voduns (Jeje). Dentre o
Pantedo de Divindades temos o trovdo e o raio que se identificam com Xango, a
tempestade e o fogo com. lansé ou Oy4, a chuva e os rios com Oxum, a fertilidade
com lemanja, o arco-iris com Oxumaré, as folhas com Ossaim, as enfermidades
com Obaluaiyé, a transformacédo com Omulu, a fauna com Ox0ssi, a guerra com
Ogum, as margens dos rios e riachos com Logum-Edé, as aguas paradas e 0s
pantanos com Nand Buruké. Os orixds, enquanto divindades ligadas a ordem
cOsmica regulam as relagfes sociais, a ética, a disciplina moral de um grupo ou de
um segmento (SANTOS, 1986, p. 102).

Os Yorubas acreditam que o ser humano ao nascer herda as caracteristicas
dos Orixas, tais como seu temperamento, personalidade, propensdes e desejos
como relatado em mitos, a pessoa nasce sob a influéncia daquela divindade em
sua vida. De acordo com Pierre Verger, em seu livro Os Orixas (1981), a Religido
dos Orixas estéa ligada a familia, uma familia numerosa:

O Orix4 seria, em principio, um ancestral divinizado, que, em vida,
estabelecera vinculos que lhe garantiam um controle sobre certas forcas
da natureza, como o trovdo, o vento, as 4guas doces ou salgadas, ou,
entdo, assegurando-lhe a possibilidade de exercer certas atividades como
a caca, o trabalho com metais ou, ainda, adquirindo o conhecimento das
propriedades das plantas e de sua utilizagcdo o poder, axé, do ancestral-
Orixa teria, ap6s a sua morte, a faculdade de encarnar-se

momentaneamente em um de seus descendentes durante um fendbmeno
de possessao por ele provocada.

Os Mitos dos Orixas, conhecidos como Itans pelos Yorubas encontram-se
nos poemas seculares retidos pelos Babalads e por eles epelos Babalorixas e
Yalorixas transmitidos oralmente ao longo dos seculos. A tematicaenvolve a
criagdo do mundo e sua divisdo entre os orixas, homens, animais, plantas,
elementos da natureza e vida na sociedade. Pelo culto se alcanca o Passado e se
explica a origem de tudo, pelos mitos se interpreta o Presente e se produz o
Futuro, nesta e na outra vida. No Brasil, os mitos se mantiveram difusos na
memoria final. (PRANDI, 2001 p. 24-25)

A religido foi perseguida e silenciada em varios momentos historicos no

Brasil até se estabelecer como uma religido. Durante a Escraviddo, os negros eram
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proibidos de proferir sua crenga, pois a religido obrigatdria no Brasil Coldnia era o
Catolicismo. O Candomblé é tido como uma pratica demoniaca e condenada pela
Igreja Catdlica. Em um segundo momento na historia durante o estado ditatorial do
regime do Governo Vargas e durante o Golpe Militar, periodo que compreende
entre 1964 a 1984, ficando entdo a pratica religiosa proibida e até mesmo
perseguida. A partir dai o culto as Deidades foram liberadas e os terreiros

reabertos para seus cultos.

De cunho construtivista, o Candomblé defende a identidade sendo o
resultado de uma evolucéao histdrica e de interpretacdes continuas, em um
processo dinamico e transformador diante de outras entidades do espaco social e

de outros contextos culturais.

Grandes sacerdotes tiveram destaque na histéria da constituicdo e da
formagéo daquilo que conhecemos por Candomblé hoje em dia, que lutaram e
lutampara preservar a histéria e a cultura Africanista no Brasil como a figura
lendaria de Jodozinho da Goméia, Mde Meninha do Gantois, Omindarewa,
Tancredo da Silva Pinto, Obarayin, entre outros. Podemos destacar também os
pesquisadores sobre a cultura e religido africana em solo nacional, como Raul
Lody, Roger Bastide e Pierre Verger.Este ultimo refez os lagos entre Brasil e
Africa,integrando a religido ancestral com a nova vertente trazida pela Didspora por

meio dos navios negreiros.
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2.2 A Umbanda

Religido denominada brasileira advinda do sincretismo da religido africana
com doutrinas cristas, tais como o Catolicismo e Kardecismo, tem versdes distintas
sobre seu surgimento. Nas fazendas onde era utilizada a m&o de obra escrava nao
era permitida a pratica do Candomblé por ser considerada maligna e
terminantemente proibida pela Igreja Catolica sendo imposto pelos senhores de
terras a obrigagcdo de frequentar missas catdlicas a fim de “cristianizar” seus

escravos.( Giumbelli,2002)

Vendo esse impedimento e imposicao religiosa, 0S escravos passaram a
utilizar imagens em seus cultos para driblar a proibicdo imposta pelo catolicismo
podendo assim realizar seus cultos. Dava-se inicio ao sincretismo religioso, onde

cada santo catdlico representava um determinado orixa, como abaixo apresentado

no quadro:
CATOLICISMO UMBANDA
Santa Barbara lansd
Nossa Senhora Aparecida lemanja
Nossa Senhora de Sant’Anna Nana Buruqué
Séo Jorge Ogum
Jesus Cristo Oxald
Sao Jerbnimo Xangd
Nossa Senhora da Conceicdo Oxum

Titulo: Sincretismo.
Fonte: A Autora, 2016.

A outra versao corresponde a primeira incorporacdo de um espirito de
Umbanda, tendo Zelio de Moraes um papel importante no surgimento e
consolidagdo da umbanda como religido. Conta a histéria reproduzida no livro de J.
Alves de Oliveira [19?7?], que aos 17 anos Zelio apresentava um quadro de doenca,
o levando a uma reunido da Federacéo Espirita de Niter6i, onde manifestaram - se
espiritos que se diziam pretos escravos, de indios e caboclos, ndo sendo bem
aceito de inicio pelos dirigentes do Centro Espirita. Porém, oproprio Zelio incorpora
uma entidade que se denomina Caboclo Sete Encruzilhadas, como segue o relato:

As 20 horas, manifestou- se o Caboclo das Sete Encruzilhadas. Declarou

gue se iniciava naquele momento um novo culto em que 0s espiritos de
velhos africanos, que haviam servido como escravos e que,
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desencarnados, ndo encontravam campo de acdo nos remanescentes das
seitas negras, ja deturpadas e dirigidas quase exclusivamente para
trabalhos de feiticaria, e os indios nativos de nossa terra poderiam
trabalharem beneficio dos seus irmaos encarnados, qualquer que fosse
ocredo e a condicdo social. A pratica da caridade, no sentido do amor
fraterno, seria a caracteristicaprincipal desse culto, que teria como base o
evangelho de Cristo e como mestre supremo Jesus. O Caboclo
estabeleceu as normas em que se processaria o0 culto: sessdes das 20 as
22 horas, os participantes estariam uniformizados de branco e o
atendimento seria gratuito. Deu tambémo nome desse movimento religioso
gue se iniciava; disse primeiro Allabanda (ou um dos presentes assim
anotou), mas considerando que ndo soava bem a sua vibratéria, substituiu
por umbanda, palavra de origem sanscrita que se pode traduzir por “deus
ao nosso lado”, ou “o lado de Deus”.

Com forte base Kardecista, a Umbanda tem como funcéo principal a
doutrinacao das entidades através da elevacdo do médium e a prética da caridade,
integrar o homem com a natureza através de suas entidades como Caboclos e
Pretos Velhos, entidades consideradas muito elevadas que vem a terra para ajudar

as pessoas em seus caminhos.

No Dicionario Histérico das Religibes, Azevedo (2002) divide a Umbanda em

duas vertentes:

Umbanda popular —O culto preserva fortes tracos das raizes africanas . Para este
autor, ritual que trabalha com exus e pomba-giras, podendo ser “cruzado”
(misturada) com o Candomblé Angola; predomina entre seus fiéis a classe média

baixa.

Umbanda branca ou esotérica — Tende a afastar-se da tradicdo africana, evitando
quaisquer cerimbnias em que esteja envolvido sacrificios de animais , adotando
ritos magicos europeus e divulgando um mito de origem ligado a Atlantida e ao
antigo Egito, o que a torna mais aberta a presenca de brancos e membros de

classes mais altas.

Existe também uma outra divisdo de vertentes da Umbanda feita por Olga Gudolle
Cacciatore.Em seu livro Dicionario de Cultos Afro- brasileiros (1988),a autora divide

a Umbanda em

Umbanda Esotérica, iniciatica ou cabalistica — com uma doutrina de dificil

compreensao e acesso as massas populares.
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Umbanda popular — dotada de doutrinas mais simples e acessiveis. Olga
Cacciatore, no entanto, conceitua a Umbanda branca como algo a parte: Umbanda
branca — Nessa vertente so e utilizada a pratica da magia branca e excluiu de seus
rituais tudo que fosse chocante contra a ordem instituida pela sociedade dos
brancos, como iniciagdo sangrenta,sacrificios de animais, trabalhos de magia negra
etc.. Trabalha basicamente com as linhas de caboclos e pretosvelhos, unindo seus

mistérios, magias e sabedoria. E uma religi&o pura, extremamente

Umbanda de branco - culto muito proximo do Kardecismo e que usa roupa e
sapatos brancos, mesa, sobre assoalhos de madeira. Conhecida como Umbanda
de Caritas, porque abre as sessdes com a Prece de Caritas, do Espiritismo de

Kardec e se preocupa muito em praticar a caridade tanto material quanto espiritual

Umbanda-Canjeré — Vem de Canjeré que é uma palavra de origem africana que
quer dizer “dancando se faz um trabalho para resolver algo”. Mas ha quem traduza
0 canjeré como sendo a propria danca de macumba. Sendo uma ou outra coisa, 0
que importa é o seu resultado satisfatorio. O canjeré estabelece com a roda e a
cantiga uma corrente cosmica e de forcas sutis da natureza, capaz de resolver
problemas de ordem material e espiritual aos quais estamos sujeitos e dos quais

gueremos nos livrar .

Umbanda mistica — A base desta vertente € a religido e a fé. O mistico afirma que,
guando todos o0s recursos materiais se esgotarem, restara a fé. Em outras
palavras: quanto toda a sabedoria humana e todos os remédios falharem, a fé faz o

milagre .

Umbanda esotérica — Estuda as forcas sutis da natureza pelas quais Deus,
Anjos, Orixas, génios e espiritos se manifestam. Também estuda a astrologia, a
parapsicologia, a grafologia, a quiromancia, as propriedades medicinais e
espirituais das plantas, a simbologia que envolve pontos riscados, talismas,

amuletos.

Umbanda kardecista — Nesta vertente seus adeptos se limitam apenas a
doutrinar espiritos que se encontram perturbando alguém. Para isso, ocupam o
médium como receptaculo do sofredor, para que este seja orientado e guiado no

caminho da luz. E também conhecida como “linha branca de Umbanda”
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Almas e Angola - Ramificagdo da Umbanda,com particularidades que se
aproximam muito do Candomblé.Teve sua origem no Rio de Janeiro e atualmente
essa vertente tem sua pratica mais comum em santa Catarina.Em Almas e Angola
existem, por exemplo, obrigacdes internas denominadas feituras de Orixa ou
camarinhas. Nessas atividades o médium tem sua cabeca raspada, fica recluso no
Terreiro, deitado numa esteira por sete dias e, como ocorre no Candomblé, oferece
menga — sangue de animais — aos Orixas. Na Umbanda tradicional isso ndo ocorre,

pelo menos naquela que segue a linha de Zélio F. de Moraes.

Porém essas sao apropriacdes da religido,pois a Umbanda é uma religido
una,ou sejatem uma base Unica,uma esséncia propria que independe de

classificacoes e divisoes.

Ortiz (1978, p.42) interpreta a constituicdo da Umbanda valendo-se de dois
movimentos complementares: embranquecimento e empretecimento. Se por um
lado a incorporagao de valores “brancos” existia na Umbanda, por outro lado existia
a recusa dos Kardecistas em aceitar os espiritos “negros” da macumba em suas
mesas. Defato, a relacdo entre Umbanda e Kardecismo é o ponto crucial para a
definicdo das origens da Umbanda como religido.

Ramos (1940),provavelmente foi um dos primeiros a abordar o tema
Umbanda em seus estudos, em um trabalho publicado em 1934,0 Negro brasileiro,
mencionando os bantos ,sob a perspectiva mais geral da busca pela sobrevivéncia
dos africanos no Brasil, Ramos fala da umbanda como um segmento impreciso de
se tornar algo grandioso, por considera-la uma “linha” da nagdo que nao teria

destaque frente a outros segmentos Afro.

Segundo Rodrigues (1936) que descreve densamente sobre alguns rituais e

PN

feiticos das “Macumbas e Candomblés® do Rio de Janeiro e menciona “as linhas
dos espiritos caboclos chamados Umbanda e Balalay6”, associando-as a “Magia
Branca”. Gongalves Fernandes (1941),realizou pesquisas durante 1938 e 1939 nas
“Macumbas do Rio” e fala sobre cinco “terreiros” e “macumbas”, e cita a “macumba

para turista”. Utiliza o termo”Ubanda” para designar o chefe do culto.

Bastide (1973) dedica praticamente todo um capitulo de sua monumental
obra As religibes Africanas no Brasil, publicada em 1960, a Umbanda sociélogo

francés demonstra certa frustacdo diante das indica¢es historicas que conseguiu
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recolher a respeito de uma religido que julgava conhecer. Bastide se defronta com
0 preconceito e resisténcia a nova religido da populacdo negra e propde um

entendimento da Umbanda como um segmento com base no Kardecismo.

A Umbanda atualmente é reconhecida como uma religido genuinamente
brasileira com influencias africana, amerindia, kardecista e cristd. Brown(1974)
propde que “A Umbanda seja vista em uma perspectiva histérica, como um cisma
sectario em relacdo ao movimento Kkardecista, mais do que um novo

desenvolvimento das seitas afro — brasileiras” .
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2.3 A Quimbanda

Quimbanda ou Kimbanda,segundo Ortiz (1978) vem do Quimbundo, mistura
de dialetos africanos, que significa “Curandeiro” ou “Sacerdote da arte de curar”.

Quimbanda também significa “aquele que se comunica com o além”.

A tradicdo magica da Quimbanda tem origem no Congo, porém o culto no
Brasil comecgou a ser reconhecido a partir do século XX quando a macumba se
dividiu em dois segmentos: Umbanda e Quimbanda, sendo a primeira a incorporar
tracos religiosos cristdos e kardecistas e a segunda, apenas elementos africanos e
pagaos. Desde o final dos anos 1899 a 1950,0 termo macumba era utilizado para
pejorativar todas as crencas consideradas primitivas pela classe branca dominante.
Os brancos consideravam a Macumba como algo profano e mal.(Bourbon-

Galdiano-Montenegro, 2009)

Segundo Altair Pinto,em seu Dicionario de Umbanda [19?7?],define
Quimbanda como “A mesma coisa que Magia Negra, ou melhor o Candomblé que
surgiu, entre nés, primeiramente na Bahia, oriundo de uma mistura de rituais

praticados pelos escravos da Africa” (PINTO,Altair,19??)

A Quimbanda de acordo com a definicdo de Olga Cacciatore (1988) aparece

como magia negra vinculada as influéncias africanas:

Quimbanda — Linha ritual da Umbanda que pratica a magia negra. Essa
linha é assim chamada pelos umbandistas de “linha branca”, pois os
praticantes se dizem apenas umbandistas. A Quimbanda, influenciada
mais diretamente pelos negros bantos — cabindas, benguelas, congos,
angolas, mogcambiques etc. — chegados dos portos africanos ao Rio de
Janeiro, ndo fugiu ao sincretismo. (...) Mediante encomenda realizam
feiticos ou contra-feiticos, visando favorecer ou prejudicar determinadas
pessoas. (...) As giras de Exu sdo freqlentes, realizadas comumente a
partir da meianoite de 62 feira. Exus e Pombagiras diversos “baixam”,
dancam, fumam charutos ou cigarrilhas, bebem aguardente (marafo),
dizem gentilezas ou palavrbes aos assistentes e ddo consultas sobre
salde ou problemas pessoais. (...) A Quimbanda cultua muito Omolu,
orixa ligado a terra e a morte, considerando-o “Rei do Cemitério”. No
cemitério é feita uma parte da iniciagdo de muitos quimbandeiros, devendo
o iniciando deitar algumas horas sobre um tumulo, entre velas e canticos
do Pai ou Mae-de-santo e iniciados do terreiro, tendo de cumprir, antes e
depois, diversas obrigagbes. (...) Sdo muito usados os “trabalhos” com
pélvora, pdés e ervas magicos, dentes e unhas, cabelos (animais e
humanos), galos e galinhas pretos (que séo, as vezes, estracalhados entre
os dentes do iniciado incorporado com um exu (...). Os despachos sdo
colocados em encruzilhadas em cruz (macho) ou em T (fémea), com
velas, flores e fitas vermelhas, pipocas, milho etc. e animais de duas ou
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guatro patas, de penas ou pelos pretos ou vermelhos, em alguidares de
barro, ndo sendo, porém, negativos todo os despachos de rua. (...) Os
terreiros quase sempre sado pobres, localizados em morros ou locais
afastados .

Bourbon-Galdiano-Montenegro (2009,p.27), define a Quimbanda como uma
religido monoteista em que seu Deus supremo € conhecido como Nzambior
Mzambi Mpungu ,que significa “Deus Supremo do Grande mistério primordial dos
céus e da terra”, também conhecido como NzambiNtoto “Aquele que anda sobre a
terra”. A Quimbanda é uma religido que, tanto quanto o Candomblé e diferente da
Umbanda cultua a Ancestralidade em seus cultos. Sua pratica veio com o0s
africanos escravizados no Brasil por volta do século XIX e relune elementos

indigenas, africanos e pagaos europeus,fruto da miscigenacéao cultural.

O culto da Quimbanda utiliza-se de uma parte religiosa, que visa uma
conexdo interna com as formas ancestrais, mas também possuem seu cunho
mistico e sua gnose esotérica. Utilizam-se da magica e da feiticaria primal e tribal,
herdadas dos Ancestrais. Cura, afligir inimigos, conquistas amorosas, imposicéo da
vontade sao também elementos presentes no exoterismo e feiticaria, embora ndo

sejam objetivos finais ou cruciais do culto.

A Morte como transicdo é um fator muito presente no culto, pois para
entendermos a vida, também temos que entender a morte. A ancestralidade se
manifesta principalmente na figura dos Exus e os seus femininos correspondentes,
as Pombo Giras, que sé@o os espiritos chamados de guardibes que atendem aos

desejos e anseios daqueles que buscam neles solu¢cbes para seus problemas.

De acordo com Montenegro (2012, p.15) dentro do culto da Quimbanda n&o
existem conceitos de “certo” e “errado”, “Sé existem consequéncias que resultam

das nossas escolhas e das nossasdecisfes.”.

A figura do Exu dentro da ritualista das religides africanas tem um papel
importante: Exu € 0 mensageiro, € o elo de comunicacdo entre humanos e
divindades. Exu € o movimento. Erroneamente associado ao Diabo cristdo, de

acordo com a crenga catodlica, o orixd mensageiro e interlocutor entre os dois
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mundos. Bastide (1972) e Mucci (1972) apresentam um mito que afasta a ideia da

associacdo demoniaca e ma de Exu:

O Rei do Congo" tinha trés filhos, Xang6, Ogum e Exu. Este Ultimo ndo era
exatamente um mau rapaz, mas era retardado e por iSso mesmo
turbulento, brigéo e lutador. Depois de sua morte, sempre que os africanos
faziam um sacrificio aos espiritos, ou celebravam uma festa religiosa,
nada dava certo; as preces dirigidas aos Orixas ndo eram ouvidas; 0s
rebanhos foram dizimados por epidemias; as colheitas secaram sem
produzir frutos, os homens caiam doentes. Que tabu teria sido violado? O
Babalad consultou os "obis" e estes responderam que Exu tinha ciimes,
guerendo sua parte nos sacrificios. Como as calamidades ndo cessaram,

continuando a assolar o pai, 0 povo voltou a consultar o "Babalad". Mais

uma vez tiraram a sorte e a resposta ndo tardou a vir: "Exu quer ser
servido em primeiro lugar — mas quem é esse Exu?" — "Como? Nao vos
lembrais mais dele"? — "Ah, sim, aquele pretinho tdo amolante". —
"Exatamente esse". E foi assim que dali por diante, ndo se pbde fazer
nenhuma obrigag&o, nenhuma festa, nenhum sacrificio sem que Exu fosse
servido em primeiro lugar. Estava assim estabelecido o padé de Exu
realizado tanto nos Terreiros Umbandistas quanto nos de Candomblé.

De acordo com Montenegro (2009) A quimbanda se divide em sete linhas

gue regem e organizam as forcas existentes dentro do culto, que sao elas:

Linha Malei: Onde o chefe € Exu Rei: composta por sete falanges, cada qual com
seu chefe, e seus sete respectivos subordinados. Os componentes desta linha sao
os componentes do Alto Comando do Povo de Exu, por este motivo € entendida
como a linha que opera e comanda todas as decisGes dentro do reino. Esta linha
funciona como um alto conselho, uma alta cupula que rege e administra o reino de
Exu, seus componentes se apresentam sempre com roupagem de cor escura,

cobertos por uma luz vermelha e sem brilho.

Linha das Almas: Omulu. Encontra-se nesta linha espiritos vulgarmente conhecidos
como omulus, e isto se deve pelo fato de este espirito sob a égide de Omulu, tanto
no Organograma, quanto diretamente subordinados a ele em sua linha, outro fato
gue vem elucidar o fato pelo qual estes espiritos sédo conhecidos pelo denominativo
supra citado, éque estes tem por morada os cemitérios, onde também sao
realizadas suas entregas, sao espiritos que se apresentam cobertos de pelos,
unhas em forma de garras, chifres e rosto semelhantealobos e com olhos

vermelhos.
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Linha do Cemitério ou dos Caveiras: Exu Caveira. Tendo sob sua responsabilidade
as acdes dos espiritos vulgarmente conhecidos como caveiras, sendo suas
manifestacdes, ndo para todos estes elementos, na forma de esqueletos. Ha sim,
alguns destes espiritos que se apresentam e manifestam-se como esqueletos,
porém néo todos. O fato que outorgou-lhes o denominativo de caveiras € o simples
fato de que estes espiritos trabalham e respondem obediéncia a Exu Caveira,
também e pelo fato de que estes espiritos trabalham, e recebem suas oferendas

dentro dos cemitérios.

Linha Nagb: Exu Gereré. Os espiritos que sdo 0os componentes desta linha sdo
eximios entendidos na pratica da magia, seja astral, seja natural ou qualquer outra
forma ou modalidade a eles requisitados. Sua atuacdo principal € dentro da magia
vodu, Os espiritos que se apresentam dentro desta linha sdo denominados
vulgarmente de "Gangas". Este fatoéexistente pelo pouco conhecimento que se
tem que o chefe desta linha € Exu Gereré, ou seja,é ele um Exu pouco conhecido,
apresenta-se sempre com uma armadura, carregando um tridente e uma espada,
porém confundido com Exu Ganga, que por sua vez, épor demais conhecido dentro

das giras Umbandistas e Quimbandistas, e é este Exu, elemento desta forte e

perigosa linha da Quimbanda.

Linha de Mossurubi:Kaminaloa. Os espiritos que se apresentam dentro desta linha
possuem uma especialidade real para os males de origem espiritual que por
ventura venham causar perturbacdes dentro da mente do ser humano. Sao os
elementos desta linha eximios conhecedores da mente humana e por esta razédo
sdo evocados para realizarem os mais diversostipos de trabalhos onde se
necessite o tratamento mental ou desenvolvimento mental para se conseguir 0s

objetivos do operador.

Linha dos caboclos Quimbandeiros: Exu Pantera Negra. Conhecido por este nome
devido a sua enorme coragem e forca para vencer demandas e realizar os mais
terriveis trabalhos de magia, além de ter o poder de curar até doencas tidas como
incuraveis, também possui o poder de enriquecer quem a ele recorrer, esta linha
possui este denominativo ndo é atoa, pois 0s espiritos que compde esta linha se
apresentam como se fossem caboclos, tendo especialidade em trabalhos de cura e

desobsidiagcéo, além de favorecerem as riquezas materias e tesouros.
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Linha mista: Exu Mirin. Linha de Exus considerados criancas, adolescentes,

trabalham velas cor de rosa e preta, azul e preta, doces, balas, guaranas, mel, etc.

A Quimbanda sofre ainda muito preconceito por ser considerada
pejorativamente um culto de “esquerda” e de “Magia Negra” por ter como figura
principal as entidades denominadas Exus. Ao contrario da Umbanda, que uniu os
ensinamentos da religido Kardecista e Catdlica, a Quimbanda se mantém fiel ao

culto originario da Africa, sem nenhum traco cristéo.

A Quimbanda estaria oculta, em parte por um cerceamento atinente a
discriminagao social e cultural dos seus elementos mais ‘negros’ e valorizagdo dos
elementos mais ‘brancos’, porém, em parte apareceria como intima interlocutora

das raizes histéricas da espiritualidade afro-brasileira (Lapassade e Luz, 1972).
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2.4 O Omoloko

Segundo Gilberto D’Oxdssi (1995), o culto Omolokdé é uma prética religiosa
originaria de um povo da regido de Lunda, que fica situado a nordeste de Angola,
denominada Kioko que se disseminaram pelas zonas situadas nas nascentes de
dois rios Kuango e Kasai A expansao de seus dominios ao longo dos séculos
acarretou a juncdo dos povos que ficaram conhecidos como Lunda-Kioko.

No Brasil o culto originario no Malé Mussurumim do Mina Jeje do Maranh&o
gue obteve seu reconhecimento maior no Rio de Janeiro com praticas rituais de
cultos a Orixas e que aceita culto aos caboclos, pretos velhos e demais entidades
espirituais, o Omoloko €é apontado por estudiosos como um dos principais
influenciadores da criacdo da Umbanda Africanizada, ao lado do Candomblé de
Caboclo, Cabula e do proprio Candomblé.(Gilberto D’Oxossi,1995)

A origem do nome Omoloko possui varias vertentes .De acordo com o
Babalorixa Ornato José da Silva em seu livro Culto Omoloko:os filhos do
terreiro(1985), Omoloko é uma palavra de origem Yoruba que significa OMO =
filho,OKO= Fazenda.Os cultos era realizados na zona rural, por conta da repressao
policial que proibia cultos de origem africana no inicio do Século XX.Talvez por isso
temos hoje em dia a denominagao de “terreiro de roga” os locais onde sao
realizados os cultos afro brasileiros. Pode — se também relacionar a palavra
Omoloko a Orix4 Oko, Deusa da agricultura, que era adorada nas noites de lua
nova pelas mulheres agricultoras de inhame. Essa Divindade era assentada junto
ao orixa Oxéssi, que € um orixa de extrema importancia no Omoloko, motivo pelo

qual o culto aos caboclos é extremamente significativo a esse culto.

No Omoloké as divindades possuem nomes em linguas Yoruba,Fon-Ewe ou
Congo-Angola e o culto aos orixas € muito semelhante ao Candomblé Ketu e nele
sao utilizados os Orikis ,que sdo poemas laudatérios para homenagea-los e sao
assentados de forma semelhante. Os Ordko (nomes iniciaticos) sao dados por

meio da consulta ao jogo de buzios. (Freitas; Pinto, 1997)
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O musico e escritor Nei Lopes no livro Enciclopédia brasileira da Diaspora
Africana (2004 p.497) defende a tese de que o Omoloko seria um “antigo culto
banto cuja expansdo se verificou pincipalmente no Rio de Janeiro, na primeira
metade do século XX. O nome liga-se provavelmente ao quimbundo
muloko,’ juramento’, ou ao suto moloko, ‘genealogia’,’geragao’.’tribo’.Na Angola pré-

colonial,Ngana-ia-Moloko era o sacerdote encarregado da protegado contra os raios”

Na religido Omoloko o culto aos Lunda,como sdo chamados os orixas,tem
caracteristicas bem diferentes dos cultos de outras na¢des possuindo eles Orixas
maiores, que sao as forcas da natureza, e 0s orixds menores, nome dado as

entidades que fazem a interlocucao entre o ser humano e o Orixa.

CORRESPONDENCIA DAS DIVINDADES
ORIXA INKISE LUNDA/KALUNDU VODUN
(KETU) (ANGOLA) (OMOLOKO) (JEJE)
EXU PANGIRO/PAMBOINZILA ALUVAIA/DUNDU BARA
KIANGUIM
OGUM NKOSI KANGIRA TOGUNSI
OXOSSI/ODE KABILA/TAWAMIN MADE/UISI
OSSAE KATENDE AGUE
XANGO NZAZI-LWANGO KIAGUIM KINDELE BADE
IANSA MATAMBA/BAMBURUCEMA | JiSU KUKUSUKA AVEJIDA
OXUM KISSIMBI/NDANDALUNDA MOLUMBE AZIRI
LOGUM EDE TEREKOMPENSU TEREKOMPENSU
IEMANJA MIKAIA ANILI KINDELE
NANA ZUMBARAMDA NUMBA KINDELE
OXUMARE ANGORO ANGORO BESSEM
OMULU KAVUNGO DANDU KINDELE | AZAMSSUM
IBEJI WUNGE CACULU RORO
IROCO KITEMBO DIAMBANGANGA LOKO
EWA MINA NGANGI
OBA MINA LUGANDO CARAMOCE
OXAGUIA LEMBA DILE KINDELE OLISA
OXALUFA LEMBANGANGA GAMGARUMBANDA

Titulo:Correspondéncias das divindades

Fonte: www.uniafro.xpg.com.br
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O Omoloké segue uma linha hierarquica de estrutura que obedece a mesma

dos grupos Yoruba:

Babalorixa ou Yalorixa: Sacerdote ou sacerdotisa, mais conhecido como Pai e Mae

de Santo. Sdo as autoridades maximas no culto aos Orixas;
Yakekeré e Babakekeré: Filho de Santo como obrigacéo de “Sete Linhas”;
Daga: A pessoa que tem mais tempo de iniciacdo dentro do terreiro;

Oga Nili e OgacCalofé: Tocador de atabaque. Pessoa que da inicio a maioria dos
canticos aos orixas nas giras(atualmente esses dois cargos tem sido ocupados por

uma mesma pessoa);

Axogun: Pessoa que, nas obrigacfes, sacrifica os animais;
Yabassé ou Yaba: Cozinheira das comidas sagradas dos orixas;
Combono: Pessoa que nas giras atende aos orixas

Exi de orixa: Filho de santo em geral.

A roca-de-santo € uma distincdo utilizada, inclusive, pelos Omolokos para
denominar o local onde se concentram as comemoracoes e rituais aos Orixas. O
termo é uma referéncia ao periodo colonial em que o0s escravos cultuavam
aos Orixds as escondidas nas rogas e fazendas dos senhores de engenho.
A roca-de-santo possui distintos locais que concentram axé, onde juntos, emanam
energia que tém como funcdo: proteger, encantar, equilibrar e acentuar a fé dos

omorixas da ro¢a e pousar os visitantes.
A roca-de-santo é dividida em dois ambientes: O publico e o sagrado.
O publico:

Local onde se pode beber e fumar e onde se serve o Ajeum (refeicdo, comida),

sendo um lugar que se € permitido maior descontragcdo. Quintal.
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O sagrado:

Onde se encontram os atabaques e onde € executado o xiré do santo, saidas e

obrigacdes.Sala.
Onde se guardam todos os apetrechos e vestimentas dos Orixas. Peji.

Onde estdo guardados parte dos segredos da Roca-de-santo e onde sao

realizadas as iniciacdes. Ronco.
Onde se preparam todas as comidas de santo. Cozinha-de-santo.

Onde ficam os igbas e as coisas mais sagradas dos Orixas. Quartos-de-santo.
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3 MEMORIA

De acordo com Le Goff (1997) os fendmenos da memoria sdo os resultados
de sistemas destaca que os fendbmenos da memoéria sédo os resultadosdinamicos de
organizagao e apenas existem “na medida em que a organizagdoos mantém ou 0s
reconstitui”. I1sso levou alguns cientistas a aproximar a memoéria de fenébmenos
ligados a esfera das ciéncias humanas e sociais. A falta ou a perda, voluntéria ou
involuntaria, da memoéria coletiva nos povos ou nas nacdes pode ser o fator

determinante de perturbacdes graves da identidade coletiva.

A memoria social é interdisciplinar, isto é, se integra a diferentes areas
disciplinares sendo impossivel definir uma limitacdo dentro de um determinado
campo de estudo por possuir um complexidade conceitual, sendo 0 sua

conceituacdo ampla .

O sociologo Halbwacks (1968) foi o pioneiro nesse tema e um dos grandes
estudiosos sobre o assunto. Ele afirma que a Memoria Social € aesséncia do
conhecimento coletivo e cultural determinado por um grupo em um determinado
contexto. Em sua andlise de memoria coletiva, Halbwacks mantém o foco sobre
diferentes pontos de referéncia que estruturam a nossa memoria, inserindo-a na

coletividade a que ela pertence.

De acordo com Pollak (1992), o conceito de memoria social seria uma
aproximacdo com o pensamento de identidade, sendo um fenémeno construido
social e individualmente: “A memoéria parece ser um fenémeno individual, algo

relativamente intimo, proprio da pessoa”

Ainda abordando Pollack (1992), a definicAo de memoria seria em sua Vvisao
seria seletiva e socialmente construida, existindo trés critérios para se localizar
essa memoéria. Seriam eles: a) por pessoas, personagens; b) por lugares,
porexemplo, um lugar que marcou a infancia ou a ocorréncia de uma batalha; e por
altimo, c)por locais distantes do tempo e no espaco de uma pessoa. O autor atenta
gue esses critérios podem ou néo se referir a critérios empiricamentefundados, ou

seja, podem ser projecdes de outros eventos, lugares ou personagens. Segundo o
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autor, a memoaria sofre influéncia das preocupacfes do momento em que a mesma
€ construida, constituindo um elemento de estruturacdo da memoaria, sendoassim,
a memoria € um fendmeno individual e socialmente construido, sendo objeto de
disputa entre os diferentes grupos politicos que compde a sociedade como um

todo.

Os estudos sobre memodria nas ultimas décadas tém aparecido em um
significativo numero de analises sociais, onde esses estudos representam uma
abordageminterdisciplinar, onde a integracdo com as dimensdes de “tempo”,
‘individuo” e “sociedade” representam uma nova percepg¢ao dentro do campo de
estudos sobre a memoéria, onde a nocao de temporalidade passa a ser incorporada
e 0 passado e presente que passam a entender o processo de memoria social e

coletiva.

Gondar (2005) ressalta o perigo de se tentar conceituar memaria social, por
entender que existem varias maneiras de aborda-la, sendo a memoaria considerada
pela autora “um territério mével, cujas fronteiras alojam uma multiplicidade de
definicbes.Sendo assim,Gondar ndo conceitua mas elabora quatro proposicoes

sobre memoria
e Primeira proposicdo: O conceito de memaria é transdisciplinar

A transdisciplinaridade defendida por Gondar no conceito de memdéria social
decorre pelo motivo do mesmo nado pertencer a nenhum campo especifico ou
delimitado disciplinar. “A memdria social, como objeto de pesquisa passivel de ser
conceituado, ndo pertence a nenhuma disciplina tradicionalmente existente, e
nenhuma delas goza do privilégio de produzir o seu conceito. Esse conceito se
encontra em construgdo a partir de novos problemas que resultam do

atravessamento de disciplinas diversas.” (GONDAR, 2005)
e Segunda proposicdo: O conceito de memoria € ético e politico

‘Uma apresentagcdo panoramica e pretensamente imparcial sobre as diversas
nocdes de memoaria social pode parecer aberta as diferencas, mas de fato encobre

uma pretensao totalizante em que as diferencas se esvaem, pois se 0 conceito de
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memoéria social apresenta significacdes diferentes, isso ndo quer dizer que elas
sejam equivalentes”. (GONDAR, 2005)

Nesta afirmacdo a autora defende a memdria como um conceito plural, isto é, ndo

se pode apresenta-la como uma mera polissemia de conceitos.
e Terceira proposi¢cao: A memoria € uma construcao processual

Jo Gondar admite que a memodria € uma construcdo, e seguindo essa linha de
pensamento a autora condena termos como “resgate” e “reconstituicado” quando os
mesmos sdo associados a memdria. I1sso porque “ndo nos conduz a reconstituir o
passado, mas sim a reconstrui-lo com base nas questées que ndés fazemos que
fazemos a ele, questdes que dizem mais de nés mesmos, de nossa perspectiva

presente, que do frescor dos acontecimentos passados” (GONDAR,2005)
e Quarta proposicdo: A memaria nao se reduz a representacao

A autora destaca a importancia da memoaria que vai além de meras representacdes
Diante de tudo que a memaria abrange, sua representacdo é apenas um fragmento
de algo muito mais complexo e abrangente.“Se reduzirmos a memaria a um campo
de representacdes, desprezamos as condicfes processuais de sua producdo.”
(GONDAR, 2005)

Gondar demonstra em seu artigo uma linha de pensamento que € totalmente
contra 0s processos de resgate da memoéria. A autora deixa bastante claro que a
memoéria ndo pode ser simplesmente resgatada, sempre haverd mudancas
Considerando que ha mudancas, torna-se muito mais simples admitir que a

memoria € uma construcao e que se modificara constantemente.

7

Segundo Pollak, o processo de identidade é construido a partir de trés
elementos essenciais: aunidade fisica, a continuidade dentro do tempo e o
sentimento de coeréncia. E ai que se localiza a relacdo entre a memoéria e a
identidade, pois “a memoéria é um elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que ela é um fator
extremamente importante do sentimento de coeréncia de uma pessoaou de um
grupo em sua reconstrugdo” (Pollak, 1992, p. 5). De acordo com o autor, a
identidade social é a imagem de si, para si e para 0s outros. Sendo assim, a

identidade social €, assim como a memaria, um valor disputado em conflitos sociais
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e intergrupais em embates politicos. Desta maneira, Pollak defende o uso da

histéria oral como um método de apoio da memoéria:

Se a memoéria é socialmente construida, é obvio que toda
documentacao também o é. Para mim nao ha diferenca fundamental entre
fonte escrita efonte oral. A critica da fonte, tal como todo historiador
aprende a fazer, deve,a meu ver, ser aplicada a fontes de tudo quanto é
tipo. Desse ponto de vista, afonte oral é exatamente comparavel a fonte
escrita. Nem a fonte escrita pode ser tomada tal qual e qual ela se
apresenta (POLLAK, 1992).

Dentro do contexto das religibes de Matrizes africanas o0 conceito de
memoria social se da por meio da preservacao de sua identidade cultural utilizando
como veiculo de disseminacdo a oralidade .A religido africana € uma fonte de
identidade cultural e de resisténcia,de acordo com Lody “Nos valores religiosos,
estdo assentados os grandes principios da identidade do homem, naquilo que
podemos considerar elemento primordial da existéncia, explicando e procurando

uma localizagao no tempo e espaco “ (LODY, 2006, p. 112).

Para os africanos a tradicéo oral sempre foi mais importante que a escrita ,a
memoria artificial .De acordo com Reyzabal,a tradicdo repassada oralmente auxilia
na identidade cultural do individuo:

A tradicdo oral nos encaminha para nossas raizes e permite sermos
participes da existéncia em coletividade [..]JA escrita fixa no papel,a
oralidade fixa na memoria[...]Nesse sentido a tradi¢éo e literatura orais ndo
s6 representam o produto da imaginagdo e fantasia ,mas também

permitem a integracdo do individuo na cultura criada pela coletividade
(REYZABAL,1999 p. 259-261).

Buscando entender a relacao entre identidade etnica e as religides de
matriz africana temos que entender também noc¢Bes de ancestralidade e
territoralidade.Santos (2011) ,afirma que  “a ancestralidade é um  fator
preponderante na concepc¢édo de identidade que o sujeito constréi ao longo do
tempo de sua existéncia sobre si mesmo e os seus afins e aprende a afirma-la e

afirmar-se frente a sua alteridade”

A oralidade como forma de preservacao da identidade cultural das Religides
de Matrizes africanas tem como objetivo disseminar sua cultura ,preservando a
memoria coletiva e social dentro dessas comunidades,mantendo sua histéria e

tradicéo.
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4 METODOLOGIA

Considerando o assunto proposto, a pesquisa para este trabalho de
conclusado de curso foi realizada em etapas para melhor entendimento e filtragem

de informagao.

Como o tema da pesquisa eram as religidbes de matrizes africanas no
brasil,com enfase na regido sudeste do pais,foram escolhidas as religides de maior
namero de seguidores e as que se formaram nos estados que compde a regido

supracitada.

No primeiro momento realizou-se a pesquisa buscando conceitos, partindo-
se de um levantamento bibliogréfico, procurando, desta forma uma estrutura para
formar a linha metodoldgica do trabalho através de bibliografias especificas sobre a
teméatica em questéo, sendo feito a leitura de livros, artigos de periddicos e buscas
em sites da web.Como o trabalho girava em torno da memoria de da
documentacédo das religides,a pesquisa se deu a partir da busca por grandes
pesquisadores e antropélogos sobre o assunto.

Em um segundo momento foi feita a selecdo quanto a ordem dos temas a
serem abordados no trabalho seguidos da importancia e veracidade dos mesmos.
A selecdo de obras incluiu livros, artigos,revistas,periodicos, ensaios e teses de

pesquisadores sobre o0 assunto.

Foi estabelecida uma delimitacédo territorial para abordar o tema proposto,
fazendo com que a pesquisa se tornasse menos exaustiva e mais especifica,
contribuindo para um melhor entendimento.Para o trabalho foi escolhida a regiao
sudeste do Brasil,onde se concentram o maior niumero de casas de candomblé e

onde existe a maior diversidade de cultos Afro - brasileiros

Fez-se também o0 uso de entrevistas em video de sacerdotes de maior
destaque dentro da religido afro no Brasil, utilizando seus pontos de vista para
sobre a cultura e preservacao do culto de segmento africano no Brasil e também
documentarios sobre o0 tema abordado,para melhor compreensdo e
desenvolvimento do trabalho.Foram utilizados videos do Youtube com depoimentos

de sacerdotes e documentarios abordando o tema proposto.Os documentarios
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utilizados para a pesquisa foram: Caminhos da Religiosidade Afro-
Riograndense(2013),Entrevista depoimento com  M&e  Menininha do
Gantois(1974),Gisele Omindarewa (2009) , Omoloké:raizes da Africa (2012) e O
poder do machado de Xangb (1976).
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5 ANALISE DOS DADOS E INTERPRETACAO DOS RESULTADOS

Com base nas pesquisas realizadas utilizando videos do Youtube, a analise
de dados foi feita a partir de entrevistas concedidas por sacerdotes de cultos afro e
documentarios coletando informacfes sobre as mesmas para a interpretacdo dos

resultados obtidos.

Tendo como foco da pesquisa deste trabalho de conclusdo de curso a
preservacdo da memoria dos cultos de matrizes africanas, foi observado que
existem pontos em comum entre os segmentos das religides africanas,como a
forma de organizag&o dentro dos seus cultos e a interagdo com os elementos da

natureza nas suas ritualisticas.

Outro ponto a ser observado e o ponto de vista dos sacerdotes quanto a
preservacao da memoria do culto e dos costumes deixados pelos seus ancestrais e
a preocupacdo em estabelecer uma linha sucessoria, estabelecendo assim a

continuidade do culto

A descendéncia se torna importante dentro do culto africano, pois identifica a
origem de cada nacdo do Candomblé, temos como exemplo Mde Meninha do
Gantois no video Entrevista depoimento (1974) cuja sua linha sucessoéria vém de
sua bisavé Nigeriana, que fundou aqui no Brasil a nacdo do Gantois que,tal como o
Engenho Velho, é de tradicdo Nagd e a linha de sucessao e feita somente entre

seus descendentes carnais.

Foi apurado também que a descendéncia tem um papel importante no
reconhecimento da tradicdo dentro do culto do Candomblé. Mde Meninha do
Gantois € da Nacdo Nago, mais tarde fundida ao Jeje junto com o Engenho Velho.
Mé&e Omindarewa por sua vez faz parte de um cruzamento entre a Nacao Gomeia
e Nacéo Keto e Pai Obarayin,sacerdote da nacao keto tem como descendéncia a
Goméia e o Gantois.A linha sucessoria nestes casos € dado ao filho ou filha de

santo mais antiga da casa.

Dentro do culto Omolokd a tradicdo vem se perdendo pela falta de
continuidade da linha sucessoria dentro de suas rogas.Culto que teve sua

ascensao no Rio de Janeiro e reconhecimento através de Tancredo Silva Pinto,o
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Tata Ti Inkice,com sua juncé@o de culto aos orixas do candomble e as entidades
brasileiras e amerindias da Umbanda, corre o risco de ser extinta.Com poucas
casas ainda em atividade,como a Casa Pai Serafim de Angola,o seu sacerdote,o
Babalorixd Carlos Ti sangd comanda seus meédiuns,é um exemplo de
resisténcia.No documentario Omolokd-Raizes da Africa (2012),0 Sacerdote fala
sobre a importancia do Omoloké e sobre a importancia da preservagao da memoria

do seu culto.

Na Quimbanda,culto originario da Africa que mais conservou suas origens
através do tempo,observa-se a necessidade de preservacdo da religido e o
respeito aos seus rituais,por ser uma religido ligado a espiritos mais ancestrais e
“‘marginalizados”. Mae leda de Ogum no documentario Caminhos da Religiosidade
(2013),fala sobre o culto Quimbanda,o preconceito pela falta de informacéo e a sua
importancia dentro da religiosidade brasileira,explicando e desmistificando a figura
de Exu,demonizada na cultura ocidental.O grande desafio enfrentado na religédo é a
falta de literatura a respeito ,0 que torna a Quimbanda uma religido fechada e

apenas com seu conhecimento repassado aos seus seguidores.

A Quimbanda sofre com o preconceito por ser intitulada uma religido que
prega o caminho da “esquerda”,o caminho obscuro,0 contrario acontece na
Umbanda,religido genuinamente brasileira que adotou elementos de rituais
africanos em seu culto vem crescendo o seu numero de seguidores e
adeptos.Nascida em S&o Goncalo tendo Zélio de Moraes o seu fundador,a
Umbanda ja sofreu com a discriminacéo ,sendo vista como “espiritismo negro”,por

ser uma religido que tem forte fundamento dentro do Espiritismo.

A sucessdo dentro da Umbanda acontece de forma linear,sendo sempre
assumido pelo filho de santo mais velho da casa,mesmo n&o havendo nenhum tipo
de parentesco entre eles,diferente de algumas poucas nacdes de Candomblé,visto
o Caso do Engenho Velho,onde apenas seus descendentes carnais assumem 0
lugar no sacerddécio.Religido sincrética com Catolicismo e Kardecismo,a Umbanda
ja faz parte da cultura brasileira,antes considerada subversiva e proibida na Era
Vargas até aos dias atuais ser declarada patrimonio cultural imaterial no estado do

Rio de Janeiro.
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Quanto a preservacao da memoria das religides de matrizes africanas todos
0S sacerdotes respeitam e seguem toda a liturgia de seus cultos, como as rezas, as
comidas, os cantos, os rituais assim como foi passado pelos seus ancestrais é

reproduzido para seus descendentes dentro de seus terreiros, rocas e barracoes.

Podemos dizer assim que as Religibes de matrizes africanas,como o
Candomble,a Umbanda e a Quimbanda se fazem praticas essencias de resisténcia
africana no Brasil.O candomblé por reinventar a religiosidade da Africa trazida
pelos escravos no Brasil como forma de expressar as dificuldades,opressoes e
restricBes encontrados por eles para se estabelecer cultural e socialmente como
negros dentro da sociedade brasileira e a Umbanda e posteriormente a Quimbanda
procurar,pela acdo da classe media branca,e depois pelos segmentos menos
favorecidos da populacdo,em sua maioria mulata,negra e india,refazer a idéia de
Brasil inserido na Africa,o africano e sua cultura como elemento de constituicdo de

uma nac¢ao.A nacéao brasileira.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho de conclusdo de curso teve como objetivo mostrar algumas
religibes de matrizes africanas na regido sudeste do Brasil, fazendo um apanhado
histérico de séculos de fé, dedicacdo e resisténcia, mostrando a forca da
religiosidade africana que resistiu em solos brasileiros, adquirindo uma identidade

nova, porém conservando suas raizes.

Falar sobre religibe de matrizes africanas néo é facil. E falar dela sob a 6tica
académica é um desafio. A proposta deste trabalho foi mostrar como apesar de
séculos de escraviddo e perseguicdo a religido se manteve através de seus
ensinamentos passados oralmente, uma forma de dar continuidade a cultura e a

histéria ainda vivas dentro de seus templos.

As religides de matrizes africana se impde a muitos, constituindo outro
universo, impondo dentro de seus limites a sua hierarquia, os seus coédices de
valor. Através dela se afirmam os elementos culturais africanos para 0s ndo negros
e até para os ndo devotos, reinstalando a alteridade cultural.O exemplo das
religibes de matrizes africanas fica a demonstrar a existéncia na sociedade
brasileira de formas multi e monoculturais coexistindo em seus varios aspectos.
Fica a comprovar que, historicamente, as mudancas tém ritmo e ndo se processam
de maneira acabada. Sao frutos das acdes humanas que sdo muitas vezes
contraditorias, por ndo poder, pela sua propria esséncia, ser perfeitamente légicas.

A preservacdo da historia se da também por meio de pesquisadores e
estudiosos que com o mesmo pensamento de ndo deixar no esquecimento uma
parte de nossa cultura, registrando-a em obras biogréficas os fatos, sensacdes,
motivagdes, significados e relatos. A religi&o que resistiu a distancia de sua terra e
fez do Brasil a sua nova morada. A religido que se refez e resistiu, que se

reinventou com o passar dos séculos e hoje faz parte da cultura brasileira.
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