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RESUMO

DOMINGUES, Maria Perpétua Baptista Domingues. Entre pretéritos e demandas do
presente: narrativas indigenas na Web. Rio de Janeiro, 2021. Tese (Doutorado em
Histdria) — Programa de Pds Graduacdo em Historia, Universidade Federal do Estado do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

A presente tese analisa uma trajetoria da apropriacdo dos meios de comunicagdo por
parte de indigenas brasileiros ao longo do século XX e das midias digitais no século
XXI, utilizadas como estratégia politica para dar visibilidade e fortalecimento a um
projeto de emancipacdo politica e social, expressas sobretudo em reivindicacGes
territoriais e (re)construcfes identitarias e étnicas. Com esse objetivo, comego as
analises utilizando como fonte de pesquisa a legislacdo brasileira no ambito do SPI,
estruturante da tutela estatal como forma de integracdo do indigena ao Estado Nacional
brasileiro, confrontando essa legislacdo as imagens e filmes etnogréficos produzidos
pelo SPl. No segundo movimento da pesquisa, apresento novas formas de
associativismos interétnicos que tiveram sua origem na década de 1970 e se estenderam
aos anos 1980, iniciando um movimento de rompimento legal da tutela, consolidado no
texto constitucional em 1988, de forma associada a um discurso de protagonismo
indigena. Nessa parte, as fontes privilegiadas foram o programa radiofénico veiculado
pela Radio USP e intitulado “Programa de Indio” e a série educativa produzida pela
ONG Video na Aldeias, intitulada “Indios do Brasil”. Na ultima parte, abordo a
utilizacdo das midias digitais do século XXI por parte de indigenas de diferentes etnias e
regides, iniciando com uma abordagem sobre as politicas publicas de inclusdo digital,
seguida pelas iniciativas da revista eletronica indios Online e da Webradio Yandé. O
associativismo indigena contemporéneo é analisado a partir da edigdo inédita do
Acampamento Terra Livre de 2020 em formato virtual. Perpassando por diferentes
frentes, a pesquisa demonstrou que as iniciativas indigenas, junto a seus apoiadores, em
fazer circular suas préprias narrativas étnicas e interétnicas, iniciadas nos anos
1970/1980 e que fundamentaram conquistas de direitos e a emancipagdo na
Constituicdo brasileira, ganha poténcia nos meios digitais contemporéneos, utilizados de
formas variadas, dando visibilidade a novos atores, em novos contextos, sob novas e

antigas demandas e igualmente fundamentando a luta por direitos, como demonstracédo



de que a emancipacéo politica e as garantias constitucionais, socialmente sdo processos
em construgao.

Palavras-chave: 1. Povos Indigenas. 2. Narrativas indigenas. 3. Associativismo
indigena. 4. Midias digitais indigenas.

ABSTRACT

The following thesis analyzes a trajectory of the appropriation of the means of
communication by Brazilian Indians throughout the 20th century and of digital media in
the 21st century, used as a political strategy to give visibility and strengthening to a
project of political and social emancipation, expressed mainly in territorial claims and
identity and ethnic (re) constructions. With this objective in mind, | begin the analysis
using Brazilian law as a research source within the scope of the SPI, structuring state
protection as a way of integrating the indigenous with the Brazilian National State,
confronting this legislation with the ethnographic images and movies produced by the
SPI. In the second movement of the research, | present new forms of interethnic
associations that had their origin in the 1970s and extended to the 1980s, starting a
movement of legal breaking of tutelage, consolidated in the constitutional text in 1988,
associated with a discourse of indigenous protagonism. In this part, the main sources
used were the radio program broadcast by Radio USP and entitled “Programa de Indio”
and the educational series produced by the NGO Video na Aldeias, entitled “Indios do
Brasil”. In the last part, I approache the use of digital media from 21st century by
indigenous people of different ethnicities and regions, starting with an approach on
public policies for digital inclusion, followed by the initiatives of the electronic
magazine indios Online and Webradio Yandé. Contemporary indigenous associativism
is analyzed from the unprecedented edition of the 2020 Terra Livre Camp in virtual
format. Crossing different fronts, the research showed that indigenous initiatives to
circulate their own ethnic and interethnic narratives, initiated in the 1970s / 1980s and
which founded rights conquests and political emancipation at the constitutional level,
gains power in contemporary digital media, used in a variety of ways, giving visibility
to new actors, in new contexts, under new and old demands and also supporting the
struggle for rights, as a demonstration that social emancipation and constitutional

guarantees are socially under construction



Keywords: 1. Indigenous Peoples. 2. Indigenous narratives. 3. Indigenous associations.

4. Indigenous digital media.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa de doutoramento busca analisar uma trajetoria relativa a
apropriacdo e utilizacdo dos meios de comunicagdo por parte de indigenas no Brasil
desde o século XX até os meios digitais do século XXI. Ao elaborar a introducéo desse
trabalho, vem a tona a trajetdria dos anos de pesquisa e as motivacoes dessa empreitada,
anteriores a sua escrita. Narrativas indigenas em livros didaticos de histéria do ensino
médio foram meu objeto de estudo dissertativo no mestrado realizado no Programa de
Pds-Graduacdo em Educacdo da UFRJ. O caminho percorrido na pesquisa em livros
didaticos aprovados pelo Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD) em data
posterior a lei 11.645/08 (2008-2014), apontaram para uma permanéncia da forma
secundarizada de abordagem da tematica indigena. A tematica mantida apenas nos
boxes ao longo dos capitulos referentes ao passado colonial, fora do texto principal e
dos exercicios revelaram estratégias que colaboram com a manutencdo de um
silenciamento acerca da historia e memorias indigenas e das narrativas desses sujeitos

na historia nacional hegemaonica.
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Mas foi durante o mestrado que passei a perceber o vigor das narrativas
indigenas no espaco da internet, naquele periodo sobretudo em sites e blogs,
contrastando com sua auséncia nos materiais didaticos analisados na dissertacéo.
Conheci Anapuaka Tupinambd, o idealizador da web radio indigena Yandé, localizada
no Rio de Janeiro, em 2014 e desde entdo acompanho o projeto. Conheci outros projetos
virtuais, como a Rede de Juventude Indigena (REJUIND) e a revista eletronica indios
Online, e alguns indigenas que deles participavam na ocasido e ainda participam. Dessa
forma, foi a internet que me aproximou dos indigenas de carne e 0sso, hdo mais 0s de
papel dos livros didaticos. Percebi o quanto valorizam seus projetos, por meio dos quais
se esforcam para dar visibilidade as causas e reivindicagdes indigenas, e, a0 mesmo
tempo, trazer seus cantos tradicionais e contemporaneos, a sua arte, suas diversas
linguas e rituais e modos diferenciados de ser e estar no mundo. Dai a motivagdo para
escrever essa tese.

As midias digitais indigenas permitem uma disputa de narrativas no espaco da
internet. Nesse espaco sdo comuns as visOes estereotipadas do senso comum, muitas
vezes, preconceituosas e hostis, atribuindo uma inferioridade cultural a esses povos ou
prevendo sua extingdo por aculturacdol. Essa tese tem o intuito de contribuir com os
povos indigenas nas suas jornadas de resisténcia através das midias, por meio de uma
escuta reflexiva no meio académico.

No decorrer da escrita dessa pesquisa, a situacdo politica brasileira passou por
transformacgfes que podemos entender como um retrocesso em conquistas sociais de
minorias e de recrudescimento de uma postura autoritaria outrora combatida por muitos
segmentos da sociedade brasileira. A parte final dessa tese foi escrita durante uma
contingéncia extrema, a pandemia causada pelo novo coronavirus, a COVID-19, com
consequéncias devastadoras sobre os povos indigenas e a populacdo brasileira em geral,
causando milhares de dbitos e milhdes de contaminagdes ao longo do ano de 2020. No

distanciamento social necessario no combate a enfermidade, e nem sempre respeitado, a

1 Um breve exemplo dessa situacdo esta no relato anénimo retirado do site G1, secdo Comentérios, em
margo de 2013: “no Brasil e no mundo indio deixou de ser indio ha muito tempo”. Este foi apenas um dos
comentarios, dentre outros mais ofensivos. Na ocasido, indigenas de diversas etnias foram obrigados a se
retirar do antigo Museu do Indio, no Rio de Janeiro, em virtude de obras para receber o campeonato
mundial de 2014, no complexo do Maracana. Disponivel em http://oglobo.globo.com/rio/conheca-perfil-
de-membros-da-aldeia-maracana-7927368#ixzz3450z5WrP. Acesso em 02/11/2014. Leonor Arfuch
afirma que na internet “pessoas comuns, que, sem mediagdo jornalistica ou cientifica, podem agora
expressar livre e publicamente os tons mutantes da subjetividade contemporanea.” (ARFUCH, 2010,
p.150).
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sociedade em geral utilizou os meios digitais como recurso quase que exclusivo de
comunicagdo. Com os indigenas ndo foi diferente. Foram muitas as lives e videos
produzidos por indigenas e ndo pude me esquivar da analise desse material produzido
quase que de forma simultanea a escrita, tendo em vista 0 escopo dessa pesquisa.
Portanto, os fatos politicos e sociais bastante recentes atravessaram essa tese,
principalmente no capitulo final.

Considerando a perspectiva histérica que envolve a temética e que emerge nas
falas contemporaneas, comecei as analises a partir da ampla producdo audiovisual e
imagética do SPI ao longo do século XX, de forma associada a legislacdo criada pelo
Estado brasileiro, por perceber a poténcia dessa producdo audiovisual na construgéo da
nacdo, como comunidade imaginada, conforme a abordagem de Anderson (2008) e o
lugar da alteridade indigena nessa construcdo. A tutela estatal reforcada nas imagens e
nos filmes tinha por objetivo conduzir essas populacgdes a integracdo nacional, como um
trabalhador. Nesse periodo, cabia ao SPI a manipulacéo das técnicas e a producdo das
imagens das expedicBes e ndo aos povos indigenas retratados. Era a agéncia indigenista
estatal que detinha o dominio dos recursos técnicos e estéticos, portanto, podiam
imprimir seus interesses geopoliticos e concepc¢des nas fotografias e nos filmes, e
podiam fazé-los circular a partir da articulagdo com diferentes instancias da cena
publica, como a imprensa ou estudos académicos. Portanto, a produgdo imagética e
audiovisual ocupou desde o inicio do século XX um papel importante na representacédo
do indigena brasileiro, sob um olhar exdgeno, construido pelo Estado.

A causa indigena contemporanea demanda uma exegese historiografica, ao
mesmo tempo em que historiografia brasileira tem buscado incorporar grupos sociais
antes ignorados pela bibliografia, dentre os quais, 0s povos indigenas. A partir dos anos
de 1970, em um cenéario autoritario e marcado por lutas por direitos, principalmente,
territoriais, a elaboracdo de discursos sobre si e reinterpretacdes de imaginarios sociais,
tornaram-se um desafio premente aos indigenas e ainda o sdo. Ao longo das Ultimas
décadas do século XX, a abertura de espacos nas midias por parte de liderancgas e grupos
indigenas ganhou destaque. Espacos nos quais estes sujeitos se esforcaram para
protagonizar suas proprias narrativas memorialisticas e demandas contemporaneas.

Nas primeiras décadas do século XXI, comunidades étnicas tém utilizado os
meios digitais como um instrumento politico de suas reivindicacdes e de afirmacao de
identidades étnicas, seja por meio de organizagdes indigenistas ou propriamente
indigenas, conferindo significados préprios ao seu engajamento a partir de formas
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diferenciadas de apropriacdo do meio digital. Essa pesquisa destaca a importancia de
novos canais de didlogo e participacdo indigena em rede, viabilizados pelas novas
midias digitais. Conforme afirma Bruno Oliveira, para além do limite das aldeais,
pensar a relacao dos indios com as novas midias serve “para entender os caminhos
trilhados pelos indigenas brasileiros hoje” (idem, 2015, p. 24). No espago da Web
circulam narrativas diferentes das hegeménicas, abrindo um espaco importante de
participacdo, ativismo politico e afirmacéo identitaria.

As narrativas advindas dos proprios indigenas, presentes com vigor na Web, sdo
herdeiras de uma trajetoria historica e de formas de associativismo indigena
desenvolvidos nas tltimas décadas do século XX, representando as demandas indigenas
na atualidade. O escritor indigena Daniel Munduruku (2012), que por sua vez mantém
um blog, fala-nos das centenas de escritores indigenas anénimos que reatualizam
memorias e tradicBes através blogs, sites e redes sociais, como forma de resisténcia.

Segundo Eliete Pereira (2007), ainda que a presenca indigena na rede seja
significativa, sdo poucos 0s estudos sobre a atuacdo de indigenas na Internet. Esta
auséncia de estudos se torna ainda mais acentuada no campo da Histdria. Pesquisas
historicas que utilizam a Internet como fonte priméria ainda ndo sdo numerosas, como
observa Fabio Almeida (2011). Para este autor tal fato pode ser explicado pelo fato de
que “durante séculos, a historiografia baseou suas regras de validacdo de fontes e
metodologia de analise em um suporte documental especifico: o papel” (ALMEIDA,
2011, p. 10). Pode-se concordar com o autor quando este afirma que para compreender
0 presente ndo se pode mais negligenciar as fontes digitais e a Internet, sob o risco de
“fechar os olhos para todo um novo conjunto de praticas, de atitudes, de modos de
pensamento e de valores que vém se desenvolvendo juntamente com o crescimento e
popularizacdo da rede mundial de computadores” (ALMEIDA, 2011, p. 12).

Os debates acerca da Historia na era digital (CARVALHO, 2014; COSTA,
2015; LUCCHESI, 2014, 2015; MAYNARD, 2011) tem se ampliado nos ultimos anos.
O avango acelerado das tecnologias da informacdo e da comunicagdo ocorrido nas
ultimas décadas, tem suscitado reflexfes sobre a produgdo do conhecimento historico a
partir das midias digitais e sobretudo a internet. Nesta perspectiva, o conceito de fonte
se amplia. Essa tematica crescente e complexa, ndo dispensa questionamentos
necessarios por parte de pesquisadores sobre as novas maneiras de representar o passado

gue essas tecnologias tornam possiveis.
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Almeida (2011), ao refletir sobre o reduzido numero de pesquisas que fazem uso
de fontes digitais, apesar do aporte quase inesgotavel ap6s o advento da internet,
ressalta a auséncia de uma ampla discussdo tedrico-metodoldgica acerca do assunto.
Para o autor falta ainda um numero significativo de pesquisas que utilizem fontes
digitais para que se chegue a uma sistematizacdo tedrica e metodoldgica que vai pautar
esta pratica. Nesse aspecto, busco contribuir com uma analise de contetidos divulgados
no meio digital na ampla rede mundial da internet, privilegiando depoimentos e imagens
que formam um conjunto documental audiovisual produzido em diferentes fases do
século XX e XXI, pelos préprios indigenas ou entidades e apoiadores indigenistas, sem
dispensar o amplo acervo digitalizado disponibilizado pelo Museu do indio do Rio de
Janeiro no seu site institucional e o conjunto de leis relativo ao tema em cada periodo.

No entanto, ndo pretendo partir de uma ingénua e ja superada nocao de Historia
objetiva, que pretende apresentar fatos com base nos depoimentos usados como fonte.
Tampouco busco atribuir a essas narrativas indigenas a intencdo de uma redengdo ou em
‘dar a voz’ a esses sujeitos, mas, sobretudo, promover uma escuta, partindo da
perspectiva de estudo defendida por Lucchesi (2014) em suas andlises sobre as
especificidades das oralidades no meio digital, na qual podemos considerar as
experiéncias contidas nesses relatos virtuais como objetos legitimos de analise. Analise
que deve considerar a incontornavel questdo da subjetividade das fontes, que, segundo
Thompson (1992), ndo € peculiar aos depoimentos orais, mas caracteristica de qualquer
tipo de fonte, seja ela escrita, oral ou visual.

Em levantamento realizado no Catalogo de Teses e Dissertacfes da Capes em
2018, observo um discreto deslocamento em relacdo ao reduzido numero de pesquisas
historicas que utilizam a internet como fonte. Utilizando o termo ‘internet’ e refinando a
busca na area de conhecimento ‘histdria’, pode-se perceber um pequeno e paulatino
aumento no namero de pesquisas a partir do ano de 2011, além de uma concentracao de
14 resultados no ano de 2016 e um crescente aumento desde entdo. Essa pesquisa pensa
em possibilidades de producdo de conhecimento historico a partir das formas narrativas
disponiveis no suporte digital, até entdo pouco exploradas pelos historiadores, em
contraste com o seu grande uso social. Cabe refletir sobre o cenério de desconhecimento
e provocar novas escritas do passado e do presente indigena, compreendendo essas
populacBes como agentes de sua propria historia.

No primeiro capitulo, intitulado “Imagens do SPI: o lugar do indio construido

pelo Estado brasileiro ao longo do século XX, as fontes selecionadas estdo no ambito
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da producéo audiovisual do Servico de Protecio aos Indios (1910-1967) disponibilizada
ao grande publico no portal do Museu do indio do Rio de Janeiro, além da legislagdo
indigenista produzida no periodo analisado e da bibliografia destinada ao tema do
indigenismo desse periodo. A partir dessas fontes busco uma analise da trajetoria da
producdo audiovisual e imagética oficial do SPI, construtora de um olhar exdgeno sobre
os povos indigenas no Brasil. Olhar construido pelas politicas e lentes do Estado na
perspectiva tutelar e acompanhado pelas posturas académicas e o pensamento social
brasileiro.

No segundo capitulo, intitulado “Ressignificando o indigena na cena publica
brasileira”, abordo a construgdo de um discurso da voz indigena no Brasil, analisando
como fonte parte do acervo dos quase duzentos programas radiofonicos que
constituiram o Programa de indio, exibidos pela Radio USP entre os anos de 1985 e
1990 e atualmente disponiveis em um site. A “primeira experiéncia radiofonica da
comunidade indigena do Brasil”, conforme a apresentagdo do narrador, uma producao
Nucleo de Cultura da Unido das NacgOes Indigenas, dialogou diretamente com o
movimento de redemocratizacdo do pais, nos ares da construgdo da “Nova Republica”.
Nesse mesmo capitulo, um conjunto de videos que formam a série “Indios no Brasil”,
produzidos pela ONG Video nas Aldeias na década de 1990, com a participacdo de
indigenas de diferentes povos, utilizam os recursos audiovisuais em um momento de
franca expansdo e globalizacdo dos meios de comunicacdo de massa, para difundir,
sobretudo para o puablico estudantil, novas formas de representacdo indigena,
distanciada da tutela estatal, além de tentar reverter um cenério marcado por
esteredtipos e preconceitos do senso comum.

No terceiro capitulo intitulado “Tecnologias audiovisuais como canais de
didlogo com a sociedade brasileira: o que os indigenas tém a dizer?”, procuro abordar
utilizacdo das midias digitais e da rede mundial de computadores, a Internet, por parte
das comunidades e organizacGes indigenas, que tém utilizado a tecnologia digital por
meio de sites, comunidades virtuais e redes sociais. Serdo analisados nessa parte: as
politicas publicas culturais e de inclusdo digital do inicio do século XXI; o projeto
“Indios Online”; o conjunto de lives realizadas no més de abril de 2020 pela webradio
indigena Yandé e o Acampamento Terra Livre (ATL), que no ano de 2020 foi realizado
de forma virtual, dando destaque & Articulagéo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB).
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1. IMAGENS DO SPI: O LUGAR DO INDIO CONSTRUIDO PELO ESTADO
BRASILEIRO AO LONGO DO SECULO XX

Nesse capitulo, as fontes selecionadas estdo no ambito da producdo audiovisual
do Servico de Protecdo aos indios (1910-1967) disponibilizada ao grande publico no
portal do Museu do Indio do Rio de Janeiro, da legislacdo indigenista produzida no
periodo analisado e da bibliografia destinada ao tema do indigenismo no Brasil. A partir
dessas fontes busco uma anélise da trajetdria da producdo audiovisual e imagética
oficial do SPI, construtora de um olhar exdgeno sobre os povos indigenas no Brasil.
Olhar construido pelas politicas e lentes do Estado na perspectiva tutelar e
acompanhado pelas posturas académicas e o pensamento social brasileiro.

Assim, 0 primeiro item vai tratar do contexto de formacdo do Servico de
Protecdo ao Indio (SPI) e da tutela indigena. Emerge nessa parte a figura de Rondon,
figura central na formacdo do Orgdo indigenista que envidou esforcos constantes na

producdo audiovisual sobre as populagdes indigenas atraidas e pacificadas pelas
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expedicdes de carater cientifico. A legislacdo indigenista produzida nesse periodo pela
acdo do SPI e que molda a acdo tutelar por parte do Estado brasileiro, também é
abordada nesse item.

Na segunda parte, busco relacionar a producdo imagética da Comissdo Rondon
com a constru¢do de uma memoria nacional e da “comunidade imaginada” (Anderson,
2008) no Brasil, que teve como horizonte a integracdo do indio @ comunh&o nacional
sob a protecdo tutelar do Estado. Com este objetivo, lango médo do &lbum fotogréafico
que representou a Comissdao Rondon na Exposicdo Internacional do Centenario da
Independéncia do Brasil, realizado em 1922 no Rio de Janeiro, o Album de 22, como
ficou conhecido.

Na terceira parte, alguns dos filmes produzidos no @mbito da Comissdao Rondon
e da Inspetoria de Fronteiras pelo Tenente Luiz Thomaz Reis, responsavel pela chefia
do Servico de Fotografia e Cinematografia da Comissdo entre os anos de 1912 e 1938,
séo apresentados. Neles podemos observar a constru¢do de uma etnografia nacionalista,
representativa como mito de origem, aliada a missdo civilizatéria do SPI, deixando
entrever uma impossibilidade da simultaneidade temporal, tornada viadvel somente a
partir da perspectiva da integracdo e da incorporacdo das populacdes indigenas a
sociedade nacional.

Na quarta e Ultima parte, a figura de Darcy Ribeiro vem a tona a partir dos
filmes Os indios Urubus (1949) e Funeral Bororo (1953), ambos realizados pela Se¢édo
de Estudos do SPI. As expedicbes lideradas por Ribeiro tiveram a intencdo de
aproximar a antropologia, como disciplina cientifica, a pratica da politica indigenista

brasileira e uma orientacdo cientifica a acdo estatal.

1.1 O Servico de Protecéo ao indio (SPI): sobre sua criaco e a figura de Rondon
No Brasil, a politica indigenista conduzida diretamente pelo Estado republicano,
por meio de uma agéncia especializada e leiga, surgiu no inicio do século XX. O
Servico de Protecdo aos Indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), foi
criado em 1910. Mais tarde, no ano de 1918, tornou-se apenas Servigo de Protegcdo aos
indios (SPI). O decreto n° 8072, de 20 de junho de 1910, que criou o SPILTN, previa

simultaneamente a assisténcia aos indios e ampliacdo da area produtiva:

Art. 1° O Servico de Protecdo aos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores
Nacionais, criado no Ministério da Agricultura, IndUstria e Comércio, tem
por fim:

a) prestar assisténcia aos indios do Brasil, quer vivam aldeados, reunidos em
tribos, em estado némade ou promiscuamente com civilizados;
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b) estabelecer em zonas férteis, dotadas de condigcdes de salubridade, de
mananciais ou cursos de agua e meios faceis e regulares de comunicagao,
centros agricolas, constituidos por trabalhadores nacionais que satisfacam as
exigéncias do presente regulamento. (BRASIL, 1910)2,

O Império brasileiro sentiu a necessidade de adotar medidas de defesa e
ocupacdo da fronteira oeste do pais, considerada mais vulneravel, logo apos a guerra do
Paraguai (1865-1870). No processo politico de construcdo da nacdo e integracdo do
territorio brasileiro, buscou-se conhecer melhor a cultura dos povos que habitavam o
interior do pais, com a intencdo de povoa-lo e cultivar suas terras. Constituia-se, assim,
a ocupacao gradativa dos territorios como elemento chave da unidade nacional
(DOMINGUES, 1989). O controle territorial implicava em desbravar extensas regides,
criar postos militares, povoados e vilas, incentivar atividades econdmicas locais e, dessa
forma, a implementacdo de linhas telegréficas seriam estratégicas para ligar os centros
urbanos as regides remotas de Mato Grosso e, posteriormente, a0 Amazonas e Acre.

O contexto de gestacdo do SPILTN, dirigido por Candido Mariano da Silva
Rondon, esta relacionado aos trabalhos das ComissGes de Linhas Telegréficas,
convergentes com os projetos de colonizagdo e povoamento definidos com o surgimento
do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio (MAIC). A partir do ano de 1900, os
trabalhos da Comissdo Construtora de Linhas Telegraficas de Mato Grosso, que tinha
por objetivo estender o telégrafo pela fronteira de Mato Grosso, foram chefiados por
Céandido Rondon. Ele ja havia atuado na Comissdo Construtora da Linha Telegréfica de
Cuiaba ao Araguaia na década de 1890, na funcdo de ajudante do major Antdnio
Ernesto Gomes Carneiro, com quem aprendeu a orientar os trabalhadores evitando
confrontos com indios (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 107). Nos anos anteriores a sua
atuacdo na funcdo de ajudante de Gomes Carneiro, Rondon havia sido aluno do lider
republicano e um dos principais articuladores do movimento militar que dep6s a
Monarquia no Brasil, Benjamin Constant, de quem recebeu grande influéncia seguindo
a doutrina positivista.

Segundo Oliveira (2016), a matriz institucional do indigenismo republicano
derivou-se da linha programatica do MAIC, definida em 1906. Nessa perspectiva, a
sedentarizacdo dos indigenas fazia parte de um conjunto de medidas que visavam
disponibilizar trabalhadores nacionais nas areas mais remotas, com desenvolvimento

econémico limitado. A partir de 1907, os trabalhos realizados em Mato Grosso, foram

2 Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-8072-20-junho-1910-
504520-publicacaooriginal-58095-pe.html. Acesso em 16/01/2017.

23



estendidos ao estado do Amazonas e ao territorio do Acre. A nova Comissdo de Linhas
Telegraficas e Estratégicas de Mato Grosso ao Amazonas (CLTEMGA) foi também
chefiada por Rondon. Nesse periodo, ele e outros militares positivistas atuaram nos
debates republicanos que defendiam a capacidade de evolucdo dos povos indigenas®,
que, fazendo uso da experiéncia pratica de Rondon nos sertbes de Mato Grosso, a partir
do ano de 1908, foi a base da discussdo dos projetos indigenistas no Brasil®.

A atuacdo da Comissdo buscava aliar os objetivos cientificos aos estratégicos.
Concomitante a construcao de quilémetros de linhas telegraficas, enfrentando desercdes
e baixas provocadas por doengas como malaria e beribéri, a expedicdo recolheu grande
quantidade de artefatos indigenas que interessavam a nascente antropologia brasileira,
além de amostras de minérios, da flora e da fauna das regides exploradas para 0 Museu
Nacional do Rio de Janeiro®, instituicdo ligada ao MAIC a época. Rondon passou a se
apresentar publicamente como um dos artifices das politicas de Estado voltadas para 0s
indigenas, sobretudo ap6s um conjunto de conferéncias apresentadas no Rio de Janeiro
e S&o Paulo no ano de 1910. Aumentava, assim, sua posicdo de destaque no debate
publico a respeito do futuro dos indigenas e da colonizacdo do pais. Alicercado nos
pressupostos positivistas, propds uma acdo indigenista para integrar os indigenas a
sociedade brasileira e de forma pacifica. Nesse momento surge a proposta de criar uma
agéncia indigenista do Estado, afastando, assim, a Igreja Catolica da catequese indigena,
conforme o preceito republicano laico e, ao mesmo tempo, assegurando legalmente o
controle das acdes sobre esses povos e seus territdrios. Ribeiro (1962) atribuiu a adogéo
de uma assisténcia leiga estatal voltada aos indios, ao “malogro das missoes religiosas”
(RIBEIRO, 1962, p. 17). Para este autor, coube aos positivistas, baseados no

evolucionismo humanista de Auguste Comte, a formulacdo desta nova politica

3 Os indigenas foram objeto de intensos debates politicos e intelectuais ao longo do século XIX. Discutia-
se a possibilidade de torna-los simbolo nacional. Ao mesmo tempo, também representavam a barbarie.
Segundo Ventura (1991), a imagem negativa do homem e da natureza americanos, desenvolvida por
Montesquieu e Buffon, e a imagem positiva de um estado natural defendida pela filosofia de Rousseau,
geraram uma tensdo que desembocou nos debates acerca do racismo cientifico e inferioridade dos povos
ndo-brancos, que marcaram a cultura brasileira do século XIX. Sobre o tema ver Guimaraes (1988),
Schwarcz (1993), Turin (2012), Ventura (1991).

4 “Depois das jornadas de Rondon, da vitéria pratica de seus métodos persuasorios junto a grupos
aguerridos como os Nambikuara, ndo podiam manter-se mais aquelas velhas teses defendidas por tantos,
da incapacidade do indio para a civilizagao” (RIBEIRO, 1958, p. 33).

5 Ribeiro (1958) cita alguns dos colaboradores cientificos dessas expedi¢es como Roquette-Pinto, A. J.
Sampaio, Adolfo Lutz, Alipio Miranda Ribeiro, Von lhering, entre outros. O autor acrescenta que “a
colecdo de artefatos indigenas (3.380), de plantas 98.837), de animais (5.676) e de minerais (?) que
Rondon encaminhou ao Museu Nacional perfazem a maior contribuicdo feita aquela instituicdo em um
século de existéncia. Os estudos de campo e analise destas cole¢des dariam lugar a mais de uma centena
de publicacdes que colocaram Rondon no primeiro plano como incentivador do desenvolvimento das
ciéncias no Brasil” (RIBEIRO, 1958, pp. 19, 20).
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indigenista, propugnada “pela autonomia das nagdes indigenas na certeza de que, uma
vez libertas de pressbes externas e amparadas pelo governo, evoluiriam
espontaneamente” (idem, 1962, p.17).

Os trabalhos da Comissdo originaram diversas publicacGes cientificas.
Ganhavam fama as técnicas de atracdo e pacificacdo utilizadas por Rondon, baseadas
em evitar o confronto com indios em seus territorios, dispensando o uso de armas,
demonstrando que era possivel civiliza-los pela persuasdo®. Dessa forma, vinculava-se
seu nome a acles heroicas junto aos grupos indigenas com os quais a Comissao
conseguiu estabelecer relacdes amistosas. O lema adotado para os homens sob o
comando de Rondon, o primeiro principio, conforme a descricdo de Ribeiro, era
“Morrer se preciso for, matar, nunca” (RIBEIRO, 1958, p. 08)’. Na segunda parte de A
Politica Indigenista Brasileira (1962), tendo por base os relatérios do SPI, Darcy
Ribeiro descreveu experiéncias da Comissao Rondon detalhando os trabalhos de atracdo
e pacificacdo dos indios. O autor conclui que o primeiro principio foi devidamente
cumprido pela Comissdo, mas admite que “a obra de pacificagdo atende mais as
necessidades de expansdo da sociedade nacional que aos indios.” (RIBEIRO, 1962, p.
99).

A breve descricdo acerca do contexto de formagéo do SPI de forma entrelacada a
trajetoria de Rondon, sustentada até esta parte do texto, serve para introduzir algumas
reflexdes sobre a constru¢do de Rondon como personagem historico, a quem se atribui
quase gue exclusivamente a formacéo do SPI, leitura ainda atual em algumas analises.
Para tal, faz-se necessario considerar estudos como os de Souza Lima (1995, 2011).
Para este autor, “defender ou louvar Rondon, a figura mitica, ¢ defender e louvar o
Estado brasileiro” (SOUZA LIMA, 2011, p. 202). O autor se refere ao mito, ndo ao ator
historico especifico. Portanto, explora em boa parte de sua obra, especialmente em Um
Grande Cerco de Paz (1995), o Estado brasileiro e suas a¢6es sobre 0s povos indigenas,
personificado em Rondon. O autor defende que sua critica é direcionada a certas

abordagens com contornos nacionalistas que forjam, nessa figura importante do

® Souza Lima (2014) afirma que as técnicas de atracdo e pacificacdo de povos hostis utilizadas por
Rondon foram “em larga medida cunhadas pelos missionarios jesuitas no periodo colonial” (SOUZA
LIMA, 2014, p. 206). Oliveira e Freire (2006) argumentam que “embora em muitos momentos 0s seus
idedlogos enunciem os seus principios de acordo com uma linguagem positivista (e mesmo com uma
retorica anticlerical), o modelo indigenista adotado retoma — como herdeiro — formas de administracdo
colonial empregadas desde os tempos dos missionarios jesuitas” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 112).

7 Os demais principios, que totalizam quatro, consistiam em: respeito as tribos indigenas como povos
independentes; garantir aos indios a posse das terras que habitam e sdo necessarias a sua sobrevivéncia;
assegurar aos indios a protecdo direta do Estado (RIBEIRO, 1958).
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indigenismo brasileiro, um mito: “mito é mito, sempre recontado e nunca matéria de
verdade ou mentira. Mitos de Estado, Estado sdo” (idem, 2011, p. 202).

A filiacdo a um possivel rondonismo continua atual. Nesse sentido, Souza Lima
(2011) cita Gomes (2009). Em Por que sou rondoniano, Gomes (2009) afirma que as
criticas ao Servigo de Protecdo aos Indios e ao general Candido Rondon sdo dominantes
nos meios académicos e indigenistas, ao ponto que “ha hoje muito poucos antropoélogos
e indigenistas que se declaram rondonianos ou ao menos que pdem a cara de fora para
tecer suas consideracdes ou fazer sua apologia ao trabalho ou as ideias do velho

general.” (GOMES, 2009, p. 173). O autor se declara rondoniano e explica:

ser rondoniano é defender firmemente o aspecto ético da visdo de Rondon
sobre o relacionamento do indio com o Brasil, & guardar o respeito pelo
trabalho que fez dentro do contexto da histéria do Brasil em que viveu, é
admiré-lo pelo que conseguiu realizar ao criar uma nova ética de dedicagéo a
causa indigena e € té-lo como referéncia de diélogo e debate sobre o que é o
indio em si e 0 que é o indio diante de seu destino. (idem, 2009, p. 173).

A guisa de exemplo, um texto mais recente vai ao encontro das formulacdes de
Gomes. Mello (2017), afirma que “o legado de Rondon foi de fundamental importancia
para que, hoje, tenhamos politicas ptblicas de prote¢do a esta parcela da populagdo”
(idem, 2017, p. 34). Respaldado em Ribeiro (1958), para Mello a atuagédo de Rondon
torna efetiva a presenca do Estado brasileiro junto aos povos indigenas, a partir de uma
instituicdo indigenista idealizada pelo préprio Rondon e que assume o dever de dar
protecdo a essas populagbes. O autor também salienta a importancia que a
documentacdo tem para esta porcdo vulnerdvel da sociedade brasileira nos dias atuais
em suas lutas por direitos territoriais, valorizando o conjunto documental e audiovisual
produzido pela Comissdo Rondon e atualmente preservado pelo Museu do indio no Rio
de Janeiro e disponibilizado ao grande pablico em seu site® e do qual lancei mao para as
analises desse capitulo.

Um outro exemplo da centralidade da figura de Rondon é o projeto intitulado
Rondon, a construcdo do Brasil e a causa indigena®, desenvolvido pelo Museu do indio
do Rio de Janeiro, no ano de 2009. Nesse projeto um material pedagdgico composto por
um almanaque, um DVD e um guia do professor, foi distribuido as escolas publicas do
Rio de Janeiro. O Almanaque Historico Marechal Rondon foi organizado em quatro

eixos basicos relacionados ao personagem: Caminhos do Brasil; indios no Brasil;

8 Disponivel em : http://www.museudoindio.gov.br/. Acesso em 09/04/2019.
% Esse projeto faz parte da 122 edicéo do Projeto Memdria da Fundacao Banco do Brasil, em parceria com
a Sociedade de Amigos do Museu do Indio (SAMI).
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Palavras e Imagens; Homem Publico. Apresentar a trajetéria de Candido Mariano da
Silva Rondon (1865-1958), tem por objetivo “oferecer aos professores e a seus alunos
importantes caminhos da histéria e cultura do pais [...] conhecer como foi construida a
na¢do em que vivemos” (MOREL, 2009, p. 05). Como desdobramento do projeto foi
criado um site'® para disponibilizar o contetido produzido no d&mbito do projeto com
fartos recursos imagéticos e textos.

Souza Lima (2011), destaca em Os indios e a Civilizacdo (RIBEIRO, 1970) seu
impacto na escrita da historia da acdo do Estado brasileiro sobre os indios,
principalmente até a década de 1980. Essa obra traz as formulacGes de Ribeiro, também
presentes em A Politica Indigenista Brasileira (1962), sobre uma oposi¢do entre a
ineficacia das missdes religiosas e projetos de exterminio dos indios!! as aces de um
grupo especifico e abnegado, sob a lideranca e experiéncia de Rondon, que criou um
servico do Estado brasileiro, o SPI, para defender e proteger os indigenas, apesar dos
limites e fragilidades desse servico reconhecidos pelo autor'?. A perspectiva de Ribeiro
enfatizou a dimensdo humanitaria desse processo, ligada a um apelo ético acerca de uma
divida moral voltada aos autoctones, aqueles que supostamente ndo conseguiriam
sobreviver aos avancos da sociedade moderna. Protegé-los, deveria ser uma obrigacédo
do Estado, permitindo que lentamente se adaptassem ao mundo contemporaneo.

Ha de se considerar o momento histérico da escrita de Os indios e a Civilizagao,
publicado pela primeira vez em 1970, durante o exilio do autor e o jogo politico que o
contexto da ditadura civil-militar no Brasil envolvia. Cabe igualmente considerar que
obras que procuraram deslocar o conceito de protecdo fraternal rondoniana e que
enfocaram a participacdo dos indios na histdria nacional comegaram a ser produzidas
em circunstancias especificas, posteriores a década de 1970, momento de reorientacdo
tedrica, que sera abordado no capitulo seguinte, e concomitante as lutas indigenas que

resultaram nas mudangas constitucionais de 1988.

10" Disponivel em: http://www.projetomemoria.art.br/rondon/marcas-museu-do-indio.jsp. Acesso em
09/04/2019.

1 Ribeiro (1962) cita o exemplo do emblematico artigo do entdo Diretor do Museu Paulista, Hermann
von lhering, publicado em 1907, em defesa do exterminio dos indios considerados hostis, em face da sua
relagdo conflituosa com imigrantes no sul do Brasil. Na visdo de Ihering, sendo os indios um empecilho &
civilizacdo e a colonizacdo, ndo havia outro recurso sendo seu exterminio.

2 Doenca, fome e desengano é o titulo de uma das partes do segundo capitulo de a Politica Indigenista
Brasileira (1962). Os limites do SPI vém a tona em outros momentos: “no campo da assisténcia ¢ da
protecao, o SPI falhou frequentemente” (RIBEIRO, 1962, p. 99).
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Os Decretos n° 8.072 de 1910 e n° 9.214 de 19112, que respectivamente criava e
regulamentava o Servico de Protecdo aos indios e Localizagdo de Trabalhadores
Nacionais, conceberam a estrutura com a qual o Servigo operaria, especificando no que
consistia a protecdo e assisténcia aos indios, alem de detalhar o tratamento que seria
dado as terras ocupadas pelos indigenas, classificando-os em grupos: indios aldeados;
indios pertencentes a povoacBes indigenas; indios ndmades e indios que viviam
promiscuamente com civilizados.

Também previam a criacdo de centros agricolas e a localizacao de trabalhadores
nacionais sertanejos “que, por sua capacidade de trabalho e absoluta moralidade,
possam merecer os favores consignados para esse fim.” (BRASIL, 1910). Os decretos
também dispuseram sobre a organizacdo do Servico e atribui¢cGes do pessoal, um corpo
de funcionarios a servico do MAIC, a serem alocados na sede do Servico, nos estados,
nas povoacOes indigenas e nos centros agricolas. Um breve exame dessa legislacdo
deixa entrever a necessidade de controlar e disciplinar as atividades econdmicas a serem
desenvolvidas nas areas de acdo do Servico, a0 mesmo tempo em que estabeleciam a
assisténcia aos indios. A questdo das terras indigenas ocupou os Capitulos I, Il e V, Da
protecdo aos indios, Das terras ocupadas por indios e Das povoacBes indigenas,
respectivamente.

No Capitulo I, Titulo I, do decreto de 1910, Da protecdo aos indios, o artigo 2°
prescrevia garantias importantes em relacdo as terras indigenas, como por exemplo,
velar pelos direitos j& conferidos pelas leis vigentes a época. O paragrafo 2°
determinava: “garantir a efetividade da posse dos territdrios ocupados por indios e,
conjuntamente, do que neles se contiver, entrando em acordo com os governos locais,
sempre que for necessdrio;” (BRASIL, 1910). O fim da escraviddo trazia a elite
econdmica e politica brasileira, agraria e escravocrata por tradicdo, desafios em relagdo
ao controle de acesso a terra. Dessa forma, a Constituicdo de 1891 negligenciou a
questdo das terras indigenas e transferiu para 0s governos estaduais o controle e as
decisdes sobre as terras devolutas. Com o regulamento de 1910, o MAIC esperava
garantir legalmente posses aos indios através da concessao estadual de terras devolutas.
O paragrafo 12, desse mesmo artigo do Capitulo I, determinava “promover, sempre que
for possivel, e pelos meios permitidos em direito, a restituicdo dos terrenos, que lhes

tenham sido usurpados;” (BRASIL, 1910). O Capitulo Il, Das terras ocupadas por

13 Disponivel em: https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-9214-15-dezembro-
1911-518009-publicacaooriginal-1-pe.html. Acesso em 28/04/2019.
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indios, atribuia ao MAIC a intermediacdo nos acordos com estados ou municipios para
a legalizacdo da posse de terras ocupadas por indios e nas concessbes de terras
devolutas necessarias as povoagdes indigenas ou a instalagdo de centros agricolas®.

No artigo 2° do Capitulo I, o paragrafo 4°, dispde: “fazer respeitar a organizagao
interna das diversas tribos, sua independéncia, seus habitos e instituicbes, nao
intervindo para altera-los, sendo com brandura e consultando sempre a vontade dos
respectivos chefes;” (BRASIL, 1910). Porém, ao mesmo tempo que o respeito a
organizacdo interna dos grupos fica assegurado, abre-se mecanismos para modificacdes
em seus modos de vida, ainda que com brandura e consulta aos respectivos chefes. Em
outros pontos do artigo, essas modificagdes sdo previstas, em contiguidade ao paragrafo
40, VVejamos os paragrafos a seguir:

10, ministrar-lhes os elementos ou nocbes que lhes sejam aplicaveis, em
relagdo as suas ocupacdes ordindrias;

11, envidar esforgos por melhorar suas condi¢cBes materiais de vida,
despertando-lhes a atencdo para os meios de modificar a construgdo de suas
habitacBes e ensinando-lhes livremente as artes, oficios e os géneros de
producdo agricola e industrial para os quais revelarem aptiddes;

[]

14, fornecer aos indios instrumentos de musica que lhes sejam apropriados,
ferramentas, instrumentos de lavoura, méaquinas para beneficiar os produtos
de suas culturas, os animais domésticos que lhes forem Uteis e quaisquer
recursos que lhes forem necessérios; introduzir em territorios indigenas a
indUstria pecuaria, quando as condicGes locais o permitirem;

[]
16, ministrar, sem carater obrigatério, instrugdo priméria e profissional aos
filhos de indios, consultando sempre a vontade dos pais; (BRASIL, 1910)

O Capitulo V, Das povoac@es indigenas, determina no Art. 15 que 0s antigos
aldeamentos, passariam a denominar-se Povoagdes Indigenas, “onde serdo estabelecidas
escolas para o ensino primario, aulas de musica, oficinas, maquinas e utensilios
agricolas, destinados a beneficiar os produtos das culturas, e campos apropriados a
aprendizagem agricola.” (BRASIL, 1910). Nas areas anexas aos campos, atividades
como apicultura, sericultura, pequenas industrias e criagdo de animais, seriam
estimuladas. O paragrafo unico desse Capitulo determina: “Nao serd permitido, sob
pretexto algum, coagir os indios e seus filhos a qualquer ensino ou aprendizagem,
devendo limitar-se a acdo do inspector e de seus auxiliares a procurar convencé-los, por
meios brandos, dessa necessidade” (BRASIL, 1910).

14 “Nem mesmo a demarcacdio dos terrenos por iniciativa dos agentes federais, como estabelecia o
Decreto 8.072 (artigos 4°, 5° e 6°), era consensual, pois 0s governos dos estados exigiam que ocorresse a
tramitacdo pelos Institutos de terras estaduais. [...] Durante a existéncia do SPI, inimeras propostas de
criacdo de terras indigenas foram negadas pelos governos estaduais (Freire, 2005), pois estes tinham um
amplo poder de transferéncia e negociagao de terras.” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, pp. 119, 120).
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Com essas finalidades, as préaticas de intervencdo na vida indigena nas areas de
abrangéncia do Servico compreenderiam o ensino formal e de novas técnicas agricolas,
de pecuéria, industriais, entre outras. Dessa forma, a forca de trabalho indigena
contribuiria, ao lado dos demais trabalhadores nacionais enquadrados no Titulo Il do
regulamento, para aumentar a produtividade na agricultura e nas formas de atividades
econdmicas prescritas. O Art. 21 do Capitulo V estabelecia que “Os indios trabalhardo
livremente e terdo pleno direito ao produto integral do seu trabalho” (BRASIL, 1910). A
protecdo aos indios atrelava-se a adocdo gradual de habitos considerados civilizados e
sua insercdo nas atividades econdmicas, sob a influéncia amistosa do corpo de
funcionérios do Servigo.

O artigo 2° estabelecia a necessaria mediacdo dos inspetores do Servico nos
casos de conflito entre diferentes povos indigenas e, da mesma forma, na sua relagédo
com a sociedade ndo-indigena e com o Estado, conforme demonstram os paragrafos a
sequir:

8°, procurar manter relagdes com as tribos, por intermédio dos inspectores de
servico de prote¢do aos indios, velando pela seguranca deles, por sua
tranquilidade, impedindo, quanto possivel, as guerras que entre si mantém e
restabelecendo a paz;

9°, concorrer para que 0s inspectores se constituam procuradores dos indios,
requerendo ou designando procuradores para representa-los perante as
justicas da paz e as autoridades locais; (BRASIL, 1910)

A acdo dos inspetores voltava-se também aos “indios ndmades e dos que se
mantiverem em promiscuidade com civilizados” (BRASIL, 1910), conforme demonstra

0 Artigo 14:

Art. 14. A diretoria, por intermédio dos inspectores, procurara, por meios
brandos, atrair os indios que viverem em estado némade e prestara aos que se
mantiverem em promiscuidade com civilizados a mesma assisténcia que lhe
cabe dispensar aos mais indios.” (BRASIL, 1910).

A pesquisa de Freire (2005) demonstra que, quando o SPI foi criado, atuaram na
funcdo de inspetores os engenheiros-militares ou os militares que participaram dos
trabalhos de atracdo e pacificacdo de povos indigenas nas ComissGes de Linhas
Telegraficas desde o final do século XIX, em sua maioria positivistas ligados ao
Apostolado Positivista do Brasil'®. O decreto n° 8.072 de 1910 fixou em 13 o nimero de
inspetores para todo o Brasil, porem esse nimero decresceu para 10 inspetores no ano

seguinte, com o decreto n® 9.214, além de fundir algumas Inspetorias. Por determinacgéo

15 Freire (2005) afirma que “ndo ha estudos sobre esses colaboradores do SPI, sua origem social e o

capital cultural que detém. O foco fica restrito a Rondon, até nos estudos recentes.” (FREIRE, 2005, p.
29).

30



do Ministro da Guerra, no segundo ano de atividades do SPI, os engenheiros-militares
que trabalhavam como inspetores nas atividades de atracdo de povos indigenas
retornaram ao Exército. O SPI contratou, entdo, inspetores civis para continuar 0s
trabalhos de atracdo e pacificacdo, que envolviam indios de S&o Paulo, Maranhdo,
Minas Gerais, Bahia, Espirito Santo e outras regifes. Usando as técnicas defensivas
difundidas por Rondon, uma vez consolidada a pacificagdo, buscava-se junto aos
governos dos estados a garantia de terras para a sobrevivéncia fisica dos indigenas.
Portanto, aliando a assisténcia aos indios ao horizonte de tornd-lo um
trabalhador nacional, o SPILTN lancava as bases da tutela indigena por parte do Estado
republicano brasileiro. Sob o lema da protecdo fraternal, foi materializado um corpo de
leis e normas que tornaram o 6rgdo indigenista o mediador e controlador das relaces
dos indios com o Estado e a sociedade nacional, alicercando, assim, a demarcacao de

fronteiras no espaco geografico e social.

1.1.1 A protecdo fraternal: a tutela indigena.

Apbs as regulacdes de 1910 e 1911, postas a tramitar em 1912 no ambito da
criacdo do SPILTN, os indigenas foram inseridos no primeiro Codigo Civil republicano,
Lei n° 3.071, de 1° de janeiro de 1916, que entrou em vigor em 1917. O artigo 6° do
capitulo | da legislacdo de 1916 declarava os silvicolas como relativamente incapazes,
equiparados aos maiores de dezesseis € menores de vinte e um anos, as mulheres
casadas e aos prodigos. O paragrafo Unico desse artigo do Cddigo Civil determinava
que “os silvicolas ficardo sujeitos ao regime tutelar, estabelecido em leis e regulamentos
especiais, e que cessard a medida de sua adaptacdo.” (BRASIL, 1916).

O decreto n° 5.484, de 27 de junho de 1928 foi um regulamento especifico a
situacdo juridica dos indios em territorio brasileiro. Esse decreto, promulgado por
iniciativa do SPI, emancipou da tutela orfanologica todos os indios nascidos em
territério nacional, “qualquer que seja o grau de civilizagdo em que se encontrem”
(BRASIL, 1928). Para os efeitos dessa legislacdo, que previa uma emancipacao
progressiva, os indios foram classificados nas seguintes categorias, semelhantes as de

1910, quando o SPILTN foi criado: 1° indios némades; 2° indios arranchados ou

16 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L3071impressao.htm#art147. Acesso em
28/04/2019.

7 Disponivel em: https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1920-1929/decreto-5484-27-junho-1928-
562434-publicacaocoriginal-86456-pl.html. Acesso em: 29/04/2019.
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aldeados; 3° indios pertencentes a povoacdes indigenas; 4° indios pertencentes a
centros agricolas ou que vivessem promiscuamente com civilizados'®. Os indios das trés
primeiras categorias deveriam orientar suas relagdes pelos costumes tribais. Para cada
uma dessas categorias foi proposta uma acédo especifica nas terras onde seriam criados
postos indigenas diferenciados. Conforme o grau de sedentarizagdo dos indios, seriam
demarcadas areas maiores ou menores com 0 objetivo de desenvolver a producéo
agricola. Essa classificacdo também deveria orientar a tutela estabelecida legalmente a
cada categoria. O artigo 5° do decreto de 1928 determinava que “a capacidade, de fato,
dos indios sofrera as restricdes prescritas nesta lei, enquanto néo se incorporarem eles a
sociedade civilizada” (BRASIL, 1928). O artigo n° 6 completava:

os indios de qualquer categoria ndo inteiramente adaptados ficam sob a tutela
do Estado, que a exercerd segundo o grau de adaptacdo de cada um, por
intermédio dos inspetores do Servico de Protecéo aos indios e Localizagao de
Trabalhadores Nacionais, sendo facultado aos ditos inspetores requerer ou
nomear procurador, para requerer em nome dos mesmos indios, perante as
justicas e autoridades, praticando para o referido fim todos os atos permitidos
em direito. (BRASIL, 1928)

Considerados relativamente incapazes desde o Cddigo Civil de 1916, com a
legislacdo de 1928 os indigenas ndo mais deveriam ficar sob a tutela dos juizes de
orfaos, conforme determinava a legislagdo do Império, e sim sob a tutela direta do
Estado republicano brasileiro, através de uma agéncia estatal com esta finalidade,
ficando estabelecido que dela poderiam “emancipar-se progressivamente, até sua plena
investidura nos direitos e deveres do cidaddo comum” (RIBEIRO, 1962, p. 115). A
relacdo da categorizacdo dos indios com as terras, contemplava o horizonte de torna-los
um trabalhador nacional ou pequeno produtor rural. Nessa perspectiva civilizatéria a
condicdo indigena seria concebida como algo transitério e foram desenvolvidos
procedimentos pedagdgicos nos postos indigenas para essa transicdo, como por
exemplo, o ensino formal nas escolas e o ensino pratico nas oficinas mecanicas
instaladas nos postos indigenas.

O corpo de administradores e funcionarios do SPI pbde elaborar estratégias para
acOes de tutela sobre os indios, estabelecendo uma relagdo de controle com base na
protecdo fraternal, ou seja, o Estado como o defensor dos povos nativos brasileiros.

Com este objetivo foram criados cargos técnicos e administrativos, sedes regionais, que

18 Segundo Oliveira e Freire (2006) essa classificacdo impactou legislagdes e politicas voltadas aos indios
por boa parte do século XX: “essa foi a base para a classificacdo dos indios segundo as condicGes de
integracdo — isolados, em contato intermitente, em contato permanente e integrados — utilizada no
Estatuto do indio (Lei 6.001/73) ¢ em numerosos documentos do SPI a partir dos anos 50.” (OLIVEIRA;
FREIRE, 2006, p. 121).
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por sua vez geraram um aparato burocratico e um suporte governamental significativo®®.
O cargo mais elevado do SPI era o de Diretor Geral, ocupado pioneiramente por
Céandido Rondon, que o exerceu até 1930. A sede do 6rgdo indigenista federal ficava
localizada no Rio de Janeiro. Da capital federal eram emitidas ordens para as Inspetorias
Regionais, geralmente instaladas nas capitais dos estados. As inspetorias contavam com
inspetores regionais, encarregados pela fiscalizacdo e atendimento das necessidades de
cada um dos Postos Indigenas ou Centros Agricolas. Nessa cadeia hierarquica
juntavam-se outros cargos como os de agrénomos, desenhistas, auxiliares de ensino,
escreventes, serventes, ajudantes, entre outros. Por vezes, alguns desses cargos também
eram ocupados por indigenas, como uma estratégia de legitimar o Servico junto as
populagdes tuteladas.

Ao fazer um balanco critico dos cinquenta anos de atividades indigenistas do
SPI, Ribeiro (1962) reconheceu que imensas regides do pais, anteriormente habitadas
por indios que passaram a viver nos Postos Indigenas, assentados em pequenas parcelas
dos antigos territorios tribais, destinavam-se, desde entdo, a producdo agricola, pastoril
e extrativa de maior peso econdmico no Brasil. Dessa forma, nas terras dos pacificados
Kaingangs, Xoklengs, Botocudos, Umotinas, Parintintins e varios outros,
desenvolveram-se cafezais, cidades, fazendas, seringais, pastagens e outras atividades
econdmicas.

Ribeiro descreve as técnicas persuasorias de atracdo e pacificacdo utilizadas pelo
SPI1?0, ressaltando as baixas e éxitos das turmas de pacificacio, que, segundo o autor,
tinham como primeira tarefa “convencer os indios de que se trata de gente diversa de

todos os brancos que antes penetraram na regiao” (RIBEIRO, 1962, p. 44), portanto,

19 O SPI se constituiu como uma “autoridade burocratica” (Weber, 1974), formada a partir de trés
elementos: “l. Rege o principio de areas de jurisdi¢do fixas e oficiais, ordenadas de acordo com
regulamentos, ou seja, por leis ou normas administrativas. 1. As atividades regulares necessarias aos
objetivos da estrutura governada burocraticamente sdo distribuidas de forma fixa como deveres oficiais.
2. A autoridade de dar ordens necesséarias a execucao desses deveres oficiais se distribui de forma estavel,
sendo rigorosamente delimitada pelas normas relacionadas com os meios de coercao fisicos, sacerdotais
ou outros, que possam ser colocados a disposi¢do dos funcionarios ou autoridades. 3. Tomam-se medidas
metddicas para a realizacdo regular e continua desses deveres e para a execucdo dos direitos
correspondentes, somente as pessoas que tém qualificagBes previstas por um regulamento geral séo
empregadas” (idem, 1974, p. 229). O autor afirma ainda que “a autoridade permanente e publica, com
jurisdicéo fixa, ndo constitui a norma historica, mas a excegdo” (idem, 1974, p.229).

20 De forma resumida, essas técnicas consistiam em atrair trabalhadores da populagdo local para as tarefas
de atracdo e pacificacdo; deslocar-se para dentro do territdrio tribal e pré6ximo a rios ou estradas, para
facilitar o abastecimento e fugas, caso fossem necessarias; instalar um abrigo seguro, construido com
zinco, para resistir as flechas e cercado de arame farpado; plantar rocas para atrair os indios; espalhar
pequenos brindes na localidade; uma vez aceito os brindes, iniciar o “namoro”, ou seja, pequenas visitas e
trocas de brindes, com uso de intérpretes que falem linguas do mesmo tronco linguistico, até selar a
pacificacdo em definitivo (Ribeiro, 1962).
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para este autor, a acdo tutelar implementada pelo SPI seria uma alternativa ao
exterminio fisico das populagBes indigenas, em curso. Ao narrar a primeira pacificagao
efetuada pelo SPI em 1912, nos sertdes do noroeste paulista, o autor contextualiza o
conflito ali instalado a época, em meio a violenta campanha da imprensa fomentada por
grileiros que desejavam dizimar os indios Kaingang, interessados na posse de suas
terras cortadas pela Estrada de Ferro Noroeste do Brasil, em construgdo. Assim
garantiriam a construcdo da linha férrea e a abertura de novas fazendas de café. Na
ocasido, conforme discorre Ribeiro, bugreiros invadiram as aldeias matando homens,
mulheres e criancas, e, por seus feitos, considerados herdis por uma parcela da
populagéo. Trabalhadores da construgéo da Estrada, armados com espingardas, atiravam
a esmo nas matas, atingindo indigenas. Os Kaingangs reagiram com hostilidade,
constituindo-se como um dos grupos mais aguerridos do Brasil.

A emblematica narrativa de Ribeiro (1962), acerca da dificil e persistente tarefa
da pacificacdo em meio a toda truculéncia a qual o povo Kaingang foi submetido, ainda
serve para ressaltar o principio da protecdo e amparo pelo “abraco amigo” do governo
federal, e pode ser estendido aos demais povos, em prejuizo de seus territorios
tradicionais, reconhecido pelo autor em seu balancgo critico. As estratégias de atracdo e
pacificacdo rondonianas, reduzidas e padronizadas, por vezes adaptadas, continuaram a
ser aplicadas por inspetores e técnicos do SPI, especialmente em areas em conflito
semelhante ao dos Kaingangs do oeste de Sdo Paulo ou dos Urubus-Kaapor do
Maranhdo, estes somente pacificados apds dezoito anos de esfor¢os do SPI.

A Constituicdo de 1934 foi a primeira a estabelecer em seu artigo 129 que “sera
respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se achem permanentemente
localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las” (BRASIL, 1934)%. Afinal, a
garantia da terra era essencial para a sobrevivéncia fisica dos indios apoOs as
pacificagdes, sob o risco de intensa depopulacdo, fato recorrente, tendo em vista surtos
de gripe, variola e sarampo que provocaram dizimagdes em grupos indigenas que
tiveram contato com a sociedade envolvente desde a fundacdo do SPI, como foi 0 caso
dos indios Urubus, relatado por Ribeiro (1962). A perda dos sistemas com 0s quais ja
estavam ecologicamente adaptados e a adogdo de diferentes habitos também foi outro
fator de doengas. Da mesma forma, a interferéncia na autossuficiéncia dos povos, 0s

deslocamentos e reducdo do antigo territério tribal, causaram a fome. Povos lavradores

2L Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao34.htm. Acesso em
06/05/2019.
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como os Aruakes, os Karibes e os Tupis, proviam sua subsisténcia a partir de um
esforgo coletivo que envolvia toda a comunidade, assim cada aldeia contava com
grandes rocados, que ao lado da caca e da pesca, garantiam alimentos durante todo o
ano, praticas que nos Postos Indigenas foram substituidas por lavouras rudimentares
(Ribeiro, 1962). Porém, os estados continuaram tratando as terras indigenas como
devolutas, prejudicando sua regularizacdo. Por outro lado, por décadas a Unido deixou
de regulamentar o artigo constitucional sobre as terras indigenas, que fora reeditado
com poucas alteracbes em 1937 e 1946.

A tutela juridica e administrativa, instituida pelo Estado brasileiro as populacdes
indigenas foi analisada criticamente por Souza Lima (1995). A perspectiva do poder
tutelar?? (Souza Lima, 1995) impactou pesquisas posteriores sobre o tema, em 0posi¢io
as concepcdes de Ribeiro. Apoiado em Foucault (1979), Souza Lima, admite o poder
como guerra que se prolonga por outros meios, extrapolando a dicotomia
destruicdo/resisténcia, envolvendo processos de assujeitamento/ assenhoramento de
populacbes. Mesmo a paz estabelecida pelo poder politico, que podemos associar aqui
ao principio rondoniano de protecédo fraternal, reatualiza a guerra sob diferentes modos.
Nessa perspectiva, o poder tutelar tem o controle da inclusdo/exclusdo de populagdes na
comunidade imaginada como nacional, conferindo o status dessas populagdes na trama
social mais ampla a que se submetem. N&o age apenas como instrumento disciplinador,
redutor de alteridades, mas gera hierarquias na sociedade na qual esta inserido. O papel
do Estado ¢ destacado pelo autor como “mediador fundamental” (idem, 2014 p. 55) ao
estabelecimento do vinculo de submissao e protecdo. Na concepcao do autor, o sentido
de protecédo produzido pelo SPI, ndo envolvia necessariamente a defesa de direitos sobre
territérios tradicionais reconhecidos pelos indigenas ou a manutencdo de
particularidades étnicas de cada grupo. Estava atrelada aos interesses da sociedade
nacional em integré-los, mesmo que, em alguns casos, a revelia dos interesses
indigenas.

Oliveira (2016) analisa a tutela como uma forma de dominacgdo pela mediagéo,

ancorada no paradoxo, envolvendo principios contraditérios que envolvem a repressao e

22 “Denominei de ‘tutelar’ o exercicio de poder de Estado sobre espagos (geogréaficos, sociais, simbdlicos)
que atua através da identificacdo, nominacdo e delimitacdo de segmentos sociais tomados como
destituidos de capacidades plenas necessarias a vida civica. Por esta sua "incapacidade relativa", ou no
linguajar juridico, por sua "hipossuficiéncia” , os indigenas eram considerados, até 1988, com a
"Constituicdo Cidada", carentes de uma protecdo especial e destinatarios de um tipo de mediacdo
"pedagdgica” que lhes compensasse a posicdo relativamente inferior em sua insercdo na comunidade
politica, que viesse a torna-los preparados a exercer cidadania plena." Assim, a "deficiéncia" do tutelado
era em si a caucao da soberania, ainda que de certo ndo a Gnica (SOUZA LIMA, 2014, p. 55).
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a protecdo, seja de forma alternada ou combinada, acionada em diferentes contextos e
por diferentes interlocutores. Para esse autor, a tutela € uma categoria central para se
compreender a incorporacdo dos indigenas a sociedade brasileira, ndo restrita ao corpo
de leis do século XX no ambito do indigenismo republicano, mas como forma de
dominacdo instituida na Coldnia, assumindo formas diferentes ao longo do tempo por
agentes histéricos distintos e ligada a uma missao civilizatéria. Na protecdo aos indios,
previa-se o controle de conflitos entre as populagdes indigenas e dessas com a sociedade
nacional, o que seria alcangado com a criacdo de reservas territoriais. Portanto, a criacao
de reservas indigenas também contribuiu para a normalizacdo do mercado de terras nas
regides onde foram implementadas, elevando o seu valor como mercadoria?®. Previa-se
igualmente a instrumentalizacdo para o aproveitamento da méo de obra e de recursos
naturais presentes nos estabelecimentos indigenas. O autor afirma ainda que apesar da
visibilidade nacional e internacional do SPI, os seus proprios idedlogos observaram a
desaparicdo de mais de oitenta e sete etnias, trinta e sete delas de povos considerados
isolados, somente na primeira metade do século XX. A atuacdo da agéncia indigenista
foi mais intensa onde a presenca indigena foi considerada perigosa aos interesses
regionais ou onde pudessem inviabilizar projetos governamentais, sejam eles, ferrovias,
estradas, linhas de comunicagdo, entre outros. Dessa forma, a agdo da agéncia
indigenista protegeria as popula¢des indigenas do exterminio fisico, mediante a tutela
estatal e a liberacdo de terras aos interesses econdmicos estatais e privados.

Outro aspecto da tutela destacado por Oliveira € a negacdo da agency do
tutelado, ou seja, a acdo ou expressdo publica do tutelado deve ser necessariamente
chancelada pelo tutor. E nesse aspecto que a producdo fotografica, e posteriormente
filmogréfica, da Comissdo Rondon sera analisada nos itens a seguir. Com este objetivo,
torna-se importante destacar a atuacdo do Major Luiz Thomaz Reis e do proprio
Rondon na producdo da imagética etnografica do SPI relativa a Comissdo, como

Veremaos nos itens a seguir.

1.2 O acervo imagético da Comissdo Rondon no Museu do Indio on-line

O conjunto documental e audiovisual produzido pela Comissdo de Linhas
Telegraficas e Estratégicas de Mato Grosso ao Amazonas (CLTEMGA), também

23 Sobre o tema ver Erthal (1992).
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conhecida apenas como Comissdo Rondon, permite-nos uma reflexdo sobre formas de
administracdo e gestdo do territorio constituido como nacional e republicano no Brasil,
considerando seu impacto sobre as populagdes autdctones e o empreendimento
semidtico que esses processos envolvem na producao de uma memdria nacional. Afinal,
narrativas da nacdo com as quais as geracOes presentes possam se identificar e sentir
orgulho de sua propria identidade (ELIAS, 2006), “fornecem estorias, imagens,
panoramas, cendrios, eventos historicos, simbolos e rituais nacionais que simbolizam ou
representam as experiéncias partilhadas” (HALL, 2006, p. 52). Hall argumenta que “as
identidades nacionais ndo sdo coisas com as quais nds nascemos, mas formadas e
transformadas no interior da representacao” (idem, 2006, p. 48).

A Comissdo Rondon produziu um significativo conjunto documental e
audiovisual. Foi criada uma secdo especializada em fotografia e cinematografia, que,
segundo Lasmar (2008), exigiu grandes investimentos em tecnologia e contratacdo de
pessoal. Imagens estaticas ou em movimento, exibidas a partir de filmes e fotos, podem
exemplificar um campo de representacGes que atuaram e atuam na producgéo de sentidos
de nacdo brasileira e processos de identificacdo. Imagens que variam de concepgdes de
um indio integrado aos seus costumes tradicionais ao de um indio pacificado e
civilizado.

Podemos relacionar o empreendimento do SPI as formulacGes de Anderson
(2008). O autor considera a identidade nacional como uma “comunidade imaginada”. A
tese central de Anderson, consiste em desvincular a explicacdo do sentimento nacional
da questdo da ideologia, atribuindo-lhe caracteristicas que contribuem para uma
compreensdo de nacdo e nacionalismo mais préxima da comunhdo religiosa do que de
uma doutrina politica. Nesse aspecto, o autor considera o papel da imprensa e também
da triade: 0 museu, 0s censos e 0s mapas, na criacdo de uma espécie de ligacao invisivel
e simbdlica, que atua na formacdo das comunidades politicas nacionais que
compartilham simbolos e signos em comum. Para o autor, o contexto de proliferacao de
jornais e outras publicagbes, como o romance, criou um tempo de simultaneidade e de
estar junto daqueles que, ndo raramente, ndo possuem a menor semelhanca cultural
entre si. Podemos estender as formula¢fes de Anderson a produgdo audiovisual e
imageética, amplamente disseminada a partir do século XX e da qual a Comisséo
Rondon fez ampla utilizagdo. Dessa forma, temos nossas vidas cotidianas conectadas a
um destino nacional, preexistente a nossa propria existéncia, e assim passamos a nos ver

como membros de tal comunidade.
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Uma andlise sobre parte do acervo filmico e fotografico produzido pela
Comissdo Rondon nas primeiras décadas do século XX em aldeias indigenas e
atualmente sob a guarda do Museu do Indio do Rio de Janeiro?, implica em levar em
conta os multiplos papeis e significados atribuidos a esses registros em seu percurso
historico e as intencdes envolvidas na sua producao e preservacdo. Imagens que podem
remeter as formulagdes herdeiras das tradi¢cGes académicas do século XX, acerca de um
indio romantizado, a ser integrado ao Estado nacional brasileiro. Todavia, Mello (2017)
destaca as possibilidades da utilizacdo da documentagédo do antigo SPI, ndo apenas por
parte dos pesquisadores, mas, também, pelos proprios povos indigenas para a efetivacao
de direitos garantidos constitucionalmente e na promoc¢do de discussbes sobre as
questdes indigenas.

Portanto, importa considerar a longevidade da documentacdo que constitui o
acervo dedicado a Comissdo Rondon, exposta as frequentes mudancas institucionais e o
fato de que atualmente essa documentacdo esta disponibilizada aos pesquisadores e
demais interessados através do portal do Museu do indio?. Alguns dos filmes que
fazem parte desse acervo podem ser vistos no canal criado pelo proprio museu no site
de compartilhamento de videos Youtube?®. Essa iniciativa vai diretamente ao encontro
dos objetivos dessa pesquisa, que busca analisar o audiovisual indigena contemporaneo
como problema historico, conforme sera abordado nos capitulos seguintes.

Segundo Lasmar (2008), a fotografia e o cinema foram usados pela Comissao
Rondon nas primeiras décadas do século XX como forma de persuadir autoridades e a
populacdo em geral no apoio as suas campanhas, muitas vezes criticadas por serem
consideradas dispendiosas aos cofres publicos. Os recursos de imagem e audiovisuais
deram visibilidade a politica de protecdo ao indio por parte do Estado brasileiro. Os
relatérios da Comissdo foram fartamente ilustrados, sessbes de filmes e slides
acompanharam conferéncias, além da producdo de albuns fotogréficos e publicacédo de
livros ilustrados e artigos em jornais. Maciel (2017) chama a atencdo para a acao,
segundo a autora, consciente e deliberada de Rondon e demais oficiais membros das

ComissOes, ndo apenas em produzir registros em diferentes linguagens e suportes

24 parte da documentagdo produzida pela Comissdo Rondon também pode ser encontrada no Arquivo
Historico do Exército e no Forte de Copacabana, porém, devido ao esforco do Museu do indio do Rio de
Janeiro em disponibiliza-la através do seu site institucional, o que vai ao encontro desta pesquisa, apenas
0 acervo sob a guarda do referido museu sera abordado nesse capitulo.

%5 Disponivel em: http://www.museudoindio.gov.br/pesquisa/acervo-online. Acesso em 27/03/2019.

% Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=-
Kdca9fgXMQ&list=PLXjOjQuQ72zTYoYxm_ec300ksIOulWOYs&index=1. Acesso em 30/06/2019.
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materiais, mas também em criar e manter arquivos organizados e atualizados,
publicando e reeditando relatorios, relatos e memorias com frequéncia, produzindo,
assim, testemunhos e sua preservagéo futura.

Alguns trabalhos que, sob algum aspecto, tratam sobre o acervo relativo a
Comissdo Rondon e a constituicdo do Museu do indio do Rio de Janeiro (LASMAR,
2008; MACIEL, 2017; GOMES, 2009; MELLO, 2017; COUTO, 2011; FREIRE, 2011)
permitem tracar uma breve trajetéria dessas imagens e filmes, considerando as acles e
mediacOes de diferentes agentes que possibilitaram tornar a massa documental
produzida pela Comissdo em acervo, constituindo uma determinada memdria do
indigenismo no Brasil e da relacdo do Estado brasileiro com os povos indigenas que
tiveram contato com as expedi¢fes na condicao de tutelados.

O SPI voltou a ser subordinado ao Ministério da Agricultura no ano de 1939%’,
Nesse mesmo ano foi criado o Conselho Nacional de Protecdo aos indios (CNPI), 6rgéo
normativo que recebeu a atribuicdo de cuidar da politica indigenista. Segundo o decreto
prescrito pelo presidente Getulio Vargas?®, tornou-se competéncia do CNPI o estudo de
todas as questbes relacionadas a assisténcia e protecdo aos indios, seus costumes e
linguas, cabendo a este érgdo sugerir a adocdo de quaisquer medidas necessarias a esse
proposito. Rondon foi nomeado para presidir o novo 6rgdo que seria constituido de sete
membros, designados pelo presidente da Republica, incluindo o diretor do SPI, um
representante do Museu Nacional e um representante do Servigo Florestal.

No ano de 1942 foi estabelecido o regimento do SPI?°. Complementar a esta
legislacdo, o decreto de 1943 modificou o regimento do SPI e reforcou as atribui¢des da
Secdo de Estados quanto aos estudos das regides habitadas por indios, e, dentre outras

especificidades do Art. 8°, determina:

27 Segundo Lasmar (2008), o SPI foi incorporado ao Ministério dos Negdcios do Trabalho, Industria e
Comeércio, quando este fora criado em 1930. No ano de 1934 passou a se constituir em um departamento
da Inspetoria Especial de Fronteiras do Ministério da Guerra e, posteriormente, no ano de 1936,
subordinado ao Estado-Maior do Exército. Gomes (2009), afirma que a Revolucdo de 1930 prejudicou 0s
trabalhos do SPI que fora rebaixado para simples se¢do do departamento de Fronteiras do Ministério da
Guerra, tendo as verbas e o efetivo reduzidos. Segundo o autor, a partir de 1938 o panorama indigenista
brasileiro comegou a mudar, quando Getulio Vargas “reconheceu a estatura humanistica de Rondon”
(GOMES, 2009, p. 180).

2 Ver Decreto n° 1794, de 22 de novembro de 1939. Disponivel em
https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1930-1939/decreto-lei-1794-22-novembro-1939-411595-
publicacaooriginal-1-pe.html. Acesso em 22/07/2019.

% Ver Decreto-Lei n° 10652 de 16 de outubro de 1942. Disponivel em
https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1940-1949/decreto-10652-16-outubro-1942-464627-
publicacaooriginal-1-pe.html, acesso em 22/07/2019.
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b) realizar trabalhos fotograficos, cinematograficos, gravacdo de discos e
cinematografia sonora, ndo s6 para documentacdo, como para estudos
etnograficos;

[-]

f) manter um museu na sede e mostruérios nas Inspetorias, com artefatos,
filmes cinematograficos, gravacdes sonoras e documentacdo fotografica
sobre o indio e sobre as realizagdes que em seu beneficio sejam levadas a
efeito pelo S.P.1.;

g) promover a divulgacdo dos varios aspectos da vida indigena, através de
conferéncias ilustradas e exposi¢des, despertando o interesse do publico pelo
indio;

h) cooperar com as universidades e colégios, fornecendo documentagdo e
material ilustrativo para o ensino; (BRASIL, 1943)%

Segundo Lasmar (2008), com o novo regimento, o material da antiga Secdo de
Fotografia e Cinematografia da extinta Comissdo Rondon foi transferido para uma
Secdo de Estudos (SE), que passou a funcionar como parte integrante do SPI, instalada
provisoriamente no Instituto Benjamin Constant na Praia Vermelha no Rio de Janeiro,
onde funcionou o Servico Foto-Cinematografico montado e aparelhado pelo CNPI.
Portanto, foi no ano de 1942 que a presidéncia da Republica autorizou a transferéncia
do acervo da Comissdo Rondon do Ministério da Guerra para o Ministério da
Agricultura que assumiu sua guarda. Considerando a alinea “f” do Art. 8° supracitado,
Maciel (2017) destaca o fato da histéria da constituicdo do Museu do indio remontar &
reorganizacdo do SPI, durante a ditadura do Estado Novo.

A partir de 1942 a SE promoveu as primeiras pesquisas etnograficas, financiou
estudos de agentes externos, buscou difundir o conhecimento acerca das populagdes
indigenas tuteladas, além de organizar a documentacdo textual, fotografica, sonora e
etnografica (COUTO, 2011). A Secdo de Estudos também realizou expedi¢es em
diferentes areas indigenas registradas por fotos e filmes. A partir de 1947, constituiu-se
um centro de pesquisa etnoldgica, estimulado pelo etnélogo Darcy Ribeiro, oriundo da
Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo, e do linguista francés Max Boudin.
Também integraram esse projeto Harald Schultz e Heinz Forthmann, este tornou-se o
principal cineasta da SE. ExpedicOes foram estimuladas por esse centro de pesquisa, 0
que resultou na formacdo de uma grande colecdo de artefatos, fotografias, filmes e
gravacdes, classificados e disponibilizados para a pesquisa. A criagdo do Museu do
indio, inaugurado em 19 de abril de 1953 no bairro do Maracand no Rio de Janeiro®,

teria sido uma consequéncia das atividades realizadas pela Secdo de Estudos no &mbito

0 Ver Decreto n° 12318 de 27 de abril de 1943. Disponivel em
https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1940-1949/decreto-12318-27-abril-1943-458928-
publicacaooriginal-1-pe.html. Acesso em 22/07/2019.

31 Em 1978, o Museu foi transferido para novo endereco, no bairro de Botafogo, no Rio de Janeiro.
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do SPI (LASMAR, 2008; MELLO, 2017; COUTO, 2011). Trabalhos recentes
(MELLO, 2017; GOMES; 2009) repetem as afirmacOes de Darcy Ribeiro (1962)%,
quanto aos objetivos do Museu do indio em despertar a simpatia e solidariedade pelos
indios por parte da populacdo em geral, contra 0s preconceitos sobre esses sujeitos.

O cabedal do qual o museu tornou-se responsavel pela guarda e preservacéo,
segundo Maciel (2017), era composto de colec¢Bes etnogréficas, documentagdo textual,
fotocinematografica e sonografica geradas a partir da atuacdo da Comissdo Rondon e,
posteriormente, do Servico de Inspecdo de Fronteiras. No tocante a Comissdo Rondon,
destacam-se 1.439 imagens em chapas de vidro e 292 imagens em acetato e 9 filmes
documentarios realizados entre 1912 e 1938, além do consideravel volume de
documentos textuais®>. No ano de 1961, o SPI foi transferido para Brasilia. O mesmo
ocorreu com a Secao de Estudos em 1963. Em 1967, o SPI e 0 CNPI foram extintos e a
Lei n° 5.371 de 5 de dezembro de 19673 criou a Fundacao Nacional do indio (FUNALI),
ligada ao Ministério do Interior.

Diante das mudancas institucionais, segundo Lasmar (2008), somente na década
de 1970 o Museu retomou suas atividades, com a renovacdo de exposicdes,
introduzindo exposi¢des itinerantes, estabelecendo convénios com instituicbes como a
EMBRAFILME, MAM, CINEMATECA, para a conservagao e restauracdo do acervo,
além de estimular pesquisas de campo. Gomes (2009) destaca a importancia do trabalho
realizado na década de 1970 no Museu do Indio em recuperar grande parte do material
etnografco, etno-histdrico e administrativo, ou seja, relatérios, fotografias, mapas, entre
outros, que foram resgatados nas velhas inspetorias do SPI espalhadas pelo Brasil.
Trabalho relevante, segundo o autor, tendo em vista o incéndio que destruiu quase todos
0s arquivos da sede do SPI em Brasilia em 1967. Incéndio considerado criminoso por

alguns contemporaneos, por motivacdo fundiaria, pois ocorrera apo6s a instalacdo da

32«0 Museu do Indio foi montado, em todos os seus detalhes, com a ambicao de suscitar sentimentos de
simpatia pelos indios, de solidariedade para com suas draméticas dificuldades de acomodacéo ao mundo
estranho que levamos cada vez mais perto de suas aldeias.” (RIBEIRO, 1962, p. 169). “Cumpre preservar
este carater do museu criado pelo Servigco de Protecdo aos Indios, como um instrumento contra 0s
preconceitos, as ideias feitas das populagdes urbanas sobre os indios, que os concebem como seres
congenitamente inferiores, rudes e embrutecidos. (RIBEIRO, 1962, p. 170).

33 “O reconhecimento da importancia da documentagio historica do SPI veio em 2008 quando ela obteve
registro na lista do patriménio documental da humanidade pela UNESCO no Programa Memoria do
Mundo”. (MACIEL, 2017, p. 275). Sobre o tema ver também PIQUET, Rodrigo. O Museu do indio e
seus arquivos. Disponivel em:
http://www.museudoindio.gov.br/component/content/article/11-institucional/427-omuseu-do-indio-e-
seus-arquivos. Acesso em 24/07/2019.

3 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/1950-1969/L5371.htm. Acesso em
29/07/2019.
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Comissdo Parlamentar de Inquérito do SPI pelo Ministro do Interior, General
Albuquerque Lima (FREIRE, 2011). Posteriormente, esse material serviu como
comprovacdo para que muitas terras indigenas fossem reconhecidas e legalizadas,
mediante as provas documentais, identificadas e organizadas por pesquisadores do
Museu do Indio, tendo por base as informacdes produzidas pelos agentes do SPI.

Segundo Freire (2011), depreende-se das imagens do SPI trés objetivos
principais: propagandear o sucesso do “processo civilizatorio”, mostrar que os indios
poderiam se tornar civilizados, aptos para se converterem em trabalhadores nacionais;
legitimar o SPI como 6rgdo formulador e executor da politica indigenista no Brasil,
sensibilizar os cidad&os brasileiros acerca da necessidade da “protecdo fraternal” em
relacdo aos indios no Brasil. O autor afirma que se é possivel identificar nos inUmeros
documentos textuais que compdem o acervo do SPI, relatos sobre doencas, fome,
desnutricdo, conflitos com regionais e destruicdo do patrimoénio indigena, 0 mesmo nédo
ocorre com as fotos oficiais.

E reconhecida e inegavel a importancia da documentacéo histérica do SPI. No
que diz respeito as imagens oriundas da Comissdo Rondon, faz-se necessaria uma
reflexdo por parte do historiador sobre a complexa relacdo entre o visivel e o invisivel,
conforme os argumentos de Guimardes (2007). Para o autor esses dois elementos se
articulam a partir da dimensdo do poder, tornando algo visivel ou ndo. Nessa operacao,
0 mesmo movimento que permite uma certa visibilidade do passado também promove o
seu oposto, o invisivel. Tendo em conta que 0 uso das imagens é um meio e uma
estratégia de visibilidade do passado cada vez mais facilitado pelas novas tecnologias, a
imagética do SPI deve ser analisada considerando seu impacto sobre a construcdo de
memorias sobre o indigenismo no Brasil e sobre o lugar reservado ao indio que esse

conjunto fotografico tém o potencial de atualizar.

1.2.1 O album de 1922

Ao refletir sobre a forte presenca da visualidade em nossa contemporaneidade,
Meneses (2012) alerta sobre a necessidade do historiador em nao se deixar aprisionar
pela reducdo da imagem a apenas documento visual, taxonomia ou leitura iconografica,
ndo sendo possivel uma unificagdo e normatizacdo de critérios e abordagens universais

em pesquisas que utilize a imagem visual como fonte. Deve-se levar em conta as
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possiveis variaveis no contexto de sua producdo e a multiplicidade de sentidos
assumidos historicamente pelas imagens, portanto, ndo se pode atribuir-lhes
neutralidade, tampouco um significado integralmente elaborado a priori (Meneses,
2012).

Considerando a criacdo do daguerreétipo, a fotografia surgiu na Europa na
primeira metade do século XIX, em meio urbano e moderno. Porém seu uso nédo se
limitou as cidades ou ao meio urbano. Para Mauad e Lopes (2012), desde o seu
surgimento a fotografia teve a funcdo de tematizar o moderno e o urbano a partir das
representacdes de seus opostos, pessoas distantes das nogbes construidas
etnocentricamente de modernidade e civilizagdo. Mauad e Lopes, ao abordarem a
fotografia oitocentista, afirmam que os retratos fotograficos do periodo estabeleceram
estratégias de construcdo das identidades e alteridades sociais. Ao longo dos séculos
XIX e XX, a alteridade social e cultural foi um tema fotografico recorrente nas nacoes
imperialistas, ligado a questBes historicas e as identidades culturais, como forma de
visualizar o “outro”. Como estratégia de controle social, a fotografia desempenhou
papel importante, sob varias vertentes, seja a fotografia policial, médica, topogréfica,
etnografica, entre outras.

No Brasil a fotografia foi incentivada pelo Imperador Pedro Il, prevalecendo a
producéo fotografica de paisagens e retratos. O Imperador criou premiacdes e honrarias
aos fotdgrafos, além de contrata-los para os registros das comissGes imperiais e registrar
as grandezas do Brasil, imagens que circulavam nas exposi¢des dentro e fora do pais.
Essas imagens corroboravam modelos do moderno, de uma civilizagao tropical (Mauad,
Lopes, 2012).

Tacca (2011) salienta que apesar da grande importancia que a fotografia ocupou
no Segundo Império e o fato do Imperador ter sido um grande incentivador dessa
pratica, 0s povos indigenas ndo tiveram presenca expressiva no conjunto fotografico do
periodo, pouco presentes na colecdo imperial. A pesquisa do autor indica uma trajetoria
das fotografias sobre indigenas brasileiros desde o século XIX, itinerario que pode
conduzir a uma “generalizacdo inconsistente” (TACCA, 2011, p. 192).

As primeiras imagens, realizadas na Franca em 1843 retratando “indios

Botocudo™®, um grupo de indios que fora levado aquele pais para apresentacdes em

35 «QOs leigos que observarem esses conjuntos fotograficos podem ser iludidos com a falsa nogédo de que
0S N0ss0s primeiros habitantes eram todos de uma etnia chamada Botocudo, uma vez que somente 0s
mesmos aparecem nas imagens. Os portugueses nomeavam varios grupos que usavam botoques labiais e
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eventos cientificos, integraram a exposicdo do antigo Museu de Histéria Natural de
Paris, sob os cénones da Antropologia Fisica. Na década de 1860, as fotografias
produzidas por Bossi e Frisch, a partir de suas experiéncias em Mato Grosso e Manaus,
respectivamente, foram apresentadas em exposi¢fes dentro e fora do Brasil. Marc
Ferrez, como integrante da Comissao Geologica do Império, fotografou os “Botocudo”
da Bahia e suas fotos sdo consideradas um marco da insercéo da fotografia de indios nas
expedicdes cientificas. Ao final do seculo XI1X alguns fotdgrafos inseriram, a partir de
suas documentacdes pessoais, a imagem do indio brasileiro em discursos cientificos.
Sdo os exemplos de Ehrenreich, integrante de uma expedicdo ao Xingu entre 1887 e
1889, Estradelli e Huebner na Amazénia, no periodo em que Manaus se tornou polo
econdmico com o comércio da borracha. Para Tacca, na producdo fotogréafica do século
XIX ao inicio do século XX, o elemento exotico muitas vezes se sobrepunha ao
etnografico, alimentando “o gabinete de curiosidades do mundo europeu sobre povos
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distantes e ‘primitivos’” (idem, 2011, p. 203). Segundo o autor, o trato fotografico com
as populacdes indigenas comeca a se alterar no comeco do século XX, sobretudo a
partir da ampla producéo fotografica da Comissao Rondon.

As imagens a seguir integram o album Photographias da Construccgao,
ExpedicOes e Exploragdes desde 1900 a 1922, album fotografico que representou a
Comissdo Rondon na Exposi¢do Internacional do Centenario da Independéncia do
Brasil, realizado em 1922 no Rio de Janeiro®®. Refletindo o espirito cientifico das
expedicdes, sempre acompanhada por botanicos, zodlogos e outros cientistas, o album
retrata membros da Comissdo ou aqueles que de alguma forma atuaram no Servigo,
paisagens naturais e vilas, a populacdo sertaneja e populagdes indigenas. Esse material
foi selecionado para a abordagem nesse item tendo em vista as relacdes “dinamicas e
dialéticas” (MENESES, 2012, p. 251), que inserem essas imagens na trama das relagoes
sociais que envolvem sua circulacgdo e reproducdo em diferentes contextos e ainda atual.
N&o cabe aqui um julgamento de um possivel carater ativo ou passivo dos povos
indigenas retratados nas imagens, mesmo levando em conta o fato de que sua producgéo
ocorreu no contexto de elaboracdo da tutela indigena por parte do Estado brasileiro.

Muito menos desconsiderar que os sentidos produzidos pela fotografia possam ser

auriculares dessa forma, e assim incluiram etnias diversas, grupos linguisticos diversos como Botocudo,
entre eles Kaigang, Xocleng, Krenak e Xeta. [...] a nomenclatura teve existéncia duradoura até a primeira
metade do século XX”. (TACCA, 2011, p. 199)

36 Disponivel em http://base2.museudoindio.gov.br/cgi-
bin/wxis.exe?lsisScript=phl82.xis&cipar=phl82.cip&lang=por. Acesso em 18/01/2017.
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reelaborados constantemente. Importa considerar seu potencial, na dimensdo do visual,
na constru¢do de um campo de representagdes significativo, acerca de “uma categoria
estética — o ‘indio’ — evidente e auto-explicativa, inteiramente infensa a historia [...], que

0 senso comum repete ¢ consagra incessantemente” (OLIVEIRA, 1999, p. 07).
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Figura 1: Folha de rosto do album Photographias da Construc¢do, ExpedicOes e Exploragdes
desde 1900 a 1922. (Comissdo Rondon, 1922)

A data civica a qual o Album de 1922 se destina, remete-nos mais uma vez as
formula¢des de Hobsbawm (1997) acerca das “tradi¢cdes inventadas”. A natureza “ritual
e simbolica” que envolve a data civica comemorada, atrela as imagens contidas no
album a uma ideia de nacdo brasileira e o lugar dos povos indigenas nessa construcao,
sob a Gtica do SPI.

A forca da “repeticdo”, conforme as concepcdes de Hobsbawm, pode ser
observada ndo apenas na comemoragdo e no uso do recurso do centendrio. Refiro-me a
recorréncia de parte das fotografias do album, em sua maioria fotogramas dos filmes da
Comissdo, em diferentes datas, décadas e contextos politicos e sociais e em diferentes
meios de publicizacgdo, seja no cinema, nos livros publicados, na midia impressa e, mais
recentemente, nas midias digitais. Nesse aspecto, podemos citar como exemplo as
Publicacbes da Comissdo Rondon, em volumes que totalizam cem publicacdes,
abordando temas como boténica, zoologia, geologia, levantamentos etnograficos de

grupos indigenas, entre outros temas cientificos, resultado das expedicGes. Dentre essas
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publicacbes, as ultimas foram dedicadas as imagens fotograficas e fotogramas
cinematograficos publicados em trés volumes com o titulo de indios do Brasil,
publicado pela primeira vez em 1946 e posteriormente em 1953. Um outro exemplo é o
conjunto de artigos publicados no ano de 1915 no Jornal do Comércio do Rio de
Janeiro®’. Esse mesmo conjunto de artigos ilustrados foi publicado em data mais
recente, no ano de 2003, como iniciativa do Conselho Editorial do Senado Federal®,
intitulado Missdo Rondon: apontamentos sobre os trabalhos realizados pela Comisséo
de linhas telegréaficas estratégicas de Mato Grosso ao Amazonas, sob a direcdo do
coronel de engenharia Candido Mariano da Silva Rondon, de 1907 a 1915%. Portanto,
podemos considerar que as fotografias da Comissdo Rondon fazem parte de um
espectro social mais amplo que constitui uma economia de publica¢do, consumo e
circulacdo de imagens produzidas em determinado periodo histérico (Mauad; Lopes,
2012) e que se estende ao seculo XXI através, ndo s6 dos materiais fisicos, mas do que é
disponibilizado na internet, como no exemplo institucional do Museu do indio e do
préprio Senado Federal, aqui utilizados como fonte de pesquisa.

Nas imagens do Album de 1922, a seguir, podemos observar o chefe da Secéo de
Fotografia e Cinematografia da Comissdo e organizador do album fotografico, Luiz
Thomaz Reis®, junto ao Paresi (figura 2). Na imagem posterior (figura 3), Rondon
ganha destaque junto ao mesmo povo indigena em “festa”, de acordo com a legenda que
acompanha a foto. Na folha de rosto do album (figura 1), Reis esclarece que Rondon
conduziu todos os trabalhos fotograficos “desde o tempo em que a fotografia comegava
0S seus primeiros progressos no material expedicionario” (COMISSAO RONDON,
1922). Se por um lado Reis era aquele que operava o equipamento e fazia todo o
processamento técnico de edicdo, selecdo e recorte das imagens, além da manutencao
dos equipamentos, muitas vezes em situaces bastante dificultosas, era Rondon, atraves
de sua influéncia, o articulador capaz de dar visibilidade em nivel nacional ao que era

produzido no &mbito da Comisséo que levava seu nome.

37 “Qs albuns, os artigos publicados nos principais jornais do pais e principalmente as apresentagdes dos
filmes seguidas de conferéncias, funcionavam como uma espécie de marketing pessoal e uma forma de
persuasdo para a continuidade das atividades da comissao”. (TACCA, 2012, p. 206).

3“0 Conselho Editorial do Senado Federal, criado pela Mesa Diretora em 31 de janeiro de 1997, buscara
editar, sempre, obras de valor histdrico e cultural e de importancia relevante para a compreensao da
histéria politica, econdmica e social do Brasil e reflexdo sobre os destinos do pais.” (Senado Federal,
2003).

39 Disponivel em http://www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/1077. Acesso em 11/08/2019.

40 “Luiz Thomaz Reis, o principal cineasta e fotdgrafo da Comissdo Rondon (Tacca, 2005). Entretanto,
ele ndo seria o Unico fotografo das diversas expedicOes, e podemos destacar outros como José Loro,
Charlotte Rosenbaum e Carlos Lako.” (TACCA, 2012, p. 206).
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Figura 2: O tenente Reis entre os Parecis na mata de Utiarity
(Comisséo Rondon, 1922)
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Figura 3: “E a festa dos Parecis a chegada de Rondon entre eles.”
(Comissdo Rondon, 1922)

Mauad e Lopes (2012) ressaltam que o valor autoral e todo o processo de
producdo social de sentido pela fotografia envolve a agdo do “sujeito-fotografo”. Esse
sujeito vai buscar uma imagem que encontre ressonancia na sociedade na qual, e, nesse
caso, eu diria “para qual”, desenvolve seu trabalho fotografico. O valor de suas proprias
experiéncias e visdo de mundo agregam-se as imagens produzidas. Dessa forma a

fotografia pode ser abordada como imagem documento e imagem monumento®!.

41 Sobre a simultaneidade da fotografia como imagem/documento e imagem/monumento, os autores
argumentam com base em Le Goff (1985). Como documento, a fotografia informa sobre determinados
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E importante frisar que a manipulacio das técnicas e producéo das imagens das
expedi¢cdes ndo cabia aos povos indigenas retratados e sim a agéncia indigenista estatal.
Esta detinha o dominio dos recursos técnicos e estéticos, podendo, assim, imprimir seus
interesses e concepcdes nas fotografias, compartilhando-as a partir da articulagdo com
diferentes instancias da cena publica, como a imprensa ou estudos académicos.

Para Freire (2011), as imagens produzidas pelo SPI seriam uma vitrine da
intervencdo do Estado junto aos povos indigenas. O autor destaca as fotos como
oficiais, posadas, nas quais podemos ver indios aprendendo a ler, trabalhando nas
oficinas ou lavouras, vestidos, “civilizados”, em poses citadinas e demonstrando
adquirir os modos da metropole. Fotos de indios ao lado das casas tradicionais ou da
sede do posto indigena, demonstravam de forma naturalizada o contraste entre o

“civilizado” e o “bugre”.

YL 204

Figura 4: “Depois de uma distribui¢do de roupas a aldeia parecia uma cidade” (Comissdo
Rondon, 1922)

aspectos de um passado. Como monumento, ela conforma visdes de mundo, torna-se um simbolo daquilo
que foi estabelecido no passado como imagem a se tornar perene no futuro.
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Figura 6: “Indios Paresi aprendendo o oficio de telegrafista nos equipamentos da sala de
transmissdo da Estagdo Telegrafica de Vilhena” (Comissao Rondon, 1922).
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Figura 8: Menina Paresi na escola de Utiariti. Foto José Louro. (Comissdo Rondon, 1922)

Convém ressaltar a dimensao geopolitica do conjunto imagético produzido pela
Comissdo Rondon, estratégica para a ocupacgdo da porcao oeste do pais e das fronteiras
nacionais. Nas fotografias reunidas no album observa-se imagens de indigenas
pacificos, sem qualquer resisténcia a ocupacdo territorial e receptivos ao contato, em
contraste com uma nocao de barbarie presente no senso comum, portanto, estariam
esses indigenas aptos a serem inseridos no conjunto da nagéo por meio da educagdo e da
protecdo tutelar do Estado. No conjunto de fotos emerge imageticamente uma ideia de
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transicdo de um modo de vida tradicional para um modelo civilizado e uma ocupagéo
simbdlica do territdrio. Nessa perspectiva, torna-se emblematica a sequéncia das fotos
da distribuicdo de brindes por Rondon aos Paresi (figura 3) seguida pela foto na qual
todos do grupo usam os “brindes”, ou seja, as roupas, tornando-se semelhantes aos
membros da Comissdo (figura 4). A legenda da foto: “Depois de uma distribui¢do de
roupas a aldeia parecia uma cidade” (Comissdao Rondon, 1922), reforga uma ideia de
sujeicdo diante do avanco civilizatorio, e, dessa forma, marcando uma passagem para 0s
valores da sociedade nacional

As formulagdes de Arruti (1997), do campo da Antropologia, abordam o
pensamento social brasileiro e as tradigdes académicas desenvolvidas ao longo do
século XX, consonantes com as a¢des do Estado nacional, que por sua vez desenvolveu
formas distintas de controle cultural e social e de como lidar com a alteridade
representada por esses individuos. O autor considera que no processo de moldagem do
Nacional, as sociedades indigenas passaram por reducdes sucessivas e foram inseridas
no discurso académico em uma trajetéria de transformacdo considerada inevitavel,
como fatalidade, representada pela sequéncia dos termos indio/caboclo/civilizado.
Nesse tipo de andlise, o conjunto das imagens produzidas no ambito da Comissao,
representa a ideia de que essas populagdes remontam de um passado distante, nas
origens da nossa prépria historia. Um distanciamento temporal lhes fora atribuido,
representando o passado do observador, o que perpassa por uma ideia de transitoriedade
que envolve a supressdo da alteridade como condicdo para a estabilizacdo de um

imaginario de nacéo.

1.3 Os filmes etnograficos de Thomaz Reis no Mindio Acervo

O foco desse item sdo alguns dos filmes produzidos pela Comissdo Rondon e
pela Inspetoria de Fronteiras*’, servicos distintos do SPI, mas em comum as peliculas
estd a direcdo do cinegrafista Major Thomaz Reis, que, além dos filmes aqui
apresentados, também foi responsdvel por outras producdes no @mbito do SPI. Os
filmes em destaque nesse item foram recuperados pela Fundagéo Cinemateca Brasileira

em Sdo Paulo e hoje pertencem ao acervo do Museu do indio no Rio de Janeiro. Esta

42 Sertdes de Mato Grosso (1912 e 1915) e Rituais e Festas Bororo (1917) foram produzidos pela
Comissao Rondon. Parima (1927) e Inspetoria Especial de Fronteiras (1938) foram produzidos pela
Inspetoria de Fronteiras (LASMAR, 2008; MACIEL, 1998).
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instituicdo disponibiliza as peliculas no site de compartilhamento de videos YouTube,
no canal Mindio Acervo®. Cabe ressaltar que muitos dos fotogramas desses filmes
foram reproduzidos nas trés publicacdes de indios do Brasil (1946, 1953,1956).

Levando em conta a criacdo do cinematografo, o cinema surgiu no ano de 1895
na Franga. Segundo Lasmar (2008), os primeiros filmes produzidos no Brasil no inicio
do século XX reproduziam vistas da natureza e curtas-metragens sobre atualidades. No
caso da Comissdo Rondon, as primeiras experiéncias ocorreram através da contratacdo
de uma empresa especializada, a Casa Muso, que funcionava no Rio de Janeiro. O
fotografo Leduc foi contratado em 1907 como responsavel pelo Servico Fotografico,
Cinematogréfico e Fonografico estabelecido naquele ano. Porém as primeiras tentativas
de filmar os afazeres da Comissé@o Rondon foram frustradas e a partir de 1912, o entéo
Capitdo Luiz Thomaz Reis assumiu a chefia do Servico de Fotografia e Cinematografia,
dando inicio as atividades e filmando até 1938. Reis serviu como desenhista na
CLTEMGA de 1910 até 1912, quando se apresentou para adquirir o material necessario
para criar 0 Servico Cinematografico. Embarcou para a Europa e adquiriu em Londres e
Paris 0s equipamentos indispensaveis, além de receber treinamento para esse tipo de
atividade (LASMAR, 2008).

O primeiro filme de Reis foi produzido em 1913 e recebeu o titulo de Sertdes do
Mato Grosso. Esse filme foi exibido no Teatro Fénix no Rio de Janeiro no ano de 1915
e, mais tarde, em todo o Brasil. Atualmente ndo existe uma copia integral dessa pelicula
pioneira, apenas alguns trechos foram localizados, misturados a outros fragmentos de
outros filmes produzidos pela Comissdo Rondon**. Um segundo filme foi também
produzido em 1913, resultado da Expedi¢do Roosevelt-Rondon*, Reis foi incumbido de
documenta-la. Mesmo inacabado, o filme recebeu o titulo de Expedicdo Cientifica

Roosevelt-Rondon e foi exibido em 1915 apds as conferéncias apresentadas por Rondon

4 Ver Mindio Acervo. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=-
Kdca9fgXMQ&list=PLX]OjQuQ72zTYoYxm_ec300ksIOulWOYs. Acesso em 18/08/2019.

4 Segundo Lasmar (2008), apenas 3 minutos do video séo referentes ao filme Sertdes do Mato Grosso, 0s
trechos sobre os Ariti, 0 jogo de bola e as criancas nadando. Ver Fragmentos de filmes produzidos pela
Comissdo Rondon. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=RmJeQiL CS41&list=PL XjOjQuQ72zTYoYxm_ec300ksIOulW0Ys

&index=23&t=172s. Acesso em 20/09/2019.

4 A Expedicdo Cientifica Roosevelt-Rondon foi liderada pelo ex-presidente dos Estados Unidos,
Theodore Roosevelt e por Candido Rondon, entre 0s anos de 1913-1914, na area que hoje compreende 0s
estados de Mato Grosso, Rond6nia e Amazonas. Esta Expedi¢do desceu o Rio da Duvida, conhecido
atualmente como Rio Roosevelt. Percorreu as margens da Bacia Amazbnica, coletando materiais
posteriormente enviados ao Museu Americano de Histéria Natural. A experiéncia da expedicdo foi
descrita por Theodore Roosevelt em seu livro Through the Brazilian Wilderness, publicado nos Estados
Unidos em 1914.
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em evento promovido em sua homenagem na Sociedade de Geografia do Rio de
Janeiro. Também n&o existe uma copia desse filme. Esses dois filmes foram inscritos no
circuito comercial, obtendo um publico superior a sessenta e cinco mil pessoas. A renda
arrecadada foi destinada aos flagelados do Nordeste e ao SPI, em beneficio das
sociedades indigenas e para liquidar despesas do Escritorio Central.

Nesse contexto exitoso da filmografia da Comisséo Rondon ocorreu a viagem de
Reis a Nova York em 1918. Nesse ano, sob os auspicios da National Geografic Society,
o programa Wilderness foi exibido no Carnegie Hall, com casa lotada, apds conferéncia
do ex-presidente Roosevelt. O filme apresentado fora produzido entre 1916 e 1917 e
dividido em seis partes, que segundo Lasmar (2008) foram: O Ritual Bororo, Cacada a
Onca no Pantanal, Vistas do Salto Iguassu, Rio de Janeiro e SP, Expedi¢ao Roosevelt e
Jogo de Bola dos indios Pareci*®. Depois da experiéncia em Nova York, uma vers&o do
filme foi exibida no Brasil, nos estados do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, portanto, para
uma plateia citadina, com o titulo De Santa Cruz.

A pelicula que mostra o ritual funerario entre os indios Bororo, parte do
programa Wilderness, foi nomeada primeiramente de Os Indios Coroados e
posteriormente Rituais e festas Bororo (1917). A pesquisa de Lasmar (2008) apresenta
trechos dos relatérios da Comissdo e nos permite uma compreensdo do contexto da
producdo do filme. Reis recebeu do Capitdo Amilcar Botelho de Magalhdes a
incumbéncia de fazer um filme sobre os rituais Bororo. Segundo os relatos de Reis, as
filmagens tiveram inicio assim que chegou a colénia de Sdo Lourenco, posto do SPI,
quando foi anunciada a morte de uma crianga Bororo. O encarregado do posto indigena
convidou Reis para iniciar a filmagem do funeral. As filmagens duraram de julho a
setembro, incluindo as etapas do ritual funebre da crianca e de uma mulher. Os relatos
de Reis deixam entrever suas inteng0es em retratar aspectos da cultura Bororo em seu
estado mais puro possivel, sem as mudangas introduzidas pelo homem branco,
conforme a “tradicdo da raga” ou seus “habitos primitivos”, usando as palavras do
préprio cinegrafista. Nos trechos dos relatérios destacados por Lasmar (2008), Reis fala
da extrema obediéncia dos Bororo ao encarregado do posto indigena e das negociagdes
gue envolveram as filmagens, pois, em contrapartida as poses sem roupas, apenas com

trajes tradicionais, havia incessantes pedidos de distribuicdo de presentes por parte dos

4 A pesquisa de Lobato (2015) concorda quanto a divisdo do filme em seis partes, porém, difere na
nomenclatura das partes: “1" parte - RJ e SP; 2% parte — Expedicdo Roosevelt; 3 parte — indios Pareci,
jogo de hola etc.; 52 e 62 parte — Indios Coroado”, destacando a auséncia de uma 42 parte.
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Bororo. E também interessante notar nos relatos de Reis sua insatisfagio “com alguns
tipos meio vestidos” (idem, 2008) no filme. Reis procurava uma aproximagao com 0s
modos tradicionais dos quais a nudez fazia parte, em contraste com a reacdo do
encarregado do ndcleo do posto indigena contrario a nudez das indias nas gravacgoes,
julgando-a imoral, juizo considerado injusto pelo cinegrafista.

O éxito da empreitada de Reis e de seu auxiliar Alfredo Azevedo foi
reconhecido em seu tempo e em data mais recente. Esse trabalho é considerado como
um dos primeiros filmes etnograficos produzidos no mundo, apresentado na mostra
Premier contact, premier regard, organizado pelo antropélogo Pierre Jordan em
Marselha, na Franca em 1992, ao lado de filmes europeus e norte-americanos do inicio
do século XX (TACCA, 2011; LASMAR, 2008, SOUZA LIMA, 1995). Nesse filme,
Reis da énfase aos costumes tradicionais ancestrais desse povo e ndo explicita em
nenhuma das passagens sua histéria de contato que remonta ao século XVII ou a
introducdo de técnicas ndo tradicionais, resultantes desse contato e da presenca de
missiondrios salesianos na regido desde o final do século XIX. A partir das imagens
captadas e dos intertitulos, o filme reproduz em sua narrativa uma espécie de mito de
origem da nacdo brasileira, construindo uma etnografia simbdélica de construcdo das
origens da nacdo brasileira. O filme comeca apresentando aspectos da vida cotidiana e
da cultura material do povo Bororo, como a pesca, a ceramica, a tecelagem, valorizando
essas técnicas. As primeiras cenas mostram a Juré, que ocorre apds as cheias dos rios,
proporcionando abundancia nas frequentes pescarias realizadas por alguns dias. A
técnica da pescaria € mostrada como muito eficiente, envolvendo o bloqueio das
embocaduras dos rios com palha e a utilizagdo do cipd timbo, vegetacdo que exala uma
toxina capaz de entorpecer os peixes e facilitar a pesca com redes, conforme a legenda

do filme, “atordoados e embriagados, os peixes se deixam pescar”.

~ — -

Figura 9: A Juré. Rituais e Festas Bororo, 1917 (Acrvo Museu do indio)
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A narrativa do filme atrela a Juré e demais atividades ao ritual funerario, tema
central do filme. A pesca fica entendida como provisdo ao periodo de dancgas e rituais
especificos, assim como a produgdo de utensilios de barro e palha realizado pelas
mulheres e os tecidos para as cintas, feitos a partir da fibra do tucum, pelos homens.

Tecidos “melhores que os feitos a maquina”, conforme a descri¢ao no intertitulo.

Figura 10: Producéo de utensilios de palha feita pelas mulheres. Rituais e Festas Bororo, 1917
(Acervo Museu do Indio)

Figura 11: Producéo de utensilios de barro feita pelas mulheres. Rituais e Festas Bororo, 1917
(Acervo Museu do Indio)
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Figura 12: tecelagem a partir da fibra do tucum feita pelos homens. Rituais e Festas Bororo,
1917 (Acervo Museu do Indio)

Dessa forma, durante o ritual funebre, a casa de cerimonia, o Bahyto, ficava
interditado aos brancos e é cercado por palha para que as mulheres ndo vejam a primeira
parte das dancas realizadas. Quando o corpo envolto em palha é trazido para fora, tem
inicio a pantomima de aves e dancas com arcos e flechas, s6 depois disso algumas
mulheres tomam parte das dancas. A cerimdnia do penultimo dia é uma homenagem de
forca chamada Mariddo, seguida pelo Aijé. As mulheres ndo podem assistir o Aijé.
Nesta parte, podemos observar uma quebra na linearidade e uma inversdo na sequéncia
temporal do ritual funerério. O Aijé ou Aidje é apresentado em Indios do Brasil (1946)
como a Ultima fase da festa funebre, na qual alguns dos indios Bororo encarregam-se
em desencarnar 0 morto, apés o desenterrarem todos os dias e molha-lo para acelerar a

decomposic¢do do cadaver.

Figura 13: Mariddo. Rituais e Festas Bororo, 1917 (Acervo Museu do indio)
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Figura 14: Aijé ou Aidje. Rituais e Festas Bororo, 1917 (Acervo Museu do indio)

Na sequéncia do filme, o enterramento é precedido do Bacor6ro, ritual dos
chefes. S&o as mulheres que cavam uma sepultura de dois palmos de profundidade.
Uma cartela anuncia que “antes de ser enterrado ¢ o esquife molhado inteiramente,
terminam assim todas as cerimonias”, o que ndo corresponde ao processo ritualistico,
que tem continuidade com o Aijé. Reis inverteu as sequéncias temporais como um
recurso de finalizacdo cinematografica do evento abordado, ainda que em detrimento
das informacdes etnogréficas.

O dltimo intertitulo parece revelar algumas das inten¢bes do cinegrafista de
Rituais e Festas Bororo, ligadas ao contexto de sua viagem aos EUA para uma
apresentacdo na conferéncia de Roosevelt, construindo uma narrativa cinematografica e
imagética acerca de um indio tribalizado e ndo aculturado: “Tinhamos ali a sensagao
dos remotos tempos do Descobrimento”.

O filme Parimd, Fronteiras do Brasil foi produzido em 1927 pelo Major Reis e
seu auxiliar, o fotografo e cinegrafista José Louro, no qual cobriram campanha realizada
nos estados do Amapa e Roraima, fronteiras com a Guiana Francesa e Venezuela. Esse
filme foi produzido no ambito da Inspetoria de Fronteiras. As comissdes de expansao do
telégrafo deixaram de existir, principalmente por causa do surgimento do telégrafo sem
fio. Rondon esteve a frente da Inspetoria de Fronteiras entre 1934 e 1938, servico
considerado por ele mesmo como a “filha mais dileta da Comissao Rondon”, conforme
afirmou em indios do Brasil na publicagdo de 1946. Boa parte da documentacio
fotogréfica dos grupos indigenas da Amazoénia foi feita nesse periodo. A equipe de
trabalho foi mantida e, segundo Tacca (2011), esse periodo de produgdo de imagens

pode ser considerado uma extensdo das atividades da Comisséo.
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No ano de 1919, Reis pretendia produzir um filme para as comemoracdes do
Centenério da Independéncia, projeto que ndo foi a diante devido as dificuldades
econdmicas e técnicas enfrentadas pela Secdo de Fotografia e Cinematografia nesse
periodo, apesar do flego das primeiras produc@es. O filme pretendia abordar o Brasil
do ponto de vista de sua fauna, flora, geologia, conforme os objetivos cientificos da
Comissdo, além de abordar os usos e costumes de populagdes indigenas. Langado anos
mais tarde, Parima, Fronteiras do Brasil, dialoga com esse projeto ndo realizado.

Diferente de Rituais e Festas Bororo, o foco do filme néo é a construcdo de uma
etnografia indigena, mas registrar a expedic¢do chefiada por Rondon que alcancara as
fronteiras com a Venezuela e Guiana Francesa. A cartela inicial do filme explicita esse
objetivo principal: “Essa regido foi penetrada recentemente pela Inspe¢ao de Fronteiras,
que apresenta neste filme os aspectos apanhados durante a excursdo”. A primeira
imagem do filme é o mapa do Brasil, utilizado recorrentemente no filme, indicando os

percursos da expedicéo, afirmando, assim, a territorialidade nacional.
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Figura 15: Mapa do Brasil. Parima: Fronteiras do Brasil, 1927 (Acervo Museu do indio)

Os deslocamentos através dos rios da regido, as embarcacdes utilizadas, as
visitas as cidades, as dificuldades dos percursos, a penetracdo nas “densas matas”,
possivel somente com a abertura de clareiras, 0 encontro com 0s indios, constroem a
narrativa filmica. O contato com os indigenas € narrado a partir do encontro com indios
da aldeia Benaré no Amapa. Um dos indigenas aceita ser o guia da comisséo até a aldeia
e posa com sua esposa para as cameras (figura 16), assim como o chefe Ten-Ten da
aldeia Benareé (figura 17), anunciado no intertitulo: “O chefe Ten-Ten, ainda jovem, ja

se acostumara a essas visitas”.
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Figura 16: Casal de indios Wajapi da aldeia Benaré. Parima: Fronteiras do Brasil, 1927 (Acervo
Museu do Indio)

Figura 17: chefe Ten-Ten da aldeia Benaré. Parima: Fronteiras do Brasil, 1927
(Acervo Museu do Indio)

O avango progressivo por um ambiente desconhecido, no qual “o paraiso verde ¢
impenetravel s6 havendo recurso a canoa”, traz a narrativa do filme uma certa carga
dramética e aventurosa. Fazia-se necessario “descobrir os indios”, pois “encontrando
uma aldeia teriamos alimento certo”, conforme indicam as cartelas do filme. A narrativa
segue descrevendo canoas abandonadas e a fuga dos indigenas do encontro com a
expedicdo. O encontro com o0 grupo indigena descrito como “restos das tribos ‘Caribes’
das Guianas”, s6 foi possivel com o avanco da expedi¢do. Apesar das dificuldades
descritas, as imagens revelam um encontro amistoso e pacifico, com povos das

fronteiras.
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Figura 18: Rondon junto aos Tiriyo6. Parima: Fronteiras do Brasil, 1927 (Acervo Museu do indio)

Figura 19: Rondon junto aos Tiriyd. Parimd: Fronteiras do Brasil, 1927
(Acervo Museu do Indio)

O filme Inspetoria Especial de Fronteira foi filmado em 1938 por Thomaz Reis
e Charlotte Ronsembaum. Na parte final o filme apresenta imagens e registros
etnogréficos de dancas e rituais entre as povoacGes do rio Tiquié, conforme indica a
descricio de ambito e conteudo do filme que consta no site do Museu do indio:
“Aparecem os indios do rio Tiquié, indios distribuindo adornos para festa. E os Tuyuka
aparecem dancando™*’. Porém, o filme disponivel no site YouTube ndo esta completo,
falta-lhe a parte etnogréfica que o aproxima de filmes anteriores da Comissdo Rondon.

O objetivo principal de Inspetoria Especial de Fronteira foi registrar a viagem
do novo inspetor de fronteiras, Coronel Manoel Alexandrino Ferreira da Cunha, ao Rio
Negro. O grande destaque do filme é o trabalho educacional realizado pelas missdes

47 Disponivel em http://base2.museudoindio.gov.br/cgi-

bin/wxis.exe?lsisScript=phl82.xis&cipar=phl82.cip&lang=por. Acessso em 20/09/2019.
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salesianas, visitadas pelo novo inspetor. O filme comeca em Manaus, na ocasido das
comemoracdes da fundagdo dos colégios salesianos, com a presenca de autoridades e da
populacdo da cidade, além de milhares de estudantes em desfile. Saindo de Manaus, a
primeira cidade visitada foi Barcelos, onde o inspetor é recebido no porto por
autoridades locais e religiosos. Nessa cidade as cenas mostram salas de aula dos
colégios salesianos, alunos internos de ambos os sexos demonstrando destreza em
exercicios fisicos e o aprendizado da horticultura pelas meninas internadas. Em seguida,
apos a passagem em Santa Isabel para a troca de embarcacéo, rumam para Sao Gabriel,
onde as cenas de recepcdo no porto pelas autoridades locais e membros da congregacéo
salesiana se repetem. Na sede da misséo, alunos enfileiram-se diante das autoridades e
da bandeira nacional.

Figura 20: Inspetoria Especial de Fronira, 1938 (Acervo Museu do indio)

A escola agricola da missdo de Sdo Gabriel também ganha destaque, seguida por
um intertitulo: “Habituando os jovens caboclos ao trato racional da terra”. Até entdo a
origem dos alunos néo tinha sido mencionada em nenhuma das localidades visitadas. Na
apresentacdo das atividades agricolas desenvolvidas na missdo, um outro intertitulo
indica: “jovens indias também tém sua instru¢do de horticultura”. Ao considera-los
caboclos fazendo uso racional da terra e a0 mencionar a instrucdo das jovens indias, a
narrativa filmica constr6i uma imagem de integracdo a civilizacdo e abandono de
praticas tradicionais, a partir do entrelacamento do Estado e Igreja. As obras
assistenciais, hospitais e a instrugdo de oficios como a costura, carpintaria, sapataria,
junto a instrugdo escolar de “alunos quase todos indios”, também compdem a narrativa

do filme.
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Figura 21: Habituando os jovens caboclos ao trato rciolnal da terra. Inspetoria Especial de
Fronteira, 1938 (Acervo Museu do Indio)

indio)

Figura 23: Instrugdo escolar. Inspetoria Especial de Fronteira, 1938 (Acervo Museu do
indio)
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Figura 24: Instrucdo de oficios. Inspetoria Especial de Fronteira, 1938 (Acervo Museu do indio)

Ao sair de Sdo Gabriel a expedicdo segue pelo Rio Negro, cenas mostram a vista
de Cucui, “extremo de nossa fronteira”. A pequena povoagdo indigena de Anchieta
aparece em imagens na qual indigenas seminuas somam-se a outros indigenas vestidos.
Em seguida imagens feitas da embarcacdo da expedicdo mostram a povoacao indigena
Nazareth em situacdo semelhante, indigenas seminus junto a outros vestidos, que sao
filmados. Nos dois casos, as lentes ndo focalizam autoridades e nem religiosos, 0s
indigenas dessas povoagdes aparentam viver de forma mais proxima aos seus costumes
tradicionais. O filme disponivel no site YouTube termina com um aceno de despedida
dos indigenas de Nazareth.

Os filmes apresentados nesse item, produzidos em trés décadas consecutivas,
dizem-nos da relacdo do Estado com os povos indigenas sob o olhar de Luiz Thomaz
Reis, o militar responsavel pela criacdo de um conjunto cinematografico e etnogréfico.
As peliculas de Reis tanto se detiveram na missdo civilizadora do SPI no contexto da
tutela estatal e nas mudancas introduzidas nos modos de vida tradicionais, representadas
principalmente pelo uso de roupas, pela adogdo do ensino formal em escolas e em
oficios profissionais, pela aplicacdo de novas formas de manejo agricola, quanto, ao
mesmo tempo, procuraram registrar tradi¢cbes culturais e produzir uma etnografia
indigena. Ndo se tratava de excluir povos indigenas do contexto nacional, mas integra-
los ao conjunto da nagdo, representada na bandeira e no mapa do Brasil.

Alguns dos recursos que constituem a narrativa filmica de Reis nos aproximam
mais uma vez das formulacbes de Anderson (2008) acerca da construcdo das nacdes
como comunidades imaginadas, com um sentimento de comunh@o entre seus membros,

criando um tempo simulténeo entre aqueles que pertencem a uma mesma nagdo, mesmo
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nas plateias citadinas que assistiam aos filmes nos cinemas. Podemos comparar a trama
e o enredo que estruturam as peliculas ao tempo do romance, conforme a abordagem do
autor, na qual acbes executadas ao mesmo tempo cronolégico por agentes que nédo
precisam se conhecer, ligam-se pelo sentimento de pertencimento a uma mesma
sociedade. Porém, a simultaneidade temporal sé é possivel a partir da perspectiva da
integracdo e da incorporacédo das populagdes indigenas a sociedade nacional. Em Rituais
e festas Bororo (1917), Reis envidou esforgcos para registrar uma espécie de flagrante
das formas tradicionais do ritual funebre dos indios Bororo, da forma mais pura
possivel, sem as mudancas introduzidas pelos colonizadores e, dessa forma, mesmo que
as imagens tenham sido captadas no ano de 1916, referem-se a um tempo pretérito,
conforme a clara descrigdo da cartela do filme, ja apresentada: “Tinhamos ali a sensagédo
dos remotos tempos do Descobrimento”.

O recurso recorrente dos mapas, principalmente em Parimd, Fronteiras do
Brasil (1927), indica que as fronteiras espaciais delimitadas pelo Estado-nagéo
brasileiro, muitas vezes em detrimento dos limites étnicos, implicam também em
fronteiras temporais. Reforcam essa ideia as imagens dos povos das fronteiras a serem
ocupadas, localidades alcancadas pelas expedi¢fes somente com muitos esforcos diante
dos obstaculos naturais, apenas nessas fronteiras geograficas e simultaneamente
temporais, os modos de vida tradicionais daqueles que ainda ndo foram atingidos pela
civilizacdo puderam ser registrados. Registros de um contato amistoso e receptivo de
ambas as partes, uma aparente “camaradagem horizontal” (Anderson, 2008) fica
estabelecida®® e é demonstrada nas imagens e nos intertitulos.

Na primeira parte de Inspetoria Especial de Fronteira (1938), a viagem do
inspetor de fronteiras pelo Rio Negro é o pano de fundo para uma mostra da ocupacgéo
do territorio nacional através das missGes salesianas e da desconstrucdo dos modos de
vida tradicionais, ocupacdo simbolica e fisica. Muitas cenas se detém no processo
pedagdgico de transformagdo que ocorre no sistema de internato a que séo submetidos.
Nessa parte do filme a construgdo de uma imagem do indio integrado e civilizado ou

como um trabalhador nacional ganha destaque. Na parte final do filme, mais uma vez, é

4 Anderson utiliza esse conceito em sua abordagem sobre as nagdes como comunidades imaginadas: “ela
é imaginada como uma comunidade porque, independente da desigualdade e da exploracdo efetivas que
possam existir dentro dela, a nagcdo sempre é concebida como uma profunda camaradagem horizontal. No
fundo, foi essa fraternidade que tornou possivel, nestes dois Ultimos séculos, tantos milhdes de pessoas
tenham-se ndo tanto a matar, mas sobretudo a morrer por essas criagdes imaginarias limitadas.”
(ANDERSON, 2008, p. 25).
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no “extremo de nossa fronteira” que as imagens etnograficas sao captadas, locais onde a
assisténcia dos religiosos ainda ndo chegou ou est& no processo de instauracao.

No conjunto dos filmes temos o reforgo da posi¢do assumida por Rondon em
favor ao tratamento pacifico junto as populacBes indigenas por parte do SPI,
determinado a cumprir uma missdo civilizadora e de incorporacdo das populagdes
indigenas a comunhdo nacional. Ao mesmo tempo, 0s registros etnograficos tém espaco
importante nas peliculas, representados nas concepgdes étnicas de uma identidade
cultural distinta da sociedade nacional, representativa como mito de origem. Registros
de tradigdes culturais associadas as transformacdes que conduziriam essas populacdes a

sincronia com a sociedade brasileira.

1.3.1 Os filmes etnogréficos de Darcy Ribeiro

Nesse item serdo destacados dois filmes: Os indios Urubus (1949) e Funeral
Bororo (1953), ambos produzidos pela Secdo de Estudos do SPI por Darcy Ribeiro e
Heinz Forthmann*®. O primeiro filme foi rodado no Vale do Gurupi, no Maranh&o. Esse
filme também contou com a participacdo do linguista francés Max Bodin e retrata o
cotidiano de uma jovem familia Urubu-Kaapor®, ressaltando técnicas da cultura
material e vida doméstica desse povo. O segundo filme mostra o cerimonial finebre dos
indios Bororo do Vale do Sdo Lourenco em Mato Grosso, considerando as etapas
posteriores ao enterro primario, ou seja, a lavagem e enfeites dos 0ssos e a cerimonia do
enterro definitivo®l. Esses filmes, assim como os demais realizados pela SE,
representam uma continuidade da producédo audiovisual da Comissé@o Rondon, em suas
intencdes de registrar as expedicdes e a cultura material e imaterial dos povos indigenas
contactados. Também representam uma mudanga na politica indigenista quanto as
possibilidades de uma compreensdo mais ampla da existéncia da diversidade étnica no
Brasil, mais condizente com o contexto de expansdo territorial e econdmica do periodo,

a partir de uma aproximacgdo com as areas da antropologia e etnologia.

49 Ambos os filmes estdo disponiveis no canal do Museu do indio no site YouTube. Disponivel em
https://www.youtube.com/playlist?list=PL XjOjQuQ72zTYoYxm_ec300ksIOulWO0Ys.  Acesso em
13/10/20109.

50 A auto-denominacéo desse povo é Kaapor, também conhecido como Urubu.

51 Como visto no item anterior, o filme de Thomaz Reis que aborda o mesmo ritual, produzido pela
Comissdao Rondon, Rituais e Festas Bororo, limita-se ao enterro primario e inverte a sequéncia do ritual
funerério.
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A pesquisa de Couto (2011) afirma que a SE teve sua origem no final de 1941,
quando o SPI recebeu verbas para efetivar um Servico Etnogréfico que tinha por
objetivo o registro das comunidades indigenas através de fotos e filmes. No ano
seguinte, novos funcionarios foram contratados para atuarem no Servi¢o Etnogréafico.
Em meio a contratacdo da equipe e a organizacdo da primeira expedi¢cdo, um novo
Regimento Interno do SPI foi publicado, criando a Se¢éo de Estudos que incorporou as
atribuicBes do Servigo Etnogréfico, iniciando, assim, as pesquisas etnogréficas. O ano
de 1944 também trouxe mudancas. Ao assumir a direcdo do SPI nesse ano, José Maria
de Paula contratou Herbert Serpa como chefe da SE. Com Serpa, a Se¢do recebeu novas
instalagBes e redimensionou suas atribuicdes, caberia agora a SE o levantamento de
documentos relativos a propriedade da terra junto as Inspetorias e fora delas, caso as
Inspetorias ndo possuissem tal documentacdo. Essas novas atribui¢bes esbarraram na
falta de conhecimento técnico sobre as popula¢des indigenas e no nimero reduzido de
servidores para realizar as novas tarefas. Fazia-se necessaria a contratacdo de
especialistas.

Novas mudancas no Regimento Interno do SPI em 1945, levaram a efetivacdo da
Secdo de Estudos na estrutura do Servico de Protecdo ao Indio, impossibilitando sua
transferéncia para o CNPI, 6rgdo presidido por Rondon nesse periodo. Dessa forma, as
expedi¢cdes seriam compartilhadas entre os dois 6rgaos. Na expedicdo geogréafica de
1945, a SE ficou responsavel pela administracdo financeira, enquanto a logistica ficou a
cargo de Rondon, tendo em vista o efetivo humano em maior nimero pertencente ao
quadro de funcionarios do CNPI. Essa expedi¢do rumou ao Rio Xingu a partir do Rio de
Janeiro e tinha por objetivo registrar grupos indigenas da regido e a atracdo dos
Kuikuro. O responsavel dessa expedicdo foi Nilo de Oliveira Velloso, contratado em
1942 para atuar no Servigo Etnografico. Velloso tornou-se responsavel técnico dessa
expedicéo, gerenciada por Serpa, marcando, assim, a saida de Rondon desse tipo de
acao (Couto, 2011). Essa expedicdo passou por dificuldades que levaram o chefe da
Secdo de Estudos, Herbert Serpa, a mencionar a auséncia de um etn6logo na equipe®?.

As mudancas politicas com a queda do Estado Novo no final do governo de
Getulio Vargas em 1945 e a ascensdo de Dutra a presidéncia em 1946, trouxeram

mudancas administrativas que afetaram a SE. No ano de 1947, Modesto Donatini Dias

52 Couto (2011) menciona trecho de um relatorio de 1946 que demonstra a afirmacio: “Nio ¢ demais
registrar que esta chefia julga a organizacdo desta equipe, melhor chamada — equipe-cine-foto-etnografica
— como precéria, por ndo participar da mesma um médico, um etnégrafo e um radiotelegrafista, embora os
esfor¢os despendidos para aquelas integragoes” (COUTO, 2011, p. 226).
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da Cruz tornou-se diretor do SPI, ap6s a exoneracdo de José Maria de Paula. Donatini
era funcionario de carreira do Ministério da Agricultura e ndo possuia vinculos com a
antiga Comissdo Rondon, e, dessa forma, imprimiu um carater mais tecnocrético a SE.
Donatini viabilizou o ingresso de dois especialistas em etnologia aos quadros da SE em
1947, o etnoldgo Darcy Ribeiro e o linguista Max Boudin, 0s primeiros técnicos em
antropologia do SPI3. As pesquisas de Mendes (2006) e Couto (2011) concordam em
considerar esse ano como um divisor de &guas nos trabalhos da SE devido ao ingresso
desses dois agentes. Nesse mesmo ano, Ribeiro e Boudin deram inicio as suas
pesquisas.

Darcy Ribeiro cursou Ciéncias Politicas e Sociais na Escola Livre de Sociologia
e Politica de Sdo Paulo na década de 1940, periodo em que ndo existia no Brasil
formacéo especifica em Antropologia, e de grande efervescéncia intelectual®. Teve
grande influéncia do etnélogo alemao, naturalizado brasileiro no ano de 1941, diretor do
Museu Paulista de Historia Natural e Etnografia, Herbert Baldus. O linguista Max
Boudin vinha da Universidade de Paris, onde diplomou-se em Ciéncias Antropolégicas
pela Escola Nacional de Linguas Orientais. O filme Os indios Urubu: um dia na vida de
uma tribo da floresta tropical (1949), foi resultado de um amplo trabalho etnografico e
linguistico realizado junto aos Urubus-Kaapor®®, do Rio Gurupi, no Maranhdo. Essa
expedicdo etnografica também contou com a experiéncia do fotdgrafo e cineasta Heinz
Foerthmann, que apesar das constantes mudancgas institucionais, continuou integrando o
quadro de funcionéarios da SE. Desde sua contratacdo em 1942, Foerthmann atuava na
Equipe de Expedigdes, sob a chefia de Harald Schultz®®.

Segundo os relatos do proprio Ribeiro em Diarios Indios (1996), a Aldeia de
Piaha, local das filmagens, foi alcancada apds dias de viagem no Rio Gurupi, até
chegarem ao Canindé, onde se localizava o Posto Indigena Pedro Dantas. Porém uma
devastadora epidemia de sarampo espraiou-se na regido, levando-o a deslocar-se para a
aldeia de lanawaku, onde pdde desenvolver os primeiros exames de habitos e do

trabalho de subsisténcia desse grupo, como por exemplo, a constru¢do da moradia da

%3 Couto (2011) afirma que as contratagGes, em certa medida, atenderam as reivindicacdes de Serpa, mas,
para a direcdo do SPI representada por Donatini, 0 ingresso desses novos agentes visava organizar acoes,
a partir do conhecimento mental e organizacional das sociedades indigenas, que acelerassem
pedagogicamente o processo de integracdo dessas populacdes a comunidade nacional.

5 Para a Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo convergiram intelectuais como Sérgio Buarque de
Holanda, Egon Schaden, Florestan Fernandes e Herbert Baldus.

%5Segundo Ribeiro (1977), os Urubus-Kaapor eram indios de origem Tupi, descendentes dos velhos
Tupinambé e chegaram a somar mais de 2 milhGes, ocupando quase toda a costa brasileira.

%6 Schultz deixou 0 SPI no ano de 1946 para ingressar no Museu Paulista.
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familia, a ceramica, o cultivo da mandioca, a arte plumaria. Com a epidemia controlada,
Ribeiro retornou para a aldeia de Piah(, onde a equipe o aguardava para iniciar 0s
trabalhos. A narrativa filmica focaliza cenas cotidianas de uma familia Urubu-Kaapor,
principalmente o indio Koso, sua mulher Xiyra e o pequeno filho do casal, Berém, o
que serve de pano de fundo para registros da cultura material e imaterial dos Urubu-
Kaapor, como o plantio, colheita e preparo da mandioca, as técnicas de tecelagem e
fabrico das flechas, o descanso na rede, o fumo.

Figura 25: Xiyra tecendo. Os indios Urubu: um dia na vida de uma tribo da floresta tropical,
1949 (Acervo museu do Indio)

Figura 26: colheita da mandioca. Os indios Urubu: um dia na vida de uma tribo da floresta
tropical, 1949 (Acervo museu do Indio)
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Figura 27: preparo das flechas. Os indios Urubu: um dia na vida de uma tribo da floresta
tropical, 1949 (Acervo museu do Indio).

tropical, 1949 (Acervo museu do indio).

|

Figura 29: O fumo. Os indios Urubu: um dia na vida de uma tribo da floresta tropical, 1949
(Acervo museu do Indio).

O filme Funeral Bororo (1953), tem inicio focalizando um menino bororo sendo

conduzido de canoa a escola do Posto Indigena, também frequentada por outras criangas
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ndo indigenas. Da janela da sala de aula, os estudantes sentados em fileiras e em sua
maioria bororos, podem observar os trabalhadores indigenas carregando suas
ferramentas para o trabalho agricola e com o gado, desenvolvido no posto. Ao sairem da
escola, as criancas correm alegremente para uma canoa que os leva a uma praia do rio
Sdo Lourenco. L& abandonam seus uniformes e despidos caem na agua, seguidos por
meninas que também caem na agua. O menino bororo destacado no inicio do filme
retorna de canoa para sua aldeia. Essa sequéncia introdutéria documenta as atividades
de educacdo infantil e da economia agropecuaria desenvolvida pelo SPI nos postos
indigenas. As cenas da saida da escola e dos mergulhos pontuam um retorno possivel
aos modos de vida tradicionais, que na narrativa filmica, tém continuidade na aldeia. Da
mesma forma, as cenas do menino ao lado de um ancido de seu povo, a escuta-lo,
também reforcam a ideia de transmissdo do legado cultural pela oralidade e por sua
participacdo em algumas fases do ritual do funeral que esta sendo preparado e é a parte

fulcral do filme.

E . —
Figura 30: Cena da escola. Funeral Bororo, 1953. (Acervo museu do indio).

;‘(‘&j.—ah

Figura 31: Cena do mergulho. Funeral Bororo, 1953. (Acervo museu do Indio).
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Figura 32: Menino e anci&o bororo. Funeral Bororo, 1953. (Acervo museu do indio).

Os rituais para o primeiro sepultamento tém inicio, o corpo envolto em palha no
centro da aldeia, cantos entoados com dancas, instrumentos e trajes tradicionais,
comogdo, lamentos e lagrimas. Sdo as mulheres que cavam uma sepultura rasa e
temporaria. Uma das marcas dos enlutados € a auséncia de cabelo. O corpo é molhado
todos os dias para acelerar o processo de decomposicao e, assim, dar continuidade aos

rituais.

Figura 33: Enterro temporario. Funeral Bororo, 1953. (Acervo museu do Indio).
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Figura 34: Enterro temporario. Funeral Bororo, 1953. (Acervo museu do indio).

Figura 35: Enterro temporario. Funeral Bororo, 1953. (Acervo museu do indio).

Apos o primeiro sepultamento, na ocasido da exumagéo, tem inicio o ritual do
Mariddo, no qual os homens revezam-se em carregar sobre suas cabecas dois pesados
circulos de paus cruzando o caminho em torno da sepultura. A exumacdo também é
realizada pelos homens. O corpo € retirado do centro da aldeia e levado para a mata,
onde 0s 0sso0s sdo lavados e secados ao sol sobre folhas. Os 0ssos retornam a aldeia em
cestos e o cranio é ornamentado com plumas, os lamentos e choros femininos
acompanham a ornamentacao. As mulheres comecam a se escarificar. Maracas girando,
0 choro das mulheres que sangram e o canto dos homens, encerram o filme, em uma

atmosfera de extase®’.

57 Mendes (2006) afirma que o funeral continuou apds o enfeite dos 0ssos e se encerrou definitivamente
com o sepultamento na &gua, ndo registrado por Forthmann por motivo desconhecido.
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Figura 37: Lavagem dos 0ssos. Funeral Bororo,. (Acervo museu do indio).

Figura 38: Cranio ornamentado. Funeral Bororo, 1953. (Acervo museu do indio).
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Figura 39: Escarificagio feminina. Funeral Bororo, 1953. (Acervo museu do indio).

Os filmes aqui apresentados foram resultado dos trabalhos Secédo de Estudos do
SPI, portanto, atendiam aos objetivos mais amplos do 6rgédo indigenista em conhecer as
condicGes de vida e costumes dos grupos indigenas, e, assim, melhor elaborar os
programas de trabalho junto a essas populacdes. Desde os primordios do SPI, as
atividades em uma regido comecavam com uma expedicdo, na qual o Servico fazia o
reconhecimento do terreno, produzia mapas, informacdes etnograficas e geograficas,
reunia objetos para cole¢des de museus, além de produzir um vasto material fotografico
e audiovisual. As expedic¢des coordenadas por Ribeiro tiveram um aspecto geopolitico
menos acentuado, nas décadas de 1940 e 1950 aquelas regibes ja eram bastante
conhecidas pelo SPI°®, o elemento novo dessas expedicOes era a tentativa de trazer a
antropologia, como disciplina cientifica, para a pratica da politica indigenista brasileira
e uma orientacdo cientifica a acdo estatal. O filme Funeral Bororo de 1953 ndo quebra a
linearidade e nem inverte a sequéncia temporal do ritual funerario.

A escolha pelo grupo urubu-kaapor para os trabalhos da SE em 1949 justificava-
se, segundo Ribeiro, pelo fato de serem eles descendentes dos Tupinambas ‘“que
ocupavam quase toda a costa brasileira ha quinhentos anos” (RIBEIRO, 1996, p. 17) e
que viviam ainda isolados, o melhor exemplo disponivel de conservacao de sua cultura
original. Portanto, o objetivo era observar o que teria ficado dos antigos Tupinambés
dos quais todos os brasileiros seriam descentes biologicamente e culturalmente. Nessa

perspectiva, os dias de viagem pelo rio Gurupi podem ser vistos ndo apenas como

58 Cabe ressaltar que reunir objetos para coleces etnograficas para museus também foi objetivo das
expedicOes aos urubu-kaapor e aos bororo. Nesse caso, juntaram-se aos conjuntos de artefatos (ceramica,
tecelagem, armas de guerra, implementos de caca, pesca e transporte, adornos plumarios) a documentacao
sonografica de cantos e musicas.
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deslocamentos no espaco, mas também no tempo. Em relacdo aos bororo a perspectiva é
semelhante. Ribeiro assumiu em 1952 a diretoria da SE e documentar o ritual bororo
seria documentar um povo original, que conseguia manter seus cultos e ritos mesmo
apos um século de catequese. Documentar o0 conjunto das técnicas e expressdes
estéticas desses povos constituiria um modo de caracterizar um povo em suas diferencas
étnicas e culturais, testemunhando concretamente sua existéncia e tornando viavel a
comunicagdo com o0 meio indigena ndo aculturado, nossa ancestralidade.

Lima (2002, 2015) afirma que ao longo da década de 1950, os profissionais do
SPI agregaram a experiéncia acumulada nas ac¢Ges do indigenismo rondoniano, novas
visdes da antropologia social e cultural, ligadas ao novo contexto do mundo pds-guerra,
marcado por uma consciéncia das doutrinas racialistas sob o impacto do holocausto e
com a critica aos nacionalismos e aos colonialismos. Nesses anos especificos, 0s
antropdlogos do SPI trouxeram novos aportes de forma conectada aquele momento
historico, sob o influxo da Declaracdo Universal de Direitos do Homem em 1948 e da
Convencdo n° 107, de 1957, da Organizagdo Internacional para o Trabalho (OIT),
“Concernente a protecdo e integracdo das populacdes indigenas e outras populacdes
tribais e semitribais de paises independentes™® (OIT, 1957).

Portanto, a perspectiva da assimilacdo tutelar coexistiu nesse periodo com uma
nova visdo, na qual os povos indigenas poderiam ser o signo de sua propria diferenca.
Dessa forma, surge a ideia de que as terras ocupadas pelos povos indigenas deveriam
garantir seus modos de vida, seu relacionamento com a natureza. Nessa direcdo veio a
proposicdo da criagdo dos parques indigenas, como o do Xingu, criado em 1961, hoje
Terra Indigena do Xingu. Mas a criacdo dos parques ndo afastou a ideia da
transitoriedade indigena, ao contrério, tendiam a acentuar uma ideia de povos indigenas
COmO povos pristinos, na qual os “indios verdadeiros” seriam aqueles mais proximos
aos imagindrios de como viviam a época do “descobrimento” em 1500. Nas décadas
seguintes, novos aportes tedricos e contextos sociais trouxeram mudangas que Sserdo

abordadas no capitulo a seguir.

2. RESSIGNIFICANDO O INDIGENA NA CENA PUBLICA BRASILEIRA

59 Disponivel em:
https://www.oas.org/dil/port/1957%20Conven%C3%A7%C3%A30%20s0bre%20Povos%20Ind%C3%A
Dgenas%20e%20Tribais.%20(Conven%C3%A7%C3%A30%2001T%20n%20%C2%BA%20107).pdf.
Acesso em: 08/11/2020.
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Este capitulo visa refletir sobre mudancas ocorridas nas ultimas décadas do
século XX, que, de forma mais ampla, foram impulsionadas por movimentos sociais e
de minorias, como 0s movimentos étnicos e as lutas anticolonialistas, enfocando a ac&o
dos indigenas no Brasil nesse periodo. As lutas por direitos indigenas suscitaram
reformulacbes na area académica e, da mesma forma, no ensino de Historia, acentuando
as criticas, ja em curso, ao funcionalismo estrutural e a retorica da assimilacéo.
Portanto, concepcbes que contribuiram para excluir os indigenas dos processos
historicos e condena-los ao desaparecimento, foram questionadas em uma perspectiva
interdisciplinar. A reconstrucdo de suas préprias historias e afirmacdes étnicas, em
muitos casos, da-se através de movimentos protagonizados pelos préprios indigenas.

No primeiro item, intitulado “A agéncia indigena e o rompimento da tutela
estatal: as Ultimas décadas do século XX, serdo apresentadas algumas reflexdes sobre
os deslocamentos tedricos e metodoldgicos, principalmente nas disciplinas Historia e
Antropologia. Em meio as demandas indigenas por direitos, sobretudo direitos
territoriais, que se afirmavam como direitos historicos, novas vertentes de estudos
permitiram renovacdes na escrita da Histdria indigena e sua insercao sob novo enfoque
na Historia do Brasil. Novas concep¢des sobre cultura contribuiram para um
afastamento de perspectivas de assimilagéo e aculturacdo, que, por vezes, ainda persiste,
mas colocam em xeque a condenacdo dos indigenas a um passado perpétuo ou a uma
condicdo de isolamento espacial e temporal. A trajetdéria do movimento indigena no
ambito da Unido das Nacdes Indigenas (UNI) e suas estratégias para abrir caminhos
contrarios aos do indigenismo oficial, criando novas representacdes acerca da
participacdo e agéncia indigena, no sentido de romper com a tutela estatal e adquirir
conquistas na esfera da Constituicdo Federal de 1988, também serdo aqui analisadas.

No segundo item, intitulado “A constru¢do da voz indigena no Brasil e o
Programa de indio”, as analises serdo sobre a construgdo de um discurso da voz
indigena. A proposta aqui ndo e reforcar uma ideia equivocada Oou uma nogao
totalizadora e simplificada de uma voz indigena, o que apenas reforcaria uma viséo do
indigena como autoevidente, em oposicdo ao colonizador. Interessa perceber como
estratégicos os esforgos do Nucleo de Cultura Indigena, um dos bragos da UNI, em
buscar canais de dialogo com a sociedade brasileira, através de porta-vozes do
movimento unificado, no sentido de fazer circular uma nova imagem dos indios, como
reivindicadores de seus direitos, diferente das representacOes tradicionais da tutela
indigena, conforme a abordagem do capitulo anterior, considerando o contexto de lutas
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por direitos ameacados por medidas integracionistas e autoritarias por parte do Estado
brasileiro e de expectativas de constru¢cao de uma “Nova Republica”. As analises desse
item serdo feitas a partir de um programa radiofonico intitulado “Programa de Indio”,
que constitui um acervo documental oral da década de 1980. A versatilidade do radio
proporcionou a producéo de quase duzentos programas exibidos entre os anos de 1985 e
1990 pela radio USP e outras emissoras educativas em varios estados brasileiros.

Na terceira e tltima parte, intitulada “Tecnologias audiovisuais como canais de
dialogo com a sociedade brasileira nos curriculos escolares: o Video nas Aldeias e 0
projeto ‘Indios no Brasil’”, as analises serdo sobre uma série de programas educativos
elaborada pelo projeto Video nas Aldeias (VNA). A década de 1990 foi marcada pela
globalizacdo e a franca expansdo das midias televisivas e audiovisuais no Brasil,
facilitada pelas tecnologias da TV a cabo e antenas parabélicas. Nessa mesma década,
indo ao encontro dos anseios da sociedade brasileira por democracia, 0s curriculos
escolares passaram por renovacGes em todo pais, fazendo com que prescri¢des legais,
como a nova Lei de Diretrizes e Bases (LDB) de 1996 e os Parametros Curriculares
Nacionais (PCNs) de 1997, criassem expectativas em saldar dividas dos curriculos
oficiais quanto aos anseios de grande parte da populacdo em ter suas histdrias incluidas
e estudadas, como no caso das populacdes indigenas. Nesse contexto, sdo produzidos o0s
programas, nos quais, representantes de nove povos indigenas que vivem em territério
brasileiro, narram histérias e memorias de seus povos, criando registros proprios de seus
costumes e reinvindicacgdes, distanciados das costumeiras imagens de ac6es de atracdo e
pacificacdo de indigenas retratadas pela midia, reivindicando o protagonismo de suas

acoes.

2.1 A agéncia indigena e o rompimento da tutela estatal: as ultimas décadas do
século XX

Almeida (2010) afirma que no ambito das Ciéncias Sociais, 0 estudo dos
chamados “povos primitivos”, muitas vezes, negligenciou os processos historicos que
trouxeram mudancas. Nesse tipo de abordagem, tal fato traria prejuizos culturais e a
consequente extingdo de populagdes possuidoras de uma cultura “imutavel” e “pura”,
suscitando discussdes acerca do distanciamento de formas tradicionais de representacao,
por vezes entendido como sinal de assimilacdo ou perda de identidades étnicas,
iniciando, assim, um processo de aculturagdo por parte dos indigenas. Uma vez iniciado

esse processo, restaria aos indios integrados a sociedade envolvente apenas a resisténcia

77



as mudancas impostas ou a submissdo que os conduziria a perda gradativa de uma
autenticidade indigena.

Almeida cita Florestan Fernandes como exemplo desse pensamento, autor que
abordou a organizacdo social dos Tupis e provocou um importante deslocamento
daquilo que denominou de “mito” da passividade e submissao desses povos com larga
historia de contato com o colonizador. Fernandes buscou desconstruir uma “ideia de que
estavam em um nivel civilizatorio muito baixo” (FERNANDES, 1976, p. 72), fator
responsavel pela premissa da passividade indigena, a partir de estudos sobre modos de
vida e trabalho, organizacdo e relagcdes sociais tupis. Fernandes destacou o heroismo e
coragem dos aborigenes. Em uma perspectiva dicotdmica e opondo diametralmente
resisténcia e submissdo, enfatizou a resisténcia dos povos Tupis. Porém, a
impossibilidade da vitoria sobre o projeto colonizador, consequentemente os levaria a
submissdo e a inevitavel extingdo enquanto grupo étnico: “O desfecho do processo foi-
Ihes adverso. [...] Apenas o0 seu heroismo e a sua coragem ndo movimentaram a histdria,
perdendo-se irremediavelmente com a destruicdo do mundo em que viviam” (idem,
1976, p. 72).

Referindo-se a producdo cientifica do século XX e focalizando os indios do
Nordeste brasileiro, Oliveira (1998) afirma que as duas maiores vertentes dos estudos
etnoldgicos das populacdes autdctones da América do Sul, o evolucionismo cultural
norte-americano e o estruturalismo francés, e, da mesma forma, o indigenismo,
contribuiram com a perspectiva da assimilacdo e aculturacao, percebidos como auséncia
da distintividade cultural e do distanciamento temporal dessas populagbes. O autor

também cita um exemplo, nesse caso, Darcy Ribeiro que

fala em “residuos da populagdo indigena do Nordeste”, ou ainda em
“magotes de indios desajustados”, vistos nas ilhas e barrancos do Sao
Francisco (Ribeiro 1970:56). Recorda com tristeza que até mesmo “os
simbolos de sua origem indigena, haviam sido adotados no processo de
aculturagdo” (Ribeiro 1970:53), o que exemplifica com os Potiguara, que em
suas dangas utilizavam instrumentos africanos — zambé e puitd —
“acreditando serem tipicamente tribais” (Ribeiro 1970, p. 53 apud
OLIVEIRA, 1998, p. 50).

Portanto, o debate intelectual que prevaleceu até a década de 1970 em relacdo
aos indigenas era o da dicotomia ‘indios puros’/ ‘indios aculturados’, isolados no tempo
e no espacgo. Segundo Monteiro (2001), como heranca dos pioneiros da historiografia
nacional, pelo menos até a década de 1980, a historia dos indios no Brasil resumia-se
basicamente a “cronica de sua extingdo” (MONTEIRO, 2001, p.4).
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Essa perspectiva comecou a ser questionada nos anos subsequentes, periodo
marcado pela intensificacdo das lutas dos movimentos sociais indigenas e pela busca
por canais de didlogo com a sociedade brasileira. A partir da década de 1970, no bojo da
luta politica no contexto da ditadura civil-militar brasileira e de intensificacdo de
exploracdo das terras indigenas, uma nova vertente de estudos buscou unir reflexdes
tedricas interdisciplinares, principalmente dos campos da Histdria e da Antropologia.
As demandas indigenas por direitos, sobretudo territoriais, afirmavam-se enquanto
direitos histéricos. Essa perspectiva estimulou estudos em documentos que serviram de
base aos laudos e dossiés que iam ao encontro das reivindicacdes indigenas.

Um breve exemplo de uma aproximacdo da Antropologia aos fatos e objetos de
natureza politica, como as demandas quanto a terra e assisténcia junto ao Grgao
indigenista, pode ser observado no termo de cooperacdo entre a Fundacdo Nacional do
indio (FUNAI) e a Universidade Federal da Bahia (UFBA), para que esta pudesse vir a
realizar estudos que servissem de base aos programas de assisténcia e desenvolvimento
dos povos indigenas do estado da Bahia. Esta parceria foi resultado da Reunido
Brasileira de Antropologia realizada em Salvador no ano de 1975 (Oliveira,1998). Essa
articulacdo de curta duracdo gerou grupos de trabalho que desenvolveram estudos sobre
alguns povos indigenas, como os Pataxos e Kariri, que, apesar de serem reconhecidos
como indios pela FUNALI, ndo dispunham de terras demarcadas ou protegidas. Desta
forma, os antropologos passaram a produzir “uma quantidade expressiva de artigos,
relatorios e laudos que ampliam o conhecimento empirico sobre as condi¢cdes de
existéncia da populacdo indigena do estado [...], gerando dados e argumentos que
fortalecem suas demandas (idem, 1998, p. 51). O autor também destaca a atuacdo da
Associacdo Nacional de Acdo Indigenista (ANAI), criada em 1979 e formalizada em
1982, e do Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro
(PINEB)®°, como fatores de organizacio e mobilizagdo na qual povos indigenas do
Nordeste foram colocados como objeto de atencéo para os antropologos.

Monteiro (2001) destaca como exemplo deste renovado interesse pela histéria
dos indios, alguns dossiés e laudos no ambito da antropologia que “buscavam dar
substancia as reivindicacdes de grupos tais como os Potiguara da Baia da Trai¢do, 0s
Xoco de Sergipe e os Patax6d do sul da Bahia, entre outros” (MONTEIRO, 2001, p. 06).

O autor também afirma que um processo similar foi desencadeado algumas décadas

80 Ver Agostinho (1995).
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antes nos Estados Unidos, a partir da promulgacdo do Indian Claims Act em 1946,
quando muitos antropdlogos comegaram a subsidiar reivindicages territoriais de grupos
indigenas através de levantamentos documentais (Faubion, 1993, 42-43). Estes esfor¢cos
se desdobraram na fundacdo da revista Ethnohistory que, desde a década de 1950,
divulga essa producdo. No Brasil, alguns dos pressupostos tedricos acerca das
sociedades indigenas foram repensados, no sentido de uma abordagem que considere o
papel dindmico da histéria na formacdo de culturas e identidades indigenas, de forma
imbricada ao contexto da militancia politica do final dos anos 1970.

Os projetos e demandas indigenas por territério, intensificados nas ultimas
décadas do século XX, implicou em novas modalidades de participacdo, abrindo aos
indigenas espacos diferentes daqueles proprios da politica indigenista oficial, fazendo
emergir discursos de um protagonismo indigena organizado em um movimento social.
A categoria analitica “protagonismo indigena” vai de encontro ao lugar reservado
tradicionalmente aos indigenas na construcdo da histéria nacional e faz atentar para
novos encaminhamentos epistemoldgicos sobre o tema.

Segundo Brighenti (2015), o movimento indigena surge no Brasil na década de
1970, situado na fronteira do movimento social e sindical, no contexto da ditadura civil-
militar e na intensificacdo da exploracdo das terras indigenas em funcdo dos projetos
desenvolvimentistas deste governo, desde a década anterior. Ligado ao amplo clamor da
sociedade brasileira pelo fim da repressdo militar e aos limites impostos aos direitos
politicos, 0 movimento indigena, desde sua origem, apresentava a particularidade da
busca da afirmacdo étnica, associada ao fim da tutela estatal que teve como principio a
ideia da “relativa incapacidade dos indios”®?.

A tutela juridica e administrativa, instituida pelo Estado brasileiro republicano as
populacbes indigenas, materializada em um corpo préprio de leis e normas juridicas ao
longo do século XX, alicercou a demarcacé@o de fronteiras no espago geogréafico. Para
Souza Lima (1995) “a empresa tutelar, efetivamente, espraiou-se pelo territério e
(de)limitou e definiu espacos que até entdo eram partes das Orbitas proprias a vida
indigena” (idem, 1995, p. 201). O indigenismo governamental tutelar caracterizou-se
pela criacdo e forte presenca do Servico de Protecio ao indio (SPI) conforme a

abordagem do capitulo anterior. Apos diversas denuncias internacionais das torturas e

61 O Codigo Civil de 1916 considerava os indigenas relativamente incapazes. O Estatuto do Indio ainda
carrega em seu texto o juizo de incapacidade do indio atrelada a sua diferenca cultural e étnica, totalmente
avessa aos fundamentos de igualdade e respeito propostos pela Constituicdo Federal de 1988. Para Marés
(2002), o Estatuto do indio de 1973, ainda em vigor, é peca classica do integracionismo.
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massacres realizados contra indios no Brasil, aléem de crimes de responsabilidade
administrativa atribuidos ao préprio 6rgdo indigenista, o SPI foi extinto®. No cenario da
ditadura militar no Brasil, foi criada a Fundag&o Nacional do indio (FUNALI), em 5 de dezembro
de 196753, A Funai surgiu como entidade que deveria levar adiante a politica integracionista do
governo. Para Munduruku (2012), a atuacdo da FUNAI, desde sua fundacéo, foi no sentido de
desestabilizar as formas tradicionais de economia dos povos indigenas para inclui-los aos
sistemas econdmicos locais. Desta forma, o 6rgéo indigenista serviu como instrumento do
Estado para aquilo que ficaria conhecido como ‘“‘emancipag¢do”. No ano de 1977, o entdo
ministro do Interior Mauricio Rangel Reis, prop6s o decreto de emancipacéo dos indios, ou seja,
ao abolir a tutela e, assim. langar ao “‘mercado de terras as extensas terras ainda existentes sobre
o controle de indigenas na regido Amazodnica” (SOUZA LIMA, 2015, p. 439).

A emancipacdo dos indios, segundo Luciano (2006), tratava-se de uma estratégia de
apropriacdo das terras indigenas a partir da extin¢do definitiva dos seus povos como grupos
étnicos diferenciados, tornando-os cidaddos comuns, acomodados nas camadas mais pobres e
excluidos da sociedade brasileira. O Estado brasileiro promoveu a definicdo de critérios de
indianidade, para estabelecer quem era “mais indio, menos indio e quem deveria deixar de ser
indio” (LUCIANO, 2006, p. 71), através de procedimentos administrativos do proprio
ministério. A classificacdo se dava de acordo com o seu grau aparente de contato: indios
arredios ou isolados; indios ndo-aculturados; indios em vias de aculturacdo; indios aculturados e
indios brasileiros integrados. Desta forma, acelerando o processo de integragdo e privando os
indigenas de seus direitos territoriais, disponibilizava-se terras aos interesses estatais e privados.

O programa governamental instituido pelo Decreto-Lei n° 1.106, de 16 de junho de
1970%, durante o governo do general Emilio Garrastazu Médici, denominado Plano de
Integracdo Nacional (PIN), tinha por objetivo implementar obras de infraestrutura econémica e
social no Norte e no Nordeste do pais. O plano utilizava como conceito-chave a ideia de “vazios
demograficos” amazonicos, expressdo que desconsiderava totalmente a presenca de diversas
etnias indigenas na regido e que se materializa no slogan “terra sem homens para homens sem
terras”. A ideia era colonizar o entorno da area onde se estavam construindo grandes estradas,
como a Transamazonica. De acordo com lanni (1979), o ministro do interior José Costa

Cavalcante (que assumira a pasta antes de Rangel Reis), havia relatado que a Transamazo6nica

62 O chamado “Relatorio Figueiredo”, publicado em 1967, denuncia violagdes de direitos humanos praticados por
latifundiarios e, em muitos casos, pelos prdprios funcionarios do SPI em diversas aldeias indigenas no Brasil.

8  Ver Lei 5371, de 05 de dezembro de  1967. Disponivel  em
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/1950-1969/L5371.htm. Acesso em 13/11/20109.

% Disponivel em: http://www.planalto.qov.br/ccivil _03/decreto-lei/1965-1988/Del1106.htm. Acesso em
28/06/2018.
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cortava 0 caminho de vinte e nove grupos indigenas. Para atrair investimentos para a regiao,
acordos foram firmados entre a FUNAI e a Superintendéncia do Desenvolvimento da
Amazonia (SUDAM). A logica, segundo o discurso oficial, era “integrar para ndo entregar”, o
que revela a mobilizagdo, no contexto da doutrina de seguranca nacional, do argumento de que
a area da Amazonia poderia ser contestada internacionalmente.

No inicio dos anos 1970 surgem mobilizacbes da sociedade civil de forma reativa a
integracdo forcada que estava sendo levada a cabo pela ditadura militar no Brasil,
sobretudo por parte da Igreja Catolica renovada e as organizagBes civis ligadas a setores
progressistas das universidades (LUCIANO, 2006). A Associacdo Brasileira de Antropologia
(ABA) também interveio nos debates, criticando os chamados “critérios de indianidade”,
encaminhando dossiés que comprovavam os direitos indigenas. Setores da Igreja Catdlica
ligados a corrente denominada Teologia da Libertacdo, que surgiu a partir do Concilio
Vaticano II, tiveram papel fundamental na mobilizacdo dos povos indigenas do
territdrio brasileiro, opondo-se aos missionarios tradicionais que se empenhavam em
evangelizar os povos indigenas. Com a ativa participacdo dos bispos Dom Pedro Casaldaliga e
Dom Tomas Balduino, agiram na contramdo das criticas que sofriam como cumplices do
etnocidio conduzido pelo Estado brasileiro.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) instituiu em 1970 uma pastoral
especifica para atuar junto aos indigenas e em 1972 foi criado o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI). O CIMI organizou assembleias que reuniam lideres de povos de diferentes
estados para 0s encontros, portanto, teve o papel politico de articulacdo daquilo que viria a ser
chamado de movimento indigena. Oliveira e Freire (2006) afirmam que foram realizadas
dezesseis assembleias indigenas apoiadas pelo CIMI®®. A primeira ocorreu na Missdo Anchieta,
em Diamantino (MT) no ano de 1974 e a Ultima em Kumaruma no estado do Amapa em 1983.
Os autores ressaltam que, em pleno regime militar, o governo dificultava ou impedia a
participacdo indigena e até mesmo a realizacdo das assembleias, conforme o ocorrido em
Roraima em 1976. Munduruku (2012) afirma que essas assembleias chegaram a mobilizar mais
de 200 povos indigenas. Neste aspecto, também é importante mencionar o depoimento do lider
indigena Ailton Krenak, que deixa entrever que parte dessas liderancas ja buscavam se
organizar, ao afirmar que “o pessoal fala que houve um primeiro Encontro Nacional dos Indios.
Quem fala isso s&o os amigos dos indios, 0s missionarios, 0s antropodlogos, 0s promotores desse

primeiro encontro”. Entretanto, muitas liderancas j& se conheciam, continua Krenak: “se ja se

8 Sobre as assembleias em questdo, ver Prezia (2003).
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conheciam, como podia ser o primeiro encontro deles? Estavam ha trés ou quatro anos fazendo
militancia, viajando, encontrando uns aos outros, indo para as aldeias” (COHN, 2015, p. 243,
244).

Oliveira e Freire (2006) destacam que os lideres que recebiam apoio do CIMI eram
indios gque se expressavam em portugués e que se voltaram para as relagdes dos indios com a
sociedade nacional, diferente dos chefes indigenas tradicionais. A medida que os contatos e
articulagBes se ampliavam entre os povos indigenas que participavam das assembleias, 0s
proprios indios assumiram a organizacdo esbocando, assim, as primeiras entidades de ambito
nacional. O apoio da sociedade civil a mobilizacdo indigena se materializou no surgimento de
Vvarias organizagdes ndo governamentais (ONGs) de apoio aos indios, que buscavam quebrar o
monopdlio do Estado e das velhas missdes religiosas e suas doutrinas civilizatdrias. Luciano
(2006) enumera algumas delas: OPAN (Operacdo Amazonia Nativa); CTI (Centro de Trabalho
Indigenista); CCPY (Comissdo Pro-Yanomami); ISA (Instituto Socioambiental)®®; GTME
(Grupo de Trabalho Missionario Evangélico); ANAI (Associacdo Nacional de Acdo
Indigenista). Para o autor “essas organizagoes civis passaram a assumir varias das fungdes que
antes eram de obrigacdo do 6rgdo oficial tutelar e em muitas situages, 0 protagonismo da
questao indigena” (LUCIANO, 2006, p. 73).

Portanto, é no contexto das ultimas décadas do século XX que as demandas indigenas
em relagdo ao territorio repercutiram em mobilizaces e estratégias que, ainda que conjugadas

com o regime tutelar oficial,

implicam a participacdo de novos atores, formas de agfo, temas e prioridades. Como
estabelecem um jogo de compulsdes prdprias e abrem para os indios espagos bem
diferentes do que aqueles existentes na politica indigenista oficial, podemos
considerar essas iniciativas como conjuntos articulados de compulsdes e estratégias
que geram modelos organizativos distintos, isto €, formas associativas, papéis e
articulacBes sociais, bem como lemas e bandeiras (Oliveira, 2016, p. 275).

O depoimento de Ailton Krenak ao escritor indigena Daniel Munduruku parece ir ao
encontro da formulagdo acima: “Nao ingressei... eu ajudei a inventar uma coisa que nao existia.
Antes de 1960 ndo havia Movimento Indigena... pode pesquisar a literatura toda. Antes so teve
Ajuricaba, rebelides... Movimento Indigena € coisa de 1960 para ca...” (MUNDURUKU, 2012,
p.81).

As primeiras assembleias indigenas, que dependeram do apoio do CIMI para
serem realizadas, com o fornecimento de infraestrutura e apoio ao deslocamento dos

indios, desempenhou um papel fundamental na formacdo dos primeiros lideres

% O Ndcleo de Direitos Indigenas (NDI) foi transformado mais tarde, em 1994, no Instituto
Socioambiental (ISA).

83



indigenas que se destacaram em meados dos anos 1970, como Daniel Matenho Cabixi e
Lourenco Rondon. Sob a premente proposta governamental de “emancipagdo” dos
indios, que traria como consequéncia a perda de territorios, novas liderangas indigenas
aproximaram-se dos movimentos politicos da sociedade civil. O arrefecimento do
projeto do regime militar, em face a pressao de indios e seus apoiadores, impulsionou a
organizacdo indigena. A Unido das Nacdes Indigenas (UNIND), primeira organizacao
nacional dos indios, foi criada em 1980. A esta altura varios lideres tinham projecéo
nacional: Daniel Matenho, Alvaro Tukano, Mario Juruna, Angelo Kretan, Marcal de
Souza®’. Surgiram outros como o primeiro presidente da UNIND Domingos Verissimo
Terena, além de Marcos Terena e Ailton Krenak (OLIVEIRA; FREIRE, 2006). No
primeiro grande encontro de liderancas, ocorrido em S&o Paulo no ano de 1981, com a
presenca de lideres e entidades de apoio aos indios, a UNIND mudou de sigla, passou a
se chamar UNI. A UNI consolidou-se como organizacdo indigena nacional
reivindicando a demarcacdo de terras e a autodeterminacdo, questionando a tutela
oficial. Ganharam maior projecao os indios que dominavam o portugués e tinham maior
escolaridade.

A partir da UNI, organizou-se o Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta e outras
iniciativas, como o Centro de Trabalho Indigenista de S&o Paulo (CTI) e o Nucleo de Direitos
Indigenas (NDI), a Embaixada dos Povos da Floresta e o Programa de indio — um programa
radiofbnico que chegava a seiscentas aldeias com o envio de fitas cassetes para diversas regides
e que sera abordado no proximo item.

Segundo Oliveira (2016), a “lideranc¢a indigena” emergiu como uma categoria
unificadora marcada pela natureza da mensagem, portanto, as liderancgas tornavam-se
porta-vozes de denuncias e reivindicacdes, atuando por meio de entrevistas com as
autoridades ou entidades de prestigio e fazendo uso dos meios de comunicacéo.
Também mobilizavam comitivas indigenas que seguiam em caravana as sedes regionais
da FUNAI ou mesmo a Brasilia. As assembleias indigenas, comitivas e protestos deram
visibilidade a um novo ator politico no cendrio nacional. “A insisténcia com que a midia
consultava certas liderangas acabou por criar uma galeria de indigenas tratados como
personalidades publicas, que funcionavam como o0s representantes autorizados das
demandas indigenas” (OLIVEIRA, 2016, p. 278). Dessa forma, perante a opinido

publica, indigenistas ou agentes do Estado ndo eram mais 0s representantes dos

67 Marcal de Souza fora assassinado no ano de 1983, demonstrando a repressdo por parte dos interesses
contrariados pelas as organizagdes indigenas.
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indigenas, mas os proprios indios, articulados no movimento indigena. A demarcacéo
de terras foi progressivamente aceita e incorporada pela sociedade. No curso da
mobilizagdo politica, de acordo com Oliveira (1998), as terras indigenas passaram de 13
milhGes de hectares em 1982 para mais de 60 milhdes de hectares, provocando um novo
ordenamento juridico nacional e internacional sobre o assunto. Porém, o autor observa
que, apesar do saldo positivo em termos de conquistas territoriais, os resultados dessa
modalidade de politica indigena pouco repercutiram no modo de organizacdo politica
das aldeias e sobre o controle dos territdrios étnicos, que continuaram dependentes de
uma estrutura tutelar.

Em meados dos anos 1980, via-se uma mobilizacdo indigena ja estruturada em diversas
instituicBes. A atuacdo das novas liderangas sobre as comunidades indigenas, na conformacéo
de uma acéo interétnica, passou por diversas estratégias, inclusive as politico-partidarias. Foi
nesse contexto que Mario Juruna elegeu-se, em 1983, pelo Partido Democrético Trabalhista
(PDT) do Rio de Janeiro, primeiro deputado federal indigena. Juruna, entretanto, ndo foi reeleito
para a Assembleia Nacional Constituinte que, entre 1987 e 1988, foi responsével por redigir a
nova Carta Constitucional brasileira.

Foi a partir de 1986 que a UNI passou a reunir seus coordenadores regionais para
discutir propostas indigenas para a Assembleia Nacional Constituinte. Essa entidade
participou de todo o processo ocorrido na Constituinte, instalada em 1987. A UNI
apresentou uma proposta de artigos a Subcomissdo dos Negros, Populagdes Indigenas,
Deficientes e Minorias, mobilizando liderancas indigenas nas audiéncias publicas da
Constituinte, que, ao mesmo tempo, denunciavam situacdes enfrentadas por diversos
povos. As emendas populares da UNI foram defendidas no plenario do Congresso
Nacional pelo lider indigena Ailton Krenak. Dezenas de indigenas passaram a
frequentar o Congresso Nacional, pressionando 0s congressistas a reconhecerem suas
reivindicacdes. Aos Caiapds, presentes desde o primeiro turno das votagdes, juntaram-se
indigenas das demais regibes do pais. Representantes de etnias diversas, percorriam 0s
gabinetes dos parlamentares realizando dancas e rituais nos corredores do Congresso,
ganhando, assim, espaco na midia televisiva e jornalistica. As vigilias no Congresso Nacional
eram permanentes, acompanhando as negociagdes para a votacdo do capitulo ‘Dos
indios’, “até a vitéria final na promulgacio da nova Constitui¢do a 5 de outubro de
1988” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 195).

Mesmo sem contar com deputados indigenas na Assembleia Nacional Constituinte,

0 Capitulo VIII da Constitui¢do Federal, intitulado “Dos indios”, parece demonstrar a forca da
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participacdo indigena na Assembleia, mobilizadora da opinido publica contra as violagdes que
acometiam esses povos. Nesse aspecto, pode-se considerar uma pesquisa realizada em marco de
1988 pelo Instituto de Estudos Econdémicos (INESC) e o Instituto Brasileiro de Analises Sociais
e Econdmicas (IBASE). Segundo lara Pietricovsky de Oliveira, a pesquisa sobre o perfil dos
parlamentares constituintes em temas de interesse dos movimentos sociais e ONGs engajados
em processos de transformacéo social, revelou que 53% dos parlamentares se declararam
favoraveis a demarcacéo terras indigenas e que outros 46% dos constituintes entrevistados
queriam que a Constituicdo garantisse aos indios a posse permanente e usufruto das riquezas
naturais do solo, entre outros indicativos positivos ao tema. A antrop6loga argumenta que o
ambiente era, entdo, favordvel a causa indigena, ainda que setores militares ou ruralistas
tentassem impedir a discussdo e aprovagio do tema®®.

A Constituicdo Brasileira de 1988, em seu Capitulo VIII, estabelece que:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicGes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo & Unifo demarcé-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

()

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacgdes sdo partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Plblico em todos os atos do processo. &

De fato, a Constituicdo apresenta um texto contrério ao paradigma integracionista na
relagho do Estado brasileiro com esses povos, indo de encontro com a perspectiva
assimilacionista do Estatuto do indio, de 19 de dezembro de 1973. Da mesma forma,
retira-lhes o estatuto de menoridade juridica e a consequente necessidade de tutela, exercida
entdo pela FUNALI, reconhecendo a necessidade da promocéo de suas organizagdes sociais,
costumes, linguas e tradices e o direito imprescritivel sobre a terra e as riquezas do solo, dos
rios e dos lagos, garantidas por parte do Estado.

O reconhecimento da capacidade juridica indigena a partir da aprovagédo do texto
constitucional de 1988, enfraqueceu a ideia da necessidade de uma organizacdo de nivel
nacional e incentivou a criagdo de organizacdes indigenas das diferentes etnias
existentes. O movimento no qual setores da sociedade civil brasileira chegaram a considerar
como unificado passou a buscar outras formas associativas, atendendo a demandas de diferentes

povos e articulages politicas distintas.

% Disponivel em http://www.inesc.org.br/biblioteca/textos/idigenas. Acesso em 01/07/2018.

69 Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm. Acesso
em23/01/2017.
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Segundo Oliveira e Freire (2006), as assembleias indigenas permitiram o
conhecimento da diversidade de povos e culturas indigenas existentes no Brasil.
“Enquanto aprendiam sobre os diferentes modos de viver — as linguas, as culturas, as
crengas — também instrumentalizavam a categoria “indio” para unificar reivindicagdes e
lutas por direitos” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p.193). Era a forma de canalizar
distintos movimentos e experiéncias para uma causa comum. Segundo Brighenti (2015),
a luta indigena inserida no processo de democratizagdo do pais, “mantinha o viés
especifico da etnicidade, o que conferia a0 movimento indigena um carater particular,
ou seja, de movimento social fundamentado na experiéncia étnica” (idem, 2015, p. 151).
Transcenderam, portanto, a perspectiva da luta de classes e trouxeram a cena politica o
aspecto cultural e identitario dos sujeitos. Para o autor, a posicdo na relagdo com a
alteridade é marca do movimento indigena surgido no periodo ap6s 1970. E possivel
perceber “a dimensdo do ‘nés’ indigena em relacdo ao ‘outro’, ao ndo indigena”
(BRIGHENTI, 2015, p.167). Lacos de pertencimento, mesmo em grupos historica e
culturalmente distintos, estreitaram-se de forma estratégica no sentido de afirmar uma
identidade indigena. Portanto, para continuarem existindo em seus pertencimentos
étnicos e lutarem por direitos “se apropriaram de mecanismos e instrumentais
organizativos, a primeira vista alheios a suas préaticas tradicionais, adaptaram-nos e
criaram formas proprias de acordo com seus contextos culturais” (idem, 2015, p.168).

Apbs a Constituicdo, as etnias voltaram-se, entdo, para suas proprias
reinvindicacbes e tenderam a desenvolver acBes proprias. As organizacdes indigenas
proliferaram, em especial na Amaz6nia, com carater local ou supralocal, congregando
um povo indigena especifico ou articulando diversos povos de uma mesma regiao,
muitas delas criaram vinculos e projecao internacionais. Segundo Souza Lima (2015),
nas décadas de 1990 e no inicio dos anos 2000, essas associacdes tiveram importancia
fundamental na luta pelo reconhecimento do status juridico de povos indigenas e pelo
acesso a direitos, em especial o reconhecimento de seus direitos territoriais. No plano
legal, 0 novo Codigo Civil brasileiro’™ eliminou em definitivo a questio da capacidade
civil relativa e, apds anos de tramitacdo, o Congresso Nacional brasileiro ratificou a
“Convengdo sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes”’*, também

chamada Convencédo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho, em vigor no plano

0 |ei 10.406, de 2001, sancionada em 10/01/2002 e em vigor desde 2003.
1 Decreto Legislativo n° 143, de 20/06/2002, promulgada e posta em vigor pelo Decreto 5.051 de 19 de
abril de 2004.
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juridico internacional desde 1991. A Convencdo 169 ancora instrumentos legais para o
avanco das lutas indigenas, sobretudo o direito das coletividades indigenas a
autodefinicdo (SOUZA LIMA, 2015).

Ao discorrer sobre a inovacao doutrinaria introduzida pelo texto constitucional e
sua repercussao nas inumeras mudancas e avancos ocorridos em um contexto de
sucessivas reformas administrativas, o autor frisa que “as novas diretivas constitucionais
ndo produziram efeito por si mesmas, mas por outros valores e interesses que nortearam
a sua aplicacéo e que caminharam na contracorrente do indigenismo tutelar preconizado
pela FUNAI” (OLIVEIRA, 2014, p. 97). Isto significa que “ao considerar as culturas
indigenas como parte da nacdo brasileira a Constituicdo de 1988 aboliu a tutela,
introduzindo algo absolutamente novo nas relagcdes entre os indigenas e os demais
cidaddos brasileiros” (idem, 2014, p. 104). As formulacdes de Oliveira, inserem a
questdo em um espectro politico mais amplo, ndo restrito a questdo indigena,
projetando-a ao corpo da sociedade nacional e aos processos de formacdo de Estado e
construcdo de uma identidade nacional. O afastamento da perspectiva civilizatoria
preconizado na Constituicdo de 1988, abre caminhos para a valorizacdo de saberes,
culturas, memdrias indigenas e ndo indigenas. Essa perspectiva encontra obstaculo em
imaginérios arraigados na tradicdo colonialista, 0 que exige uma perspectiva de longa
duragéo.

O movimento de incluir/excluir populacdes indigenas a partir da tutela, construiu
categorias sociais que integraram os processos de formacdo de Estado-nacao no Brasil,
orientado por uma légica unitarista e redutora de alteridades, a partir de um processo
histérico de silenciamento imposto aos grupos nativos de suas culturas, linguas e
tradicdes ancestrais em prol da construcdo de um modelo integrador e homogeneizador
de nacdo, civilizada aos moldes das grandes nac¢des europeias . Para Almeida (2009), a
ideia de homogeneidade cultural, pilar da construcdo dos Estados nacionais, comegou a
ruir no periodo do entre guerras no século XX. Atualmente, a multiplicidade étnica e
cultural é um valor defendido pelos Estados nacionais. Na América Latina essa
mudanca se concretiza nas constituicbes que reconhecem a pluralidade étnica e cultural
de vérios Estados.

Ao abordarem os conceitos de etnicidade e cultura, Vermeulen e Govers (2003)
afirmam que a etnicidade tornou-se valida como conceito diferenciado e autbnomo nas
Ciéncias Sociais a partir da década de 1960. Para os autores, essa valorizacdo do

conceito de etnicidade esta relacionada a situagdes mais abrangentes, como 0s novos
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movimentos étnicos e as lutas anticolonialistas, além da crescente critica ao
funcionalismo estrutural e a retérica da assimilagdo. Os autores afirmam que “a nogao
de etnicidade relegou para um estatuto cada vez mais marginal os conceitos de
assimilagdo e aculturagdo sem, no entanto, os substituir totalmente” (VERMEULEN;
GOVERS, 2003, p. 10).

Nesse aspecto, podemos considerar as formulagdes de Oliveira (2016).
Recorrendo a Barth’? (1969), o autor define grupo étnico como um tipo de organizagio
social que utiliza diferencas culturais “para fabricar e refabricar sua individualidade
diante de outras com quem estava em processo de interacdo social permanente”
(Oliveira, 2016, p. 203). A partir desse ponto de vista, podemos afastar uma condicao de
isolamento no passado para a definicdo de grupos étnicos, constituidos situacionalmente
pelos membros daquela sociedade, em processos identitarios contextuais. Esses
processos também séo percebidos como atos politicos, resultantes da relacdo de forca
entre os diferentes grupos que integram o Estado, fundamentais nos processos de
territorializagdo (idem, 2016).

Novos pressupostos tedricos e interdisciplinares sobre etnicidade e cultura,
afastados de concepcdes essencialistas permitem aos grupos indigenas reafirmarem
identidades coletivas, reivindicando direitos conquistados constitucionalmente. Para
Almeida (2009), se antes, em conjunturas desfavoraveis, as identidades indigenas foram
inviabilizadas, atualmente o processo se inverte e em muitos casos reafirmam-se através
de movimentos protagonizados pelos préprios indigenas, estimulados por aquilo que a
autora denomina “novas culturas politicas” predominantes nos Estados americanos.
Nesse contexto a memoria histérica tornou-se importante instrumento de afirmacao
identitaria, a0 mesmo tempo em que a reivindicacdo de direitos para muitos grupos
indigenas americanos, passa pela afirmacdo étnica, o que por sua vez implica em
reconstrucdo de suas préprias historias.

Almeida (2009), ao se referir ao momento atual (final do século XX e século
XXI), afirma que “os indios saem dos bastidores para o palco da histéria e lentamente
comegam a aparecer como sujeitos nas narrativas dos processos historicos nos quais se
inserem” (ALMEIDA, 2009, pp. 226, 227). Certamente a historiadora considera em sua

afirmacdo a insercdo desses individuos na elaboracdo de uma historia nacional,

72 Referindo-se a “Ethnic groups and boundaries”, publicada em 1969, Verdery afirma que “a ideia de que
as identidades étnicas ndo sdo necessariamente fixas e permanentes mas sim maleaveis, pelo menos
nalgumas circunstancias, tornou-se vulgar na Antropologia tendo o trabalho de Barth sido vital para que
tal acontecesse” (VERDERY, 2003, p.48).
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principalmente a partir da década de 198073, producdo estimulada pela reorientacio
tedrica que tem inicio nos anos 1970 que progressivamente abandona marcos tedricos
generalizantes, sejam os de matriz braudeliana, marxista ou funcionalista, mediante o
predominio da chamada historia social. Para Castro (1997), essa mudanca ocorreu em
resposta ao desgaste das analises nas quais as realidades sociais ficavam confinados a
modelos preestabelecidos.

Pensando do ponto de vista dos intelectuais e também dos indios, Almeida
(2009) credita as mudancas paradigmaticas ocorridas no final do século XX e no XXI,
de forma mais ampla, aos movimentos sociais. Em face as lutas por direitos indigenas, a
cultura académica apresenta reformulacbes para responder as novas questdes do
presente. ConcepgBes que contribuiram para excluir os indigenas dos processos
historicos e condena-los ao desaparecimento véo, paulatinamente, sendo superadas.

Monteiro (2001) afirma que a geracao de historiadores que vivenciou o periodo
de mobilizacdo politica da década de 1980 continuou a deixar de lado a tematica
indigena, “talvez mais por resisténcia ao tema do que propriamente por falta de novos
elementos” (MONTEIRO, 2001, p. 07). As novas perspectivas sobre a histdria social,
demogréfica, econdmica e cultural, provocaram uma renovacao nos estudos coloniais e
pos-coloniais, que passaram a explorar arquivos antes inexplorados, como cartérios e
dioceses, e da mesma forma, langando novos olhares aos acervos portugueses. Esses
estudos fizeram emergir novos personagens “a desfilar no palco da historia brasileira
[...]. Mas se alguns esquecidos da histéria comecaram a saltar do siléncio dos arquivos
para uma vida mais agitada nas novas monografias, os indios permaneceram
basicamente esquecidos pelos historiadores”’* (idem, 2001, p. 07).

A critica a ideia de que aqueles considerados “selvagens”, faziam parte de um
estagio anterior do desenvolvimento humano, iniciou um processo de revisdo nos
estudos, sobretudo no ambito da Antropologia, que, em alguma medida, passou a

considerar a variabilidade dos parametros culturais na construgdo do conhecimento

3S80 exemplos dessa producdo historiografica, também incentivada por antropélogos, os trabalhos
pioneiros da antropdloga Manuela Carneiro da Cunha (CUNHA, 1992) e do historiador John Manuel
Monteiro (MONTEIRO, 1994 e 2001), assim como os trabalhos de Ronaldo Vainfas (VAINFAS, 1995),
Ronald Raminelli (RAMINELLI, 1996), Antonio Carlos Souza Lima (LIMA, 1995), Maria Cristina
Pompa (POMPA, 2003), Maria Regina Celestino de Almeida (ALMEIDA, 2003), Heloisa Bertol
Domingues (DOMINGUES,1995), entre outros.

74 Castro (1997) ao abordar a expansdo dos cursos de pos-graduacdo em Histdria a partir das décadas de
1970 e 1980, afirma que tal expansdo ocorre concomitantemente a crise dos referenciais tedricos até entdo
predominantes. Nesse contexto, no &mbito da histdria social, trés areas concentraram 0 maior nimero de
trabalhos e discussdes: a historia social da familia, a histéria social do trabalho e a historia social do
Brasil Colonial e da escraviddo, o que de certa forma vai ao encontro das colocagdes de Monteiro.
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socio-historico. Contribuiu nesse aspecto a obra do antropologo Claude Lévi-Strauss,
que trouxe impactos significativos na renovagdo historiografica. Para Schwarcs (2005)
ao lancar os fundamentos de sua Antropologia Estrutural, Lévi-Strauss demonstra que
ndo € a auséncia de documentos o obstaculo para uma nova base epistemoldgica, mas a
percep¢ao de “como o pensamento coletivo se abre a historia: como e quando a veem
como ameaga ou quando percebem nela um instrumento para transformar o presente”
(LEVI-STRAUSS apud SCHWARCS, 2005, p.122). Portanto, a concepgdo atribuida
aos indigenas como povos sem historia, ressaltada no século XIX, poderia ser
substituida por um novo vieés interpretativo no qual, da mesma forma como as estruturas
sociais divergem de uma para outra cultura, poderiam se alterar suas defini¢Oes
temporais.

Ao analisar a escrita da Histdria nas décadas de 1950 e 1960, no que concerne as
renovacoes e reafirmacdes do pos-guerra, Hartog (2012) aborda a formulacdo de Lévi-
Strauss que distingue “sociedades quentes” e “sociedades frias”. Se as primeiras foram
modeladas por um tempo ativo e ator, as segundas ndo, ou ndo ainda, ou apenas
parcialmente. Todavia, nos dois casos “sdo igualmente sociedades na histdria e
produtoras de histoéria, porém com modos diferentes de ser no tempo” (idem, 2012,
p.22). Em Raga e histdria (1952), o tema da civilizacdo é abordado na contramdo do
evolucionismo, de forma que as civilizagdes seriam menos escalonadas temporalmente
do que espacialmente. Assim, a categoria universal “progresso” poderia ser interpretada
apenas como “um modo particular de existéncia proprio a nossa sociedade” (LEVI-
STRAUSS, apud HARTOG 2012, p.22). Hartog também destaca o valor ético das
acepcOes de Lévi-Strauss ao “afirmar, reclamando-se de Rousseau, a igual humanidade
de todos e de cada um, justamente quando a Europa acaba de falhar inequivocamente a
este respeito” (HARTOG, 2012, p.23).

A segunda metade do século XX suscitou questionamentos em relacdo ao fazer
historiografico no sentido da constituicdo de uma historiografia que diferisse das
abordagens rankianas™. As transformaces realizadas pelos contemporaneos das
sucessivas geracdes dos Annales, igualmente renovados a partir de seu terceiro
movimento, chamado Nouvelle Histoire, levaria a disciplina a uma readequagdo das
suas bases conceituais no sentido de um aprofundamento culturalista de anélise das

acOes sociais. Portanto, as mudangas ocorridas na escrita da Historia, mais visiveis a

75 Para Leopold von Ranke, a Historia é objetiva e a tarefa do historiador é apresentar os fatos “como eles
realmente aconteceram” (BURKE, 1992).
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partir das décadas de 1970 e 1980, sdo parte de uma tendéncia mais antiga. Tendéncia
que tem por base a ideia de que a realidade é social ou culturalmente constituida
(BURKE, 1992). Uma aproximacdo com a Antropologia, privilegiou progressivamente
abordagens socioculturais sobre o0s enfoques econdmico-sociais até entdo
predominantes. Nesse aspecto destaca-se a obra de Thompson, por introduzir nogdes de
experiéncia e cultura no centro das anélises sobre a a¢éo social. Se o interesse inicial era
0 ativismo operdrio, a tendéncia espraiou-se na compreensao da experiéncia das pessoas
comuns, no passado, e de suas reacdes a esta propria experiéncia. Essa postura implicou
em reavaliacGes metodologicas e questionamentos sobre quais fontes utilizar para ouvir
as pessoas comuns. O intercdmbio com a Antropologia permitiu transformar mitos,
rituais e imagens em fontes historicas. Castro (1997) destaca a pratica e o debate
metodoldgico em relacdo ao uso da técnica de historia oral nas Ultimas décadas.

Burke (1992) analisa o renascimento da narrativa. Antes rejeitada como “historia
dos acontecimentos” em oposi¢cdo as analises das estruturas, o termo ‘narrativa’ tem
sido utilizado em producbes académicas de diferentes areas do conhecimento. Para
Ricoeur (1984), toda a historia escrita, até mesmo a chamada histdria estrutural
associada a Braudel, assume algum tipo de narrativa. Lyotard (1979) descreveu algumas
interpretacdes da historia, principalmente as marxistas, como grandes narrativas. Ao
analisar modalidades de narrativas e embates que envolvem o tema no campo
académico, Burke (1992), conclui que muitos estudiosos “consideram que a escrita da
histéria também tem sido empobrecida pelo abandono da narrativa, estando em
andamento uma busca de novas formas de narrativa que serdo adequadas as novas
historias”’® (BURKE, 1992, p. 347).

No caso da pesquisa histdrica sobre indigenas, o retorno e a valorizacdo das
narrativas indigenas ficam perceptiveis, ainda que de forma tangencial, em abordagens

como as de Monteiro (2001), quando afirma que no final dos anos de 1970

redescobria-se autores mais antigos, como Jan Vansina’’ (1965), cujo uso de
narrativas orais como fontes histdricas mostrava-se um caminho rico para se
chegar as perspectivas nativas sobre o passado. Neste sentido, a utilizacao
inovadora de documentos historicos e de teoria social, enriquecida por novas
leituras de mito, ritual e narrativas orais como formas alternativas de discurso
histérico, apresentava um roteiro bastante atraente para exploragdes em
histérias nativas, colocadas de forma instigante no plural (MONTEIRO,
2001, p. 06).

76 Para o autor “estas novas formas incluem a micronarrativa, a narrativa de frente para tras e as historias
que se movimentam para frente e para tras, entre 0os mundos publico e privado, ou apresentam 0s mesmaos
acontecimentos a partir de pontos de vista multiplos” (BURKE, 1992, p.347)

7 O africanista Jan Vansina é autor de Tradigdo Oral. Um Estudo em Metodologia Histérica (1965).
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Oliveira (1998), cita as narrativas indigenas ao afirmar que “a etnicidade supoe,
necessariamente, uma trajetoria (que € historica e determinada por multiplos fatores) e
uma origem (que é uma experiéncia primaria, individual, mas que também esta
traduzida em saberes e narrativas aos quais vem a se¢ acoplar)” (OLIVEIRA, 1998, p.
64). Almeida (2006) ressalta que antropdlogos e historiadores reconhecem os indigenas
“como sujeitos historicos, ouvem suas vozes € repensam suas formas de participagdo
nas sociedades coloniais e pos-coloniais” (ALMEIDA, 2009, p. 230).

Narrativas indigenas no suporte audiovisual e na rede mundial de computadores
sé0 0 objeto dessa pesquisa. Nos itens a seguir buscarei analisar o programa radiofonico
chamado “Programa de Indio” e producdes audiovisuais no ambito do projeto “Video
nas Aldeias”. Ambos ndo foram criados originalmente no formato digital, mas
atualmente encontram-se disponiveis em sites na internet. Os programas analisados
tiveram inicio em meio as lutas politicas pelos direitos indigenas a partir da década de
1980. Assim, procuram evidenciar autonomia a partir da quebra do papel de mediadores
ndo indigenas em seus pleitos e no dialogo intercultural ao qual se propuseram,

resgatando um sentido de participacao e resisténcia atraves da agéncia indigena.

2.2 A construcdo da voz indigena no Brasil e o Programa de indio

Segundo Oliveira e Freire (2006), foi o indio Xavante Mario Juruna quem
impulsionou o movimento pela cidadania indigena, questionando politicos e
indigenistas com seu gravador. Juruna ingressou na politica a convite de Leonel Brizola
e Darcy Ribeiro, sendo eleito com mais de 30 mil votos para o Congresso Nacional,
assumindo o mandato de deputado federal pelo Partido Democratico Trabalhista (PDT)
do Rio de Janeiro, entre os anos de 1983 e 1987. Durante seu mandato, atuou na causa
indigena. Criou a Comissdo Permanente do indio, embrido da atual Comissdo de
Direitos Humanos e Minorias da Cadmara dos Deputados, e conseguiu a aprovacao de
um projeto que alterava a composicdo da diretoria da Funai, que deveria ser integrada
por indios ou indigenistas reconhecidos.

Mario Juruna, ou Dzururd, na sua lingua, nasceu na aldeia Namunjura, no ano de
1943, em Mato Grosso. Até os 17 anos, Juruna ndo teve qualquer contato com o homem
branco. No final da década de 1950, diante de violentos conflitos com fazendeiros da
regido, o grupo de Juruna buscou apoio na Misséo Salesiana de S&o Marcos, em Barra
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do Gargas, também em Mato Grosso. Os primeiros contatos com o0s nao-indigenas
(waradzu) e com a lingua portuguesa se deram a partir da convivéncia com os padres
salesianos. Com a morte de seu pai, Isaias Butsé, Juruna assumiu o posto de cacique de
seu povo. Durante a década de 1960, trabalhou como piloto de barco, percorrendo
inimeras aldeias indigenas da regido Centro-Oeste e pdde observar o descaso do poder
pablico com os indigenas.

Mério Juruna comecou a despontar na cena publica brasileira nos anos 1970.
Eloquente na lingua nativa, também se expressava na lingua portuguesa. Assumiu,
assim, um papel de lideranca entre os indios de sua regido, sendo um eficaz interlocutor
entre indios e representantes da politica nacional. Teceu contundentes criticas ao
controle dos territorios indigenas por parte do governo militar que privava os indigenas
de protecBes legais garantidas constitucionalmente. Foram frequentes suas idas a
Brasilia desde o final da década de 1970. Ficou conhecido por percorrer os gabinetes da
Funai e de outros 6rgdos publicos, sempre munido com um gravador portatil registrando
suas conversas com politicos e funcionarios do alto escaldo do governo, segundo ele
“para registrar tudo o que o branco diz” (Oliveira, 2015) e evidenciar que as autoridades
ndo cumpriam suas palavras, tendo em vista que os registros das promessas feitas pelas
autoridades eram divulgados pela imprensa. De fato, Mario Juruna conquistou
visibilidade na midia televisiva e jornalistica. Jornais de grande circulacdo em todo
territério nacional publicaram varias reportagens destacando Juruna. Uma delas,
publicada no Jornal O Globo com a manchete "Xavante com gravador quebra a rotina
do Palacio do Planalto” (Acervo O Globo, 07/01/1997)®, narra a visita de Juruna a sede
da Funai e seu encontro com o assessor de RelagBes Publicas da Presidéncia. Juruna
tambeém foi tema de um dos programas da série “Globo Reporter”, exibido pela rede
Globo de televisio no dia 29 de margo de 19847°, durante seu mandato.

No primeiro ano de seu mandato como deputado federal, a antrop6loga Ligia
Simonian afirmou que o desempenho de Mario Juruna espantou a Nacdo. Juruna
apresentou projetos, recebeu delegagdes indigenas, visitou &reas criticas, reclamou
diretamente com as mais altas esferas em Brasilia e participou ativamente dos comicios
Pré Diretas Ja4 (CEDI, 1983). A aprovacio de uma Comissdo do indio contribuiu para

um consenso na opinido puablica quanto a inoperancia da FUNAIL. No ambito da

78 Disponivel em http://acervo.oglobo.globo.com/em-destaque/juruna-unico-indio-eleito-no-congresso-
nacional-gravava-promessas-de-politicos-21564758. Acesso em 12/07/2018.

O programa estd parcialmente disponivel em https://globoplay.globo.com/v/2797711/. Acesso em
12/07/2018.
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Comissdo, criada em 1983, foram muitas as denuncias e encaminhamentos de Juruna,
dentre os quais o pedido de demissdo do entdo presidente da FUNAI, o coronel Paulo
Moreira Leal, juntamente com mais 12 coronéis que dirigiam o 06rgédo,
responsabilizando-os pelo assassinato do cacique Edisio do povo Patax6 Ha Ha Hae. O
préprio cacique ja havia alertado o coronel Leal acerca das tensdes existentes na area.

Dessa forma, Mario Juruna tornou-se um conhecido porta-voz da causa
indigena, reconhecido nacional e internacionalmente. Expondo em suas denuncias
membros do governo e até mesmo lideres militares, contribuiu com a perda de
credibilidade da ditadura brasileira, processo ja em curso. Pode-se creditar a Juruna um
papel importante no processo de desarticulacdo do regime autoritario, a partir de
denuncias de abusos e violagdo dos direitos humanos. Sua atuagdo e militdncia na causa
indigena, contribuiu para que o Brasil fosse condenado pelo IV Tribunal Bertrand
Russell no ano de 1980, pelo genocidio de indios. O tribunal reuniu-se na Holanda para
investigar a violacdo de direitos humanos na América Latina. Outra importante
lideranca indigena, Alvaro Tukano, reconhece em Juruna uma importante lideranca no
ambito do pan-indigenismo:

E quem nos ensinou a demarcar a terra, a responder a exigéncia dos indios,
foi o povo Xavante. O povo Xavante foi quem pegou a borduna, pegou o
presidente da Funai em um dos prédios aqui de Brasilia, queria joga-lo do 11°
andar, porque o coronel ndo queria demarcar as terras indigenas. Isso foi
noticiado. O povo que foi mais noticiado no Brasil é 0 povo Xavante, muito
por conta do Mario Juruna. Igual ao Mario Juruna, tdo cedo n6s ndo teremos.

Entdo a gente tem que saber dizer “muito obrigado” a tudo que ele fez.
(WERA, 2017, p. 21).

A trajetoria de Juruna vai ao encontro da afirmacéo de Oliveira e Freire (2006)
sobre o fato de que a partir da década de 1970, os indios comecaram a ser vistos por
uma outra perspectiva, discutindo e reivindicando seus direitos. Segundo os autores,
essa imagem mais complexa acerca dos indios deve-se ao surgimento de liderancas.
Mesmo com a censura do regime militar e a acdo da FUNAI, contexto no qual o
Guarani Marcal de Souza® fora assassinado, os indios conseguiram construir uma nova
imagem no movimento indigena, ganhando espaco nos jornais e até mesmo no cinema.

Filmes como “Uira”®!, “Terra dos Indios”® ou “Avaeté”®, colidiram com a forma pela

8 [ndio Guarani-Nandeva assassinado no dia 25 de novembro de 1983, na aldeia Campestre (MS).

81 Uira, um Indio em Busca de Deus é um filme brasileiro de 1974, dirigido por Gustavo Dahl e baseado
em um livro de Darcy Ribeiro.

8 Trata-se de um documentario langcado em 1979, dirigido por Zelito Viana.

8 Filme brasileiro de 1985, dirigido por Zelito Viana. O filme de ficgdo faz referéncia ao massacre dos
indios Cinta-larga. O Programa de indio que foi ao ar em 28/07/85, entrevistou o ator principal do filme, o

95



qual a midia retratava acOes de atracdo e pacificacdo de indigenas, exibindo um indio

rebelde, lutando pela sobrevivéncia cultural.

Figura 40 — “O deputado federal Mario Juruna (PDT-RJ), de cocar, preside o Il Encontro Nacional dos
Povos Indigenas do Brasil.” Luiz Antonio, 02/04/1984 / Agéncia O Globo.

A Unido da Nacdes Indigenas (UNI) buscou articular lutas concretas e
especificas travadas pelos povos indigenas nas comunidades locais, com suas
liderancas, em um movimento a nivel nacional. Essa organizagdo surgida no ano de
1980 e seus apoiadores, como as Igrejas e as Comissdes Pro-indio, viabilizaram
diversos encontros e reunides, alguns de carater regional, entre indios de diferentes
povos. Um desses encontros foi noticiado pelo jornal Estado de Sdo Paulo em
01/05/1981. A matéria destaca o novo presidente da UNI, Marcos Terena, e sua
afirmagdo quanto a necessidade de o Estado reconhecer que “a sociedade brasileira ¢
uma sociedade pluriétnica” (CEDI, 1981, p. 70). Segundo a matéria, esse encontro
reuniu 73 lideres indigenas e 32 entidades de apoio ao indio. Dentre as propostas
encaminhadas constava uma campanha nacional pelos direitos dos indios em se
organizarem livremente, sem sofrer pressdes por parte do Estado, aléem do repudio a
alteracdo do Estatuto do indio que visava a emancipacio compulséria dos indigenas,
proposta pela Funai e pelo Conselho de Seguranca Nacional (CSN). Defenderam que

somente as comunidades indigenas pudessem definir quem é e quem néo € indio e, da

indigena Maksuara Kadiwéu. Disponivel em http://ikore.com.br/programa/indios-no-cinema-i-2/. Acesso
em 19/08/2017.
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mesma forma, a participacdo das comunidades no processo de demarcacdo de suas

terras.

e

e L
“Encontro de indios em Sao Paulo, foto Vincent Carelli” (CEDI, 1981).

Figura 1

Foram muitas as dificuldades para dar prosseguimento as acdes desse
movimento de carater nacional e para sua legitimacdo. O jornal do Brasil de 12/06/1981
anunciou que a Funai reiterava o veto & UNI. O presidente da Funai na ocasido, o
coronel Jodo Carlos Nobre da Veiga, afirmou que a ideia de alguns chefes de tribos de
criarem uma Unifio Nacional do Indio néo contaria com o apoio da FUNAI, que “ndo
permitird que ela se concretize” (CEDI, 1981, p. 73), sob a justificativa de que “os
indios ndo tém a plenitude de seus direitos civis; e uma entidade dessas € ilegal, pois 0s
indios sdo considerados menores de idade” (idem, 1981, p. 73).

A FUNAI, o Ministério do Interior (MINTER) e outros 6rgaos de seguranca se
opuseram a organizacdo da UNI tentando represalias indiretas contra seus membros e
ndo reconhecendo a organizagdo indigena como uma entidade. Exemplo dessa
represalia foi a transferéncia de um grupo de estudantes indigenas Terena de Brasilia
para Campo Grande (MS). Uma a¢do movida no Tribunal Federal de Recursos garantiu
a permanéncia desses estudantes em Brasilia. A mesma represélia atingiu a lideranca da
UNI, Marcos Terena. Ao retornar de um congresso internacional de na¢des indigenas da
Regido Amazonica, realizado no Equador, Marcos Terena foi surpreendido com a
informagdo de que sua matricula no curso de Administragdo de Empresas na Faculdade
Catolica de Ciéncias Humanas de Brasilia fora transferida para as Faculdades Unidas de
Mato Grosso. A represalia se estendeu com a decisdo da FUNAI em condicionar a
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entrada do indio Terena Mariano Justino Marcos, mais conhecido como Marcos Terena,
no quadro de pilotos da FUNAI a um pedido de emancipacéo da tutela governamental®,

Em relato recente®®, a lideranca indigena Alvaro Tukano falou sobre o
movimento indigena no &mbito da UNI. Para Tukano, os lideres do movimento indigena
existem dentro de cada povo, sdo eles os curandeiros e curandeiras, cantores, ou seja, as
pessoas que fazem funcionar a vida politica de um povo. Porém, essas historias ndo
eram aceitas pelos missionarios e seus aliados®, “quando alguns de nos fizemos uma
resisténcia de curandeiros para dizer ndo aos padres, foi 0 comeco do movimento
indigena”. Em relagdo a UNI, na qual participou ativamente, Tukano reconhece a

importancia dos apoiadores da causa indigena naquele momento:

Entdo num dia 19 de abril, em 1980, numa celebragéo do que chamam de Dia
do indio, o Darcy Ribeiro, a Carla Junqueira, 0 Marcal de Souza e o
Domingos Verissimo, resolveram tratar sobre a questdo indigena, e 1 nasceu
a UNI, a Unido das NagGes Indigenas. Passado um ano, foi noticiado pelo
CIMI, pelos organismos de apoio a causa indigena, como um movimento
ideal de resisténcia (WERA, 2017, p.20).

Em meados da década de 1980, com o arrefecimento gradativo da ditadura
militar, em um contexto de clamor social pelo fim da censura imposta aos meios de
comunicacdo e de intensa mobilizacdo dos indigenas de vérias regides do pais, povos
indigenas no Brasil tiveram acesso as tecnologias audiovisuais, buscando canais de
didlogo com a sociedade brasileira em prol de suas reinvindicacdes. Esse canal de
participagdo social era fundamental no sentido de “viabilizar seu espaco e o de controlar
a difusdo de suas préprias vozes numa midia que prefere difundir falas sobre os indios,
em detrimento da fala dos indios” (GALLOIS; CARELLI, 1998, p. 27, grifo dos
autores).

Seguindo essa perspectiva, acompanhando a articulacdo e organizacdo do
movimento indigena, foi criado o Programa de indio, produzido pelo Nucleo de Cultura
da Unido das Nagdes Indigenas (UNI). Apresentado por Ailton Krenak, Alvaro Tukano
e outras importantes liderancas indigenas, foi a primeira experiéncia indigena em radio
no Brasil. O programa foi veiculado entre os anos de 1985 e 1990 pela Radio USP e

outras emissoras educativas em varios estados brasileiros. Com trinta minutos semanais,

8 Nesse periodo Marcos Terena morava e estudava em Brasilia, além de trabalhar como piloto para a
FUNALI, sem, no entanto, estar incluido em seus quadros.

8Refiro-me a entrevista realizada no Acampamento Terra Livre, em Brasilia, no dia 19 de abril de 2017,
realizada por Kaka Wer4, Idjahure Kadiwel e Sergio Cohn.

8 Alvaro Tukano, fala da experiéncia de seu povo do Rio Negro na Amazonia, afirmando que a educacio
introduzida no contexto por ele vivenciado tinha o objetivo de ensinar o indio a falar portugués e deixar
de ser indio, resultado de uma alianca entre Igreja e Estado, resumida na frase: “onde tem um general,
tem um cardeal, um ministro” (WERA, 2017, p. 17).
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voltava-se para o publico indigena e ndo indigena. Nesse periodo os gravadores cassete
ja eram bastante populares entre os povos indigenas®’ e a producéo do programa recebia
fitas cassete gravadas nas aldeias, trazendo informacgdes que ndo chegariam de outra
forma ao publico: “liderancas passaram a gravar depoimentos, musicas ¢ informagoes
durante suas viagens pelo pais e os encontros e assembleias indigenas eram momentos
especiais para a documentacgdo da voz e da realidade desses povos até entdo emudecidos
pela historia” (PAPPIANI, 2012, pp. 112,113). O acervo preservado por mais de vinte
anos foi recuperado e digitalizado entre os anos de 2008 e 2009 e os quase duzentos
programas estdo disponiveis em um site com o &udio original®.

A jornalista e produtora do Programa de indio, Angela Pappiani, afirma que no
contexto de formacdo da UNI, de forma inédita, os povos indigenas organizados se
apropriaram dos meios de comunicacdo de massa. Expressavam identidades e
necessidades, convocando coletivas de imprensa, divulgavam assembleias indigenas,
reivindicacdes e acdes. A UNI chegou a editar um jornal impresso em Sao Paulo, o
Jornal Indigena. Porém limitacdes relativas aos custos, distribuicdo e limitacdo da
linguagem em lingua portuguesa, levaram a UNI a rever a eficacia desse meio e discutir
novas formas de comunicacdo com a sociedade civil e com as aldeias. Dessa forma, o
radio surgiu como resposta as necessidades do movimento indigena naquele momento

por suas caracteristicas basicas:

0 uso da linguagem oral, a possibilidade do uso de outros idiomas na
comunicagéo, o baixo custo e a facilidade na producéo, a abrangéncia de um
grande publico, a possibilidade de gravar os programas em fitas cassete e
distribuir as aldeias ampliando o tempo de vida do programa, a possibilidade
do uso de outras linguagens na comunicagdo como as histdrias, as narrativas
tradicionais, a musica, os sons naturais das aldeias (PAPPIANI, 2012, p.
111).

Segundo Pappiani, naguele momento de organizacao politica os povos indigenas
“passam a ter voz” (idem, 2012, p.111). Porém, torna-se relevante um afastamento de
uma “no¢ao simplificadora de uma voz indigena” (OLIVEIRA, 2016, p. 285). Tal nogéo
implica em um entendimento equivocado do indigena como categoria totalizadora e
auto evidente, simetricamente oposta ao colonizador. Para Oliveira, a busca de uma
compreensdo acerca das estratégias politicas do associativismo indigena deve considerar

0s processos ocorridos em diferentes contextos e escalas, combinando fatores historicos,

870 jornal A Critica noticiou em 22/06/83 que a secretaria de Educagio e Cultura do estado do Amazonas,
Freida Bittencourt, doou um gravador k-7 e dez fitas ao Tukano Gabriel Gentil, como contribuicdo para
um projeto de preservacdo da cultura Tukano (CEDI, 1983).

8Disponivel em http://www.programadeindio.org/index.php?s=pi. Acesso em 22/07/2017.
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culturais, locais e globais, que geram tais estratégias, sempre diversas e heterogéneas.
Seguindo a perspectiva do autor, cabe considerar o carater contingencial de
acionamento da categoria indio naquele momento histérico de lutas por direitos
ameacados por medidas integracionistas e autoritarias por parte do Estado brasileiro. O
Programa de indio dialogou diretamente com o movimento de redemocratizacio do pais
no contexto dos anos 1980, tempos de grande efervescéncia social e politica, acentuada
logo apds a revogacdo do Al-5, em 1979 e que se estendeu na arena da Assembleia
Constituinte, nos ares da constru¢io da “Nova Republica”®. Naquele momento, ao
operar com a categoria “indio” em oposi¢do ao “branco”, termo recorrente nas
narrativas do programa, buscava-se imprimir a diferenca étnica como ato politico, capaz
de unir forcas na luta pela garantia de direitos, sobretudo territoriais, dentro do Estado
brasileiro.

O primeiro programa foi ao ar em junho de 1985. Participaram dessa primeira
edicao Alvaro Tukano, Ailton Krenak e Biraci Yawanawa, “trés homens, de etnias
diferentes, com cara, jeito, lingua-materna, corte de cabelo, pensamento diferentes”
(PAPPIANI, 2012, p. 107), trés indigenas com um bom dominio da lingua portuguesa e
experientes no movimento pela organizacdo dos povos indigenas em torno de seus
direitos. Na primeira edicao do “jornal falado”, os apresentadores discutiram sobre a
UNI, a FUNAI, os conflitos nas areas Pankararé, Tukano, Kaingang, Urué wau-wau,
Xoco e territérios indigenas em Roraima e Acre, além de denunciarem a precaria
assisténcia as aldeias nas areas de saude e educacéo.

Oliveira (2015) avalia a distancia entre tornar os mecanismos visiveis e tornar os
individuos vocais. Portanto, a quebra do siléncio imposto historicamente as populacGes
indigenas implicava em romper com a mediacdo ndo indigena, na qual a voz de
terceiros se colocava no lugar do reivindicador indigena. O narrador anunciava o

Programa de indio como:

primeira experiéncia radiofonica da comunidade indigena do Brasil. Um
programa produzido e apresentado pelo pessoal do Nucleo de Cultura da
Unido das NagGes Indigenas. A cultura, a musica, as historias e mitos e a luta
pela manutencéo da vida e do meio ambiente, tudo isso apresentado da forma
como o indio mantém a sua histdria h4 milhares de anos: falando, contando.
(Programa de estreia, 1985). (Anexo 1)

8 O termo Nova Republica faz oposicdo ao governo autoritario da ditadura militar que teve inicio em
1964 e chegou ao final no ano de 1985, com a saida do general Jodo Figueiredo da presidéncia do Brasil e
a entrada de um civil no cargo, José Sarney.

100



Dessa forma, sdo os proprios indigenas que, ndo apenas ganham visibilidade,
mas tornam-se individuos vocais atuantes na demarcacdo da indianidade (Oliveira,
1988), na contramdo da tutela oficial e dos projetos integracionistas que pretendiam
impor-lhes a emancipacdo com base em uma ideia de aculturacédo, que previa a gradual
desaparicdo dos grupos étnicos, desconsiderando o longo periodo de contato a que
foram submetidas as diversas sociedades indigenas. Portanto, desqualificar os indigenas
como aculturados, ou mesmo, ndo reconhecidos, permitiria a usurpacao de seus direitos
territoriais historicos.

Criou-se no programa de radio um espaco de fala e, a0 mesmo tempo, de
audicdo. Indigenas representantes de diferentes povos interagiram com ouvintes
indigenas e ndo indigenas, em um esfor¢o de ocupar aquilo que Derrida (1984) nomeou
de parte em branco do texto. Vejamos a narrativa de Ailton Krenak no Programa de
estreia:

Eu venho desenvolvendo a mais de 3 anos um trabalho de coordenagéo de
movimento indigena, atualmente eu sou coordenador de publicacdes da
Unido das NacBes Indigenas e a partir desse programa que nos estamos
realizando, nds vamos fazer, nds vamos buscar uma maneira de estar
trazendo sempre aqui algum parente, algum indio que esteja ou de passagem
por S&o Paulo ou através de entrevistas feita nas aldeias, trazer um pouco da
cultura indigena, um pouco da realidade dos povos indigenas para essa
populagdo urbana que tem muito pouca informagio sobre 0 nosso povo. E
uma tentativa nossa de nos aproximarmos e de diminuir essa distancia,
fazendo com que possamos viver, na medida em que conhecemos mais a
cultura do outro, vivermos em paz, existir algum nivel de solidariedade entre
0S Nossos povos. (Programa de estreia, 1985). (Anexo I)

Nesse mesmo programa, o entrelacamento das questbes politicas e culturais
emerge na fala de Alvaro Tukano, ao falar da UNI para o publico:

Unido das NagGes indigenas é a forga das 180 nagdes indigenas que temos
aqui no Brasil, é a expressdo viva de uma populagdo de 200 mil indios. A
Unido das Nagdes Indigenas é a forma de manter a cultura, a crenga, toda a
ciéncia milenar que temos ainda hoje no Brasil. A Unido das Nac0es
Indigenas surgiu de uma ideia que surgiu de varios companheiros indios que
morreram durante todo esse tempo de colonialismo que se instalou no
Brasil.[...] N&s tivemos varias reunides, desde Roraima até o Rio Grande do
Sul, de Pernambuco até o estado do Acre, entdo nds realmente existimos, n6s
ndo somos assim uma entidade do governo, nés somos um movimento de
indios, onde nossos sacerdotes, nossos pajés, as nossas crencas estdo
simplesmente dando uma forca para que possamos ser reconhecidos como
nacOes indigenas e 0 que nos exigimos € simplesmente o direito de viver
como qualquer ser humano. E isso que o estado brasileiro tem que
compreender, é essa civilizagdo que estamos querendo educar, a civilizagdo
dos brancos que parece ser uma Unica civilizagdo, esta Unica civilizagdo para
180 nagOes indigenas, sendo ela, esta educagdo estatal, ndo tem nenhuma
esperanca para as nag@es indigenas o que o Estado deve fazer a partir de hoje
¢ assimilar a cultura, o conhecimento da ciéncia das populagdes indigenas.
Este é 0 objetivo das na¢des indigenas. (idem, 1985). (Anexo I)

101



Pode-se associar algumas das falas apresentadas no Programa de indio as
formulacGes de Oliveira (1998) acerca dos processos de territorializagdo, como

3

intervengdo politica que associa “um conjunto de individuos e grupos a limites
geograficos bem determinados” (OLIVEIRA, 1998, p. 56), ato “constituidor de objetos
étnicos através de mecanismos arbitrarios e de arbitragem (no sentido de exteriores a
populagéo considerada e resultante das relagdes de forca entre os diferentes grupos que
integram o Estado)” (idem, 1998, p.56). Porém, segundo o autor, o processo de
territorializacdo ndo é de mao Unica, dirigido externamente e homogeneizador, nele
comunidades indigenas organizam-se coletivamente, formulam uma identidade propria,
instituem mecanismos de tomada de decisdo e de representacdo e reestruturam suas
formas culturais. Afinidades culturais ou linguisticas e vinculos afetivos e historicos,
porventura existentes entre os membros dessa unidade politico administrativa, sdo
retrabalhados pelos préprios sujeitos em um contexto histérico determinado e
contrastados com caracteristicas atribuidas aos membros de outras unidades. Portanto o
fortalecimento das identidades étnicas e a valorizacdo da ideia de nacdes indigenas e
Estado pluriétnico, combatida por autoridades® e presente nas falas dos apresentadores
e entrevistados no Programa de indio, fazia oposicdo & ideia de aculturacdo e da
existéncia de um conjunto genérico de indios. No primeiro programa, Ailton Krenak se
apresentou como “filho de uma pequena nagdo, nacdo Krenak, que habita a regido do
Vale do Rio Doce, na fronteira do estado de Minas Gerais com Espirito Santo”

(Programa de estreia, 1985) e continuou sua narrativa:

Na medida em que entendermos que somos uma nacdo pluricultural,
pluriétnica com diversidade cultural imensa e que essa diversidade néo
empobrece, mas ao contrario s6 enriquece nossa experiéncia como seres
humanos nds vamos ser muito mais fortes. Agora nés vamos ouvir uma
cantiga dos nossos parentes do povo Suia...

(Programa de estreia, 1985). (Anexo 1)

A defesa de pertencimentos, habitos e costumes proprios, ndo seria impedimento
para que também fizessem parte da nacdo brasileira, como cidaddos que compdem a
nagdo e a0 mesmo apresentam distintividades culturais. No Programa de estreia, Alvaro
Tukano inicia sua fala na lingua Tukano e a seguir traduz sua fala. Apresenta-se
primeiramente por seu nome de cerimodnia, Doetihiro, mas também se apresenta pelo

nome de batismo. Vejamos um trecho de sua narrativa:

% O ministro do Interior Mario Andreazza criticou a formagdo da UNIND (que se tornaria UNI)
afirmando que “as tribos indigenas ndo podem ser encaradas como nagdes dentro da nacdo brasileira, que
é uma s6.” (CEDI, 1981, p. 70).
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A lingua Tukano é uma das 120 linguas faladas no Brasil. E um idioma além
do portugués. Essa lingua é falada na Amazonia Oriental. Nosso povo vive
tanto no Brasil, na Colémbia e na Venezuela meu nome de cerimdnia é
“Doetihiro”, 0 meu nome de batismo catélico eu me chamo de Alvaro, que na
verdade ndo tem muito sentido na minha cultura, mas no sentido dos brancos
tem valor porque consta como documento. (Programa de estreia, 1985).
(Anexo I)

Nesse sentido, ao abordar a Organizacdo dos Povos Indigenas da Bacia
Amazonica e os problemas enfrentados pelas comunidades que vivem na Amazonia e

em areas de fronteiras, em outro programa, a fala de Tukano é bastante contundente:

Bem, é que os indios pra eles é como nés fossemos um bando de animais
homogéneos, né? Quando na verdade as nagdes indigenas, n6s ndo podemos
ser nivelados, as nacles indigenas, cada qual, cada tribo, falando a sua
lingua, temos tradicbes diferentes. Entdo essas coisas 0S governos nao
entendem, eles pensam que o brasileiro é um s6, quando na verdade o
brasileiro sdo varios povos, ndo é? (Bacia Amazonica, 1985) (anexo II)

A fala de Tukano também gera uma reflexdo sobre o0s contextos intersocietarios
no qual se constituem 0s grupos étnicos e nas interacbes processadas dentro de
parametros definidos no Estado-nacgdo que, por sua vez, incorpora populagdes em seu
territorio. As falas de Ailton Krenak e Alvaro Tukano, sobre a Organizacdo dos Povos
Indigenas da Bacia Amazonica, deixam entrever a arbitrariedade e exterioridade dos
processos de territorializagdo, conforme a formulagdo de Oliveira (1998). Ao mesmo
tempo evidenciam a forma como as afinidades afetivas e histéricas imbricam-se nesses
processos de territorializacdo. Para Oliveira (1998), a etnicidade envolve,
necessariamente, uma trajetdria historica e determinada por multiplos fatores e uma
origem, baseada na experiéncia priméria e individual, traduzida em saberes e narrativas.
As narrativas do Programa de indio conjugam esses dois aspectos da etnicidade,
indissociaveis, segundo Oliveira. A luta por direitos histdricos por parte dos indigenas,
dentro do Estado brasileiro, associa-se as lealdades primordiais®, reforcando, assim, em
suas narrativas, as identidades étnicas. O sentimento de referéncia a origem, recorrentes
nas falas dos integrantes da UNI e seus apoiadores, ocorrem no bojo da luta politica.

No programa “Bacia Amazonica”, a musica do povo Guajibo, que vive
principalmente na Colémbia e na Venezuela, acompanha os temas abordados pelos
apresentadores. Tukano fala sobre sua propria experiéncia étnica na relagdo com o povo

Guajibo, historica e afetiva, para alem dos limites geograficos dos Estados nacionais:

%1Qliveira (1998) afirma que os debates tedricos sobre etnicidade apontam para uma bifurcacdo de
posturas: “de um lado, os instrumentalistas (Barth, 1969; Cohen, 1969; 1974; e muitos outros), que a
explicam por processos politicos que devem ser analisados em circunstancias especificas; de outro, os
primordialistas, que a identificam com lealdades primordiais (Geertz, 1963; Keyes, 1976; Bentley,
1987)”. (OLIVEIRA, 1998, p. 64).
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Bem, nossos parentes Guajibo, eles sdo de outra tribo, eu ndo sei falar a
lingua deles mas sempre houve a troca de mulheres para 0S nossos
casamentos, porque na nossa regido é assim, a mulher vai pra uma tribo para
casar e também a mulher daquela tribo tem que vir para nossa tribo para
diminuir as intrigas. Entdo para bem dizer todos 0s nossos parentes que estéo
do lado venezuelano, do lado colombiano, no Brasil, nés formamos um so6
povo. Entdo essa musica dos Guajibo é uma musica onde as mulheres e 0s
homens cantam numa forma de roda e quem ndo aguentar vai saindo, né? Sai,
entra, sai, entra, até pegar espirito. (Bacia Amazonica, 1985) (anexo II)

Nesse mesmo programa, Krenak relaciona territorios a etnicidade, destacando a
arbitrariedade e exterioridade na formacéo de fronteiras nacionais:

Entdo, uma coisa que estou lembrando aqui é que, por exemplo, uma
reportagem sobre a Amazonia, quando a questdo é abordada na escola sobre a
Amazdnia, na maioria das vezes se conclui que a Amazonia é aquele pedaco
que vai do Acre até o Para, isso dai do ponto de vista de uma geopolitica
brasileira, sei 4. Para o povo indigena, para 0 nosso povo, a Amazdnia
significa muito mais do que isso. Significa toda uma cadeia de ecossistemas
que inclui os grandes rios, que inclui as florestas, as montanhas. (Bacia
Amazdnica, 1985) (anexo 1)

Defender direitos indigenas através do sistema judiciario do Estado nacional
brasileiro, afastar-se da tutela oficial, participar ativamente das discussdes politicas,
requeria, e ainda requer, um bom dominio da lingua portuguesa e o aprendizado dos
mecanismos da sociedade dos brancos, pois, somente assim haveria a “possibilidade de
agir, sobreviver e defender seus direitos” (ALMEIDA, 2010, p. 20). A formulag¢do de
Almeida vai ao encontro do depoimento de Tukano. Alvaro Tukano relata que seu pai
ouviu dos padres que era preciso acabar com as tradigdes, a0 mesmo tempo que ouvia
do seu avo sobre a importancia das tradicdes. A decisdo do pai de Tukano foi colocar
Alvaro no colégio para aprender a ler e escrever, “para poder defender melhor um
dialogo com nossos pontos de vista estratégicos, para poder falar de nossas coisas, tecer
novos aliados entre nds, e dizer claramente que 0s nossos valores tém que ser mantidos
por nds” (WERA, 2017, p.15). Portanto a decisdo pela educagdo formal, que, enquanto
politica publica, naquele contexto vivenciado por Alvaro Tukano, visava integrar o
indio, foi utilizada como ato de resisténcia, “para manter as tradi¢cdes” (idem, 2017,
p.15).

As escolas indigenas ndo sdo recentes. Esta instituicdo se caracterizou como
instrumento de dominacdo e hegemonizagcdo de saberes, buscando uniformizar
identidades diferenciadas. Muitos foram os modelos de escola empregados na educacéo
formal dos indios, norteados por diferentes concepcbes pedagogicas e relacionados ao
lugar que a sociedade pretendia destinar aos indigenas. O ensino bilingue foi largamente

utilizado. Nesse modelo escolar havia a presenca de professores ndo-indios, que
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contavam com a cooperacdo de indigenas falantes do portugués, que assumiam papel de
tradutores, monitorando as aulas. Desta forma, a lingua indigena era o instrumento pelo
qual se aprendia a lingua nacional e os valores da sociedade dominante. Chamado de
“bilinguismo de transicdo” (GRUPIONE, 2006), esse modelo conduzia ao
monolinguismo em portugués e ao abandono de modos de vida diferenciados. Até o
final da década de 1970, o0 modelo assimilacionista de educacéo era o predominante nas
escolas indigenas. Nesse paradigma educacional, o indio deveria abandonar seus
padrdes culturais para assumir os valores e comportamentos da nac¢do, numa perspectiva
homogeneizante que acompanhou a formacao do Estado Nacional brasileiro.

No programa de estreia, Biraci Yawanawa fala de um convénio firmado entre a
secretaria de cultura do Acre com comunidades indigenas acreanas, no sentido de apoiar
um trabalho de formacdo de monitores em educacao para as aldeias indigenas, fruto de
um projeto organizado pela Comissdo Pro-indio do Acre®. Porém, na abordagem de
Biraci, verificamos um esforco dos indigenas envolvidos, no sentido de substituir o
paradigma assimilacionista, ainda persistente, por um modelo emancipatdrio. Nesse
modelo educacional o bilinguismo é estimulado, porém, a lingua nacional hegemonica
ndo pretende substituir as linguas nativas, num movimento de respeito as culturas de
cada povo e atreladas as lutas politicas dos movimentos indigenas que se fortaleceram
nos anos de 1980 para reivindicar seus direitos. Sobre essa iniciativa, o coordenador da

UNI na Amazénia Ocidental, Biraci Yawanawad, fala do seu surgimento:

Surgiu desde que a Comissdo Pré-indio do Acre organizou um projetozinho
pra treinar nossos monitores que é uma coisa que é muito importante pra nds
hoje, n6és vemos que a maioria dos funcionarios da Funai ndo séo
comprometidos com as culturas das comunidades indigenas, no entanto
nossos proprios parentes sao pessoas de sangue, eles tém dois compromissos
de uma vez so: primeiro que ele ta trabalhando com seu povo e segundo que
ele ¢ indio também da mesma comunidade, entdo isso € uma coisa muito
importante pra nos. (Programa de estreia, 1985). (Anexo 1)

A criacdo de escolas em terras indigenas, antes imposta e com carater
integracionista ou assimilacionista, passou a ser uma demanda dos proprios povos
indigenas, “interessados em adquirir conhecimentos sobre o mundo de fora das aldeias e
em construir novas formas de relacionamento com a sociedade brasileira e com o
mundo” (GRUPIONE, 2006).

92 O site da Comissdo Pro-indio do Acre conta sua propria histéria através de uma linha do tempo. O ano
de 1985 recebe destaque justamente no ambito educacional, pelo curso de formagdo do Projeto de
Educacdo da CPI-Acre. Disponivel em: http://cpiacre.org.br/conteudo/cpi-acre/historia/#1467157341948-
31f27ec5-6¢4a. Acesso em 19/08/2018.
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Um outro programa destaca a questdo da educacdo formal necessaria aos
indigenas em suas lutas politicas. Nesse programa, os indigenas Wazaé, Cidanere, Paulo
Cipassé e Jurandir Siridiwé sdo os convidados. Paulo, Jurandir e Cidanere s&o jovens
estudantes residentes em S8o Paulo para completarem seus estudos. Wazaé, pai de
Paulo, é uma lideranca Xavante da Aldeia Pimentel Barbosa, em Mato Grosso, e nao
fala portugués. O programa tem inicio com a fala de Wazaé na sua lingua. A seguir, seu
filho Paulo traduz sua fala sobre os problemas enfrentados pelos indios da regido, que
envolvem questdes ligadas a terra e atritos com fazendeiros. Vejamos um trecho dessa

fala:

Como o meu pai estava falando hoje em dia o indio tem que estudar muito
para resolver o problema de ... todos os indios do Brasil, a maioria tem que
sair da aldeia para estudar, para vir para cidade para aprender, para estudar e
se formar até chegar na faculdade, depois comecar a lutar e resolver o
problema do indio. (Xavante em S&o Paulo, 1985) (Anexo I11)

Percebe-se que a escolarizacdo, até mesmo a de nivel superior, j& era uma
demanda indigena, como forma de atuar no Estado-nacdo em beneficio do seu povo.
Paulo Cipasse, por exemplo, revelou que pretendia fazer o curso de medicina para
melhorar a area da salde. Os estudantes indigenas que participaram desse programa
também relataram que viveram em diferentes cidades, em algum periodo, para dar
continuidade aos seus estudos, revelando dificuldades de acesso a escolarizacdo
necessaria para as melhorias que desejavam ver acontecer em suas comunidades.

A participagdo de representantes da UNI em um trabalho para a Subcomisséo de
Direitos Humanos, na Organizacdo das Unidas (ONU), em Genebra, foi um tema
relevante do ativismo indigena a ser debatido junto ao publico ouvinte®® em dois
programas consecutivos. Os trés delegados participantes do evento, Alvaro Tukano,
Daniel Pareci e Tobias Makuxi, tiveram a oportunidade de avaliar essa experiéncia e
discutir sua importancia e limites. Daniel Pareci destacou como ponto positivo dessa
participacdo a possibilidade de conhecer a posicdo de diferentes representantes de
governos de Estados presentes no grupo de trabalho, além de conhecer “outras ideias,
outros niveis de relagdes com outras organizagdes indigenas com organizacdes nédo
governamentais” (ONU — Direitos Humanos) (Anexo 1V). Entre outros aspectos, Alvaro
Tukano destacou ter ficado claro que a questdo indigena é uma questdo social. As duas

falas e a prépria participagdo de representantes indigenas de varios paises em um férum

9% Alvaro Tukano afirmou no programa exibido em 18/08/1985: “este programa ¢ um programa que busca

aliados, uma conscientizagdo clara, sincera ¢ acima de tudo humanitaria.” (ONU — DIREITOS
HUMANOS I, 1985) (Anexo 1V)
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internacional remetem ao fato de que o destino dos povos indigenas ndo poderia mais
ser pensado apenas nos limites dos Estados-Nacionais, por suas legislacdes e politicas
especificas, voltadas exclusivamente aos interesses nacionais. Nas Ultimas décadas,
direitos e concepcdes juridicas acerca dos direitos das populagdes indigenas perpassam
por ratificacdes em convencgdes e foruns internacionais, promovidos inicialmente pela
ONU®%. O apresentador Ailton Krenak percebe a porosidade das fronteiras em um
contexto de globalizag&o em curso, dialogando com Tobias Macuxi:

Vocé sabe, Tobias, que nenhum daqueles deputados de Roraima e nem o
governador de Roraima nunca foram a ONU? Eles gostariam muito de ir a
ONU algum dia, isso, por exemplo, te coloca numa posi¢do muito relativa em
relacdo aqueles homens que séo os poderosos de Roraima, eles véo ter que te
respeitar mais um pouco, ndo s6 porque vocé é um representante Macuxi,
mas também porque vocé veio de um férum internacional onde vocé discutiu
essas questBes, vocé ja pensou nisso? (ONU — Direitos Humanos) (Anexo
V).

Os impasses nos aspectos econémicos, politico-juridicos, socioculturais e éticos
a cidadania indigena e a incorporacdo dos povos indigenas as sociedades nacionais, sdo
destacados por Daniel Pareci ao dizer que a questdo indigena ndo é s6 uma questdo

social, mas também politica:

quando se trata de defender a terra dos povos indigenas tocamos
naturalmente também no interesse de propriedades sobre as terras, interesse
de exploracdo dos recursos naturais, dos recursos minerais existentes nessas
terras. E a visdo do concreto no momento no caso dos Yanomami, cuja
criacdo do parque ainda ndo foi submetida ao aval do governo, porque
justamente a area dos Yanomami é uma area que além de ser fronteira é uma
area ricamente cheia de minérios e madeiras e tudo mais. Entdo, portanto, a
questdo do indio é muito grave e requer uma mudanca de politica. Entdo é
bastante dificil no momento atual a gente perceber ou ter assim ao menos
uma sensibilidade de, num curto espago de tempo, a gente ver que realmente
as politicas dos governos possam realmente ir de encontro (sic) aos interesses
dos povos indigenas. (ONU — Direitos Humanos) (Anexo V).

A participacdo da delegacdo da UNI nesse importante forum internacional
também encontrou limites, principalmente na falta de dominio da lingua inglesa, como

revela o depoimento de Tobias Macuxi:

Basicamente tem outra coisa ai, eu fui daqui, pensava que ia conversar na
lingua portuguesa la para falar mal dessas pessoas dai, como na Funai, né?
Que em Roraima a Funai eu conhego muito bem, e os deputados também e o
governador também. Mas isso deu tudo ao contrario para mim, eu da minha
parte ndo falei nem um instante, eu li um documento que foi escrito e alguém
produziu por 14, mas para mim ndo saiu nada la. (ONU — Direitos Humanos)
(Anexo 1V).

% Atualmente, organismos financeiros internacionais e as agéncias multilaterais passaram a estabelecer
procedimentos e critérios para avaliacdo de propostas e programas de desenvolvimento. Almeida (2012)
analisa politicas de “reorganizacdo de espacos e territorios” e medidas das agéncias multilaterais e
politicas protecionistas de Estado. As analises de Almeida serdo estendidas no capitulo 3.
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Tukano também demonstrou essa dificuldade: “Bem, a preocupacdo da gente la
foi a referéncia da lingua oficial da ONU, né?” (ONU — Direitos Humanos) (Anexo 1V).
Mesmo com as dificuldades apresentadas, o resultado da participacdo da delegacéo da
UNI na Subcomisséo de Direitos Humanos da ONU foi considerada um avango para o
movimento indigena. Na avaliagdo dos participantes do programa, participar de um
evento de porte internacional dava mais legitimidade a propria UNI, que nunca fora
reconhecida oficialmente.

Para Oliveira (2016), 0 movimento indigena ¢ “categoria operativa central no
discurso dos indigenas e dos atores e instituicdes que com eles interagem” (OLIVEIRA,
2016, p. 275). Segundo o autor esse movimento, que teve nas décadas de 1970 e 1980
seus momentos de maior visibilidade na acéo politica, tem por crenca fundamental a
ideia de que:

em vez de aguardar ou solicitar a intervencéo protetora de um patrono, para
ter seus direitos reconhecidos pelo Estado, os indios precisam realizar uma
mobilizacdo politica, compondo mecanismos de representacdo, estabelecendo
aliancas e levando seus pleitos a opinido publica. Somente a constituicdo de
um sistema de pressdes poderia levar o Estado a agir, identificando e
demarcando terras indigenas, melhorando os servicos de assisténcia ou
resolvendo problemas administrativos deixados no limbo por muitos anos.
(idem, 2016, p. 275).

A formulacdo de Oliveira vai ao encontro de toda a série de programas
radiofénicos apresentados por liderangas da UNI. Muitos dos programas apresentados
nos anos de 1987 e 1988 deram destaque a intensa participacao de indigenas de diversos
povos na Assembleia Nacional Constituinte, agindo para constituir “um sistema de
pressoes’ e, assim, garantir direitos na Constituicdo brasileira. O programa apresentado
no dia 05/06/1988, parece resumir toda a movimentacdo indigena na Constituinte e
destacar seus principais atores. O proprio apresentador do programa, Ailton Krenak, é
um desses atores. O discurso proferido por Krenak na Assembleia Nacional Constituinte
em 1987, fora cabal para a consagracgéo dos direitos indigenas na Constituicdo publicada
no ano seguinte. O gesto de pintar o rosto de preto com pasta de jenipapo em sinal de
luto no Congresso Nacional em Brasilia, “teve grande repercussdo na imprensa e

comoveu a opinido publica” (CEDI, 1987/1990).
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Figura 42 — “Ailton Krenak durante a defesa de uma das emendas populares: gesto marcante
para protestar contra o retrocesso na tramitagdo dos direitos indigenas.” (CEDI, 1987/1990)

O programa do dia 05/06/1988, teve inicio com o canto do povo Kaiap6. Krenak
destaca a participacdo indigena no Congresso:

Houve momentos de muita expectativa e esse canto bonito foi feito dentro do
Congresso Nacional, numa sala anexa & lideranca do PMDB, aonde os
deputados chegaram finalmente a um entendimento e que contempla de
forma positiva os interesses das comunidades indigenas. (indios na
Constituinte, 1988) (Anexo V).
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Figura 43 — “Indios de varios i)ovo, tendo a frente os Kaiapd, ocupam auditdrio da lideranca do PMDB
durante negociac¢des do Capitulo dos Indios na Constituinte.” (CEDI, 1987/1990).

Krenak referia-se a aprovacdo do capitulo relativo aos direitos indigenas
(capitulo V111 da Ordem Social - “Dos Indios™) em primeiro turno, no dia 1° de junho de
1988, por 497 votos contra cinco e dez abstencGes, ap0s varios dias de negociacdo entre
liderancas partidarias e vigilias e manifestacGes por parte de centenas de indigenas. O
principal motivo das vigilias e manifestacfes foi no sentido de conseguir apoio para a
retirada do artigo 271 do texto constitucional que, de forma inédita, previa uma
distingdo entre indios aculturados e ndo aculturados, o que acarretaria uma sensivel
perda de direitos, principalmente direitos territoriais. O artigo 271 do Projeto de
Constitui¢do dizia que os direitos previstos ndo se aplicariam aos indios com elevado
estagio de aculturagcdo, que mantivessem uma convivéncia constante com a sociedade
nacional e que ndo habitassem terras indigenas. Portanto, a retirada do artigo 271
significou grande avango, por repor propostas do movimento indigena. As palavras do
ancido Francisco Kaigang, em depoimento ao Programa de Indio, expressaram o

contentamento em reverter o projeto constitucional:

Eu achei muito bom essa votacdo da Constituinte que deu apoio as
comunidades indigenas que nos iriamos ficar cativos pela Funai, mas agora
sim nds imo (sic) conseguir o0 nosso palpite de trabalho, os nossos planos de
desejo que é a demarcacdo de nossas terras e nds como indio, ja como indio
capacitado, como indio documentado, eleitores, ja temos carteira de
identidade, que nos tava (sic) a ser como indio aculturado, ndo poderiamos
mais viver nas nossas reservas indigenas e hoje felizmente imo (sic)
continuar sendo indios. Como eu tenho pensado e tenho falado que nés
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poderiamos formar indios na faculdade, como seja, indio na faculdade de
direito, indio na faculdade de medicina, indio na faculdade de engenharia,
agronomia e antropologia. Isso o indio pode ser capaz para isso e é capaz. E
que nds ndo tivemos oportunidade ainda. (indios na Constituinte, 1988)
(Anexo V).

O Programa de Indio utilizou o radio como instrumento de comunicacio e
mobilizacdo politica junto ao publico indigena e ndo indigena, aliados importantes em
seus pleitos politicos. Krenak encerra o programa que comemora as conquistas
constitucionais com a seguinte fala: “nds vamos ficando por aqui e eu quero agradecer a
todos vocés que nos acompanharam e fizeram sua também essa luta para termos
finalmente um texto na Constituicdo que pudesse atender as nossas expectativas”.
(indios na Constituinte, 1988) (Anexo V).

Pappiani (2012) afirma que em dois momentos o Programa de indio ficou fora
do ar em virtude de mudancas na direcdo da R&dio USP. Nas duas ocasifes 0s
argumentos foram os mesmos: faltava qualidade técnica e roteiro para 0 programa,
faziam criticas ao governo e as instituicdes, acusavam os indigenas de ndo se expressam
adequadamente. Porém, nessas duas vezes, ouvintes, ndo apenas de Sao Paulo, mas de
cidades distantes que conseguiam sintonizar a Radio USP, protestaram enviando cartas
a direcdo da Radio e a Reitoria da Universidade. Dessa forma o programa voltava ao ar.
Porém, no ano de 1990, quando o programa mais uma vez foi tirado do ar, a direcdo do
movimento indigena decidiu pelo encerramento definitivo do programa.

Em um periodo de intensas transformacdes politicas e sociais no pais, jovens
liderancas indigenas, com compreensdo dos mecanismos do Estado brasileiro e atuantes
em suas comunidades na defesa dos direitos de seus povos, utilizaram um pequeno
aparato técnico e fizeram do programa de radio um espaco inédito, onde circularam
narrativas, nao apenas de divulgacdo do pensamento indigena, mas também de
autorrepresentacdo. Os programas constituem um acervo documental da década de
1980, periodo de construcdo de uma voz indigena autbnoma e que ao mesmo tempo é
coletiva. A década de 1990 abriu novos caminhos para o Ndcleo de Cultura Indigena,
idealizador e produtor do programa de indio, que realizou exposicdes de fotos e arte
indigena, produziu CDs, videos, documentarios e livros, enfim, voltou-se para novas
propostas de comunicacdo com o grande publico e com as comunidades indigenas.

O periodo posterior & promulgacdo da Constituicdo Brasileira de 1988,
estimulou a proliferacdo de organizacdes indigenas, especialmente na Amazénia, tendo

em vista o reconhecimento constitucional de direitos originarios sobre as terras que
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tradicionalmente ocupam e das organizacGes indigenas como “partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses” (BRASIL, 1988), conforme
prescrevem, respectivamente, os artigos 231 e 232 do Capitulo VIII, intitulado “Dos
Indios”, da Constituicio brasileira. A UNI perdeu forca e no ano de 1990 ja existiam
mais de cem organizacGes, conforme indica a pesquisa de Freire e Oliveira (2006),
como, por exemplo, o Conselho Geral da Tribo Tikuna (CGTT), a Unido das Nagdes
Indigenas do Acre (UNI-Acre), a Federagdo das Organizacfes Indigenas do Rio Negro
(FOIRN), o Conselho Indigena de Roraima (CIR), a Coordenacdo das Organizacfes
Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB), entre muitas outras. As ONGs continuaram
a atuar como parceiras, fornecendo assessoria de natureza técnica. Os lideres das
associacles assumiram o papel de interlocutores indigenas nos didlogos interculturais
com setores ndo-indigenas da sociedade nacional ou internacional, como no exemplo a

seguir, desenvolvido pela ONG Video na Aldeias.

2.3 Tecnologias audiovisuais como canais de dialogo com a sociedade brasileira nos

curriculos escolares: o Video nas Aldeias e o projeto “Indios no Brasil”.

Em breve nota de rodapé, Monteiro (2001) ressaltou a maneira inovadora pela
qual diferentes géneros narrativos dos indios Waidpi do Amapéa foram explorados em
publicaces do Nucleo de Histdria Indigena e do Indigenismo da Universidade de Sao
Paulo (USP) por Gallois (1993)%. Certamente, o autor se referia as experiéncias no
meio audiovisual no &mbito do projeto Video nas Aldeias (VNA), projeto precursor na
area de producdo audiovisual indigena no Brasil®®. Monteiro referia-se as renovagoes
nas perspectivas historiograficas que se intensificaram a partir da década de 1980, que,
entre outros recursos, passaram a explorar narrativas orais como formas alternativas de
discurso historico, conforme fora abordado no primeiro item desse capitulo.

O criador do Video nas Aldeias, Vincent Carelli, afirmou sobre o inicio do
projeto, junto aos indios Nambiquara, entre os anos 1986 e 1987: “Comecei a filmar e

eles comecaram a assistir. As liderancas entenderam rapidamente a importancia politica

% A antropologa Dominique Gallois colaborou com o Video nas Aldeias entre 1983 e 1998.

% O VNA foi criado em 1986, a partir da experiéncia com os meios audiovisuais inicialmente junto aos
indios Nambiquara (MT/RO). Conta atualmente com um importante acervo de imagens sobre 0s povos
indigenas envolvidos no projeto e uma colecdo de mais de 70 filmes. Para maiores informacGes ver
http://www.videonasaldeias.org.br/2009/vna.php?p=1. Acesso em 17/07/2016.

112


http://www.videonasaldeias.org.br/2009/vna.php?p=1

de estar na telinha, entdo eles fizeram do projeto, um projeto politico, né? Mas pela via
cultural” (Cineastas indigenas, 2010).

Segundo Gallois e Carelli (1998), na década de 1990, a midia brasileira vivia um
periodo de grande transformacdo e globalizacdo, com a expansdo de TVs a cabo e
antenas parabolicas, contexto no qual a TV Escola® retransmitia nas éareas rurais
programac0Oes antes reservadas aos centros urbanos. Para os autores, naquela década
vivia-se a expectativa de uma comunicacdo mais abrangente, na qual todos os
segmentos da sociedade pudessem expressar suas contribuicdes a construcdo de uma
nacao pluriétnica. Esperava-se com isso, rever preconceitos e promover o respeito pelas
diferengas culturais. A expectativa dos indios ndo seria diferente. Porém, a apropriacéo
por parte dos indigenas em relacdo as midias audiovisuais, verificada na década de
1990, suscitou discussdes acerca do distanciamento de formas tradicionais de
representacdo, por vezes entendido como sinal de assimilacdo ou perda de identidades
étnicas. Os debates se dividiram de acordo com o entendimento de cultura acionado nas
diferentes analises.

Como exemplo desse debate, os autores citaram a fala do socidlogo Hélio
Jaguaribe que havia afirmado em 1995 que ndo havera indios no Brasil até o final do
préximo século, no caso, o século XXI. Jaguaribe também afirmava que o uso de
equipamentos eletrénicos, como cadmeras de video e TVs, seria um sinal de assimilacdo
e perda de identidade. lam ao encontro das formulacGes de Jaguaribe, a série de
reportagens "Indios - Creplsculo de uma Raca" (Manchete, 1989)® e “Indios
brasileiros: creptisculo de um povo” (O Estado de Sao Paulo, 1996). Gallois e Carelli
(1998) rechagcaram o0 que consideravam uma Visdo etnocéntrica acerca de um
primitivismo ou fragilidade das culturas indigenas, por parte da grande imprensa e de
Jaguaribe. Para os autores os “indios eletronicos” eram uma pequena minoria, tendo em
vista as dificuldades de acesso daquele tipo de tecnologia a maioria das comunidades
indigenas. Acrescentaram ainda que os indios ndo estavam alheios as técnicas e
conhecimentos que lhes permitissem melhorar suas condi¢Ges de vida, sem que iSso
representasse abandono de suas formas de organizagdo social ou padrdes culturais,

tampouco a preservagdo de particularidades étnicas dependeria de um isolamento. Teria

9 Canal de televisdo brasileiro fundado em 1996 e mantido pelo Ministério da Educacdo, atualmente
transmitido em todo o pais pelas antenas parabdlicas digitais e TVs por assinatura.

% A segunda reportagem da série, que denuncia o exterminio do povo Yanomami, encontra-se disponivel
em: https://documentacao.socioambiental.org/noticias/anexo_noticia/26073 20131104 165710.pdf.
Acesso em 24/08/2018).
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sido, portanto, no contexto de intensificacdo do contato a partir da década de 1970, que
povos indigenas tiveram a oportunidade de dinamizar suas diferencas, tanto em relagédo
a0s ndo-indios como também entre si.

Interessa nesse item, explorar os programas educativos da série “Indios no
Brasil”®®. Porém, ndo cabe na analise aqui proposta, um adensamento das situacdes
bastante complexas abordadas nos videos, que envolvem temporalidades, espagos e
povos distintos, mas é possivel refletir sobre 0 que hd de comum aos videos, quais
deslocamentos no &mbito do ensino de Historia os idealizadores do projeto pretendiam
alcancar. Produzida pelo VNA, tendo antropélogos como conteudistas'®, a série
apresenta como objetivo principal “renovar os curriculos escolares”, tarefa nada facil se
considerarmos na atualidade os posicionamentos diversos em diferentes setores da
sociedade brasileira quanto a lei 11.645/08 que tornou obrigatorio o ensino de histéria
da cultura africana, afro-brasileira e indigena nas escolas publicas e privadas do
Brasill®!, ou ainda, os debates acalorados em torno da elaboragdo da Base Nacional
Comum Curricular (BNCC).

Nos programas, representantes de nove povos indigenas que vivem em territorio
brasileiro, narram histérias e memorias de seus povos, criando registros proprios de seus
costumes e reinvindicagdes, distanciados das costumeiras imagens de acOes de atracéo e
pacificacdo de indigenas retratadas pela midia e pela densa filmografia do SPI,
reivindicando o protagonismo de suas a¢oes.

A intencdo de renovacdo dos curriculos escolares na década de 1990 nao foi uma
iniciativa isolada do projeto “Indios no Brasil”. As discussdes sobre a democratizagdo
dos direitos sociais que marcaram a década de 1980, também diziam respeito a
educacdo. Na medida em que governadores voltavam a ser eleitos, depois de anos de
impedimento devido a ditadura militar, surgiram novas propostas curriculares para o
ensino de Histdria, disciplina diluida nos Estudos Sociais, que a integrava ao ensino de

Geografia e Organizacao Social e Politica do Brasil, desde a Resolucgdo n° 08, de 1° de

% A série esta disponivel no site TV Escola: https://tvescola.org.br/tve/videoteca/serie/indios-no-brasil.
Acesso em 25/08/2018.

100 Os conteudistas da série sdo: Bruna Francheto, Carlos Fausto, Dominique Gallois, Donizete Grupioni,
Vincent Carelli e Virginia Valaddo. Percebe-se aqui uma mediagdo académica nos videos produzidos.

101 Circe Bittencourt considera que setores conservadores das nossas elites se posicionam contrariamente
a essa prescricao legais e cita o exemplo do editorial do jornal O Estado de Sao Paulo, publicado em 20
de agosto de 2010. Neste editorial, o acréscimo de conteudos considerados exoticos, tenderiam “a
perpetuar a ma qualidade da educagdo basica” por provocarem inchago nos curriculos escolares,
contelidos que se constituiram como obrigatérios em decorréncia de pressdes ideolégicas e corporativas
(BITTENCOURT, 2013).
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dezembro de 1971. A partir da abertura politica, o debate sobre o ensino de Historia foi
ampliado, com grande participacdo de professores e académicos. Nesse mesmo periodo
houve uma expansdo dos cursos de pds-graduacdo em Historial®? e as propostas
curriculares passaram a ser influenciadas, também, pelo debate entre as diversas
tendéncias historiograficas. Os historiadores voltaram-se para novas tematicas de estudo
e por questdes ligadas a historia social, cultural e do cotidiano, sugerindo possibilidades
de rever, também no ensino, as abordagens historicas sustentadas apenas nos eventos
politicos e administrativos dos Estados ou nas analises exclusivamente econdmicas
estruturais e, da mesma forma, criticavam a apresentacdo do processo historico num
eixo espago-temporal eurocéntrico, como um processo evolutivo, sequencial e
homogéneo.

O texto constitucional aprovado em 1988 desencadeou nas décadas seguintes
novas prescricdes legais no ambito educacional, que, por sua vez, geraram amplas
reformas curriculares nos diversos sistemas de ensino, que passaram a integrar a
tematica indigena sob novos enfoques, ainda que de forma incipiente. A Constituicao
brasileira, no titulo VIII — Da Ordem Social, ao tratar no Capitulo 111 da Educacéo e da
Cultura, nas secdes I e II, respectivamente, estabeleceu no artigo 210 que “serdo fixados
contetdos minimos para o ensino fundamental, de maneira a assegurar formacao béasica
comum e respeito aos valores culturais e artisticos nacionais e regionais.” (Brasil,
1988). O artigo 210 também assegura as comunidades indigenas a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos préprios de aprendizagem. O artigo 215 (Secdo Il — Da
Cultura) estabeleceu que cabe ao Estado garantir o pleno exercicio dos direitos
culturais, apoiando e incentivando a valorizacdo e difusdo das manifestagdes culturais.
O artigo 215 estabeleceu ainda que cabe ao Estado a protecdo das manifestacOes
culturais populares, “indigenas e afro-brasileiras, e de outros grupos participantes do
processo civilizatorio nacional” (Brasil, 1988).

O Plano Decenal de Educacdo (1993-2003), publicado em 1993, incorporou
aspectos que j& estavam indicados na Constituicdo Federal, estabelecendo como
primeiro objetivo satisfazer as necessidades basicas de aprendizagem, o que envolveria,
necessariamente, “a responsabilidade de respeitar e desenvolver a sua heranca cultural,
linguistica e espiritual [...] ser tolerante com os sistemas sociais, politicos e religiosos
que difiram dos seus” (Brasil, 1993, p.69). Em 1996, a Lei de Diretrizes e Bases (LDB),

102 Selva da Fonseca (1993) contabilizou 18 cursos de Pds-graduagdo em Historia em 1985 e 761 teses e
dissertacdes entre 1973 e 1985.
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Lei n° 9394 de 20 de dezembro de 1996, estabeleceu no artigo 26 (§ 4°) que “O ensino
da Histdria do Brasil levara em conta as contribuigdes das diferentes culturas e etnias
para a formagdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana e
européia.” (Brasil, 1996)%. Porém, é na formulacdo dos Pardmetros Curriculares
Nacionais (PCNs), inserida no tema transversal “Pluralidade Cultural” (Brasil, 1997),
que a tematica indigena ganha maior densidade com a defini¢do de objetivos, contetdos
e aspectos que deveriam ser contemplados em cada area de conhecimento, no decorrer
de toda escolaridade obrigatéria.

Estudos como o de Abud (2007), consideram que mesmo as reformas
educacionais realizadas no século XX, ndo conseguiram reverter uma concepcao de
historia eurocéntrica que fundamenta a organizacdo dos contetdos a serem ministrados
nas escolas basicas, criando o que a autora nomeia de “tradi¢do curricular”. Para a
autora, os projetos de Estado, ao incidirem nos curriculos, parametros e diretrizes
curriculares, atuam também nos imaginarios, naturalizando/hegemonizando aquilo que é
um particular. Os programas do colégio Pedro Il, escola-modelo no Brasil até o ano de
1931, ano da Reforma Francisco Campos®, “criaram uma tradi¢do curricular que se
mantém até hoje na maior parte das escolas brasileiras, de carater publico ou privado”
(ABUD, 2007, p. 110). Abud acrescenta ainda que “a implementacdo de politicas
publicas que procuravam quebrar a linha evolutiva e cronolégica ndo foi suficiente para
quebrar a sdlida tradicdo escolar (idem, 2007, p. 113). Souza Lima (2015), analisando a
administracdo publica e os processos decisérios governamentais, no ambito da
Antropologia, refere-se igualmente a esse esquecimento em diferentes escalas que, de
forma ciclica, recai na esfera da administracdo, trazendo prejuizos aos préprios
indigenas:

a ignorancia mais geral por parte dos tomadores de decisdo acerca da situagéo
indigena no pais, arraigada pela sistemética auséncia dos indios desde nossos
livros escolares até mesmo dos cursos de graduagdo em Histdria e Ciéncias
Sociais, e pela inexisténcia de processos de formacéo de gestores capacitados
a conhecé-los e com eles interagir” (idem, 2015, p. 445).

Quem sio eles? E a indagacio titulo do primeiro episodio da série “Indios no
Brasil”, produzido no ano 1999!%, destinada a um publico jovem a partir de uma

linguagem bastante simples, clara e didatica. Integrantes dos povos Krenak (MG),

108 Neste item, a Lei 11.645 de 2008, que modificou a LDB, ndo sera analisada por ser posterior aos
videos produzidos no projeto “indios no Brasil”.

104 primeira grande reforma pela qual passou a escola secundaria no Brasil.

105 Disponivel em https://tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-quem-sao-eles. Acesso em
28/08/2018.
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Kaxinawa (AC), Ashaninka (AC), Yanomami (RR), Pancararu (PE) e Kaingang (RS),
confrontam representacOes, muitas vezes, preconceituosas e estereotipadas pelas quais
séo retratados, a partir de relatos de pessoas comuns entrevistadas em diversos pontos
do Brasil, com seus proprios pontos de vista, portanto, como sujeitos ativos, capazes de
elaborar representacdes proprias de suas culturas e modos de vida. A afirmacdo étnica
emerge nas narrativas produzidas pelos indigenas. Mas percebe-se um afastamento de
um ideério multiculturalista, que tome “a preservacao da diversidade como um objetivo
ultimo, e que pode assim contribuir para um relativo engessamento das culturas e de
suas morfologias sociais” (OLIVEIRA, 2014, p. 97). Segundo Oliveira (2014), sdo as
préprias liderangas e intelectuais indigenas que criticam o congelamento e exotizacdo de
suas crencgas e costumes, sem considerar mudancas e adaptacfes necessarias. Mudancas
e adaptacBes demonstradas de forma bastante simples na vinheta de abertura dos
episddios da série, ao apresentar imagens dos indigenas participantes em duas situacoes,

primeiramente com aderegos e pinturas relativos aos seus pertencimentos étnicos e a

seguir com roupas comuns, ou seja, camisetas, bonés, jeans.

Figura 44: “Indios no Brasil — Quem sio eles?” (TV Escola)

Os relatos do senso comum, apresentados no primeiro episédio ao indagar um
publico diverso sobre o que sabem sobre o indio brasileiro, apontam para um
reconhecido desconhecimento, como por exemplo na fala de um estudante a seguir: “no
descobrimento do Brasil, os indios estavam 14, os europeus chegaram, escravizaram 0s
indios e é sempre assim que a gente via todo ano” (Indios no Brasil — Quem sio eles?,

1999). Em outros relatos, permanecem ideias cristalizadas de um indio generico: o
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corpo nu, as pinturas corporais, o0 adereco de penas, moradores das florestas,
possuidores de uma cultura exdtica, isolados no tempo e no espaco. E o que parece

sintetizar o relato de uma estudante:

eles usam aqueles negdcios grandes nos labios, aquelas argolas no nariz, isso
pra mim é um indio, mas tem indio, assim, que as vezes parece mas nao &,
isso pra mim néo é ser indio, indio pra mim é ver aquele indio mesmo, falar
com a gente e a gente ndo entender nada, usar aquelas argolas no nariz, com
aqueles pratos, ndo sei 0 que que é, nos labios, isso é que ¢ um indio de
verdade (idem, 1999).

Associam-se a essas falas, algumas outras bastante ofensivas e preconceituosas,
sobretudo em relagdo a um suposto atraso cultural e uma preguica imanente, formando
um conjunto de estere6tipos que, segundo Boccara (2005), estdo na base de um sistema
de dominacdo. A ideia de aculturacdo, remetida nos relatos acima, traz a baila a
concepgdo do “menos indio” (SILVA, 2015, p. 57) ou indio ndo auténtico. Segundo
Silva (2015), as teorias da aculturacdo previam a gradual desaparicdo dos grupos
étnicos, desconsiderando o longo periodo de contato a que foram submetidas as diversas
sociedades indigenas. Portanto, ‘“desqualificar os indigenas como ‘bugres’,
‘aculturados’, ou mesmo, ‘ndo reconhecidos’, permite que essas sociedades sejam
usurpadas de seus direitos histéricos seculares” (idem, 2015, p. 57). A afirmacgdo de
Silva, parece ir ao encontro do depoimento da lideranca Kaingang de Santa Catarina,

Azilene Inécio. Segundo Azilene:

0 preconceito é muito grande, a grande maioria da populacdo ndo gosta de
indio, vé o indio como uma coisa pejorativa, como um atraso, como um
atrapalho, principalmente na questdo da retomada das nossas terras, isso fica
muito mais claro, quando a gente explicita essa luta da gente, de retomada
dos territorios (indios no Brasil — Quem séo eles?, 1999).

Cabe, entdo, considerar que as sociedades indigenas no Brasil, também estdo
submetidas as esferas de poder e de influéncia mundial, estdo igualmente expostas as
forcas econdmicas, sociais e politicas mais amplas e assim estiveram ao longo dos
séculos de contato, conforme as formulagdes de Mintz (1982), e de forma bastante
assimétrica.

Contrapdem-se as narrativas que fixam e congelam as culturas e identidades
indigenas, tornando-as a-historicas, as falas dos préprios indios. Destaca-se nesse
sentido, a fala da lider indigena Quitéria Maria de Jesus, ou Quitéria Binga, da aldeia
Brejo dos Padres em Pernambuco: “Tem muita gente ai que diz que aqui no Nordeste
ndo tem mais aldeia, ndo tem mais indio, mas n6és fomos o primeiro a apresentar,

fazendo nossa cultura, nossas dangas, nossas tradi¢des” (indios no Brasil — Quem séo
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eles?, 1999). Oliveira (1998), referindo-se a boa parte da producéo cientifica do seculo
XX, afirma que os povos indigenas do Nordeste ndo foram objeto de especial interesse
para os etnologos brasileiros. Considerados aculturados, eram descritos pelo que foram
no passado. Como consequéncia, o presente dessas populacdes fora negligenciado pelos
estudos etnoldgicos, devido a suposta auséncia de distintividade cultural que Ihes era
atribuida. Segundo o autor, ¢ a partir de demandas por terra e assisténcia, portanto, fatos
de natureza politica, que os povos indigenas do Nordeste foram colocados como objeto
de atencdo para os antrop6logos. Nos anos 1970, artigos, relatorios e laudos ampliaram
0 conhecimento sobre as condi¢6es de existéncia das populacdes indigenas da regido.
Desconsiderando o longo periodo de contato a que foram submetidas as diversas
sociedades indigenas, é atribuida aos indios do Nordeste uma ideia de aculturacdo que
0s tornaria menos indios ou indios ndo auténticos, conforme a abordagem de Silva
(2015), condenados a um passado perpétuo e em situacdo gradual de desaparicdo.
Mesmo na FUNAI, essa ideia prevalecia, prejudicando o avango no processo de
demarcacao de terras no Nordeste. O trecho a seguir corresponde ao lugar de fala de
Dona Quitéria, tendo em vista sua luta politica desde os anos 1970 em busca do

reconhecimento territorial para o povo Pankararu:

devido a uma atitude de permanente suspeita dos setores técnicos da Funai
quanto & condicdo de indigena das coletividades que se reivindicavam como
tais. Raciocinando em termos das fases de integracdo dos indios - isolados,
em contato intermitente, em contato permanente e integrados - categorias
incorporadas ao Estatuto do Indio e que contemplavam basicamente a
experiéncia de atracdo e pacificacdo dos indios de Mato Grosso pela
Comissdo Rondon, os indigenistas da Funai ndo conseguiam aceitar como
legitimas as reivindicacOes identitarias dos indigenas do Nordeste, que
vinham de uma trajetoria histérica muito distinta, passando pelos
aldeamentos missiondrios e por uma longa convivéncia com populagdes
sertanejas e quilombolas. (OLIVEIRA, 2014, p. 98).

Portanto, as teorias de aculturagdo recairam com maior vigor sobre os povos do
Nordeste brasileiro, acusados de serem menos indios que os demais grupos indigenas,
sejam da Amazonia, do Sul, Sudeste ou Centro Oeste. Pioneiros no contato, segundo
Oliveira (2015), a maioria perdeu a lingua tradicional e passaram por fortes processos
de mistura com brancos e negros que resultou em uma tipologia fisica bastante
diferente, “seja do padrdo amazonico, seja do padrdo romantizado dos indios vistos nas
representacdes da Historia do Brasil” (OLIVEIRA, 2015, p. 29).
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Dona Quitéria Binga, retorna no segundo episodio, intitulado ‘“Nossas
Linguas”!%. Ela afirma: “entdo, nos perdemos a lingua, mas eu vou aqui transmitir
algumas palavras, n6s aqui em Pankararu, para dar um bom dia, nés diz (sic) “caruca”.
Entdo, nds, para ir embora, a gente diz “caruca butuna” (indios no Brasil — Nossas
Linguas, 1999)1%7. A fala de Dona Quitéria é entremeada por imagens do ritual dos
Encantados, espiritos invocados no ritual do Toré, realizado nos terreiros de Praid, ao

som dos toantes, ou seja, dos cantos fundamentais ao ritual. O ritual do Toré do povo

108

Pankararu volta a se destacar no nono episédio~*°, que também destaca os rituais dos

pajés do povo Yanomami. Assim, abordam a estrita relacdo entre religido, etnia, mitos e
territorios. Essa estrita relagdo fica clara na fala de Bonifacio José Baniwa, no sétimo
episddiot®®:

se falar da nossa historia mesmo nds estamos aqui desde que o mundo foi
criado. Agora falando cientificamente pelos estudos que foram feitos, dizem
que a gente existe aqui ha mais de 2000 anos. Nés temos historias que
nascemaos aqui [...] tem parte sagrada [...] n6s temos esse sinal sagrado, muito
respeitado por noés. Entdo isso para nds comprova que quando foi criado o
mundo nds nascemos naquilo 1a. Para os brancos, para 0 governo, isso ndo
era suficiente, tinha que ter alguém branco também provando que é nossa
terra, tiveram que vir os antrop6logos para estudar, para escrever, historiador
[...] e provar que a gente estava falando em cima do que é nosso mesmo.
(indios no Brasil — Nossas Terras, 1999)

Em outro episodio, Bonifacio José Baniwa, fala da grande variedade linguistica
da regido do rio Negro, que resistiu a forte repressao por parte dos missionarios que se
encarregaram da educacdo formal para indigenas, no contexto do “bilinguismo de
transicdo” (GRUPIONE, 2006), conforme a abordagem no item anterior. Azilene
Kaingang, retorna no segundo episodio, falando da importancia da lingua para seu povo,
que apesar da grande repressdo e castigos por parte do SPI em décadas passadas,
conseguiu se manter, como resisténcia:

Eu gostaria de falar para vocés que uma das maiores resisténcias da gente é a
lingua. O Kaingang perdeu quase tudo do que tinha, nds s6 temos um ritual
que é o kiki, que a gente faz aos mortos. E... pintura, aderecos, tudo isso a
gente perdeu, a gente agora esta fazendo um trabalho de resgate, mas a
questdo da lingua a gente manteve, nos falamos, nossos filhos falam, nds
estamos alfabetizando nossos filhos na lingua para que a gente ndo perca
isso, registrando nossas histdrias em Kaingang. A lingua Kaingang continua
viva (indios no Brasil — Nossas Linguas, 1999).

106 Disponivel em https://tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-nossa-linguas. Acesso em 01/09/2018.
107 O indigena Agenor Gomes Julido também fala dos incentivos que os padres jesuitas, desde o contato
datado no inicio do século XIX, ofereciam para aqueles individuos que falassem o portugués e
abandonassem suas linguas tradicionais.

108 Dispinivel em :https://tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-do-outro-lado-do-ceu. Acesso em
02/09/2018.

109 Disponivel em: https://tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-nossas-terras. Acesso em 02/09/2018.
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Nessas falas, tanto a lingua quanto os mitos e rituais tradicionais, acionam 0s
sinais diacriticos na demarcacao da “indianidade” (Oliveira, 1998), protagonizado pelos
indigenas “sempre que ¢ necessario demarcar as fronteiras entre ‘indios’ e ‘brancos’”
(OLIVEIRA, 1998, p. 60)!° e dessa forma adquirindo um cunho politico na luta por
direitos territoriais. Cabe lembrar que o Artigo 231 da Constituicdo (capitulo VIII —
“Dos indios) reconhece aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicGes, além de garantir os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam. Portanto, ao considerar o direito sobre suas terras como direitos originarios, é
reconhecida a derivacdo historica desses direitos, com base na ancestralidade ou
autoctonia e acionados nas narrativas aqui analisadas.

O terceiro e quarto episddios, intitulados respectivamente de “Boa viagem,
Ibantu”!? e “Quando Deus visita a aldeia”''? parecem ter os mesmos objetivos
didaticos: abrir um canal de didlogo mais direto com o publico principal para qual a
série se destina, 0s estudantes ndo-indigenas. Dessa forma, busca-se reverter
esteredtipos e o cenario de desconhecimento sobre os povos indigenas, denunciado
desde o primeiro episddio. Nos dois programas, quatro adolescentes ndo indigenas
visitam dois povos diferentes, comecando pela reserva indigena dos Krahés, localizada
na divisa entre Tocantins e Maranhdo, na regido Norte do Brasil e, no quarto programa,
viajam até o interior do Mato Grosso do Sul, onde véo conviver com os indios Kaiowa.
Ao falarem de suas impressdes sobre esses povos, revelam contrastes e diferencas
culturais e contextuais entre os dois povos visitados, na contramdo de uma imagem
generalista a respeito dos indios.

Contrastes que chamam a atencdo dos jovens quando chegam na segunda aldeia
visitada, a aldeia Panambizinho dos Kaiowa, e relatam: “quando a gente chegou 14 na
aldeia, ndo era aquela historia de aldeia, aquela organizacéo das casas em volta do patio,
era uma casa aqui outra 14” (fndios no Brasil — Quando Deus visita a aldeia, 1999), ou
ainda: “nao existe mais floresta, s6 plantacdo. Para onde vocé levantar a vista s6 vé
plantacdo por causa que a terra € muito boa e os colonizadores j& tomaram conta de

tudo, so estdo usando para plantacdo” (idem, 1999). Perceberam também que, apesar

110 Abordando os processos de etnogénese entre indios do Nordeste brasileiro em situacdo interétnica,
Oliveira (1998) destaca como exemplo o Toré como ritual diferenciador, que, segundo o autor “trata-se de
um ritual politico” (idem, p. 60).

11 Disponivel em https://tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-boa-viagem-ibantu. Acesso em
01/09/2018.

112 Dispinivel em https:/tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-quando-deus-visita-a-aldeia. Acesso
em 01/09/2018.
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das mudangas provocadas no contato, a religido e mitos ancestrais, que, por vezes,
recorre a elementos do cristianismo, tem forte influéncia no cotidiano e na organizacgao
do grupo.

Nesses comentarios, 0s jovens Vvisitantes parecem perceber os diferentes
impactos do contato entre esses povos que vivem em diferentes regifes do pais. Para
Oliveira (2015)'%3, os povos indigenas do Sul, Sudeste e parte do Centro Oeste, de
forma geral, tiveram um processo de colonizacdo que remonta ao século XIX, onde o
exterminio ja ndo era a regra e prevalecia uma politica assimilacionista, que atualmente
traz problemas fundiarios aos indios da regido, expostos nos videos com a intencdo de
tornar visiveis ao publico, os graves problemas de terra que envolvem o povo Kaiowéa
ha décadas, premido para implantacdo de empresas agropecuarias e de cultivo de soja.
No caso do Norte, na regido amazonica, o contato foi intensificado no curso do século
XX e a demarcacdo das terras indigenas foi acelerada apds a década de 1980, sob
padrGes de demarcacdo que respeitam critérios minimos de garantia aos territorios
historicamente ocupados por essas populacGes. Podem perceber, entdo, que o0s
problemas contemporaneos que atingem os povos indigenas tém sua origem na longa
duracdo, na trajetéria do contato, ou seja, na Historia. Essa visdo colide com a
abordagem a-histérica tradicional, que ainda persiste e reforgca a contundente sentenca
de Varnhagen, “tais povos na infiancia ndo hé& historia: ha sé etnografia”
(VARNHAGEN, 1854, apud BITTENCOURT, 2013, p.111).

Nesse sentido, no quinto episédio, “Uma outra histéria'4, o professor indigena
Joaquim Mana, do povo Kaxinawa no Acre, afirma que “todo povo indigena tem a sua
histéria, a historia de vida, a historia do trabalho, a histéria da terra, a historia da
tradicio e a historia de todas as convivéncias daquele povo indigena” (Indios no Brasil
— Uma outra Historia, 1999). Professores indigenas do Acre desenvolveram uma
cartilha, contando a historia de sua regido sob sua perspectiva. O material foi

denominado de “Historia Indigena”:

113 O autor reconhece que qualquer tentativa classificatoria para os mais de 300 povos indigenas que
vivem no Brasil esta sujeita a algum grau de arbitrariedade.

14 Disponivel em https://tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-uma-outra-historia. Acesso em
01/09/2018.
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e Y .
Figura 45: (indios no Brasil — Uma outra Historia, 1999)

A iniciativa desses professores se insere no contexto em que surgem novas
politicas educacionais voltadas aos indigenas. O artigo 210 da Constituicdo de 1988
assegura as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem. A tematica da identidade e da diferenca cultural ganharam
destague no pensamento pedagdgico a partir da década de 1990, sob influéncia dos
Estudos Culturais, revigorando as analises das relagdes entre conhecimento escolar,
pratica pedagdgica, identidade e poder e discutiu-se o favorecimento de praticas
pedagdgicas que estimulassem o didlogo entre diferentes grupos identitarios.

Nesse contexto, surgem novas politicas educacionais voltadas aos indigenas,
presentes em documentos como o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (BRASIL, 1998) e nos Referenciais para a Formacgdo de Professores
Indigenas (BRASIL, 2002), norteando politicas publicas e diversos projetos de
educacdo escolar indigena existentes no Brasil. Esses documentos estabelecem a escola
indigena como “especifica, diferenciada, bilingiie, intercultural” (BRASIL, 2002), de
forma que o professor indigena é considerado o profissional mais adequado para levar a
cabo o projeto politico-pedadogico de sua comunidade. Iniciada nos anos de 1980 na
Amazonia e se expandindo na década seguinte, a formagdo docente de membros das
proprias comunidades indigenas para atuar nas escolas, tornou-se um dos pontos
principais da politica publica de construcdo de uma escola indigena diferenciada no

Brasil.
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A histdria abordada na cartilha ¢é dividida em quatro periodos: tempo da maloca,
tempo da correria, tempo do cativeiro e tempo dos direitos. O tempo da maloca, anterior
ao contato, é narrado como um tempo de vida saudavel, com fartura, tradicdo e

tranquilidade.

Figura 46: (indios no Brasil — Uma outra Historia, 1999)

O tempo da correria se refere as fugas por parte daqueles povos que evitavam o
contato truculento com as frentes de colonizagcdo. Tempo narrado como sendo de
extrema violéncia, conforme alguns relatos demonstram: “na época era muito dificil, os
velhos para dormir, eles tinham que cavar um buraco para se deitar, botavam a rede e
eles se escondiam debaixo da rede, faziam um buraco e se deitavam la. 1sso porque se
alguém atirasse na rede eles sabiam que alguém estava atacando” (Indios no Brasil —
Uma outra Historia, 1999) ou quando “se pegava mulher a forga, os brancos, ai aquelas
indias pegavam doengas” (idem, 1999). Iglesias (2008) define as “correrias” como
expedicOes armadas promovidas pelos patrGes seringalistas, sobre os povos indigenas
daquela regido.
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y 3
Figura 47: (indios no Brasil — Uma outra Historia, 1999)

Da correria passaram ao cativeiro. O tempo do cativeiro teria vindo da
implantacdo da empresa seringalista e da dindmica da atividade caucheira. Os relatos
falam da exploracdo da mao-de-obra indigena na producdo da borracha, que sujeitavam
os indigenas a torturas fisicas e os limitavam em seus costumes, como a caga e a pesca.
Felizardo Cerqueira, conhecido como "catequista de indios" (Iglesias, 2008), é citado.
Felizardo aproveitou agbes de 6rgdos do governo federal e iniciativas dos patrdes
seringalistas e caucheiros, para incorporar familias Kaxinawa em diferentes atividades
econdmicas nos rios Envira e Jorddo A imagem a seguir mostra na cartilha, fotos de
indios marcados a ferro com as iniciais F C, ou seja, Felizardo Cerqueiral®®. A fala de

Joaquim Mana revela sua interpretacdo dos fatos que justificam o tempo do cativeiro:

O Felizardo Cerqueira foi uma das pessoas que comegou a juntar Varios
povos indigenas para manter eles como cativeiro, para trabalho. Entéo
criaram um mecanismo de querer marcar os préprios indios. Por exemplo,
aqui tem uma imagem de um dos velhos que foi marcado nesse contato e
ainda é vivo, 14 na terra do Jorddo. Duas letrinhas, é um F e um C, isso
significa Felizardo Cerqueira. [...] pode ser identificado que foi eu que
‘amansei’, tem essa palavra ‘amansei’ ou ‘domestiquei’” (Indios no Brasil —
Uma outra Historia, 1999).

115 Sobre o tema ver a Tese de Marcelo Manuel Piedrafita Iglesias, Os Kaxinawa de Felizardo: correrias,
trabalho e civilizagéo no Alto Jurua (2008).
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Figura 48: (indios no Brasil — Uma outra Historia, 1999)

A contemporaneidade é identificada como o tempo dos direitos, um tempo de
superacao, ligado a demarcacdo das terras e acesso a salde e educacdo indigena, mas,

ainda assim, incompleto, conforme a fala de Joaquim Mana:

eu tenho visto que esses direitos que a gente conseguiu e manteve fixo, de
voceé ter uma terra demarcada, de ter uma escola na aldeia, ter um agente de
salde na aldeia, [...] ndo é s0 isso que resolve 0 nosso problema, temos que
conquistar muito mais direitos, como direitos da cidadania. (Indios no Brasil
— Uma outra Histdria, 1999).
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Os recursos imageéticos e filmicos sdo usados ao longo da série para combater o
paradigma da transitoriedade dos indigenas, seja pela aculturacdo ou pelo exterminio.
Um exemplo desse recurso ¢ a exibi¢do de trechos do filme “Guerra de Pacificagdo na
Amazonia”, de Yves Billon (episodio 6)''6. Esse documentério produzido pela TV
francesa em 1976, teve sua exibicdo proibida no Brasil durante a ditadura militar por
apresentar o contato danoso provocado pela abertura de rodovias na regido amazonica,
pela distribuicdo de lotes de terras pelo INCRA sobre as terras dos indigenas e também
pelas invasdes, principalmente de garimpeiros e madeireiros, provocando massacres nas
populagdes locais, um “verdadeiro genocidio na histéria do Brasil” (Indios no Brasil,
primeiros Contatos, 1999), como no caso dos Cinta Larga , Paracand e Surui.

Destaca-se nesse episodio, o depoimento de Davi Kopenawa, ao narrar a
tragédia que se abateu sobre seu povo Yanomami, causada por sucessivas invasdes. O
povo Yanomami, chegou a constar na lista da Anistia Internacional, da OEA e da ONU
como ameagado de extingdo. Davi Kopenawa afirma: “eu fiquei vivo pra contar
historia” (Indios no Brasil, primeiros Contatos, 1999). Kopenawa, também narra sua
luta para a demarcacdo das terras Yanomami, que contou com a acdo de agéncias
internacionais como a ONU e articulagdes com a presidéncia da republica, no governo
Fernando Collor de Melo!'’. Kopenawa retorna em outro episodio'® que demonstra
como a religido é parte fundamental da cultura Yanomami. Os rituais dos pajés devem
ser continuos, sob risco de o céu cair na Terra sobre nossas cabecas. Dessa forma os
aspectos espirituais e culturais estdo relacionados a natureza e ao equilibrio de todo o
universo, o que vem a reforcar a importancia da dimensdo ambiental e geopolitica das

terras demarcadas na Amazonia.

116 Disponivel em: https://tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-primeiros-contatos. Acesso em
03/09/2018.

117 Cabe observar as consideragfes de Berno de Almeida, e que escapa a fala de Davi Kopenawa, sobre o
interesse de grupos privados e agéncias nacionais e internacionais que manifestaram um interesse
providencial em demarcacBes de terras indigenas na AmazOnia naquele periodo. Delimitar terras
indigenas como areas de preservacdo permanente, além de diminuir conflitos e litigios, garantiria um
estoque de terras com preco em elevacdo para ampliacdo de neg6cios na regido (CEDI, 1984, p. 53).

118 Disponivel em: https://tvescola.org.br/tve/video/indios-no-brasil-do-outro-lado-do-ceu. Acesso em
03/09/2018.
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3. A INTERNET COMO CANAL DE DIALOGO COM A SOCIEDADE
BRASILEIRA: O QUE OS INDIGENAS TEM A DIZER?

Considerando a apropriacdo das midias digitais como demanda indigena na
atualidade, nesse capitulo procuro abordar a utilizacdo dessas midias e da Internet, a
partir de uma analise de algumas das politicas publicas culturais e de inclusao digital, do
projeto “indios Online”, do conjunto de entrevistas ao vivo (lives) realizada pela
webradio Yandé e do Acampamento Terra Livre 2020, em sua edicdo virtual inédita. No
conjunto analisado observa-se a estratégia politica para dar visibilidade e fortalecimento
as suas reivindicacOes, sobretudo territoriais, e (re)construgdes identitarias, a partir de
suas préprias narrativas. A mobilizacdo discursiva destes sujeitos na acdo politica da
demarcacao da indianidade e da participacdo, os inscreve no desafio de desestabilizar
hegemonias.

Assim, o primeiro item vai tratar de algumas politicas publicas que se
desdobraram a partir da segunda metade da década de 1990, momento marcado por uma
crescente expansao da internet e por uma reformulacao das telecomunicacgdes brasileiras
em um ambiente privatista. A Lei Geral de Telecomunicacdes (1997) prescrevia a
expansao e 0 acesso a rede de servicos. A ideia da universalizacdo do acesso a internet
como demanda social, entendida como necesséaria ao desenvolvimento e reducdo de
desigualdades, deu origem ao programa Governo Eletrénico — Servico de Atendimento
ao Cidadao (GESAC), que tinha por objetivo fornecer internet em banda larga a grupos
vulneraveis e, dessa forma, 0 GESAC alcangou comunidades indigenas. Essa medida
viabilizou a instalacdo de Pontos de Cultura, ou seja, grupos ou coletivos que
desenvolvem e articulam atividades culturais em suas comunidades.

No segundo item, abordo o site indios Online, iniciativa de um coletivo indigena
do Nordeste brasileiro que € um Ponto de Cultura. O projeto foi desenvolvido pela ONG
Thydéwd, com o apoio do Ministério da Cultura e no ano de 2009 o portal recebeu do
IPHAN o Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade, na categoria Divulgacdo, por
incentivar os jovens indigenas a dialogar com os guardides da memdria de seus povos,
ao mesmo tempo que divulga para toda a sociedade esse patrimdnio. A revista
eletrénica Indios Online evidencia demandas e reivindicaces do presente indigena nas
matérias postadas, todas assinadas por indios. Sem intermediarios, sdo 0s proprios
indigenas que d&o visibilidade as suas reivindicagfes, levantam denlncias, comemoram

conquistas, tratam de assuntos ligados a educacdo e saude indigena, promovem
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encontros interétnicos e demais acgdes. Procuram evidenciar autonomia a partir da
quebra do papel de mediadores ndo indigenas em seus pleitos e no didlogo intercultural
ao qual se propde, resgatando assim um sentido de participacao e agéncia indigena.

O terceiro item analisa parte do conjunto de trinta lives realizadas pela webradio
Yandé, criada na perspectiva da etnomidia, como forma de empoderamento cultural e
étnico, e que se autodenomina a primeira webradio indigena no Brasil. O contexto de
producdo das entrevistas analisadas é bastante especifico, foram realizadas durante o
més de abril de 2020, momento marcado pela pandemia mundial da doenca provocada
pelo novo coronavirus, a COVID-19, que forcou indigenas e ndo indigenas ao
distanciamento social. Esse item foi subdividido em trés subitens, em funcdo dos
sujeitos que mais atuaram no conjunto de entrevistas. A importancia da Academia como
instrumento de luta foi abordada no primeiro subitem, foram muitos os indigenas
académicos que participaram das lives da webradio Yandé. No subitem a seguir, as
mulheres indigenas ganharam destaque, finalizando com uma abordagem sobre a
utilizacdo das midias por parte dos indigenas, de acordo com suas proprias perspectivas.

O Acampamento Terra Livre (ATL) é uma grande mobilizacdo indigena
nacional realizada anualmente na capital federal durante o més de abril. A quarta e
ultima parte desse capitulo procura analisar o Acampamento Terra Livre em sua edicdo
virtual inédita, em funcdo da contingéncia da pandemia causada pelo novo corona virus.
A urgéncia do ATL 2020, a impossibilidade de seu adiamento e sua realizacdo de forma
virtual, justifica-se por acdes do atual governo que visam reduzir direitos indigenas
conquistados nas Ultimas décadas. Ganha destaque nesse item a Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB) que desde sua criagdo em 2005 faz uma articulacdo entre
organizagcOes indigenas regionais e atua na mobilizacdo dessas organizaces nas
reivindicagbes junto ao Estado e a sociedade brasileira, unificando pautas de

reivindicagdes e demandas indigenas.

3.1 Midias digitais e Internet como demanda indigena contemporéanea: algumas
politicas culturais e de incluséo digital

A internet chegou ao Brasil no ano de 1988, por iniciativa de pesquisadores
ligados a Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo (FAPESP) e da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). No ano seguinte, o Ministério de
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Ciéncia e Tecnologia criou a Rede Nacional de Pesquisas (RNP) para iniciar e
coordenar a disponibilizagdo de servigos de acesso a Internet no Brasil.

Nesse contexto, desde o processo da Constituinte, ocorria o debate no Congresso
Nacional, acerca da continuidade do sistema estatal e monopolista de telecomunicacgdes
no Brasil, prevalecendo na Constituicio de 1988 a manutencdo do monopolio estatal. E
necessario considerar o cenario internacional desse periodo, marcado pelo ideéario
neoliberal representado pelos governos Ronald Reagan nos EUA e Margareth Thatcher
na Gra-Bretanha, marcos na reorientacdo das funcdes dos estados nacionais em nivel
mundial. No caso das telecomunicacBes, no ano 1984, a companhia inglesa British
Telecom foi a primeira empresa estatal na Europa a ser privatizada, impactando a
politica mundial de desestatizagdo das companhias do setor (Pereira Filho, 2002).

Na segunda metade da década de 1990 no Brasil, durante o governo de Fernando
Henrique Cardoso, as propostas privatistas voltaram a cena, estimuladas pelas agéncias
multilaterais, como o FMI e o Banco Mundial, que enfatizavam a necessidade de
reformas no campo da desregulamentacdo do Estado nas economias latino-americanas,
particularmente a promocdo da privatizacdo de setores estratégicos e a abertura
comercial. O projeto de privatizacdo das telecomunicacBGes estava inserido em um
programa mais amplo que alterava o padrdo do dominio do Estado na economia. Dessa
forma, a promulgagdo da Emenda Constitucional n° 8, de 15 de agosto de 1995, deu
inicio a reformulacdo das telecomunicacdes brasileiras. Essa emenda tirou a
exclusividade estatal na exploracdo dos servicos publicos de comunicacdo, permitindo a
privatizacdo e a competicdo, sob o apelo da democratizacdo do acesso. O Estado
brasileiro passava de provedor para regulador dos servicos de telecomunicacoes,
abrindo caminho para a criacdo da Lei Geral de Telecomunicacdes n°® 9472 de 1997%*°,
lei que dispbe sobre a organizacdo dos servigos de telecomunicagfes e que criou um
orgao regulador nos termos da Emenda Constitucional n® 8, de 1995, a Agéncia
Nacional de Telecomunicagbes (ANATEL). O Art. 2° da Lei Geral de

Telecomunicagfes prescreve ao poder publico o dever de:

| - Garantir, a toda a populacdo, o acesso as telecomunicagdes, a tarifas e
precos razoaveis, em condi¢des adequadas;

Il - estimular a expansdo do uso de redes e servi¢os de telecomunicacBes
pelos servigos de interesse publico em beneficio da populacéo brasileira;

Il - adotar medidas que promovam a competicdo e a diversidade dos
servicos, incrementem sua oferta e propiciem padrbes de qualidade
compativeis com a exigéncia dos usuarios;

IV - fortalecer o papel regulador do Estado; (BRASIL, 1997).

119 Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/LL9472.htm. Acesso em 02/04/2020.
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Nesse ambiente de privatizacdes e livre concorréncia foi lancada a Portaria
Interministerial N° 147, de 1995, que criou o Comité Gestor Internet do Brasil (CGl.br)
com o objetivo de assegurar a qualidade e a eficiéncia dos servigos prestados e tambem
a “justa e livre competicao entre provedores, € manutencao de padrdes de conduta de
usuarios e provedores, e considerando a necessidade de coordenar e integrar todas as
iniciativas de servigos Internet no pais” (Ministério das Comunicag¢des; Ministério da
Ciéncia e Tecnologia, 1995). Nesse mesmo periodo, a Empresa Brasileira de
TelecomunicacGes (EMBRATEL) deu inicio a exploracdo comercial da Internet no
Brasil. A sigla EMBRATEL tem origem na sua fundacéo, no ano de 1965. Criada como
empresa de economia mista e de controle estatal durante o governo de Castelo Branco,
foi responsavel pelas telecomunicac6es no Brasil até a sua privatizagcdo no ano de 1998.

A segunda metade da década de 1990 foi marcada por uma crescente expansdo
da internet por conexdo dial-up (internet discada) e telefonia movel no Brasil. De forma
atrelada a tendéncia de reenquadramento do papel do Estado as transformacgdes em
curso na economia mundial, que defendiam a saida do Estado de setores estratégicos e
privatizacbes, ganhavam visibilidade a¢fes vinculadas a administracdo publica que
tinha nas tecnologias de informacdo e comunicacdo um ponto estratégico, como
viabilizadoras de um novo modelo de gestdo publica. No ano de 2000, foi criado o
Comité Executivo do Governo Eletronico?’, voltado para a prestacdo de servicos e
informacdes ao cidaddo. Essa acdo governamental apoiou-se na visdo do uso das
tecnologias para a prestacdo de servicos publicos, interacdo com o cidaddo e empresas,
automacdo dos processos e disponibilizacdo de servigos publicos por meio online na
internet. Apoiou-se igualmente na ideia de aumento da eficicia das gestbes e
monitoramento das politicas publicas por parte da sociedade civil, perpassando por um
principio da participacdo democratica e accountability!?! dos governos, elementos que
colidiam com a questdo da entdo chamada exclusdo digital, associada as desigualdades e
pobreza dos grupos considerados vulneraveis, vistos como barreira ao desenvolvimento

econdmico e social.

120 Decreto de 18 de outubro de 2000. Esse decreto fora revogado pelo Decreto n° 8.638, de 2016.
Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/DNN/DNN9067.htm. Acesso em 07/04/2020.

121 De forma resumida, a accountability pode ser entendida como um principio que se expressa em
mecanismos institucionais que devem constranger 0s governos continuamente a prestar contas a
sociedade, no sentido de garantir o controle publico das a¢Bes dos governantes ao longo dos seus
mandatos, garantindo a responsabilizacdo ininterrupta dos governos.
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Também no ano de 2000, a ONU promoveu o encontro que ficou conhecido
como a Cupula do Milénio, que tinha como horizonte a redugdo das desigualdades
sociais e da pobreza, além da a melhoria das condi¢fes de vida das populagdes. Esse
encontro reuniu lideres de 191 paises, incluindo o Brasil, que aprovaram o documento
Metas do Milénio, no qual as nagcBes comprometeram-se a cumprir oito metas até o ano
de 2015. A formagéo de uma parceria global para o desenvolvimento foi 0 compromisso
estabelecido como a oitava meta e, dentre outros aspectos, essa parceria para 0
desenvolvimento também implicava em acesso a medicamentos e a tecnologias da
informacéo e de comunicacdes (IPEA, 2014)?2,

Como desdobramento da Cupula do Milénio?® outra acdo da ONU que
vinculava o acesso as tecnologias de informacdo e comunicacdo ao desenvolvimento
dos paises e a reducdo de desigualdades, foi a Cupula ou Cimeira Mundial sobre a
Sociedade da Informacdo (CMSI), que consistiu em dois eventos. O primeiro em 2003,
em Genebra, e em 2005, em Tdnis. Discutiu-se na ocasido estratégias para diminuir a
chamada excluséo digital global, que acentuava ainda mais as desigualdades entre
paises ricos e pobres. O primeiro evento estabeleceu objetivos como metas nacionais a
serem alcancadas até 2015, prescrevendo a conexdo por meio da Internet e das
Tecnologias de Informagcdo e Comunicacdo (TICs), tais como: criagdo de pontos
comunitérios de acesso a Internet; conectar as universidades, escolas, centros cientificos
e de pesquisa, bibliotecas publicas, centros culturais, museus, centros de salde e
hospitais, departamentos locais e centrais do governo; adaptar os curriculos do ensino
priméario e secundario; assegurar que 0 acesso as TICs esteja ao alcance de mais de
metade da populacdo mundial, entre outros (Documentos da Cupula Mundial sobre a

Sociedade da Informacéo, 2014).

122 «A formacdo de uma parceria global para o desenvolvimento é o compromisso estabelecido no oitavo
Objetivo de Desenvolvimento do Milénio (ODM 8). As metas propostas envolvem: mudancas no sistema
financeiro internacional; atendimento a demandas especificas dos paises menos desenvolvidos com
relagdo a questGes comerciais e de financiamento externo; atencéo as necessidades dos paises insulares e
daqueles sem acesso ao mar; repactuagdo das dividas das nagdes altamente endividadas; e ampliagdo do
acesso a medicamentos e a tecnologias da informagao e de comunicagdes” (IPEA, 2014, p. 124).

123 A afirmagdo de que a CMSI é derivada do evento promovido pela ONU em 2000 tem base nos
Documentos da Cupula Mundial sobre a Sociedade da Informagdo Genebra 2003 e Tuanis 2005,
publicados pela International Telecommunication Union (ITU) em 2005. O documento foi traduzido para
0 portugués pelo Comité Gestor da Internet no Brasil (CGl.br) e pelo Nucleo de Informagdo e
Coordenagdo do Ponto BR (NIC.br). A versao original em inglés deste documento pode ser encontrada no
endereco http://www.itu.int/wsis/index.html. Nessa publicagdo alusfes a Clpula do Milénio sdo comuns,
como no trecho a seguir: “Com base nas metas de desenvolvimento acordadas internacionalmente,
incluindo as que constam na Declaracdo do Milénio...” (Documentos da Culpula Mundial sobre a
Sociedade da Informacéo, 2014, p. 39).
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Sob a égide da universalizacdo do acesso a internet como demanda social,
entendida como necessaria ao desenvolvimento e reducdo de desigualdades, o entdo
Ministério das ComunicagGes langou a Portaria n° 256, de 13 de marco de 2002 e
criou o programa Governo Eletrénico — Servico de Atendimento ao Cidaddo (GESAC),
atualmente gerido pelo Ministério da Ciéncia, Tecnologia, Inovacdes e Comunicacdes
(MCTIC). Esse programa de inclusdo digital em nivel federal e de abrangéncia nacional
consiste em fornecer internet em banda larga, tecnologia disponivel no Brasil desde o
ano 2000, ao seu publico alvo, descrito no Art. 4° da portaria reguladora de 2017%2°,
publico ja vinha sendo assistido pelo programa desde sua criagdo em 2002, ou seja,
comunidades rurais ou urbanas em situacdo de vulnerabilidade social e de fronteira ou
de interesse estratégico, organizacdes da sociedade civil sem fins lucrativos, povos e
comunidades tradicionais em conformidade com os objetivos da politica nacional de
desenvolvimento sustentavel. Segundo informacgdes do site institucional do MCTIC,
atualmente o programa conta com cerca de 11.000 pontos em funcionamento, dados que
se confirmam quando cotejados com a planilha de registros dos pontos instalados para
conexdo a internet em banda larga em diversas partes do Brasil*?.

Essa planilha discrimina: a Unidade Federativa referente a instalacdo do ponto; o
municipio onde foi instalado; o codigo do IBGE; a tipologia, ou seja, se é uma
biblioteca, posto de fronteira, assentamento ou qualquer outro tipo que se enquadre na
portaria MCTIC n° 7.154; zona (rural ou urbana) e o Ponto de Presenca, no qual a
discriminacdo é mais especifica, aponta se a instalacdo foi feita em uma biblioteca
municipal ou em uma associacdo quilombola, por exemplo. Tendo em maos esses
dados, foi possivel contabilizar, ainda que considerando alguma pequena margem de
erro, 323 pontos instalados em terras ou, principalmente, em escolas indigenas.
Portanto, no Brasil, as popula¢bes indigenas foram alcancadas pelas politicas de
inclusdo digital na esteira do atendimento as populaces desfavorecidas, o que inclui

indigenas e ndo indigenas, consoantes com as a¢Ges da ONU. A planilha também nos

124Disponivel em:

https://www.mctic.gov.br/mctic/opencms/legislacao/portarias/Portaria_ MC_n_256_de_13032002.html.
Acesso em 02/04/2020.

125 Trata-se da Portaria MCTIC n° 7.154, de 06.12.2017. disponivel em
https://www.mctic.gov.br/mctic/opencms/legislacao/portarias/Portaria_mctic n_7154 de 06122017.html
. Acesso em 03/04/2020.

16 A politica de dados abertos permite o acesso a planilha. Disponivel em
https://www.mctic.gov.br/mctic/opencms/indicadores/detalhe/dados_setor_comunicacoes/Gesac.html.
Acesso em 03/04/2020. Cabe registrar que a planilha do ano de 2016 registrava 6.623 pontos instalados.
A planilha mais recente conta com 11.018 pontos, indicando um grande aumento dos pontos instalados
pelo GESAC.
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permite localizar Pontos de Cultura em terras indigenas. E importante destacar que
mesmo com a ampliagdo do programa muitas comunidades indigenas ndo séo atendidas
pelo GESAC.

Os Pontos de Cultura citados na planilha sdo grupos ou coletivos que
desenvolvem e articulam atividades culturais em suas comunidades. Nesses pontos séo
introduzidos telecentros multimidia dotados de terminais com acesso a internet para fins
de integracdo comunitaria e promocéo da identidade cultural. Costa (2011) considera o0s
Pontos de Cultura como a primeira politica publica cultural voltada ao contexto das
redes e tecnologias digitais. Foram criados durante a gestdo de Gilberto Gil no
Ministério da Cultura (MINC) no ano de 2004, durante o governo de Luiz Inécio da
Silva, sendo financiados por esse ministério.

A lideranca indigena Ailton Krenak, menciona essa politica publica quando fala
de sua participacdo em movimentos indigenas atuais: “ainda fazendo coisas com as
novas geragdes, como vocé, Daniel, como os jovens das dezenas de aldeias onde
estamos implementando os Pontos de Cultura Indigena, fazendo sonhos...”
(MUNDURUKU, 2012c, p. 83). Os Pontos de Cultura citados por Krenak, tornaram-se
a base do Programa Cultura Viva, implementado em 2004, com o objetivo de dinamizar
circuitos culturais locais. O antigo Programa Cultura Viva atualmente denomina-se
Politica Nacional de Cultura Viva. E interessante notar que a linha de acéo 8 (C.8) da
CMSI de 2003, que versa sobre a diversidade cultural e identidade, diversidade
linguistica e conteudo local, sugere no item d, o desenvolvimento e implementacao de
politicas para preservar, afirmar, respeitar e promover “a diversidade da expressdo
cultural e de tradicGes e conhecimentos indigenas, por meio da criacdo de contetdo
informacional variado e o uso de diferentes métodos, incluindo a digitalizacdo da
heranca educacional, cientifica e cultural” (CGLbr, 2014, p. 56).

As politicas culturais brasileiras das ultimas décadas derivam da Constituicdo
Federal de 1988. O Art. 215 da Constituicio'?’ estabelece que o Estado deve garantir a
todos o pleno exercicio dos direitos culturais e o acesso as fontes da cultura nacional,
além de apoiar e incentivar a valorizacdo e a difusdo das manifestagcdes culturais. O
pardgrafo 1° desse artigo determina que cabe ao Estado proteger as manifestaces

culturais populares, indigenas e afro-brasileiras, além das de ‘“outros grupos

127 \/er Titulo VI - Da Ordem Social, Capitulo 11l - Da Educacéo, da Cultura e do Desporto, Secéo Il -
Da Cultura. Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm. Acesso
em 05/04/2020.
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participantes do processo civilizatério nacional” (BRASIL, 1988). A Emenda
Constitucional n° 48, de 2005, incluiu o paragrafo 3° ao Art. 215, que previa o
estabelecimento do Plano Nacional de Cultura (PNC). O PNC foi instituido somente no
ano de 2010'?8, visando, de forma geral, a valorizacdo do patrimdnio cultural brasileiro,
a promocao e difusdo de bens culturais, formacao de pessoal qualificado para a gestdo
da cultura, democratizagcdo do acesso aos bens de cultura e valorizagdo da diversidade
étnica e regional. O fomento cultural estabelecido no PNC implica em conceder apoio
financeiro e fiscal aos agentes culturais através da realizacdo de editais e selecdes
publicas de projetos, que contam com fundos publicos e privados, entre outros
incentivos, nos termos da lei.

A Lei n° 13.018, de 22 de julho de 2014'%, também conhecida como Lei Cultura
Viva, transformou o Programa Cultura Viva e sua acdo mais conhecida e em andamento
desde sua criacdo em 2004, os Pontos de Cultura, na Politica Nacional de Cultura Viva.
A cultura digital também esta presente nessa lei, no seu Art. 5°, como uma das agoes
estruturantes da Politica Nacional de Cultura Viva. Da mesma forma, retorna no Art. 7°,
inciso X, como um dos critérios para o reconhecimento de um ponto de cultura:
“promocdo de programas de capacitagdo e qualificacdo do acesso as tecnologias da
informacao para a producao e difusao culturais” (BRASIL, 2014).

Os discursos de inclusdo digital, muitas vezes presentes nas politicas publicas
voltadas e essa finalidade, parecem se basear na ideia otimista de que o
desenvolvimento das tecnologias digitais de comunicacdo por si mesmo seja capaz de
proporcionar acesso e equidade na comunicagdo no ambito da internet. As
desigualdades em seus diversos niveis continuam presentes no acesso, producgdo e
distribuicdo de conteddo no meio digital. No ano de 2010, o Nucleo de Histéria
Indigena e do Indigenismo da Universidade de Sao Paulo (USP) promoveu o 1°
Simposio Indigena sobre usos da Internet no Brasil**°. Os participantes eram membros
de comunidades indigenas envolvidos pessoalmente em projetos de incluséo digital em
suas aldeias ou regides, seja a nivel politico dentro ou fora do grupo, ou como usuarios.

Dentre as dificuldades comuns relatadas estdio o nUmero reduzido de comunidades

128 Lei n° 12.343, de 2 de dezembro de 2010. Disponivel em
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/Iei/112343.htm. Acesso em 05/04/2020.

129 Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2011-2014/2014/1ei/I13018.htm. Acesso em
05/04/2020.

130para maiores informagbes, ver o site do evento: http://www.usp.br/nhii/simposio/. Acesso em
04/04/2020.
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indigenas que tém acesso a internet, equipamentos defasados, conexdes lentas, falta de
assisténcia técnica e dificuldade de acesso a programas de computadores.

Longe de deterem uma posicao de controle na circulagdo informacional e em um
contexto no qual politicas publicas culturais e de inclusao digital, iniciativas privadas ou
de ONGs, movimentos sociais, entre outros atores, interagem, variadas formas de
apropriacdo e utilizagdo das midias digitais, de forma convergente a producao
audiovisual e a outras linguagens, ocorrem entre grupos indigenas no Brasil, mesmo
naqueles que ndo sdo beneficiados pelas politicas de inclusdo aqui abordadas. Podemos
perceber iniciativas no mundo digital nas quais os proprios indigenas buscam condi¢cfes
de agir e interagir na internet em seu proprio beneficio, conforme a abordagem dos itens
a sequir.

O autor e professor indigena Gersem Baniwa'®!, fala-nos do desafio atual da
superacdo da tutela e da capacidade de autossustentacdo indigena, a partir de
conhecimentos tradicionais, recursos naturais e humanos locais, complementados pelos
conhecimentos e pelas tecnologias do mundo moderno, a fim de garantir o0 seu espago
na sociedade brasileira contemporanea, sem necessidade de abrir mdo do que lhes é
préprio: as culturas, as tradices, os conhecimentos e os valores (LUCIANO, 2006). A
meu ver, esse enfrentamento se da também na arena polifénica da rede mundial de
computadores, possivel l6cus de narrativas contra-hegemonicas nas quais coletivos
indigenas afirmam suas lutas politicas por direitos, reafirmam identidades étnicas e

culturais, memdrias, costumes e tradigdes.

3.2 indios Online: um ponto de cultura

Seguindo a analise aqui proposta trago o exemplo do site indios Online®?, fruto
de um ponto de cultura, conforme a abordagem do item anterior. O portal foi ao ar em
abril de 2004, reunindo grupos indigenas do Nordeste brasileiro: Tupinamba, Kiriri,
Pataxd Hadhdhde e Tumbalala na Bahia; Kariri-Xoc6 e Xucuru-Kariri em Alagoas e
Pankararu em Pernambuco. Nesta parte, cabe retomar Oliveira (1998), referindo-se a
producdo cientifica do século XX em relacdo aos povos do Nordeste brasileiro,

conforme a abordagem do segundo capitulo, considerados aculturados, misturados e,

131 Gersem José dos Santos Luciano, também conhecido como Gersem Baniwa, é doutor em Antropologia
Social pela Universidade de Brasilia (UNB), integrou o Conselho Nacional de Educacdo (CNE) e esteve a
frente da Coordenacdo da Educacdo Escolar Indigena, no Ministério da Educacéo (Secad/MEC).

132 Disponivel em: http://www.indiosonline.net/. Acesso em 02/11/2020.
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portanto, inauténticos, perspectiva que trouxe prejuizo ao avanco dos processos de
demarcacdo de terras nessa regido (OLIVEIRA, 2014).

O projeto foi desenvolvido pela ONG Thydéwa!*3, com o apoio do Ministério da
Cultura por meio do programa Cultura Viva e da Associacdo Nacional de Apoio ao
indio (ANAI). Segundo dados do Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional
(Iphan), o portal recebeu, somente nos primeiros cinco anos de existéncia, mais de 1,8
milh&o de visitantes, nUmero expressivo naquele periodo, comemorado e reconhecido.
No ano de 2009 o portal indios Online recebeu o Prémio Rodrigo Melo Franco de
Andrade, na categoria Divulgacdo. Esse prémio é promovido pelo Instituto de
Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) desde 1987 e recebeu o nome do
fundador da instituicdo. O prémio foi criado “em reconhecimento a agdes de
preservagdo e divulgacdo do patriménio cultural brasileiro” (IPHAN, 2004, p. 03) A
revista Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade publicada em 2009***, portanto, na
ocasido do prémio, afirmou que o site reunia tecnologia e as tradigdes de sete nagoes
indigenas do Nordeste brasileiro. A interacdo entre indigenas e pessoas de todo o
mundo se dava partir de um computador conectado via satélite em cada uma dessas

aldeias. A publicacdo afirma ainda:

A acdo tem incentivado os jovens indigenas a dialogar com os guardides da
memoria de seus povos e tem fortalecido a apropriacdo de seu proprio
patriménio cultural e imemorial. Ao mesmo tempo, divulga para toda a
sociedade esse patriménio, valores, conhecimentos e belezas que residem na
grande diversidade indigena presente no territorio brasileiro (IPHAN, 2009,
p. 08).

Ao entrar no site, em formato de revista eletrénica, a pagina de abertura
evidencia demandas e reivindicaces do presente indigena nas matérias postadas, todas
assinadas por indios. Sem intermediarios, sdo o0s proprios indigenas que dao visibilidade
as suas reivindicacdes, levantam dendncias, comemoram conquistas, tratam de assuntos

ligados a educacdo e saude indigena, promovem encontros interétnicos e acdes que

133 A ONG Thydewa foi fundada em 2002. O fundador e diretor da ONG até os dias atuais, o argentino
Sebastian Gerlic, vive no Brasil desde 1994 e em 1997 deu inicio a projetos de produgdo audiovisual em
parceria com grupos indigenas do Nordeste brasileiro. Gerlic é casado com Maria das Dores de Oliveira,
da etnia Pankararu, a primeira indigena a receber um titulo de Doutorado no Brasil, pela Universidade
Federal de Alagoas (UFAL) em 2006. A gestdo da Thydewa, localizada no distrito de Olivenga, no
municipio de llhéus, no estado da Bahia, também conta atualmente com quatro indigenas de diferentes
etnias. Podemos pensar em possiblidades criadas nessas acGes ou projetos aos desafios atuais da
participacdo politica indigena.

134 Disponivel em http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/revista_2009.pdf. Acesso em
30/07/2016.
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visam “resgatar, preservar, atualizar, valorizar e projetar nossas culturas indigenas”*°.

Buscam evidenciar uma construcdo de memorias e pertencimentos culturais distintivos,
que lhes servem no presente, para construir e/ou afirmar identidades de forma positiva,
unificando assim os membros do grupo em torno de um passado engrandecedor, 0 que
vai ao encontro de algumas das formulacbes de Almeida (2009). Procuram evidenciar
autonomia a partir da quebra do papel de mediadores ndo indigenas em seus pleitos e no
didlogo intercultural ao qual se propde, resgatando assim um sentido de participacdo. O
protagonismo indigena também pode ser observado no sentido de rompimento com
ideias cristalizadas sobre uma suposta autenticidade, que condenaria estes sujeitos a um
passado perpétuo, conforme as formulagdes de Silva (2015). Vejamos o depoimento de
Potyra Té Tupinamba®*®, publicado no site em tela no dia 19 de abril de 2016:

Quando seu filho chegar hoje em casa todo lindo pintadinho de indio batendo
na boca e fazendo Hu... conte a verdade pra ele! Nao permita que a mentira
sobre nos indigenas se perpetue... nés nao somos seres do passado ...
estamos vivos. Tem indio em todas as partes do Brasil e ndo s6 na Amazénia.
Indio ndo é s6 aquele com olhinhos puxadinhos e cabelo preto e liso... somos
diferentes... cada povo foi se constituindo ao longo dos séculos... séculos e
séculos de opressdes e massacres. ..

Ensine seu filho a respeitar a diferencal!

-O Brasil ndo foi descoberto. Foi invadido.

-Os indigenas brasileiros pertencem a 305 etnias diferentes ... falando 274
linguas.

— Estamos presentes em todas as regides do Brasil.

— Indio n&o vive s6 nas florestas. T4 ai na cidade. Talvez ai do seu lado.
-Cada povo é diferente do outro. Cada um tem seus usos e costumes que se
assemelham em alguns casos.

-Indio brasileiro ndo bate a mio na boca e faz hu... isso

pertence a cultura de nossos irmaos indigenas norte-americanos.

-Ha indigenas pelo mundo todo.

— Usamos internet, celular, tablet e nem por isso deixamos de ser indigenas.

— Na verdade nem somos indios... somos Tupinamba, Guarani,
Pankararu,Tuxd, Mundurucu, Yanomami... o nome indio nos foi dado pelo
invasor...”%%

Na narrativa em destaque, podemos observar um movimento no sentido de
romper com ideias cristalizadas sobre uma suposta autenticidade indigena. Os
recorrentes conflitos e demandas por territorios catalisam as a¢fes do ativismo indigena,

que busca, através do portal, dar visibilidade as reivindicagdes étnicas. Demandas

135 Ver secdo Quem somos, disponivel em https://www.indiosonline.net/quem-somos/. Acesso em:
02/11/2020.
136 potyra Té Tupinamba é advogada indigena e militante social pelos Direitos Humanos Indigenas.

Disponivel em http://www.indiosonline.net/quando-seu-filho-chegar-hoje-em-casa-todo-lindo-
pintadinho-de-indio-batendo-na-boca-e-fazendo-hu-hu-hu-conte-a-verdade-pra-ele/. Acesso em
24/07/2016.
137 Retirado de http://www.indiosonline.net/quando-seu-filho-chegar-hoje-em-casa-todo-lindo-
pintadinho-de-indio-batendo-na-boca-e-fazendo-hu-hu-hu-conte-a-verdade-pra-ele/. Acesso em
24/07/2016.
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assentadas em discursos de ancestralidade e manutencdo de seus modos de vida e
saberes tradicionais, e, da mesma forma, na observagdo de direitos ameagados. Um
sentido de participagdo e resisténcia atraves da agéncia indigena, fica também expresso
em imagens, como nos exemplos a seguir, publicados na péagina inicial do portal,
denominada Oca®3#, no ano de 2016:

Dia 21de dezembro, 17h

MOBILIZACAO
INDIGENA
e

ﬂmamze emsua
aldeia e ou cidade

ATO NACIONAL CONTRA 0
DECRETO DO RETROCESSO

Figura 50 — “21 de dezembro de 2016: ato nacional
contra o decreto anti-indigena”

LUTA CONTINUA
TE 0 ULTimo INDIU

Figura 51 — “Nada veio facil para nés! Sdo 516 anos
que sofremos golpes atras de golpes”

138 Disponivel em: <http://www.indiosonline.net/>. Acesso em: 27 jul. 2017.
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Figura 52 — “A desordem da ordem”

Na perspectiva da resisténcia indigena, vejamos trechos do texto publicado no

site por Potyra Té Tupinamba, intitulado Carta de repddio a edicdo do Globo Reporter

exibida em 21/07/2017. Um video no YouTube acompanha a publicacéo virtual e traz a

narrativa do indigena Patax6 Taquari, no contexto de denlncia da mesma reportagem,

reforcando, assim, os argumentos de Potyra:

O Globo Repérter da tltima sexta feira dia 21/07/2017 teve como tematica a
Mata Atlantica, bioma extremamente ameacado cuja biodiversidade e
importancia ancestral merece, de fato, ser valorizada. [...] Repudiamos com
forca, entretanto, a forma como o problema do desmatamento foi tratada pela
reportagem. A mensagem do programa é equivocada e preconceituosa ao
colocar os indigenas como agentes do desmatamento. [...] Se as matas estdo
preservadas nas areas onde resistem comunidades indigenas, povos
massacrados por 517 anos nesta regido conhecida como costa do
descobrimento, é justamente porque nés povos indigenas zelamos a mata e
precisamos dela para a continuidade de nossos modos de vida. [...] No
contexto atual, em que os direitos dos povos indigenas do Brasil estdo sendo
atacados de diversas formas, e a discussdo sobre a implementacdo do marco
temporal como base para a (ndo) demarcacéo de terras indigenas avanca, esta
reportagem vem fortalecer uma opinido publica contréria a demarcagdo das
Terras Indigenas, através de imagens distorcidas e até mentirosas. [...]. Mas
ndo vamos nos calar. Nds ndo somos ameaga, mas 0s principais responsaveis
por zelar e manter as matas que ainda existem. Os Tupinamba e os Pataxo,
entre tantos outros, sdo povos da Mata Atlantica que sabem melhor do que
qualquer bidlogo ou agente do ICMBIo a importancia de uma mata rica, da
agua limpa e de uma terra boa para as suas vidas. (Tupinambd, 2017).

Os projetos e demandas indigenas por territério, intensificados nas Gltimas

décadas do século XX, implicaram na utilizacdo de novos veiculos, assim, podemos

entender o espaco virtual como estratégico ao ativismo indigena contemporaneo.

Algumas a¢des do Povo Pankararu registradas no portal também sdo exemplares

da atuac&o indigena na revista eletronica indios Online, conforme sua miss&o informada

no site, em resgatar, preservar, atualizar, valorizar e projetar culturas indigenas. No caso

Pankararu, a demarcacao da Terra Indigena data da década de 1940, porém os limites da
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terra reivindicada ndo foram respeitados. A presenca de ndo-indios na reserva vinha de
muitas geracdes, gerando conflitos fundiarios com posseiros ndo-indigenas até a
homologacdo das terras em 1987. Oliveira (2016) ressalta que a politica indigenista
oficial exige a demarcacdo de descontinuidades culturais perante as regionais, mesmo
em povos com longa trajetoria de contato como os da regido Nordeste, portanto,
marcada por diferentes fluxos e tradicdes culturais. Nas postagens realizadas em indios
Online, percebe-se o acionamento de sinais diacriticos na demarcagdo da “indianidade”
(OLIVEIRA, 2016, p. 209), protagonizado pelos indigenas na luta por direitos
territoriais e em consonancia com o Artigo 231 da Constituicdo (capitulo VIII — “Dos
indios) que reconhece aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicGes, além de garantir os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam. Nesse sentido, podemos destacar a matéria assinada por Luciana Pankararu em
12/09/2018, no ambito do etnojornalismo, ou seja, um jornalismo voltado

exclusivamente para as causas indigenas:

Brejo dos Padres é um pequeno vale de terras férteis que possui vérias fontes
de &gua. [...]. Sem contar das belezas que temos das nossas serras, embora
cada serra tenha sua histdria e seu significado como a Serra da Leonor, a
porta do palacio encantado, o serrote da missdo e a cara do indio. A Serra da
Leonor: E uma histéria de uma jovem india que ndo podia comer coisas
carregadas, no seu periodo menstrual. Mas a moca teimou e comeu entéo ela
criou escamas. Leonor foi colocada dentro de uma gruta afastada de todo
mundo. Ela se encantou e a gruta se fechou e a serra ficou conhecida como a
serra da Leonor.**

A narrativa evidencia uma construcdo de memorias e pertencimentos culturais
distintivos que lhes servem no presente para construir ou/e afirmar identidades. Este
também parece ser 0 objetivo do projeto intitulado Saberes Indigenas. A conclusdo do
projeto foi registrada no site e considerado de grande importancia por promover a
construg¢do de materiais didaticos especificos para escolas do povo Pankararu, “para que
toda sociedade conhega a histéria dos povos indigenas e desmistificar o esteredtipo”4,

Portanto, as narrativas postadas traduzem um sentimento de “comunhdo étnica”,
conforme as analises de Weber, que envolve a construcdo de uma memoria coletiva e
acao politica (ALMEIDA, 2012), como podemos observar no depoimento da professora

Maria José, no ambito do projeto Saberes Indigenas : “a experiéncia foi sensacional

porque primeiro ele veio pra Educacdo Infantil, que é a base de nossa sustentabilidade

139Disponivel em http://www.indiosonline.net/pankararu-2/. Acesso em 23/01/2019.
40Disponivel em:  http://www.indiosonline.net/conclusao-do-projeto-saberes-indigena-na-educacao/.
Acesso em 24/01/2018.
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fisica e espiritual, t& em cada crianca indigena, porque sdo elas que vao dar continuidade
na nossa cultura do que somos e que nunca deixaremos de ser...” 4

Nessa perspectiva, a acdo politica que unifica e fortalece o grupo na luta pela
manutencdo dos direitos assegurados com base nas identidades étnicas (ALMEIDA,
2012), pode ser identificada nos registros da assembleia da micro regional Pernambuco
da Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo
(APOINME)2, A assembleia contou com a participagdo de representantes de todos 0s
povos indigenas de Pernambuco. De acordo com a postagem do site, um assunto que
recebeu destaque na assembleia ocorrida em 04 de novembro de 2018, foi a atual
conjuntura politica do Brasil, 0 que nos remete as formulagdes de Mintz (2010) ao se
referir a Thompson. Mintz considera as relagcbes de for¢a que envolve 0S processos
culturais e afirma que precisamos “renunciar a ilusdo de que as sociedades que
estudamos nao pertencem as esferas de poder e de influéncia mundial, peculiarmente
protegidas das forcas econdmicas, sociais e politicas com as quais nés mesmos estamos
bastante familiarizados” (MINTZ, 2012, p. 236/237). Para o autor, as sociedades que
estudamos ndo se situam fora destas esferas e nunca assim estiveram. O associativismo
indigena na APOINME parece ir ao encontro das formulagdes de Mintz.

O papel estratégico das tecnologias audiovisuais nas acdes e projetos dos
Pankararus também ganha destaque no portal. A oficina de audio e video realizada no
Ponto de Cultura Indigena em julho de 2018 foi considerada de grande importancia,
pois “cada video gravado e as informagdes registradas que ficardo na memoria viva do
povo Pankararu, em que os videos serdo exibidos nas redes sociais e também ficardo
nos acervos das escolas indigenas do povo Pankararu”*®, Portanto sinais diacriticos e
memorias valorizadas sdo arquivados no suporte digital.

A intencdo de resguardar uma “memoria viva” nos remete ao papel das
tradicOes. Estas apresentam carater dindmico, igualmente envolvidas em relacdes de
forca, nas quais as culturas dominadas podem utilizar significantes das sociedades
dominantes para produzir outros efeitos, sem que isso seja considerado contaminagéo

(Boccara, 2005). Essa imbricagdo cultural parece ser o caso dos 7° Jogos Indigenas

141 |dem.

42Disponivel em : http://www.indiosonline.net/assembleia-da-micro-regiao-pernambuco-da-apoinme-em-
pankararu/. Acesso em 24/01/2019.

43Disponivel em: http://www.indiosonline.net/encerramento-das-oficinas-de-audio-e-video-pelo-pci/.
Acesso em 24/01/2019.
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Pankararu#4, O site destaca as modalidades: arremesso de lanca, corrida com feixe de
palha, caminhada com o pote de agua na cabeca, entre outros. Outras tradi¢des também
séo mostradas no site, como por exemplo o artesanato com recursos naturais presentes
no bioma da Caatinga.

Considerando as relacdes de poder assimétricas que envolvem o controle da
circulacdo informacional, podemos pensar a partir dos usos dos projetos que envolvem
o0 audiovisual e a internet por parte dos indigenas em possibilidades aos desafios atuais
da participacao politica indigena, permitindo visibilidade as suas demandas e interacdo
pluri/interétnica. Desse modo, os meios digitais formam espagos de empoderamento
politico e cultural, resgatando, assim, um sentido de participacéo e resisténcia através da
agéncia indigena.

3.3 A Réadio Yandé no abril indigena on-line 2020

Na perspectiva da etnomidia, no ano de 2013 foi criada no Rio de Janeiro a
Radio Yandé, autodenominada a primeira webradio'* indigena no Brasil. A primeira
forma de acesso a Réadio Yandé se deu através de um site'*®, portanto, por meio da
Internet. Esse novo conceito de radiofonia conta com, além dos contetdos sonoros e
musicais caracteristicos de uma radio, contetdos textuais, imagéticos, videos e conta
também com uma convergéncia de midias. No caso dessa radio digital, ha o
compartilhamento e producdo de contetido em um blog, em uma péagina na rede social
Facebook, em um canal no site de compartilhamento de videos YouTube, na midia
social Twitter e no aplicativo de mensagens WhatsApp. Dessa forma, indigenas e néo-
indigenas podem ndo apenas ter acesso a programacdo da radio on-line, mas também
interagir com seus produtores e colaboradores por meio do computador, tablet ou
smartphone.

No site a radio € apresentada como educativa e cultural, propagadora da cultura

indigena tradicional de forma agregada ao alcance da internet, a partir de uma

144Disponivel em: http://www.indiosonline.net/70-jogos-indigena-pankararu/. Acesso em 24/01/2019.

145 Uma webradio é uma radio digital ou online, transmitida pela Internet, utilizando um servidor que
emite programas ao vivo ou gravados. A maior diferenca da webradio para as que funcionam em AM e
FM ¢ a forma de transmissdo. As radios AM/FM se propagam através de ondas eletromagnéticas. Ja as
webradios se difundem por meio de streaming, tecnologia de transmissdo de dados pela internet. De
acordo com a legislacdo brasileira, as exigéncias para ter uma webradio sdo bem mais flexiveis do que
para as emissoras analdgicas. E possivel criar uma radio digital sem necessidade de registro em nenhum
6rgéo oficial do governo.

146 Disponivel em https://radioyande.com. Acesso em 23/06/2020.
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convergéncia de midias que, segundo a afirmacdo de seus produtores, torna possivel a
comunica¢do mesmo nas aldeias e comunidades indigenas mais remotas, seja pelas
redes sociais ou pelo aplicativo de mensagens, este mais usualmente utilizado pelos
colaboradores indigenas de diversas partes do pais.

O idealizador do projeto Radio Yandé e seu fundador € o indigena Erick
Anépuaka Muniz, também conhecido como Andpuaka Muniz Tupinamba H&-ha-hae,
especialista em Gestdo de Marketing. Acompanham o projeto desde o inicio e sdo
também fundadores da webradio, a jornalista Renata Aracy Machado, a Renata
Tupinambda, e o artista plastico formado em Publicidade e Propaganda, Denilson
Monteiro, também conhecido como Denilson Baniwa. Portanto, desde sua criagdo a
Radio Yandé pretendia ser um veiculo de comunicacgdo totalmente produzido e pautado
por indigenas. Atualmente a radio digital conta com outros componentes. S&o eles a
professora Daiara Hori Figueroa, da etnia Tukano, formada pela Universidade de
Brasilia (UnB) e coordenadora da ré&dio, o professor de Historia Vava Terena, 0
antropdlogo Idjahuri Guaicuru/Terena e a educadora Yakuy Tupinambd, todos
indigenas em contexto urbano. A Radio Yandé é um Ponto de Midia Livre'*’, o que a
enguadra como uma iniciativa de comunicacao fora das grandes corporacdes midiaticas
e que expressam 0s anseios e potencialidades de grupos da sociedade historicamente a
margem das grandes producdes das midias tradicionais.

No site de noticias Brasil de Fato, a jornalista e coordenadora da Radio Yandé,
Renata Machado Tupinamba, fala-nos de sua perspectiva acerca de uma etnomidia'*®.
Para Renata, esta € uma ferramenta de empoderamento cultural e étnico, através da
convergéncia de varias midias dentro de uma visao que parte das préprias etnias e que
estd ganhando cada vez mais forca e representatividade, ndo apenas entre indigenas,
como também quilombolas, caicaras, romanis, chineses ou italianos. O que tornou

possivel aos povos serem seus proprios interlocutores foi a apropriacdo dos meios de

147 Segundo Bezerra (2010), os Pontos de Midia Livre foram inspirados nos Pontos de Cultura. Em
janeiro de 2009, o extinto Ministério da Cultura (Minc) langou o Prémio Pontos de Midias Livres
(PPML). A origem do prémio teria sido 0 1° Férum de Midias Livres (FML) realizado na UFRJ em 2008,
que reuniu cerca de 500 ativistas de varios estados. Nesse férum, os cinco grupos de trabalho discutiram a
democratizacdo das verbas publicas de publicidade; atualizacdo de politicas publicas de comunicagao;
articulacdo dos fazedores de midia livre; formacao para uma midia livre e desenvolvimento de midias ou
plataformas colaborativas. Para o autor, o féorum e posteriormente o prémio permitem observar o
ambiente social e as praticas que caracterizam, na contemporaneidade, 0s movimentos de intervencao
social no geral e, em particular, os de midia, que buscam a democratizagcdo da comunicacao, a criagdo de
outros lugares de interlocucdo na sociedade, ou simplesmente produzir e fazer circular seus discursos.

148 Disponivel em : https://www.brasildefatopr.com.br/2016/08/11/etnomidia-por-uma-comunicacao-dos-
povos-originarios. Acesso m 29/06/2020.
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comunicar, afirma Renata. Na visdo da indigena Tupinamba, esse tipo de comunicacéo
traz um entendimento sobre as culturas, o cotidiano das comunidades e as lutas politicas
pelos direitos indigenas. No cenério de disputas de terras e diferentes formas de
violéncia contra os povos indigenas, essa forma de midia alternativa € necessaria para
mostrar um outro lado, negligenciado pela grande midia.

Portanto, a etnomidia indigena seria uma estratégia para trazer reconhecimento,
visibilidade aos direitos, respeito, noticias de interesse deste publico, além do resgate
cultural. E também uma forma de tentar quebrar estereGtipos ou preconceitos, com base
na crenca de um indio genérico, definido pelo colonizador, sem considerar a realidade
contemporanea dos povos originarios, abrindo, portanto, um leque de possibilidades
limitadas na midia tradicional. Na perspectiva da jornalista, tradicdo e modernidade
podem ser aliadas na preservacdo das culturas.

No espaco da Radio Yandé, Renata Tupinamba defende a importancia de uma
ethomidia autbnoma, que ultrapasse um etnojornalismo pautado em noticias, e que va
além da convergéncia de midias. Para Renata, a etnomidia quebra o padrdo da indUstria
da comunicacdo e € interligada a cultura dos povos indigenas, envolve o sonho do
ancido, a roda com o maraca, as historias dos velhos, a musica, a arte, a satde, fazendo-
se necessaria a discussdao de politicas publicas para comunicacdo indigena, pois,
segundo Renata, “onde a palavra chega € territério demarcado” (29 de abril de 2020:
#ABRILINDIGENALIVE - Midias indigenas e indigenas nas midias, anexo XIII). A
cofundadora da webradio indigena Yandé, ressalta que tomar a palavra através da
comunicacdo envolve muitas esferas, destacando a arte e a musica como formas de
midial*°,

Seguindo essa perspectiva, a ethomidia é apresentada como veiculo alternativo
de comunicacdo, no sentido de tornar possivel a construgdo de uma narrativa
representativa e identitaria das comunidades indigenas, permitindo que as etnias falem e

produzam sobre si mesmas e transmitam suas percepc¢des acerca de uma realidade que

149 No Brasil existem varios projetos de artistas indigenas. Como exemplo de um desses artistas, ndo
divulgado no conjunto de lives que serd aqui analisado, podemos citar o artista plastico e professor de
pinturas contemporaneas Huni Kuin, lIsaias Sales Iba kaxinawd, coordenador do grupo MAHKU
(Movimento dos Artistas Huni Kuin) fundado em 2013 na TI Kaxinaw4 do Alto Rio Jord&o, aldeia Chico
Curumin, no estado do Acre. 1bd Huni Kuin (Isaias Sales) é mestre dos cantos na tradi¢cdo do povo Huni
Kuin, tornou-se pesquisador e especialista nas artes musicais Huni Kuin. Os artistas plasticos indigenas
do MAHKU elaboram suas telas como traducdo visual dos cantos tradicionais. Sobre Isaias Sales e o
MAHKU ver: https://revistatrip.uol.com.br/trip/coletivo-de-artistas-indigenas-mahku-da-etnia-huni-kuin-
vende-telas-para-poder-comprar-mata-virgem. Acesso em 20/01/2020.
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muitos, fora do meio indigena ou indigenista, ndo conhecem, tendo em vista a pouca, ou
por vezes negativa, visibilidade indigena nos meios de comunicagdo de massa. Nesse
aspecto, a etnomidia ultrapassa formas convencionais da linguagem jornalistica e
procura ser um instrumento pedagdgico na afirmacao identitaria e cultural dos povos
indigenas, visibilizando o protagonismo indigena e dispensando os mediadores. Visa
também a promocédo de um diélogo inter e intra-étnico e, da mesma forma, busca um
didlogo igualmente pedagdgico e formativo com os ndo indigenas.

Porém, é importante pontuar que o avango da Internet e das tecnologias a ela
acopladas e que trouxeram evidentes transformacdes na organizacdo produtiva e
econdbmica de forma geral, na administracdo publica e privada, nos cotidianos e
sociabilidades, na redistribuicdo e uso do tempo livre em todos os segmentos sociais,
ndo pode ser entendido como democracia no espaco digital. O uso da internet se
espraiou socialmente, mas ndo proporcionou acesso igualitario na comunicacao.

A Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD) Continua do IBGE,
realizada no quarto trimestre de 2018, pesquisou 0 acesso dos domicilios brasileiros as
Tecnologias da Informacdo e Comunicacdo (TICs) e identificou que o percentual de
domicilios que utilizavam a Internet subiu de 74,9% para 79,1%, de 2017 para 2018.
Diante dos dados apresentados nessa pesquisa, cabe considerar que, se por um lado,
houve aumento no acesso a internet, por outro lado, cerca de 20% dos domicilios
brasileiros continuam sem acesso. A pesquisa também concluiu que o equipamento
mais usado para acessar a Internet foi o celular, encontrado em 99,2% dos domicilios
com esse servigo'®. No caso dos povos indigenas, politicas ptblicas como o0 GESAC ou
os Pontos de Cultura, conforme a abordagem do item anterior, ndo conseguem alcangar
muitas das aldeias ou comunidades indigenas que tenham interesse nesse tipo de
comunicacéo.

Além da desigualdade no acesso existem outros aspectos a serem considerados.
E importante ressaltar que a rede social onde ocorreram as entrevistas ao vivo que aqui
serdo analisadas, o Facebook, sofre acusacOes de manipulacdo de dados de seus
usuarios a favor de projetos politicos autoritarios, ameacando processos eleitorais e

decisorios democraticos®®. Portanto, o potencial emancipatério desses meios ndo pode

150 Disponivel em: https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-sala-de-imprensa/2013-agencia-de-
noticias/releases/27515-pnad-continua-tic-2018-internet-chega-a-79-1-dos-domicilios-do-pais?app=1.
Acesso em 29/06/2020.

151 Em 2018 os jornais The New York Times e The Guardian denunciaram a falta de transparéncia na
protecdo de dados dos usuarios da rede social Facebook, que teria cedido informagGes de mais de 50
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ser naturalizado em um cenario no qual a esfera publica se fragmenta e tecnologias
refinadas sdo desenvolvidas para orientar e individualizar escolhas no ambiente virtual
das redes sociais, cada vez mais polarizado e hostil, refratario ao dialogo e a pluralidade
de ideias. Mas, ao mesmo tempo, grupos historicamente excluidos de direitos e da
grande midia, como no caso dos indigenas, buscam disputar narrativas que Ihes sejam
favoraveis na rede mundial de computadores, mesmo que de forma bastante assimétrica,
como brecha para dar visibilidade as suas demandas e culturas e como expressao de
uma resisténcia.

Ao abordar o conceito de cultura digital, Silva (2011) ndo nega as desigualdades
no meio das tecnologias digitais e da internet. Todavia, 0 autor considera ndo apenas
exclusdes, mas também inclusdes relativas as tecnologias digitais de comunicacdo e
informacdo, ambas embaralhadas a estrutura mais ampla das desigualdades sociais no
nosso pais. Para o autor, 0s monopdlios e concentraces de grandes empresas de midia
sdo elementos presentes no desenvolvimento da inteligéncia coletiva criada pela
internet, mas a ideia de uma cultura digital, que difere da ideia de inclusdo digital,
permite pensar em logicas da comunicacdo horizontalizada e de criatividade coletiva
capazes de abrir caminho para novos modelos de articulacdo social e acdo politica a
partir do campo conversacional que surge na légica de comunicagdo horizontalizada.
Portanto, o autor ndo engessa as possibilidades emancipatdrias desses meios e as
disputas que os envolvem.

As concepgdes de Silva (2011) parecem ir ao encontro dos objetivos dos
criadores e colaboradores da Réadio Yandé, que buscam interconectar cultural e
socialmente um numero significativo de pessoas, grupos e comunidades indigenas de

forma potencializada pela capilaridade de midias convergentes'®?, como os aplicativos

milhdes de pessoas, sem seu prévio consentimento, a empresa americana Cambridge Analytica que
utilizou esses dados nas campanhas de Donald Trump, eleito presidente dos EUA em 2016 e na saida do
Reino Unido da Unido Europeia, usando do expediente de noticias falsas e informac8es distorcidas para
interferir nas escolhas dos eleitores. Sobre o tema ver a reportagem do site Globo.com. Disponivel em
https://g1.globo.com/economia/tecnologia/naticia/entenda-o-escandalo-de-uso-politico-de-dados-que-
derrubou-valor-do-facebook-e-0-colocou-na-mira-de-autoridades.ghtml. Acesso em 29/09/2020. Ver
também a andlise de Liszt Vieira no site Carta Maior. Disponivel em
https://www.cartamaior.com.br/?/Editoria/Politica/Brexit-Trump-Bolsonaro-o-declinio-da-
democracia/4/43201. Acesso em 29/09/2020.

152 Silva (2011) destaca que o software livre, como artefato e conjunto de valores, também favorece a
autonomia dos usuarios e a atuacdo em rede e criacdo de um ambiente favoravel a distribuicdo de recursos
e conhecimentos entre pares. Diferentes dos softwares proprietarios, esses programas podem ser
executados, copiados, modificados e redistribuidos sem que haja a necessidade da autorizacdo do seu
proprietario para isso. Sdo exemplos de software livre para uso pessoal e com grande distribuicdo, o
Mozilla Firefox (navegador web), o Linux (sistema operacional GNU/Linux), The GIMP (editor de
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de mensagens e redes sociais, e pela popularizacdo dos aparelhos de telefonia mével
celular, cada vez mais comuns nas aldeias. Nos contextos indigenas, a dimensdo
cultural, identitdria e a continua luta por territérios e manutencdo de direitos
constantemente ameacados, ligam comunidades virtuais que abrangem coletivos étnicos
e interétnicos, indigenas em contexto urbano, ndo indigenas, capazes de estabelecer
relagBes comunitarias e simétricas em rede entre seus usuarios ou atores sociais.

O contexto de producdo das narrativas aqui analisadas é bastante especifico.
Trata-se do més de abril de 2020, més simbdlico do ativismo indigena em prol da
garantia de seus direitos, momento marcado pela pandemia mundial da doenca
provocada pelo novo coronavirus, a COVID-19%%, que tornou obrigatério o afastamento
social de indigenas e ndo indigenas em diversos paises. O contexto da pandemia ja seria
por si s6 bastante dificil para os povos indigenas no Brasil. Soma-se a pandemia, um
contexto politico de recrudescimento de ataques aos direitos adquiridos na Constituicdo
de 1988 e nas décadas subsequentes, que marcaram um movimento importante de
territorializacdo para esses povos. Nesse cenario, como forma de resisténcia, a Radio
Yandé realizou encontros virtuais transmitidos pela rede social Facebook durante todos
os dias do més de abril, totalizando 30 entrevistas com transmissdo ao vivo'®*. Esses
encontros formaram um conjunto documental digital considerado histérico para seus
participantes, todos indigenas, conforme podemos observar na fala do doutorando em
Antropologia e ativista do movimento indigena da etnia Guarani, Cristiano Tupa: “Eu
afirmo que continuar com essa apresentacao vai ser um registro historico e esta gravado,
a gente deixa aqui, vai ser um documento que daqui a cem anos, caso a gente ainda
exista, vai ser uma referéncia da comunicagio” (#ABRILINDIGENALIVE 1 -
Quarentena: o maior numero de indigenas "isolados" de todos os tempos, anexo VI).

Os temas dos encontros virtuais foram variados: a salde indigena, a forte

presenca de jovens e das mulheres nos movimentos indigenas da atualidade, indigenas

imagens), o VLC media player (reprodutor multimidia), o0 Wordpress (usado na criacdo de blogs), entre
outros.

158 A Organizacdo Pan-Americana da Salde (OPAS) informa que a Organizacdo Mundial da Saude
(OMS) declarou, em 30 de janeiro de 2020, que o surto da doenca causada pelo novo coronavirus
(COVID-19) constitui uma Emergéncia de Saude Publica de Importancia Internacional, o mais alto nivel
de alerta da OMS, conforme previsto no Regulamento Sanitario Internacional. Em 11 de margo de 2020, a
COVID-19 foi caracterizada pela OMS como uma pandemia. Foram confirmados no mundo 10.357.662
casos de COVID-19 e 508.055 mortes até 1 de julho de 2020. Disponivel em:
https://www.paho.org/bra/index.php?option=com_content&view=article&id=6101:covid19&Itemid=875
#0-que-e. Acesso em 02/07/2020.

154 Disponivel em: https://www.facebook.com/pa/radioyande/videos/?ref=page_internal. Acesso em
02/07/2020.
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universitarios e académicos, a arte, as linguas, a literatura, as midias indigenas, a
violéncia e o desmanche das politicas publicas voltadas aos povos indigenas no atual
governo, a luta por demarcagdes, entre outros temas relevantes. No delicado periodo de
afastamento social, os indigenas que participaram das lives falam de suas aldeias ou das
cidades onde vivem. O termo “parente” ¢ usado constantemente como marca de uma
indianidade, como um elo nas causas que possuem em comum e pelas quais se engajam,
como a desconstrucdo de estere6tipos racistas e ressignificagdes importantes para o
presente indigena. Criam assim um conjunto de autorrepresentagcdes e memorias de um
ativismo, a partir de experiéncias narradas pelos préprios indigenas.

Nessas falas emergem sincronias necessarias as suas lutas politicas,
principalmente no que tange a Constituicdo brasileira de 1988 e seus desdobramentos
politicos e juridicos. O ano de 1500 é outra referéncia temporal importante nas falas,
como ano da invasdo, termo recorrentemente utilizado pelos entrevistados ao se
referirem aos primeiros contatos com o colonizador, marco do inicio da resisténcia
indigena. Também emergem, de forma direta ou indireta, narrativas sobre sua relagdo
com o Estado, 0s governos e governancas, com as politicas publicas necessarias para a
manutencdo de direitos e dos modos de vida étnicos e diferenciados. Nessas narrativas
ficam a marca de um passado colonizado, outro termo recorrente, ainda que sem
mencao ou referéncia as teorias pds-coloniais ou decoloniais.

A situacdo de isolamento, as epidemias, as subnotificacdes e um quadro mais
amplo de violéncia fisica e simbdlica sdo experiéncias e memadrias comuns aos povos
indigenas em geral, em diferentes temporalidades. Cristiano Tupa afirma que “esse
momento é para nos indigenas de um passado que ninguém faz questdo de lembrar”
(#ABRILINDIGENALIVE 1 - Quarentena: o maior nimero de indigenas "isolados" de
todos os tempos, anexo VI), referindo-se a0 momento presente vivenciado durante a
epidemia da COVID-19, que chega trazendo a tona as memorias de todas as epidemias
vividas anteriormente. A médica indigena da etnia Macuxi/Wapixana, Joici Manduldo,
gue atua na linha de frente do combate ao Coronavirus, no Programa Mais Médicos em
Boa Vista, Roraima, fala-nos em uma das entrevistas sobre a grande preocupagdo com
os indigenas isolados no quadro de pandemia, mas ndo apenas com essa populagdo. Na
ocasido, ja havia registros de obitos de indigenas vitimados pela doenca, e o exemplo
citado foi o de um jovem Yanomani, com 15 anos de idade.

As comunidades indigenas tém sido duplamente vitimadas, por um lado, a
COVID-19, por outro, as politicas de exterminio ambiental de seus territérios e que
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também afetam seus corpos, resultado de um desmanche de politicas puablicas
construidas nas Ultimas décadas, conforme a abordagem nas entrevistas. A advogada e
assessora juridica da SESAI, Maial Paiakan Kaiapo, fala de retrocessos. O exemplo
citado por Maial seria a acdo de grupos de missionarios sobrevoando territorios na
Amazonia, sem conhecimento algum sobre os povos que 1a vivem. Igrejas evangélicas e
varias organizacdes criadas recentemente sob o pretexto de “cuidar” dos indios,
estariam entrando nos territorios e ignorando os saberes e autonomia desses povos e 0
fato de que atualmente muitos indigenas sdo graduados e preparados para atuar de
diversas formas em suas comunidades “E um retrocesso, ndo sei se ¢ um novo
colonialismo, ou entdo o velho colonialismo” (ABRILINDIGENALIVE 15 - Desafios
do indigenismo: o que esperamos, anexo VII). Ao se referir a falta de didlogo e as
atitudes arbitrarias da Funai, Maial indaga: “E uma nova SPI? A Funai est4 retornando
de novo com um debate de sei 14 quantos anos atras?” (idem, anexo VII). Percebe-se
nessas falas a presenca de um passado perpétuo, acionado recentemente para reconduzi-
los a uma espécie de tutela, que os inferioriza em diretos ja conquistados nas Gltimas
décadas. A indigena Kaiapo afirma que o momento é complexo e delicado para se falar
do indigenismo ou da politica indigenista, marcada pela retirada de mecanismos de
escuta, dificultando a manutencdo e o avango de conquistas em diversas areas, como a
da saude indigena. Nesse contexto, o espaco das lives, torna-se um veiculo dessa escuta

reivindicada.

3.3.1 A Academia como instrumento de luta: a nova borduna

A professora Juciene Ricarte, ao abordar o presente indigena, reconhece que as
conquistas de 1988 e seus desdobramentos sdo resultado de lutas anteriores, lutas que
tém continuidade nas atuais liderancas!®. Para Ricarte, atualmente a academia ¢ um
importante espaco de luta por direitos, uma espécie de substituta das bordunas. Essa
afirmacéo parece ir ao encontro das falas aqui analisadas, como podemos perceber no
relato de Poran Potiguara, formado pela Universidade de Brasilia (UNB), o centro

politico do Brasil:

155 A fala da professora Juciene Ricarte ndo aconteceu no espaco da Radio Yandé. Todos os participantes
dos encontros virtuais da radio sdo indigenas que, de alguma forma, representam seus povos. A fala de
Ricarte esta disponivel em:
https://www.facebook.com/search/top/?g=hist%C3%B3ria%20em%20quarentena&epa=SEARCH_BOX.
Acesso em 14/07/2020.
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Quando eu fui para a universidade eu ja tinha atuagcdo no movimento dentro
do povo, na organizacdo de jovens potiguara e um dia o cacique geral foi
para Brasilia, ele era suplente de vereador e foi ao encontro do CIMI e nesse
encontro conheceu os universitarios da UNB e ele disse vocé tem que ir para
a UNB, vai ser bom para nés (#ABRILINDIGENALIVE 7 - Indigenas na
universidade, anexo VIII).

Nesse mesmo encontro, 0 médico Ed Carlos, da etnia Tariana, formado em
Cuba, fala de sua experiéncia de formacdo, ligada ao seu engajamento politico no

movimento indigena:

Tive parentes formados, a militdncia no movimento indigena me fez ter esse
interesse também. Terminei os estudos aqui em Sdo Gabriel da Cachoeira e
depois fui para Manaus e comecei a militar no movimento indigena,
MEIAM, Movimento de Estudantes Indigenas do Amazonas. O MEIAM
também foi uma grande escola. Conheci outros indigenas de outras regides,
culturas parecidas, mas com particularidades. Entrar na universidade
conquistando seus direitos, buscando seus direitos, isso foi muito importante
na minha formagé&o. Eu sou daquela turma do inicio, era tudo o inicio naquele
momento, era uma luta nossa, a gente levantava o movimento dos estudantes
secundaristas, varios, na sede da COIAB% encontros da juventude, néo s de
indigenas, mas com expressao na regido, a favor dos estudantes indigenas no
Amazonas (#ABRILINDIGENALIVE 7 - Indigenas na universidade, anexo
VIII).

Souza Lima (2018) afirma que indigenas buscavam acesso as universidades
desde meados da década de 1990, na medida em que se apropriavam das politicas
governamentais a eles dirigidas no p6s-Constituinte, em especial as de educacdo. Havia
uma necessidade de formacdo de pessoal capacitado para lidar com as politicas que se
desdobraram a partir dos direitos reconhecidos pela Constituicdo Federal de 1988 e, em
alguns casos, em face do reconhecimento de territérios e dessa forma prescindir da
mediacdo ndo indigena e atuar na participacdo e execucdo dessas politicas. A
participacdo politica e deciséria e o rompimento da tutela indigena ja eram
reivindicacdes desde o periodo pré-Constituinte e permanecem atuais. Maial Paiakan
Kaipo, ressalta que “o indigenismo ¢ um aliado, ndo ¢ um protagonista da fala. [...] O
protagonismo é nosso, somos nés que temos que falar. Temos muitos indigenas
formados” (ABRILINDIGENALIVE 15 - Desafios do indigenismo: o que esperamos,
anexo VII), estabelecendo uma relagdo entre a formagdo académica e a construcdo de
politicas publicas com o “olhar indigena” (idem, anexo VII).

A demanda por formacdo de professores, tendo em vista o Plano Nacional de

Educacao de 2001 que estabeleceu a educacéo escolar indigena, intercultural, bilingue e

1% Coordenacdo das OrganizacOes Indigenas da Amazénia Brasileira, criada em 1989. Relne
organizacGes dos nove Estados da Amazénia Brasileira (Amazonas, Acre, Amapa, Maranhdo, Mato
Grosso, Para, Ronddnia, Roraima e Tocantins).
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diferenciada'®’, foi um dos fatores que impulsionou a busca por formagéo superior
indigena. Nesse mesmo ano, teve inicio o curso de Licenciatura Especifica para
Formacdo de Professores Indigenas, da Universidade do Estado de Mato Grosso
(UNEMAT), voltado para a qualificacdo dos professores que atuavam nas escolas em
aldeias indigenas, hoje Faculdade Intercultural Indigena®®®. E também de 2001 a criagio
do Ndcleo Insikiran de Formacdo Superior Indigena na Universidade Federal de
Roraima (UFRR), hoje Instituto Insikiran de Formagéo Superior Indigena®*®. Algumas
universidades, como a Universidade Estadual do Parana (UNESPAR), em 2001, e a
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS), em 2003, comecaram a realizar
vestibulares para indigenas, que mais tarde se tornariam processos seletivos
diferenciados, modalidade que se estendeu a algumas universidades federais e estaduais
e que permanecem até os dias atuais.

Nesse contexto, é importante considerar acdes como o projeto de lei n® 73/1999,
conhecido na época como “Lei de Cotas”, elaborado pela deputada Nilce Lobé&o
(PFL/MA), do qual outros projetos foram caudatarios e o projeto de lei n® 3.198, que
propbs instituir o Estatuto da Igualdade Racial, apresentado no ano de 2000 pelo
senador Paulo Paim (PT/RS). Da mesma forma, cabe considerar os impactos da
Conferéncia Nacional contra o Racismo e a Intolerancia realizado entre 31 de agosto e 8
de setembro de 2001, no Rio de Janeiro, que aprovou a Carta do Rio, o Plano Nacional
de Combate ao Racismo e a Intolerancia, que previa a necessidade de politicas de acdo
afirmativa em diversos niveis (SOUZA LIMA, 2018). Somente em 2012 foi criada uma
lei que prevé a reserva de vagas para indigenas, negros e pardos nas instituicdes de
ensino superior federais, a Lei 12.711, também conhecida como Lei de Cotas'®°.

157 Ver a Lei n® 10.172, de 9 de janeiro de 2001, que trata em seu capitulo 9 a educacio indigena.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/leis_2001/110172.htm. Acesso em 15/07/2020.

158 Sobre a Faculdade Indigena Intercultural-FAINDI-UNEMAT, ver:
http://portal.unemat.br/?pg=site&i=indigena&m=historico. Acesso em 21/07/2020.
159 Sobre ) Instituto Insikiran de Formacédo Superior Indigena, ver

http://ufrr.br/insikiran/index.php?option=com_content&view=article&id=60&Ite. Acesso em 21/07/2020.
160 O Art. 1° da Lei 12.711 de 2012, reserva no minimo 50% das vagas nas instituicdes federais de
educacdo superior para estudantes que tenham cursado integralmente o ensino médio em escolas publicas.
O Art. 3° dessa lei estabelece que “em cada instituigdo federal de ensino superior, as vagas de que trata o
art. 1° desta Lei serdo preenchidas, por curso e turno, por autodeclarados pretos, pardos e indigenas e por
pessoas com deficiéncia, nos termos da legislacdo, em proporc¢do ao total de vagas no minimo igual a
proporcdo respectiva de pretos, pardos, indigenas e pessoas com deficiéncia na populacdo da unidade da
Federacdo onde esta instalada a instituicdo, segundo o Ultimo censo da Fundacédo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE . (Redacdo dada pela Lei n° 13.409, de 2016)” (BRASIL, 2012).
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2011-2014/2012/lei/112711.htm. Acesso em
22/07/2020.
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Portanto, nas ultimas duas décadas, em um contexto politico mais favoravel a
pauta da equidade em diversos niveis, 0 que tem relacdo direta com as lutas por a¢Bes
afirmativas no ensino superior por parte do movimento negro e indigena e também com
a atuacdo de uma parcela de docentes universitarios e gestores governamentais, 0 acesso
de indigenas as universidades sofreu um incremento com o0 aumento de indigenas
matriculados em universidades publicas e particulares, conforme indicam os dados do
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP)!L, A
importancia do sistema de cotas e formas de ingresso diferenciadas é incontestavel, mas
existem outras questdes ligadas ndo s6 ao acesso, como também a permanéncia desses
individuos nas universidades, tendo em vista seu deslocamento das aldeias para as
cidades, o que implica em programas de custeio como o bolsa de permanéncial®?, além
de dificuldades em termos de uma adaptacdo a um ambiente universitario pouco
adaptado as realidades socioculturais diversas dos indigenas que chegam a academia.

A indigena do povo Pataxd, Rutian, relata que seu ingresso para cursar economia
como cotista na Universidade Federal da Bahia (UFBA) em 2008, com apenas dezessete
anos, foi um desafio muito grande, foram anos muito dificeis. Rutian afirma que nunca
havia saido de sua aldeia até ir para a universidade e naquele periodo ndo recebia
nenhum tipo de auxilio. Ela também relata que ouvia da universidade que “indio € coisa
da FUNATI"'® (#ABRILINDIGENALIVE 7 - Indigenas na universidade, anexo VIII) e
que essa situacdo comecou a ser modificada a partir do engajamento dos proprios
indigenas cotistas junto as liderancas estudantis, “nds doze faziamos mais barulho que

os duzentos hoje [...] levamos para a UFBA experiéncias boas de todo o Brasil. [...] A

161 O site do INEP disponibiliza planilhas de dados da educacéo superior que podem ser cotejados ano a
ano a partir de 1995 e demonstram esse aumento de estudantes indigenas nas universidades brasileiras.
Disponivel em http://portal.inep.gov.br/web/guest/sinopses-estatisticas-da-educacao-superior, acesso em
01/08/2020. Em 2018, a FUNAI anunciou o aumento significativo de alunos indigenas nas universidades
publicas e privadas no Brasil no ano de 2016 em relacdo a 2015, tanto dos ingressantes, que cresceu
52,5%, quanto dos concluintes 32,18%, com base nos dados do INEP. Disponivel em
http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/4720-cresce-0-numero-de-estudantes-indigenas-
nas-universidades. Acesso em 01/08/2020.

162 “F yma politica publica voltada a concessdo de auxilio financeiro aos estudantes, sobretudo, aos
estudantes quilombolas, indigenas e em situagdo de vulnerabilidade socioecondmica matriculados em
instituicGes federais de ensino superior e assim contribuir para a permanéncia e a diplomacdo dos
beneficiados. O recurso é pago diretamente aos estudantes de graduacdo por meio de um cartdo de
beneficio. Atualmente o valor é de R$ 900,00 para estudantes indigenas e quilombolas e R$ 400,00 para
os demais”. Disponivel em http://portal.mec.gov.br/programa-bolsa-permanencia. Acesso em 25/07/2020.
163 O programa bolsa de permanéncia foi criado em 2013. Podemos relacionar o relato de Rutian, que
ingressou na universidade pela primeira vez em 2008, aos esforcos da Funai em financiar indigenas que
cursavam ensino superior, mesmo que de forma esparsa € a partir de uma demanda que aumentou ap6s 0s
anos de 1990, através dos fundos destinados a assisténcia aos indigenas (Cunha, 2007).
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gente comegou a conquistar um caminho muito duro. [...] Conseguimos construir muita
coisa na UFBA” (idem, anexo VIII).

Nesse mesmo encontro, Poran Potiguara afirma que ainda ndo ha consenso sobre
como seria uma universidade indigena, apesar de todos 0s avan¢os conquistados. Poran
também afirma que o indigena oriundo da escola diferenciada da educacédo basica e de
nivel médio ja esta na universidade, muitas vezes tendo que superar o que ele considera
defasagens no ensino e ainda fazer politica. Portanto, esse estudante estaria destinado a
passar por trés etapas: “choque cultural, estudar muito e fazer politica” (idem, anexo
VIII), o que faz a trajetdria universitaria indigena ainda mais desafiadora e complexa.

Baniwa (2013) ao abordar as conquistas e os avangos de inclusdo social no
campo das politicas publicas brasileiras nos ultimos 20 anos, principalmente no tocante
ao acesso a educacdo superior por parte de segmentos sociais historicamente excluidos,
como 0s povos indigenas, trata-os como conquista histdrica, passo importante no
processo de democratizacdo do direito a educacdo superior no Brasil e na promocéo da
igualdade de oportunidades. Porém, o autor salienta que as politicas de acles
afirmativas, como as de cotas nas universidades, ndo podem ser consideradas como um
fim em si mesmo, mas como um ponto de partida para o enfrentamento das
desigualdades associadas a exclusdo e discriminacdo racial, sociocultural, econdmica e
étnica, cabendo ao MEC e as instituicGes federais de ensino adotarem estratégias no
sentido de reverter esse quadro. As politicas publicas que valorizam a diversidade, por
vezes, sofrem contradicdes por estabelecerem politicas Unicas para atender segmentos
sociais e étnicos em nada uniformes. Os povos indigenas possuem processos educativos
préprios, em alguns casos muito distintos das escolas ndo-indigenas, tendo em vista que
a legislacao Ihes faculta uma educacéo escolar especifica, bilingue, intercultural e com
curriculo diferenciado, porém, essa contrapartida é negada na universidade.

O desafio de atender demandas, realidades, projetos e filosofias de vida dos
povos indigenas esta posto na educacao superior indigena e, da mesma forma, o desafio
de fazer circular e a validar outros saberes, pautados em outras bases cosmoldgicas,
filosoficas e epistemoldgicas (Baniwa, 2013), desafio reforcado pelos curriculos
académicos. Os depoimentos de indigenas de diferentes geragdes, regides e etnias,
graduados ou poés-graduados, presentes nos encontros virtuais da Radio Yandé,
ressaltam aspectos ndo somente do enfrentamento de preconceitos arraigados, mas
também de uma espécie de senso comum académico, geralmente presente nos curriculos

e ementas dos cursos na graduacdo e pds-graduacdo, considerado a0 mesmo tempo
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colonizado e colonizador. Essas falas reforcam a importancia da universidade como
espaco de territorializagéo a ser conquistado.

No encontro virtual dedicado aos indigenas na universidade, Arlindo Baré
afirma ter entrado na universidade aos 40 anos, ndo por escolha propria, mas devido aos
obstaculos encontrados ao longo da sua escolaridade até o seu ingresso. Arlindo relata
que foi para a cidade com 12 anos, e nessa época foi para “uma escola assimilacionista,
do conhecimento do branco” (#ABRILINDIGENALIVE 7 - Indigenas na universidade,
anexo VIII). O indigena da etnia Baré também relata que “queira ou ndo, quando a
gente chega na escola a gente comeca a perder toda a nossa cultura e tradi¢cdes, a gente
entra nesse sistema colonial e eurocéntrico, sem perceber perdemos nossas tradigdes”
(idem, anexo VIII). Arlindo é graduando na Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP) e reconhece a importancia das cotas para indigenas e programas como 0
bolsa de permanéncia, mas, mesmo considerando 0s avancos, Vé certas semelhancas
entre a escola que ele frequentou, ainda aos moldes assimilacionistas, conforme seu
relato, e a universidade:

quando se fala de acesso do indigena na universidade, a gente se sente um
corpo estranho. Muitos de nds conseguem esse conhecimento branco, e se
encaixa em um quadrado, ndo d& mais vontade de voltar a nossa aldeia e
resgatar o que é importante para nds, dessa visao holistica. A gente podia
fazer essa volta, voltar para nossas aldeias e usar essa metodologia. Eu vejo
um despreparo da universidade. Chegou a hora dessa nova geracdo pensar o
que a gente veio buscar na universidade, refletir e usar nossas metodologias e
crescer como intelectuais e fortalecer politicamente e economicamente. [...] O
que a gente vem buscar na universidade para 0s nossos povos? Meus parentes
ja falaram que 80% ndo se forma e vai embora. Qual o caminho, a estratégia
para entender por que isso acontece. [...] Ninguém conhece 0 nosso
conhecimento, é importante trazer esse conhecimento, teoricamente querem
nos ajudar, dentro dessas parcerias temos que pensar nosso jeito de ver a
universidade. [...] O que é um académico indigena? [..] Chegamos na
universidade, entdo vamos criar estratégias, aliancas, didlogo para mudar
nossa realidade atual. [...] (idem, anexo VIII).

As falas de Arlindo encontram consonancia nas formulacdes de Baniwa (2013),
pois perpassam na validacdo de saberes, cosmologias e epistemologias outras por parte
da universidade e por tocar na questdo da individualizacdo de todo processo, na
contramao dos valores comunitarios dos povos indigenas, o que pode dificultar sua
permanéncia na universidade e sua reinsercdo na comunidade de origem.

Aspectos a serem enfrentados dentro e fora das universidades, o racismo e 0
preconceito, sdo abordados em um dos encontros de forma conjunta as identidades
indigenas. Nessa entrevista, a recém graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade

de Sé&o Paulo (USP), Lais dos Santos, do povo Maxacali, fala um pouco de sua pesquisa
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sobre a construgdo historica do “indio”, frisando as aspas, construida em cima de um
processo de racializacdo, através de diferencas fenotipicas, ignorando a diversidade de
povos e, assim, construindo o “indio” com base em uma suposta pureza racial. A
pesquisa da indigena Maxacali também diz um pouco da sua propria experiéncia, como
indigena do Nordeste do Brasil. Lais fala do senso comum que molda identidades a
partir de tracos fisicos, como se o0 tom da pele e tipo de cabelo tornasse alguém menos
ou mais indigena.

Nessa mesma entrevista, o indigena do povo Tuxa de Rodelas na Bahia, Felipe
Sotto, fala das experiéncias da negacdo vivenciadas ndo apenas pelos indigenas do
Nordeste brasileiro, como ele préprio. Independente da origem, é comum que indigenas
tenham suas identidades questionadas de variadas formas, portanto tais situacOes
ultrapassam a questdo do fendtipo. Diz ainda que a anulacdo da complexidade indigena
faz parte da mentalidade colonial, que tenta fazer acreditar que ser diferente de um
determinado imaginario, ou seja, ter um emprego, ir para a universidade ou usar um
celular, por exemplo, é deixar de ser indio. Para Felipe, desautorizar 0s sujeitos negando
que sejam reconhecidos como indigenas € o jeito mais facil de dominacao, é uma forma
de enfraquecer a pauta de direitos e tirar-lhes, principalmente, o direito a terra. Portanto,
0 racismo que atinge os indigenas esta atrelado a questdo fundiaria e das demarcagdes
de terra, ndo sendo possivel separar uma coisa da outra, afirma Felipe Tuxa.

Em relacdo as ultimas trés décadas, periodo no qual os indigenas passaram a se
apropriar do espaco académico nas universidades, cabe pontuar e relacionar a fala de
Felipe, as iniciativas de regularizacdo e protecdo de terras indigenas no Brasil, tendo em
vista 0 prazo legal de cinco anos estabelecido pela Constituicdo brasileira de 1988 e
ainda ndo cumprido. Souza Lima (2015) afirma que foi no curto governo de Fernando
Collor de Melo, entre 1990 e 1992, que a extensa pauta ambiental se estabeleceu no
Brasil, consoante com a globalizagdo das questdes ambientais e com base em um
desenvolvimento capitalista sustentavel, utopico na visdo do autor. Nesse contexto
ocorreu a Conferéncia das NacGes Unidas sobre o Meio Ambiente e o Desenvolvimento
(CNUMAD), também conhecida como ECO 92, realizada no Rio de Janeiro, de 3 a 14
de junho de 1992. Junto a preparacdo e realizacdo desse evento internacional, ocorreram
0s acordos que se desdobraram por toda a década de 1990 e chegaram até os anos 2000.
Recursos financeiros e cooperacdo técnica internacionais, principalmente alemées,
chegaram ao Brasil, possibilitando a reorganizacdo da area ambiental sob novos
contornos e praticas seguidos pelos governos de Fernando Henrique Cardoso, entre
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1994 e 2002. Souza Lima (2015) salienta o ideario neoliberal que induzia as politicas
dos governos de Cardoso, que resultou na transferéncia para a cooperacdo técnica
internacional e ONGs a criacéo de uma area socioambiental no Brasil, como executoras
de politicas de governo, deixando de exercer apenas o papel politico de controle social e
de correcbes ao seu exercicio. Freire e Oliveira (2006) ressaltam que a retorica e
atuacdo das ONGs passou por mudancgas. Se nas décadas de 1970 e 1980 voltavam-se
principalmente para a questéo dos direitos humanos e a implantagéo da democracia, nos
anos 1990 as ONGs passaram a atuar nas questdes relativas ao uso e a conservacao dos
recursos naturais, em interlocucdo com os 6rgdos de governo e com a cooperacao
internacional.

Nesse aspecto, podemos destacar o Projeto Integrado de Protecdo as Populagdes
e Terras Indigenas da Amazonia Legal (PPTAL)* iniciado em 1996 em parceria com
a FUNALI e que resultou na demarcacdo de milhdes de hectares de terras na Amazonia.
Esse projeto foi fruto de acordos entre Brasil e Alemanha, contou com recursos
financeiros e técnicos do KFW, agéncia de fomento alemd, e do Banco mundial. O
PPTAL estava integrado ao Projeto Piloto de Protecdo das Florestas Tropicais do Brasil
(PPG7) programa financiado pelos sete paises mais ricos, com o objetivo de proteger a
maior floresta tropical do planeta em cooperacdo técnica internacional para o
desenvolvimento, sob a justificativa do  reconhecimento da importancia das terras
indigenas na conservacdo dos recursos naturais e a necessidade de limitar o
desmatamento na Regido Amazobnica. Isso ocorreu em um contexto no qual as
preocupagdes ambientais ganhavam visibilidade e tornavam-se foco das politicas de
desenvolvimento no campo da cooperagdo internacional, integrando o Brasil aos foros
internacionais que buscavam compatibilizar protecdo ambiental e desenvolvimento.

Porém, se da década de 1990 até a primeira década do século XXI, ocorreram
avancos no mapa das terras indigenas regularizadas em funcdo das parcerias
governamentais estabelecidas com agéncias multilaterais em projetos de preservagédo
ambiental, recentemente avangam 0s projetos cada vez menos vinculados a uma
proposta de desenvolvimento sustentavel, na 6tica de uma macropolitica internacional

na qual as areas indigenas sejam pensadas como importantes unidades de conservacao.

164 Sobre o tema ver Lima (2002) e Montanari JOnior (2012). Ver também
https://acervo.socioambiental.org/acervo/documentos/pptal-projeto-integrado-de-protecao-populacoes-e-
terras-indigenas-da-amazonia, acesso em 03/08/2020 e
http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/2405-politicas-de-gestao-territorial-e-
desenvolvimento-sustentavel-sao-inspiradas-no-ppg7, acesso em 03/08/2020.
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A pesquisa de Dambros (2019) mostra-nos um panorama acerca da demarcacgéo
de Terras Indigenas no Brasil dos anos 2000 até meados de 2018 (Anexo XVI). No seu
estudo, a autora considera os importantes avangos da legislacdo indigenista no Brasil
nesse periodo, como, por exemplo, o Decreto n° 5051 de 2004%°. Mas, por outro lado,
esse periodo também foi marcado pelo incentivo a producdo de commodities agricolas,
aos empreendimentos de grande porte, sobretudo na Regido Norte do Brasil, a
agropecuéria, e, nesse caso, em todo territdrio nacional, com maior expressividade nas
areas onde se estabeleceu a fronteira agricola, além da mineracdo, do turismo, entre
outras atividades que aumentaram sobremaneira a pressao sobre areas e terras indigenas.
No primeiro mandato de Luiz Inacio Lula da Silva houve um aumento nas
homologacdes de Terras Indigenas e na liberacio de portarias declaratdrias!®®. Mas, essa
situacdo nao se sustentou, e no final do segundo mandato de Lula e no primeiro
mandato de Dilma Rousseff o nUmero de homologacGes chegou a quase zero, analisa
Dambrdés (2019). O projeto desenvolvimentista das Ultimas décadas trouxe
transformacbes profundas na vida das comunidades indigenas, mesmo na Regido
Amazonica, onde ocorreram as grandes demarcacdes, perpetuando situacdes de
violéncia seculares, sejam elas fisicas ou simbdlicas, como as discriminadas por Felipe.

Felipe Tuxa € antrop6logo de formacdo e atua no curso de formacdo de
professores indigenas na Universidade do Estado da Bahia (UNEB) em Paulo Afonso.
Ele argumenta sobre uma outra face da negacéo sofrida pelos indigenas ao afirmar que a
chegada de estudantes indigenas nas universidades ja ndo € tao recente, € uma realidade

que tem um acumulo de experiéncias. Ainda assim, os cotistas negros e indigenas que

185 A Convencdo n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho, realizada em Genebra no dia 27 de
junho de 1989 tratou sobre os Povos Indigenas e Tribais, definiu que suas deliberagbes passariam a ter
valor internacional no dia 5 de setembro de 1991. Porém, no Brasil, apenas doze anos depois, ou seja, em
25 de junho de 2003, a decisdo foi promulgada pelo Decreto 5051 de 19 de abril de 2004. O Decreto
5051/04 tem como diretriz consolidar o Estado Democrético e Pluriétnico de Direito, bem como garantir
o reconhecimento das “aspiragdes desses povos a assumir o controle de suas prdprias instituicGes e
formas de vida e seu desenvolvimento econdmico, e manter e fortalecer suas identidades, linguas e
religides, dentro do ambito dos Estados onde moram” (DAMBROS, 2019, p. 180). Ou seja, a Convencéo
169 reuniu instrumentos avancos nos direitos indigenas, principalmente no direito das coletividades
indigenas a autodefinicéo.

186 De acordo com a Constituicdo Federal vigente, os povos indigenas detém o direito originario e o
usufruto exclusivo sobre as terras que tradicionalmente ocupam, definidas por Decreto da Presidéncia da
Republica. As terras homologadas séo as que possuem os seus limites materializados e georreferenciados,
cuja demarcacdo administrativa foi homologada por decreto Presidencial. A expedicdo da Portaria
Declaratdria pelo Ministro da Justica, autorizada a demarcacéo fisica das terras, com a materializagdo dos
marcos e georreferenciamento. Sobre a situacdo das Terras Indigenas no Brasil e suas modalidades ver
FUNALI. Disponivel em http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas. Acesso em
04/10/2020.
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entram na universidade através de politicas afirmativas, ndo se veem nos curriculos,
sentem caréncia de ler o que 0s seus estdo escrevendo ou ver seus pares ocupando
aquele espaco como professor. Felipe relata que ao constatar essa caréncia promoveu
uma disciplina cuja ementa contava somente com autores indigenas e autores negras e
negros. Como resultado “a aula era uma verdadeira catarse coletiva de simplesmente
expurgar os fantasmas do que aquela vivéncia que a universidade estava causando nas
pessoas [...] em alguma medida, subvertendo essa logica conteudista de dentro” (2 de
abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE 2 - Identidades Indigenas, o racismo e
preconceito que enfrentamos, anexo 1X).

Subverter uma légica curricular bastante consolidada nas universidades, no
sentido de tornar o espaco académico mais aberto aos conceitos e saberes indigenas e
valida-los também como conceitos e logicas académicas, € uma demanda expressa em
falas como as do indigena antrop6logo Francisco, do povo Apurind, pesquisador do
licenciamento ambiental sob a perspectiva da licenca dos espiritos. Preocupado com 0s
impactos de empreendimentos de grande porte, Francisco afirma que todo processo de
licenciamento ambiental é maléfico em si mesmo, por partir da premissa que se pode
invadir territérios sagrados para a instalacdo de rodovias ou hidrelétricas sem pedir
licenga aos guardides que ali moram, sendo o pajé o “diplomata do cosmo™ (14 de abril
de 2020: #ABRILINDIGENA 14 - Indigenas Antrop6logos, anexo X). Francisco

também afirma que:

O maior desafio em sair da minha aldeia e ir & universidade aprender o
conhecimento do homem branco foi para ndo tornar inferior o meu
conhecimento cientifico Apurind. Dizem que s6 os ocidentais tém ciéncia,
tem um grupo que acredita que também os indigenas tém ciéncia. Esse foi o
maior desafio para mim na academia, ndo deixar que o conhecimento
cientifico ocidental tornasse o conhecimento Apurind e o conhecimento que
eu tive a oportunidade de aprender com outros povos indigenas que eu
trabalhei, tornar inferior esse conhecimento (idem, anexo X).

A construcdo de uma ciéncia ou epistemologia indigena, com base em saberes,
praticas e linguagens proprias, esbarra na sua legitimacdo académica. Formada pela
universidade de Brasilia, a antrop6loga e ativista do movimento indigena, Braulina
Baniwa, fala de povos da oralidade, referindo-se aos povos indigenas, e da importancia
do exercicio da escrita por parte dos indigenas académicos e da necessidade de se
afirmarem como intelectuais. Dessa forma, podem ler seus “parentes” e se referenciar
mutuamente, dando visibilidade e empoderando o debate da diversidade de
conhecimentos e linguagens. Braulina entende que esse movimento é um trabalho arduo

e paulatino, exige quebrar barreiras, “a academia precisa aceitar o que eu estou falando”
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(idem, anexo X), como por exemplo, o fato de ndo poder citar alguém com um
conhecimento singular porque essa pessoa ndo tem um texto escrito publicado. Portanto,
ela ressalta a necessidade de pautar a questdo da referéncia oral, e, nesse processo,
trazer novos formatos de pesquisa e elementos como o urucum, o jenipapo, o audio, 0
video, as ancias, 0s mestres, 0s pajés, nas pesquisas académicas.

Nesse mesmo encontro que reuniu indigenas antropdélogos, em sua maioria
mulheres, Eliene Rodrigues'®’, do povo Baré do Médio Rio Negro no Amazonas e
doutoranda na Universidade Federal do Para (UFPA), fala, a partir de sua experiéncia
nessa universidade, sobre o aumento significativo do numero de indigenas formados no
periodo de 2009, quando teve inicio o programa de reserva de vagas para 0S povos
indigenas em todos 0s cursos da graduacdo, até 2019. Eliene ressalta alguns numeros
que considera importantes, como os 310 estudantes indigenas pertencentes a 40 etnias
de todo o Brasil na UFPA, com 6 na pos graduacao entre mestrado e doutorado e o fato
de que, independente do curso, a maioria dos trabalhos de conclusdo de curso,
dissertacOes e teses falam de povos indigenas, o que para Eliene traz um didlogo para a
universidade, ainda assim com muitos desafios, tendo em vista racismo estrutural e
predominante no Brasil, que inevitavelmente chega a universidade. Para Eliene, diante
desse acimulo de dez anos de presenca indigena na universidade do Para, “a gente tem
que comecar a fazer nossas perguntas a universidade” (14 de abril de 2020:
#ABRILINDIGENA 14 - Indigenas Antropologos, anexo X). Portanto a tradicional
pergunta sobre o que a universidade significa para vocés, deve ser revertida para “o que
a Universidade Federal do Para aprendeu? O que a Universidade do Pard consegue
dialogar com a gente hoje a nivel de povos indigenas e se ela consegue dizer quem
somos nods hoje” (idem, anexo X).

Souza Lima (2018) e Dambrés (2019) lembram que caminharam ao lado das
politicas de governo das Ultimas décadas, que chegaram as aldeias como nunca tinham
chegado antes, a expansdo de commodities para exportacdo, como projeto
desenvolvimentista desses mesmos governos, comprimindo ainda mais a situagédo
fundiaria de povos para 0s quais a terra € um valor que extrapola possibilidades de
exploracdo econdmica. Para Souza Lima (2018), a expansdo do nimero de matriculas
de estudantes indigenas nas universidades publicas e, com maior nimero de estudantes

matriculados, nas instituicdes privadas, dize-nos sobre as grandes transformacgdes na

167 Eliene Rodrigues Putira Sacuena, foi a primeira mulher indigena a concluir uma graduacdo na
Universidade Federal do Para, no curso de Biomedicina.
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vida social e cultural dos povos indigenas nas mais variadas regides do pais, expostos
cada vez mais ao modo urbano hegemdonico, com empregos e salérios fazendo parte da
realidade de muitos indigenas na atualidade. A introducdo de diversas comunidades
indigenas em uma economia de mercado gerou novas necessidades e aspiracdes, no
entanto, as antigas reinvindicacdes e demandas ndo deixaram de existir, ao contrario,
fazem-se ainda mais urgentes, sobretudo em relacdo aos seus direitos territoriais.

Desde as décadas de 1970 e 1980, o associativismo indigena tem sido a
estratégia desenhada pelos indigenas para enfrentar as mudancas e lutar por seus
direitos. Os entrevistados deixam entrever em suas falas de autorrepresentacdo no
ambito da etnomidia produzida pela Radio Yandé, a importancia de sua presenca nos
espacgos académicos, destacando sua capacidade de articulacdo, resisténcia e luta, diante
dos percalgos que enfrentam. Para os indigenas, o sentido de equidade que buscam na
universidade reflete-se em politicas concretas, que deem conta dos problemas que 0s
atingem em termos de demandas diferenciadas e que exigem projetos nos quais valores
comunitarios, saberes, modos de ser e estar no mundo, quebra de preconceitos e
estereodtipos, sejam também compartilhados e implementados nas universidades, sempre
levando em consideracéo a diversidade dos costumes.

A presenca indigena nas universidades jA ndo é mais uma novidade, mas é
notdvel nas falas a dificuldade da esfera académica em dialogar e legitimar
epistemologias e metodologias singulares e especificas, que fogem aos padrées dos
canones da instituicdo universitaria. Mas, ainda assim, pesquisas ja concluidas ou em
curso, demonstram que esse caminho é possivel, e que esses sujeitos ja impactaram o
meio académico trazendo novos debates a partir de suas vivéncias e pautas, com forte
centralidade no pertencimento étnico, na vida comunitaria e em seus territorios.
Pesquisas como a da entrevistada Braulina Baniwa, que trata dos espagos de atuacdo
politica e produgéo de conhecimento de mulheres indigenas, desde as suas comunidades
até a universidade, por exemplo, citada pela historiadora Cristiane de Assis Portela,
professora do Departamento de Historia da Universidade de Brasilia (UnB)®, junto a
outros exemplos.

O horizonte das politicas publicas diferenciadas desenvolvidas nas ultimas duas

décadas, com erros e acertos, defendidas pelos indigenas em suas argumentacdes e

188 A fala de Cristiane Portela ocorreu em entrevista concedida ao site de divulgacio cientifica “Café
Historia”. Disponivel em https://www.cafehistoria.com.br/ao-acessar-narrativas-de-autoria-indigena-
devemos-estar-muito-atentos-ao-risco-de-reforcar-visoes-exotizadas-ou-essencializadoras/. Acesso em
24/09/2020.
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articulacGes politicas, vé-se ameacado no conjunto de acGes do atual governo. Ao que
interessa mais de perto a discussdo desse item, eventos do ano corrente de 2020 ilustram
essa ameaga. Ao declarar seu 6dio ao termo “povos indigenas” e sua crenga em um sé
povo, 0 povo brasileiro, o entdo ministro da Educacdo, Abraham Weintraub, ndo apenas
renega o artigo 231 da Constituicdo e todo o arcabouco juridico e politicas publicas dele
proveniente, como, e principalmente, acena para uma perspectiva integracionista e de
transitoriedade dos povos indigenas, postura que ja se julgava superada. Ratifica essa
postura, a revogacdo da portaria publicada em maio de 2016, que exige que as
universidades federais promovam politicas de cotas em programas de po6s-graduacéo
para negros (pretos e pardos), indigenas e pessoas com deficiéncia. Esse ato politico e
simbdlico foi o Gltimo de sua gestdo e, posteriormente, tornado sem efeito. Vale repetir
aqui a perspectiva de Felipe Tuxa, acerca da negacao, como estratégia para inviabilizar

direitos.

3.3.2 Mulheres indigenas

Em publicacdo do Instituto de Estudos Socioecondmicos (INESC), Verdun
(2008) traga uma breve trajetoria das organizagdes brasileiras exclusivas de mulheres,
que surgiram na década de 1980, na Amazbnia. Desde as décadas de 1970 e 1980,
mulheres indigenas participaram de campanhas pelos direitos humanos representando
Seus povos nas reunides nacionais e internacionais e, assim, obtiveram visibilidade junto
a Funai, ao Congresso Nacional, no meio indigenista, além de conquistarem
financiamentos para seus projetos junto a ONGs e agéncias de coopera¢do nacionais e
internacionais. As associag¢fes pioneiras foram a Associacdo de Mulheres Indigenas do
Alto Rio Negro (Amarn) e a Associacdo de Mulheres Indigenas do Distrito de Taracud,
Rio Uaupés e Tiguié (Amitrut). Outras associagdes foram constituidas a partir da década
de 1990. No ano 2000, em Assembleia Ordinaria da Coordenagdo das Organizacdes
Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB), em Santarem, Pard, houve a reivindicacao
da criacdo de um espaco especifico para as demandas das mulheres indigenas. No ano

de 2002 foi realizado em Manaus o | Encontro de Mulheres Indigenas da Amazé6nia
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Brasileira'®®. Nessa mesma década, alguns encontros regionais de mulheres indigenas
também marcaram a presenga feminina, como os encontros realizados em 2007 na
Regido Nordeste, a partir da Articulacdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo (Apoinme) e na Regido Centro-Sul, realizado pela Articulagédo
dos Povos Indigenas da Regidao Sul (Arpin-Sul), eventos que se desdobraram na década
seguinte.

Seguindo a perspectiva do INESC, podemos acrescentar um outro marco da
presenca feminina indigena nos movimentos reivindicatorios, a | Marcha das Mulheres
Indigenas, ocorrida em agosto de 2019. O CIMI registrou a marcha em seu site!’°,
divulgando também o documento final da marcha, intitulado “Territorio: nosso corpo,
nosso espirito” (anexo XII). Segundo o documento, o evento reuniu cerca de 2.500
mulheres indigenas na Esplanada dos Ministérios, em Brasilia, e contou com
representantes de mais de 130 povos indigenas. No cenario brasileiro, as mulheres
indigenas passam cada vez mais a participar das discussdes e das campanhas
reivindicatorias mais gerais dos indigenas com o Estado e em relacdo a temas diversos,
como o direito territorial, o direito a saude, a educacéo escolar diferenciada, as questdes
ambientais e a autodeterminagdo sobre 0s recursos naturais dos seus territorios.

O documento produzido em 2019 indica novas pautas e preocupagdes trazidas
pelas mulheres indigenas no contexto social, politico e juridico brasileiro, afirmando ser
esse movimento construido a partir do didlogo com mulheres de diversos movimentos e
pela clareza de sua especificidade, que deve ser compreendida. Traz também novas
demandas a organizagdo politica indigena, no sentido de aumentar a representatividade
das mulheres nos espacgos politicos, ndo apenas dentro das aldeias, mas em qualquer
ambiente de importancia para a implementacdo dos direitos indigenas, conforme diz o
documento, “ndo basta reconhecer nossas narrativas & preciso reconhecer nossas
narradoras. NOSSOS cOrpos e nossos espiritos tém que estar presentes nos espacos de
decisdao” (Territorio: nosso corpo, nosso espirito, anexo XII). A marcha de 2019 vem a
tona em algumas falas das entrevistadas pela Radio Yandé, no sentido de unir forcas e

aumentar os vinculos entre as mulheres indigenas de diferentes povos e regides.

169 Sobre as organizacdes de mulheres indigenas que se proliferaram, principalmente nas décadas de 1980
e 1990, ver Sacchi (2003).

170 Disponivel em https://cimi.org.br/2019/08/marcha-mulheres-indigenas-documento-final-lutar-pelos-
nossos-territorios-lutar-pelo-nosso-direito-vida/. Acesso em 08/08/2020. Também disponivel em
https://cimi.org.br/2019/08/em-marcha-historica-mulheres-indigenas-afirmam-que-irao-ocupar-todos-0s-
espacos/. Acesso em 08/08/2020.
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Cabe ressaltar a forca da presenca feminina indigena em espacos de
representatividade na atualidade, antes ocupados apenas por homens, inclusive na
estratégia de langamento de candidaturas aos pleitos eleitorais de forma comprometida
com propostas de politicas publicas capazes de assegurar os direitos dos povos
indigenas. Joénia Batista de Carvalho, mais conhecida como Joénia Wapichana, foi a
primeira mulher indigena eleita deputada federal, no ano de 2018. O ultimo indigena
que assumiu esse cargo no Brasil foi o cacique xavante Mario Juruna, no ano de 1983.
A Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) conta com a coordenagdo
executiva de Sonia Bone Guajajara, que concorreu em uma chapa a presidéncia da
Republica, como candidata a vice-presidente ao lado de Guilherme Boulos, candidato a
presidente, em 2018. O numero de mulheres caciques nas aldeias tem aumentado, como
o exemplo de Kerexu Yxapyry, primeira cacique Guarani, da aldeia Itaty, no Morro dos
Cavalos, municipio de Palhoc¢a. Kerexu lancou sua candidatura a Camara Federal e foi a
mulher indigena com mais votos e ndo eleita no estado de Santa Catarina.

No conjunto de entrevistas virtuais da Radio Yandé, ganhou destaque a
participacdo das mulheres indigenas ou indigenas mulheres, como algumas das
entrevistadas preferem, no sentido de posicionar as causas de seus povos acima das
questdes relativas ao género. Sob diferentes enfoques, dois encontros foram dedicados a
elas, que tiveram presenga massiva em todos os programas, assumindo o lugar de fala
de seus povos, sob suas perspectivas. Os dois programas, intitulados “Mulheres
Indigenas”, tiveram como pauta a violéncia enfrentada pelas mulheres, a saude, a
sexualidade, a economia e vida criativa. As entrevistadas e interlocutoras desses temas
que dizem respeito as indigenas que vivem nas aldeias e nas cidades, sdo mulheres
engajadas nos movimentos politicos de seus povos ou regifes, apresentam-se como
liderancas e por vezes mencionam suas experiéncias académicas, seja na graduacao ou
na pos-graduacao.

Em um desses encontros, O-e Kaiap0, de Tucuma, sul do Para, graduada em
Servigo Social, afirma que culturalmente as mulheres Kaiapé tém um movimento
proprio dentro da aldeia, atuando na socializacdo do grupo e que em todas as aldeias dos
Kaiapd do Pard ha uma chefe guerreira que comanda a organizacdo para a danga, a
pintura, as festas e para limpeza dentro da aldeia, destacando o protagonismo feminino
de seu povo, como marca cultural. A indigena Kaiapé ressalta o fato de atualmente
existirem sete “cacicas” no sul do Pard, participando ativamente das reunides junto com

0s homens, demonstracdo de que o espaco das mulheres na lideranga de seus povos vem
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se ampliando. Ela considera equivocada a interpretacdo de que a mulher Kaiapd nédo
tenha autonomia, por ser sempre 0 homem a traduzir a sua fala. 1sso ndo a inferioriza,
pois a fala é da mulher, ao homem ao cabe apenas a mediacdo. Dentro da aldeia as
decisbes sdo tomadas pelas mulheres. Na questdo da economia Kaiap0, a maior mao de
obra é a das mulheres, que atuam na pintura, artesanato, tarefas dentro das aldeias,
afirma O-e Kaiapd, procurando destacar as esferas da vida comunitdria nas quais as
mulheres sempre tiveram participacdo ativa. Sdo as mulheres que estdo na linha de
frente da salde, cuidando das mées, dos pais e dos filhos, destaca O-e ao falar da
importancia do papel feminino na satde nas décadas correntes do século XXI. Hoje séo
as jovens que desempenham a mediacdo nos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas
(DSEIS), atuando como agentes de saude. Essa mediacgdo é de fundamental importancia,
tendo em vista que na cultura Kaiap6 as mulheres ndo falam com outros homens que
ndo sejam 0s seus proprios maridos.

Watatakalu Yalapiti é do Alto Xingu. Filha de uma lideran¢a indigena, o
cacique Pirakum@ Yawalapiti, j& falecido, Watatakalu tem contato com o movimento
indigena desde a infancia. Ela e sua irma Ana Terra Yawalapiti foram responsaveis pela
construgdo da Casa das Mulheres!’®, no ano de 2015. Na sua aldeia ja havia a Casa dos
Homens, local de reunides na qual as mulheres ndo tém acesso, comum nas aldeias alto
xinguanas. As reunides das mulheres aconteciam ao ar livre, expondo-as, e também a
seus filhos, a intempéries, deixando-as pouco a vontade, ndo s para suas discussoes,
como também para a transmissdo de conhecimentos tradicionais, responsabilidade
atribuida as mulheres Kaiap0, dai a decisdo de construir um espaco feminino na aldeia.
Watatakalu trabalha na coordenacdo de mulheres da Associacdo Terra Indigena do
Xingu (ATIX), no departamento que atua somente com mulheres xinguanas. Em sua
entrevista, ela ressalta que a questdo das mulheres indigenas € muito ampla, sdo muitos
povos, é necessario considerar as particularidades de cada etnia, citando o exemplo de
sua regido. No Xingu sdo 16 povos em 4 regides e 114 aldeias, mas ainda assim,
considerando toda essa diversidade, Watatakalu afirma que a participagéo das mulheres
nos povos do Xingu é muito forte, como por exemplo, no atual enfrentamento da
pandemia, que conta com a atuacdo fundamental das mulheres na articulagao interna das

aldeias na prevencdo da doenca e na participacdo das reunides com a Secretaria Especial

1 Sobre o tema ver reportagem do Instituto Sdcio Ambiental (ISA). Disponivel em
https://www.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/mulheres-yawalapiti-constroem-uma-
casa-so-para-elas-no-parque-indigena-do-xingu. Acesso em 13/08/2020.
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de Saude Indigena (SESAI) através de um aplicativo de mensagens. Ela também destaca
o0 papel atual das jovens, que j& falam muito bem o portugués, dispensam a mediacao
ndo indigena e tém participado ativamente nos encontros de liderangas da regido.

Elisa Ramos, do povo Pankararu®

, chega a afirmar no programa que trata sobre
a violéncia enfrentada pelas mulheres indigenas, que o movimento indigena esta
contaminado pelo machismo, mazela trazida pelo colonizador, portanto as condic¢des
injustas que enfrentam teriam sido impostas pela sociedade dominante e posteriormente
adotas em suas comunidades. Essa fala vai ao encontro do documento final da marcha
das mulheres indigenas, que considera 0 machismo como mais uma epidemia trazida
pelos europeus. O documento de 2019 vé a necessidade de um retorno a
complementaridade entre o feminino e o masculino, sem conferir uma esséncia para o
homem e para a mulher, e a retomada dos valores e memorias matriarcais, como
estratégias para avancar nos pleitos sociais relacionados aos territérios. H4 um consenso
entre as participantes dos programas: uma atribuicdo ao colonizador quanto a
inferiorizacdo do papel das mulheres indigenas em seus povos, como construcdo e
heranca colonial, ndo correspondente as tradicBes dos povos indigenas, ndo fazendo
parte dos conhecimentos ancestrais.

Ao abordar a questdo das indigenas mulheres, a entrevistada Eliene Rodrigues
Putira Sacuena também considera a acdo do processo colonizador dentro das
comunidades, nas quais 0s proprios antrop6logos no decorrer do século XX, em sua
maioria homens, atribuiam poder apenas aos homens. Portanto, pajés, caciques ou
qualquer outra lideranca s6 poderia ser um homem. As mulheres pajés eram chamadas
de rezadeiras. Para Eliene, “foi um processo colonizador que dizia assim, sé os homens,
as mulheres ndo” (14 de abril de 2020: #ABRILINDIGENA 14 - Indigenas
Antropologos, anexo X), ressaltando a énfase dada ao papel masculino como agente de
contato com o mundo exterior e a representacdo da mulher indigena como um elemento
passivo, marca de um silenciamento das mulheres indigenas nos estudos etnolégicos e
antropologicos no Brasil, conforme a abordagem de Lasmar (1999).

As falas das mulheres aqui destacadas, na contraméo dessa tradicdo etnoldgica,

parecem, a primeira vista, alinhadas ao campo das lutas feministas ou a um tipo de

172 Elisa Urbano Ramos é indigena professora, mestre em antropologia pelo programa de pds-graduacdo
em antropologia da Universidade Federal de Pernambuco e coordenadora do departamento de mulheres
indigenas da Articulacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo
(APOINME). Também é membro do Conselho Estadual de Direitos da Mulher e faz parte da missdo
permanente de mulheres rurais de Pernambuco representando a rede de mulheres indigenas do estado.
Disponivel em: https://papodegalo.com.br/entrevista-elisa-urbano-ramos/. Acesso em: 24/09/2020.
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feminismo indigena, mas essas aproximacdes nao sao tdo simples e exigem igualmente
distanciamentos necesséarios. A professora da UNB, Cristiane Portelal”, afirma ser
significativa a rejeicdo por parte de muitas mulheres indigenas, quilombolas e de outros
contextos comunitarios a um feminismo hegemonico que nasceu branco e sem
questionamentos de raca ou etnia. Mas, segundo Portela, isso ndo resulta em um
silenciamento da parte dessas mulheres, ao contrario, sdo elas que ensinam sobre atos de
insubmisséo. A rejeicdo teria sua origem na falta de um dialogo simétrico com outras
formas de luta e resisténcia, que pode vir a desconsiderar experiéncias de mulheres
marcadas por opressdes diversas e igualmente urgentes. No entrecruzamento de
opressdes, mulheres oriundas de comunidades tradicionais chamam a atencdo para a
centralidade do pertencimento étnico ou comunitario e o territério em suas vidas,
elementos desconsiderados tanto pelo feminismo branco quanto pelo feminismo negro,
circunscritos aos contextos urbanos e ndo comunitarios, que tendem a interpretar nos
coletivos como os de mulheres indigenas ou quilombolas uma falta de consciéncia da
opressao de género em que vivem. Nesse caso, as importantes bandeiras do movimento
feminista na luta contra a desigualdade de género e pela equidade nas relag¢Ges sociais e
até mesmo o feminismo negro, ndo contemplam as especificidades das formas
organizativas das mulheres indigenas, nas quais o sentido de coletividade se choca com
o individualismo.

V&0 ao encontro dessa perspectiva algumas falas das entrevistadas. Com dezoito
anos de experiéncia no movimento politico e com atuacdo na coordenacdo da
Organizagdo das Mulheres Indigenas do Acre, Sul da Amazbnia e Noroeste de
Rondonia (SITOAKORE), Leticia Yawanawa ¢ contundente ao afirmar que “nds ndo
gueremos competir com os homens, queremos somar, para a defesa dos nossos direitos
e dos nossos territdrios, e na preservagdo da nossa historia, mas nds temos que ter nosso
espago” (9 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE 9 - Mulheres Indigenas 2:
salde, sexualidade, economia, vida criativa, anexo XIl). Portanto, em sua fala, Leticia
justifica a organizagdo das mulheres indigenas primordialmente pela defesa de direitos e
territorios, nunca de forma descolada da coletividade, mas também defende a
necessidade de que as mulheres tenham seu “espago”. A experiéncia do contato trouxe

transformacdes profundas na vida das comunidades indigenas de forma geral, inclusive

13 A fala de Cristiane de Assis Portela ocorreu em entrevista ao site de divulgacgdo cientifica Café
Historia. Disponivel em  https://www.cafehistoria.com.br/ao-acessar-narrativas-de-autoria-indigena-
devemos-estar-muito-atentos-ao-risco-de-reforcar-visoes-exotizadas-ou-essencializadoras/. Acesso em
11/08/2020.
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na Amazonia, lugar de fala de Leticia Yawanawa, transformacGes que repercutem
diretamente nos papéis de género, como as alteracbes na divisdo do trabalho, da
importancia do trabalho assalariado e convivéncia nos centros urbanos. A despeito das
representacdes tradicionais, as mulheres indigenas tém buscado formas de lidar com
esses processos de mudanca nas quais estdo inseridas com suas familias, lidando
também com as relacBes existentes em sua propria comunidade, a0 mesmo tempo que
buscam ampliar seus direitos, sua participacdo politica e econdmica na vida
comunitaria, combatendo opressbes que as atingem dentro de suas proprias
comunidades.

Nesse aspecto, podemos considerar os relatos de Leticia sobre sua experiéncia
no Acre, ao percorrer grandes distancia para alcangar comunidades e desenvolver um
trabalho “no passo de formiguinha” (idem, anexo XI). Ela afirma que ¢ comum, ao
chegar em algumas localidades, ser abordada por alguns lideres indigenas ou
presidentes de associa¢des que dizem: “ah, ¢ mulher, ja vem trazendo a (Lei) Maria da
Penha” (idem, anexo XI), ao que ela retruca: “eu digo que ndo, que nds ja temos a Maria
da Penha dentro da gente. NOs ja temos nossa cultura e nossos costumes, nGs queremos
colaborar” (idem, anexo XI). Portanto, as questdes especificas de género e do direito das
mulheres se apresentam como um aspecto importante a ser debatido, mas ditados pela
cultura, mediacdo que as mulheres tém se esforcado para concretizar. Leticia ressalta
que na tradicdo do seu povo Yawanawa, uma mulher jamais poderia pisar no terreiro
sagrado, local reservado somente aos homens. Mas foi 0 seu povo a reconhecer a
primeira mulher pajé'’* no Brasil. “Nés queremos dizer que as coisas mais bonitas e
puras da nossa cultura, nés também podemos e queremos continuar, queremos estar ao
lado dos homens” (idem, anexo XI), diz Leticia, que incentiva as mulheres, mesmo
aquelas que tém filhos, a dar continuidade aos seus estudos e tornarem-se profissionais
ou até mesmo uma pajé.

Os relatos de Leticia convergem com a perspectiva de Sacchi (2003) de que a

presenca das mulheres indigenas na arena politica, tem complexificado a configuragdo

174 Uma reportagem do ISA aborda as circunstancias nas quais Rucharlo Yawanawad, tornou-se a primeira
mulher pajé do seu povo e talvez do pais, em 2014. Os pajés foram morrendo, e havia o risco de perda de
seus conhecimentos e grande crise na comunidade. Os Unicos pajés vivos até entdo tinham 102 e 97 anos.
Mesmo enfrentando a resisténcia de parte do grupo, Rucharlo deu inicio ao processo para se tornar lider
espiritual, que, de acordo com a matéria, exige, além de vocacdo, grandes sacrificios e provacdes, como a
dieta que dural2 meses e na qual ndo se pode tomar agua nem comer carne de grandes animais. Na
matéria, Ruchalo declara que diante do rigor do processo ritualistico ela tinha que provar que era capaz,
pois sabia que era sua missdo colocar as mulheres em “um novo patamar”. Disponivel em
https://pib.socioambiental.org/pt/Not%C3%ADcias?id=143950. Acesso em 16/08/2020.

168


https://pib.socioambiental.org/pt/Not%C3%ADcias?id=143950

de identidades étnicas e de género no contexto atual do movimento indigena. As
representantes das mulheres indigenas, ou liderancgas, termo usado com recorréncia nas
entrevistas, tém questionado diversos posicionamentos e até mesmo tradi¢fes, na defesa
do direito das mulheres sob varios aspectos, mesmo em questdes delicadas como o
acesso as informacoes sobre controle da natalidade, tendo em vista um provavel risco de
diminuicdo no crescimento demografico indigena.

Rayanne Frangal™®, da etnia Baré, discute o futuro indigena no sentido de
proteger o futuro das criancas e daqueles gue ainda virdo, mas pondera em sua fala:
“esses que ainda virdo, eu ndo falo nem dos meus filhos, porque hoje a gente ja passa
por outros processos de entender se a gente quer ter filhos, se a gente ndo quer ter filhos.
Sé que a gente tem que se colocar nesse sentido do direito coletivo™ (9 de abril de 2020:
#ABRILINDIGENALIVE 9 - Mulheres Indigenas 2: saude, sexualidade, economia,
vida criativa, anexo Xl). Rayanne defende a coletividade ao mesmo tempo que afirma
seu posicionamento sobre planejamento familiar em &reas indigenas, como tema
possivel de ser discutido, promovendo um questionamento por parte das mulheres sobre
sua posicdo na sua familia e comunidade.

Outro tema que perpassa pelas entrevistas é a Lei 11.340 de 200676, mais
conhecida como Lei Maria da Penha, citada por Leticia, importante instrumento no
combate a violéncia contra a mulher no Brasil. As situacdes de violéncia contra as
mulheres no nosso pais também atingem as indigenas. O documento final da marcha das
mulheres indigenas de 2019 (Territério: nosso corpo, nosso espirito, anexo XII)
reconhece a violéncia que atinge as mulheres nas aldeias e que ndo pode ser
negligenciada. Porém, quando a lei é aplicada no contexto indigena, faz-se necessario
considerar especificidades culturais, valores, praticas e representacdes sobre a condi¢cdo
feminina, ndo convergentes nas diferentes conjunturas sociais. O documento de 2019
procura elucidar essa questdo, afirmando que o que é considerado violéncia pelas
mulheres ndo indigenas pode ndo ser assim considerado pelas mulheres indigenas. O
documento afirma que “o intuito é exatamente contrapor, problematizar e trazer
reflexdes criticas a respeito de praticas cotidianas e formas de organizacdo politica

contemporaneas entre nos” (idem, anexo XIlI). Portanto, as reivindicages das mulheres

175 Rayanne Cristine Maximo Franca é considerada uma ativista brasileira da juventude indigena. Ela faz
parte Rede de Juventude Indigena (REJUIND) que atua na luta pelos direitos indigenas usando também as
redes sociais. Sobre a REJUIND ver as obras de Oliveira b (2014, 2015).

176 Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2004-2006/2006/lei/111340.htm. Acesso em
27/08/2020.
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indigenas por direitos através de orgdos e associacfes engajadas na causa feminina,
buscam afetar as aldeias como um todo e dialogar com as questdes culturais de seus
povos. Sdo elas que tém chamado a atencgéo para o problema da violéncia intrafamiliar
com énfase, porém, sua abordagem e a aplicacdo das leis, exige um duplo dialogo, o
interétnico, com as leis brasileiras, e com a cultura local.

Segundo Luana Kumaruara, liderancga indigena da regido do Tapajos, municipio
de Santarém, no Pard, sdo as mulheres lideres que fazem esse “meio de campo”, ou seja,
mediagdes necessarias na aplicagdo das leis que “sdao escritas por homens e brancos,
julgadas por homens e brancos” (14 de abril de 2020: #ABRILINDIGENA 14 -
Indigenas Antropologos, anexo X) e que, por vezes, penalizam as proprias mulheres,
como o exemplo citado por Luana, da “parenta” que foi chamada ao conselho tutelar
porque estava em um ato politico com o filho no colo. Para a indigena Kumaruara, a Lei
Maria da Penha ndo contempla as mulheres indigenas por estar distante das realidades
dos variados povos, “como vocé vai dizer que € para o parente ficar longe da mulher se
a gente é movido no coletivo? S8o duas, trés familias que moram naquela casa, naquele
lugar. Entdo ¢ muita coisa diferente” (idem, anexo X), questiona Luana. Dando
continuidade aos seus questionamentos, afirma, “feminismo, machismo, sdo palavras
que ndo existem na nossa realidade, ndo tem nem tradugdao. Como levar esses debates?”
(idem, anexo X). Para Luana, ela mesma uma Kumaruara antropéloga, forma como
prefere se autoafirmar, no sentido de priorizar sua etnia a sua formacéo académica, as
mulheres indigenas tém essa responsabilidade, apropriando-se desses conceitos e
levando-os para dentro das aldeias para falar sobre violéncia com as demais mulheres,
no sentido de barra-la, mas considerando as diferencas étnicas.

Outro ponto levantado nas argumentacGes de Luana é o papel pedagogico das
acbes das mulheres nos movimentos reivindicatorios e sua influéncia nas novas
geracOes, que, por sua vez, tém participado cada vez mais dos movimentos indigenas.
Ela afirma que os jovens que participam ativamente desses movimentos na atualidade,
s&o aqueles que estavam no colo de suas mées ativistas. E o caso de Yara Macuxi, uma
das entrevistadas. Ela fala que sua grande referéncia é a sua mae, mulher tuxaua da
Aldeia Boca da Mata, em Pacaraima, 0 que sempre causou estranheza quando
mencionava o status de sua mae na aldeia, “e perguntavam, mas existe isso?” (idem,
anexo X).

O protagonismo de mulheres indigenas no campo politico no Brasil na

atualidade, deve-se em parte a temas gerados em contextos ndo indigenas, e aqui
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podemos fazer uma aproximacao, ainda que cautelosa, com o feminismo hegeménico.
Sacchi (2003), em sua andlise sobre a consolidacdo de organizagdes de mulheres
indigenas na Amaz6nia, onde surgiram as primeiras formas associativas femininas no
Brasil, chama a atencdo para as categorias e conceitos utilizados no campo discursivo
das ONGs e agéncias de cooperacdo, com énfase no empoderamento feminino e
equidade de género, com a participacdo das mulheres indigenas nos projetos
desenvolvidos sob uma perspectiva transposta de um campo feminista e ocidental para
realidades diferentes daquelas em que foram criados. As mulheres indigenas engajadas
nos movimentos sociais e lideres em suas comunidades, conforme o perfil das
participantes das lives promovidas pela Radio Yandé, buscam um redimensionamento
dos papéis sociais de género, tendo em vista as transformagGes provocadas pelo contato
interétnico e por suas préprias experiéncias nos associativismos femininos. Beneficios
como acesso a escola, atencao a saude e politicas especificas ndo podem ser subtraidos
das mulheres indigenas. O sentido de autonomia discursivamente afirmado e prevalente
em suas narrativas nas entrevistas, tensionam a pauta feminista por envolver
coletividades, culturas e territdrios, priorizando a pauta pela demarcacdo das terras da
mesma forma que o movimento indigena como um todo.

As falas aqui analisadas vao na direcdo de que ndo ha uma agenda feminista que
contemple as especificidades das mulheres indigenas, mesmo naquilo que é comum as
mulheres em geral, como a questdo da violéncia intrafamiliar e a salde e direitos
reprodutivos. Sdo muitos os contextos e experiéncias constitutivas das identidades nas
comunidades indigenas e mesmo nas cidades, atreladas as demandas de género. Porém,
algumas inquietagdes das indigenas organizadas, que buscam uma relagdo mais
equanime em relacdo aos homens de suas comunidades e da sociedade nao indigena,

encontram respaldo na pauta feminista. Vejamos o relato de Watatakalu Yalapiti:

Tem gente que pergunta, vocés sdo feministas? Até hoje eu ndo sei responder
isso. Mas se for para brigar pelos mesmaos direitos, para garantir o direito das
mulheres, o bem-estar das mulheres, brigar pela igualdade, se isso é ser
feminista, entdo eu sou. Ndo tem outra explicacdo. A Leticia (Yawanawa)
falou, a gente ndo vai brigar, eu ndo posso ser inimiga do meu marido, do
meu filho, dos meus tios, dos meus irmdos, ndo existe isso. A mulher
indigena briga pelos direitos de todo mundo. (9 de abril de 2020:
#ABRILINDIGENALIVE 9 - Mulheres Indigenas 2: salde, sexualidade,
economia, vida criativa, anexo XI).

Dutra e Mayorga (2019), destacam em sua pesquisa algumas liderancas
indigenas como Rosimery Teles, Valéria Paye Pereira Kaxuyana e Maria Gavido

(2018), por nomearem o movimento das mulheres indigenas como feminista, enquanto
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outras liderancas como Lindomar Terena (2017) criticam a atribuicdo desta categoria
ocidental aos movimentos das mulheres indigenas'’’. Uma das mulheres indigenas que
participou da série de entrevistas da Radio Yandé, a Pankararu Elisa Urbano Ramos, em
outro momento'’8, afirmou que se considera feminista, apesar de reconhecer que a
expressao “feminismo indigena” seja carregada de contestacdes. Para Elisa, a palavra
feminismo se torna apenas um vocabulo, quando se estende as varias especificidades
dos povos, como no caso do feminismo negro, ou comunitario, fora dos padroes do
feminismo branco, europeu. Elisa afirma que o movimento indigena pode falar
tranquilamente sobre o machismo, entdo, por que ndo falar do feminismo, dentro de
suas especificidades? Questiona.

Portanto, diante de tamanha diversidade no contexto brasileiro, ndo é possivel
generalizar os posicionamentos das mulheres que participam dos diversos movimentos
indigenas quanto a uma identificagdo com o feminismo. Torna-se necessario considerar
as multiplas possibilidades de narrativas, realidades e estratégias de lutas das mulheres
indigenas. Nesse processo demonstram o dinamismo de suas culturas e sociedades. As
mulheres tém questionado uma visdo das tradicdes de forma estanque, como algo fixo e
preso na dicotomia tradicdo/modernidade, dentro de suas proprias comunidades.
Tradi¢es sdo construcdes sociais e também envolvem relagdes de poder, portanto, dai
surgem as demandas por mudancgas nessas tradicfes que as oprimem ou excluem,
provocando modificacBes como as relatadas por Leticia Yawanawa, no reconhecimento
de uma mulher pajé em seu povo, ou no aumento do nimero de mulheres caciques ou
tuxauas, ou a constru¢do de uma “Casa das Mulheres” no Xingu. Dessa forma,
sobrepGem novas pautas as antigas reivindicacGes da equidade na diferenca, marca do
movimento indigena no Brasil e enriquecem as agendas politicas feministas, ocupando
posicdo de protagonismo no movimento indigena a0 mesmo tempo que ocupam outros
espacos politicos estratégicos como a Academia, que se vé tensionada pelo rompimento

da invisibilidade das pautas especificas das mulheres indigenas.

3.3.3 Midias indigenas e indigenas nas midias

177 Convém mencionar que essas liderancas indigenas ndo participaram das lives da Radio Yandeé.
1% O depoimento de Elisa Ramos ocorreu em entrevista a Gabriel Galo. Disponivel em:
https://papodegalo.com.br/entrevista-elisa-urbano-ramos/. Acesso em: 24/09/2020.
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Um dos programas da série de entrevistas ao vivo promovidas pela Radio Yandé
trata das midias indigenas e indigenas nas midias, titulo do programa. Os experientes
Anapudka Tupinamba e Renata Tupinamba, criadores da Radio Yandé, sdo
entrevistados juntamente com os jovens Erisvan Bone Guajajara, que atua no ativismo
virtual da Midia india e o Youtuber Cristian Wariu Xavante, divulgador da cultura
Xavante em seu canal que j& alcangou 20.000 inscritos e mais de 190.000 visualizaces.
Também participou desse programa Mayra Wapichana, que atua como assessora de
comunicacdo da deputada Joénia Wapichana. Mayra afirma que, diferente dos demais
entrevistados, atualmente ndo esta especificamente em algum espaco midiatico, pois a
deputada Joénia em si ja seria uma “midia”, referindo-se a importancia do cargo
assumido no Congresso Nacional, potencialmente capaz de dar visibilidade as causas
dos povos indigenas. Portanto, ndo é homogénea a atuacdo desses sujeitos no espaco
virtual. Abordagens sobre midias, redes sociais e internet, ndo ficaram restritas a esse
programa especifico, emergiram em diversos momentos das entrevistas e sob enfoques
diferenciados.

Os usos politicos das redes sociais alcancadas pela internet perpassaram por
varios depoimentos ao longo dos trinta programas, nem sempre de forma otimista,
muitas vezes suas desvantagens também foram acionadas. Nesse sentido, a fala de Kretd
Kaingang!’®, indigena que vem de uma linhagem de liderancas de seu povo, é
categorica ao falar dos movimentos indigenas e dos indigenas sem vinculo com esses
movimentos, mas que surgem ao lado de autoridades do governo tentando legitimar
certas agdes que vao na contramao dos interesses dos povos indigenast®. Vendo limites

e riscos da visibilidade indigena proporcionada pelas midias digitais, ele afirma:

179 Romancil Gentil Kretd ou Kretd Kaingang é lideranca indigena dos quadros da Articulagio dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB), coordenador politico da Articulagcdo dos Povos Indigenas da Regido Sul
(ARPIN-Sul), fundador do Acampamento Indigena Revolucionario (AIR), Cofundador e presidente da
associacdo denominada ORCCIP CURIM - Organizacdo de Resgate Critico da Cultura Indigena Curitiba
e Regi&o Metropolitana. E Filho de Angelo de Souza Kret4, lider Kaingang assassinado numa tentativa de
retomada de terras indigenas nos anos 1980 e neto de Francisco Luis dos Santos (Chico Luis dos Santos)
lideranca que se destacou nas assembleias indigenas e na Constituinte. Sobre a trajetoria dos Kreta ver a
dissertacdo de Patrick Leandro Baptista (2015).

180 Em seu discurso para a Assembleia Geral da ONU no dia 24/09/2020, ao se referir aos grandes
incéndios na Amazonia, Jair Bolsonaro atribuiu sua causa aos indios e populagdes locais. O discurso de
Bolsonaro foi repudiado por lideres de varias associacdes indigenas, tais como a Associagdo do Territério
Indigena do Xingu (Atix), da Federacdo das OrganizacBes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), da
Associacdo Floresta Protegida (AFP) e da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib), tendo em
vista que a maioria dos incéndios ocorreram fora de terras indigenas. A presenca da indigena Ysani
Kalapalo na delegacdo presidencial, também provocou o repldio da Atix. Ysani é Youtuber e, de acordo
com a presidente da Atix, ndo representa os 16 povos indigenas que habitam o Territério Indigena do
Xingu (MT), ela é apoiadora de Bolsonaro e usa as redes sociais com o objetivo de desmoralizar
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Antigamente para ser uma lideranga a gente tinha que ralar muito. Hoje em
dia, se vocé tiver um bom Facebook, um bom WhatsApp, um bom Instagram,
vocé se torna uma lideranca. Muito mais conhecido que uma lideranca que
esta & em uma retomada, que estda la sendo criminalizado, preso,
respondendo processo. Hoje é muito mais facil. Entdo tem que ter um pouco
de cuidado com isso ai, para que 0 governo nao use isso contra nos, porque
ele é um fake news, o governo Bolsonaro é um fake news, mas nés ndo
podemos ser um fake news. Temos que ser lideranca verdadeira, lutar pelo
que a gente acredita que sejam os nossos povos (15 de abril de 2020:
#ABRILINDIGENALIVE 15 - Desafios do indigenismo: 0 que esperamos,
anexo VII).

A fala contundente de Kretd Kaingang remete as mensagens disparadas em
massa nos aplicativos de mensagens e nas redes sociais com 0 objetivo de disseminar
noticias falsas, as fake news, em beneficio de um determinado grupo politico, em
detrimento de outros, que sofrem os ataques. Existem evidéncias da interferéncia
antidemocratica desse tipo de utilizacdo das redes sociais nas elei¢gdes presidenciais de
2018 no Brasil, chegando até os dias atuais de forma capilarizada e massiva, com
consequéncias bastante danosas a democracia brasileira. A jornalista Patricia Campos
Mello aborda essa questdo e afirma que o presidente Jair Bolsonaro e seus aliados tém
espalhado o 6dio online contra as instituicbes que protegem a democracia no Brasil.
Esse odio disseminado chega as ruas, como por exemplo, nas acbes da milicia de
extrema direita formada por apoiadores do presidente contra o Supremo Tribunal
Federal em Brasilia. A jornalista destaca a acdo de assessores de Bolsonaro, que dao
suporte a uma rede de blogs e perfis em redes sociais que espalham desinformacéo e
ataques contra aqueles que se colocam publicamente contrarios aos posicionamentos do
presidente, sejam jornalistas, politicos, artistas, veiculos de imprensa ou ativistas

politicos indigenas ou ndo indigenas, formando, assim, o “gabinete do 6dio”*8.

liderancas indigenas. Sobre o tema ver a reportagem da BBC News/Brasil. Disponivel em
https://www.bbc.com/portuguese/brasil-49819045. Acesso em 29/09/2020.

181 <O governo Bolsonaro enfrenta atualmente trés investigacdes diretamente ligadas a essa maquina do
6dio. O Supremo Tribunal Federal estd investigando ataques contra seus ministros, financiados por
empresarios e disseminado pela rede bolsonarista. Outro inquérito do Supremo examina o financiamento
dos atos antidemocraticos, protestos pedindo o fechamento do Congresso e intervencdo no Judicidrio.
Quatro acBes correm no Tribunal Superior Eleitoral investigando o uso de disparos em massa de
WhatsApp na tentativa de influenciar a campanha eleitoral de 2018, que teriam sido financiados por
empresarios. Em 8 de julho, o Facebook removeu indmeras contas, algumas usadas por um funcionario de
Bolsonaro e por seus filhos. Algumas estavam registradas no nome de Tércio Arnaud Tomaz, assessor de
Bolsonaro que é apontado como um dos lideres do chamado gabinete do 6dio” (MELLO, Patricia
Campos. Por que os brasileiros deveriam ter medo do gabinete do 6dio. The New York Times, 4 ago
2020. Disponivel em https://www.nytimes.com/pt/2020/08/04/opinion/international-world/bolsonaro-
gabinete-do-odio.html.

Acesso em 17/09/2020. A jornalista também aborda a temética no livro de sua autoria intitulado A
Magquina do Odio: notas de uma repérter sobre fake news e violéncia digital (2020).
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Na origem dessa disseminacdo do odio e desinformacdo, que prejudica 0s
interesses de grupos historicamente alijados de direitos, como o0s povos indigenas,
podemos considerar as analises do jornalista Marlos Apyus, a partir da obra de Eli
Pariser'®?, O filtro Invisivel: O que a internet esta escondendo de vocé (2012). Pariser
destaca o papel das grandes empresas de informacdao ¢ comunicagdo, as “gigantes do
Vale Silicio” no desenvolvimento de tecnologias para a individualizagdo e
personalizagdo dos conteudos acessados na Web. Com esse tipo de filtro tecnologico, o
usuario, que por vezes desconhece tais mecanismos tecnolégicos, ndo acessa 0s
resultados mais relevantes em suas buscas ou interacdes nas redes sociais, mas sim 0s
contetdos de maior interesse daquele determinado individuo, calculados pelo sistema de
algoritmo, como estratégia de alavancar as vendas dos anunciantes, fontes dos lucros
dessas empresas, que, por sua vez, passaram a negociar os dados dos proprios usuarios.
Surgem, assim, as bolhas virtuais, segundo Pariser (2012), nas quais 0s
compartilhamentos se dao entre pares, aproximando individuos com os mesmos valores
e afastando aqueles com valores diferentes.

As consequéncias politicas do uso dessas informagdes sem compromisso com a
veracidade e que priorizam os lucros das empresas que as negociam, tornaram-se
bastante preocupantes, tendo em vista, as polarizacbes ideoldgicas ja produzidas e
estimuladas por préaticas hostis no meio digital. Projetos autoritarios podem facilmente
distorcer a realidade para cooptar eleitores que ndo dialogam com visdes de mundo
distintas. Sobre a eleicdo de Jair Bolsonaro para a presidéncia do Brasil, Apyus
denuncia fraudes de empresas nos disparos de mensagens em massa no WhatsApp,
provocando o linchamento virtual de seus adversarios e iniciando uma “maquina do
0dio”, o que vai ao encontro das dentncias de Patricia Campos Mello. Portanto, os
limites e riscos dos usos das redes sociais, que podem distorcer realidades e dar
visibilidade aqueles que ndo lutam ou possuem interesses contrarios as causas
indigenas, em prol de seus proprios interesses econdémicos ou politicos, tornam as
afirmacdes de Kretd Kaing bastante consistentes.

Como reflexo dessa situagdo, Cristian Wariu relata que o site de
compartilhamento de videos YouTube, onde atua, € um dos Unicos que ndo impBe um
algoritmo como restricdo de bolha, portanto, 0 Youtuber Xavante consegue alcangar um

publico bastante eclético em seu canal, pessoas que tém origem indigena ou aqueles que

182 Disponivel em  https://www.jornalismo.art/filter-bubble-eli-pariser-bolhas-virtuais-fragilizam-
democracias/. Acesso em 17/09/2020.
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tenham curiosidades em relacdo aos povos indigenas. Ela relata que também é comum
encontrar um publico muito agressivo, nas palavras de Cristian, “com muita dificuldade
de querer entender quem sdo os povos indigenas” (29 de abril de 2020:
#ABRILINDIGENALIVE - Midias indigenas e indigenas nas midias, anexo XIII). O
que parece demonstrar que as “bolhas virtuais” ja se estabeleceram como pratica,
mesmo na auséncia do filtro algoritmo.

Outros tipos de riscos e, por outro lado, possibilidades de avangos nas causas
indigenas a partir do uso dos meios digitais e da internet nas aldeias sdo ressaltados por
Enoque Raposo, representante indigena Macuxi da comunidade Indigena Raposa | na
Terra Indigena Raposa Serra do Sol, em Roraima. Enoque é graduado em Secretariado
Executivo pela Universidade Federal de Roraima (UFRR) e especialista em gestdo de
turismo. Ele fala dos 35 anos de luta pela homologacao da Terra Indigena Raposa Serra
do Sol, que foi concretizada somente no ano de 2005. Essa luta sempre esteve associada
a manutencdo dos conhecimentos tradicionais, €, nesse sentido, ele coordena desde 2012
um festival de panelas de barro, panelas que fazem parte do conhecimento dos mais
velhos de seu povo. Ele inicia sua entrevista na lingua Macuxi e demonstra preocupacao
com o impacto da cultura ocidental nas aldeias, tendo em vista que a lingua Macuxi ndo
é mais falada nas casas, as criancas da Terra Indigena ja sabem manusear um celular e
frequentam escolas com acesso a internet. Ao mesmo tempo, ele aponta para
possibilidades desses meios digitais em dar visibilidade as historias, rituais e saberes de
seu povo, como, por exemplo, aqueles que envolvem o fabrico das panelas de barro, e
acrescenta: “eu creio que esse desafio ¢ colocar isso para novas geragdes que estdo
vivendo a tecnologia e o mundo globalizado” (4 de abril de 2020:
#ABRILINDIGENALIVE 5 — Demarcacdo ja! A luta pelo territdrio, anexo XI1V).

As linguas indigenas, uma das preocupacdes de Enoque Macuxi, foram
abordadas em um programa especifico (13 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE
- 13 - Linguas Indigenas, anexo XV). Cabe lembrar que o ano de 2019 foi declarado o
Ano Internacional das Linguas Indigenas pela ONU. No programa dedicado as linguas
indigenas, o potencial pedagdgico dos meios digitais e audiovisuais para as novas
geracOes que ja os utilizam, como forma de reafirmar identidades e estimular o uso e
aprendizado de linguas indigenas, vieram a tona. Hugo Fulni-0 é linguista, professor e

trabalha com recursos audiovisuais para revitalizar a lingua de seu povo, o Yaathe!®?,

183 Elvis Ferreira de S& ou Hugo Fulni-6, é um dos fundadores do Coletivo Fulni-6 de Cinema, voltado
para a manutencao da lingua Yaathe, as seis produgdes desse coletivo sdo narradas na lingua Yaathe. O
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lingua indigena do Nordeste brasileiro, regido na qual quase todas as linguas nativas
foram extintas.

Hugo afirma que a “lingua carrega a verdade” (13 de abril de 2020:
#ABRILINDIGENALIVE - 13 - Linguas Indigenas, anexo XV) e abre um leque de
conhecimentos que s6 se aprende naquela lingua, portanto, seu fim representa o fim
desses conhecimentos. Uma das estratégias de revitalizacdo da lingua Yaathe
mencionada pelo professor Hugo é o canto, que da suporte aos aprendizes para
aprender. Para o indigena Fulni-6, os processos de revitalizacdo de linguas indigenas
ndo devem ficar restritos a Academia, faz-se necessaria uma politica de Estado nesse
sentido, a ser desenvolvida dentro das comunidades, a partir de cursos e treinamento
para que os proprios indigenas possam revitalizar suas linguas, afirma Hugo Fulni-o.

Nesse mesmo programa, a indigena Kokama, docente e pesquisadora do
Departamento de Linguistica do Instituto de Letras da UnB, Altaci Corréa Rubim,
afirma que s6 se aprende uma lingua falando-a, tendo-a de volta no cotidiano, sendo a
lingua um dos principais aspectos das identidades indigenas. A professora Altaci
ressalta a década das linguas indigenas declarada pela UNESCO, que ocorrera no
periodo de 2022 a 2032 e fala do trabalho que realiza na Amazonia brasileira com a
colaboragdo da Amazonia peruana®®*, em oficinas itinerantes, de municipio a municipio
do Amazonas, nas comunidades, com os professores, produzindo materiais didaticos
fisicos e digitais. Para a professora, ocupar 0s espa¢os nas midias contribui para o
fortalecimento da lingua Kokama, pois, ninguém fala uma lingua para a qual néo atribui
importancia. Com esse objetivo, o projeto no qual participa desenvolveu um aplicativo
de traducdo, um dicionério digital on-line que traduz a Lingua Kokama para a Lingua
Portuguesa, dispondo de mais de 900 palavras da Lingua Kokama para a traducdo.

Também foi desenvolvido um desenho animado na Lingua Kokama e materiais

primeiro documentario, Yoonahle, foi produzido em parceria com o projeto Video nas Aldeias (VNA), a
partir de uma formagdo em producgdo audiovisual para seis indigenas do povo Fulni-6. As producoes do
Coletivo foram traduzidas para a Lingua Portuguesa e servem como suporte didatico para o aprendizado
do Yaathe nas escolas. Sobre 0 tema ver FUNAI. Disponivel em
http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/5375-yaathe-0-misterioso-mundo-fulni-o-
especial-ano-internacional-das-linguas-indigenas?start=1. Acesso em 10/09/2020.

184 A populacdo Kokama no Brasil esta distribuida por comunidades localizadas no alto e médio rio
Solimdes, no estado do Amazonas. Também habitam a Colémbia, mas é no Peru que vive a maior parte
das comunidades Kokama. Disponivel em https://www.indios.org.br/pt/Povo:Kokama. Acesso em
07/09/2020.
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didaticos digitalizados, como estratégia de valorizacdo da lingua e ocupacdo de um
espaco no qual predominam as linguas n&o indigenas®.

Altaci fala de um planejamento linguistico para ver resultados que ndo podem
ser alcancados a partir das experiéncias com o material didatico ndo indigena. Portanto
esses materiais devem partir dos saberes, das historias dos antigos das comunidades
Kokama e das metodologias proprias desses indigenas, afirmando que “antes de ocupar
esses espacgos virtuais e fisicos, a lingua tem que estar dentro de nds” (13 de abril de
2020: #ABRILINDIGENALIVE - 13 - Linguas Indigenas, anexo XV). Portanto, as
midias produzidas com o objetivo de vitalizar a Lingua Kokama e promover a sua fala e
fortalecimento, ndo podem ser entendidas de forma isolada de toda uma a¢&o politica e
coletiva de reafirmacdo étnica e identitaria, engendradas em um processo de
territorializacdo, que envolve fortalecer culturas e tradicdes a partir dessa importante
marca diacritica que € a lingua, o que contribui com os processos de autodefinicdo dos
agentes sociais e com a visibilidade de suas demandas (RUBIM, 2016). O conjunto de
acOes pedagdgicas materializado em midias digitais, abordado por Altaci Rubim e
presentes nas iniciativas audiovisuais realizadas por Hugo Fulni-6, ndo fica restrito as
escolas, podemos considera-lo como ato politico, conforme a abordagem de Oliveira
(1998).

Um outro tipo de acdo politica que busca dar visibilidade as lutas e
reinvindica¢bes dos indigenas no Brasil conta com os instrumentos da Comunicacao
como ferramenta fundamental. E o que afirma Erisvan Bone Guajajara no programa
dedicado as midias indigenas, referindo-se ao grande alcance das redes sociais nas quais
é atuante. Ao lado de Edvan Guajajara e Flay Guajajara, fundou a Midia india, que
surgiu na rede social Facebook no ano de 2017 durante o Acampamento Terra Livre
(ATL)*® com o objetivo de dar visibilidade as causas indigenas. Atualmente a Midia
india conta com 10 integrantes, jovens indigenas que atuam na area da Comunicacio e,
segundo Erisvan, sdo mais de cem colaboradores de diferentes povos atuando na base,
ou seja, nas aldeias, enviando o conteudo a ser noticiado e assim contemplando aquilo

que a grande midia negligencia ou aborda de forma negativa ou tendenciosa.

185 Sobre a trajetéria e o desenvolvimento do aplicativo para celular android “Kokama Tradutor” e sobre
0s materiais didaticos produzidos para a vitalizacdo da lingua Kokama, ver a tese de Altaci Corréa Rubim
(2016). Disponivel em https://repositorio.unb.br/handle/10482/20961 . Acesso em 07/09/2020.
18 O ATL sera abordado no préximo item. Os jovens citados fizeram parte da primeira turma de
formacao do projeto Coisa de indio, que proporciona formacao na area do audiovisual a jovens indigenas.
Erisvan Guajajara é formado em Jornalismo pela Universidade Federal do Maranhdo (UFMA).
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O indigena Guajajara afirma em sua entrevista que “a revolugdo sera indigena e
sera a partir da Comunicagdo” (29 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE - Midias
indigenas e indigenas nas midias, anexo XIII), atribuindo um potencial emancipatorio as
redes sociais, a partir da sua capacidade de mobilizacdo para acdes e protestos e da
conquista do apoio popular para a causa indigena. Erisvan fala em ocupar espacos da
comunicagdo, uma ocupacdo das telas, como forma de resisténcia e de “contar o outro
lado da historia” (idem, anexo XIII), como estratégia de fortalecer a defesa dos direitos
dos povos indigenas, continuamente ameacados. As falas de Erisvan apontam para um
uso das novas técnicas comunicativas, amplamente utilizadas socialmente, no sentido de
viabilizar a criagdo e veiculagdo de novas narrativas, em novos contextos, fazendo
emergir novos sujeitos que buscam construir uma democracia capaz de incorporar as
vozes indigenas, possivel apenas em um modelo de comunicacdo alternativo, viavel
com a popularizacdo da internet e distanciado dos modelos de midias hegemonicos,
alinhados ao discurso liberal e consumista. Essa perspectiva esbarra nas logicas
Impostas no espago da internet, como o uso dos filtros algoritmos e, em contiguidade, as
bolhas virtuais, que polarizam o debate, inviabilizam o didlogo e limitam o potencial
emancipador das midias digitais no espaco publico. Nesse ambiente o0s discursos contra
hegemonicos dos movimentos indigenas perdem impacto social quando enquadrados
em negacionismos por parte de grupos que desejam manter hierarquias sociais
tensionadas nas ultimas décadas pela luta por direitos, sobretudo territoriais, pondo em
xeque as demandas indigenas.

Mayra Wapichana fala de sua formag&o em jornalismo na Universidade Federal
de Roraima, através de uma acao afirmativa, um processo seletivo para indigenas, sendo
ela formada na primeira turma de indigenas que ingressaram em 2010. Para Mayra, a
formacdo académica ndo é um objetivo em si, é um viés para a atuacdo politica,
precedida de uma imprescindivel formacdo de base, nas aldeias. Para Mayra, é
necessario trazer para o debate publico a invisibilidade indigena no espaco do
Congresso Nacional, onde estd atuando, e relata “¢ como se nos indigenas n&o
existissemos” (29 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE - Midias indigenas e
indigenas nas midias, anexo XIII). Portanto, a comunicacgdo indigena, que, para Mayra,
hoje ja € uma realidade, possibilita ndo somente a organizacdo, mobilizacdo e
repercussao de protestos e reivindicacdes, mas também possibilita evidenciar o descaso
de governantes e da prépria midia tradicional televisiva e jornalistica com 0s povos

indigenas, e conclui “a internet ¢ esse espago” (idem, anexo XIII), como recurso para
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quebrar a invisibilidade denunciada e disputar narrativas que favorecam os direitos
indigenas. Mayra cita a obra de Ailton Krenak, ldeias para a Adiar o Fim do Mundo
(2019) e afirma que utilizar os espacos midiaticos € uma forma de se fazer existir,
construir um futuro e adiar o fim das populac@es indigenas, por isso, na sua perspectiva,
a comunicacdo precisa ser uma pauta das politicas publicas para os povos indigenas,
assim como a salde e a educacdo, construida por pautadores e editores indigenas.
Ocupar as “terras digitais”, utilizando a expressdo cunhada por Anapudka, o
criador da Radio Yandé, espaco virtual onde ocorreram as entrevistas aqui analisadas, €
uma das demandas dos movimentos indigenas. E uma forma de fazer politica, mesmo
com os limites aqui abordados, “a gente esta aqui on-line fazendo politica, muita
politica” (29 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE - Midias indigenas e indigenas
nas midias, anexo XIII), afirma Anapuéka. E um fazer politico na luta por direitos,
sobretudo em momento no qual esses direitos se encontram ameacados de forma

bastante acelerada.

3.4. A APIB ocupando as telas: O ATL em tempos de pandemia

O Acampamento Terra Livre (ATL) é uma grande mobilizagdo indigena
nacional realizada anualmente na capital federal durante o més de abril, marcando o
Abril Indigena, ressignificado pelos movimentos indigenas organizados como més de
luta por direitos, em funcéo da data civica ja consagrada em 19 de abril, o Dia do indio.
O eixo articulador de realidades indigenas diferenciadas é a questdo fundiaria, da
demarcacao de terras, principal reivindicacdo e pauta desse movimento. O ATL tem se
apresentado como a mais importante mobilizacdo indigena ocorrida em contexto
brasileiro. O primeiro ATL ocorreu entre os dias 15 e 19 de abril de 2004, na Esplanada
dos Ministérios, em Brasilia, passando a se repetir nos anos subsequentes. Naquele ano,
cobrava-se a imediata homologacdo da Terra Indigena Raposa-Serra do Sol, em
Roraima, e, na mesma perspectiva, buscava-se evitar retrocessos nas conguistas
garantidas pela Constituicdo Federal, constantemente ameacadas.

Para uma melhor compreenséo da formagéo do ATL, podemos considerar as
formulacGes de Matos (2006) quanto a experiéncia de trés décadas do movimento
indigena no Brasil, desde as primeiras assembleias na década de 1970 e que hoje
orientam a politica indigena no atual contexto interétnico do Estado brasileiro. Esse

contexto € marcado pela formacao de um bloco de parlamentares que se organizaram no
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Congresso Nacional para fazer oposicdo aos direitos indigenas garantidos
constitucionalmente, o que exige por parte dos movimentos indigenas, uma avaliagéo de
suas acoes e definicdo de novas estratégias.

V&0 ao encontro do argumento da autora alguns Projetos de Lei (PL) e Projetos
de Emendas Constitucionais (PEC) que tramitaram nas Gltimas décadas, levando-nos a
perceber que os direitos territoriais indigenas colidem frontalmente com as bases
desenvolvimentistas apoiadas em aliangas com 0 agronegécio e grandes obras de
infraestrutura, defendidas por seus representantes no Congresso Nacional. Nesse
sentido, sdo exemplares o PL 1610/1996'% que dispde sobre a exploracio e o
aproveitamento de recursos minerais em terras indigenas, a PEC 215/2000%%8, que
propde a transferéncia de responsabilidades sobre a demarcacédo de terras indigenas do
Poder Executivo para o Legislativo e o PL 3729/2004'% que dispde sobre o
licenciamento ambiental, admitindo flexibilizacdes.

Durante o governo de Michel Temer, ganhou forca a tese do “Marco Temporal”,
a partir de um parecer emitido pela Advocacia Geral da Unido (AGU) em 2017. A
decisdo do Supremo Tribunal Federal (STF) favoravel a criacdo da reserva indigena
Raposa-Serra do Sol, Roraima, em 2009, apoiou-se no fato de que os povos indigenas
daquele territério ja viviam ali a época da Constituicdo de 1988. Com base nessa
decisdo especifica do STF, a AGU defendeu a abertura de jurisprudéncia dessa medida,
de forma que s6 seriam consideradas terras indigenas as areas que estavam sob posse
das comunidades na data da promulgacdo da Constituicdo. Mesmo que a medida tomada
pela AGU contrarie o entendimento do STF quanto as demarcacgdes de terras indigenas,
tendo em vista 0 que determina o artigo 231 da Constituicdo Federal, o parecer de 2017
é usado como argumento juridico para evitar ou retardar a demarcacdo de novas terras
indigenas.

Matos (2006) analisa que os povos indigenas depositaram grande expectativa na
eleicdo de Lula. Durante a campanha presidencial de 2002, o movimento indigena
entregou uma carta compromisso ao entdo candidato, selando um apoio reciproco no

caso de sua elei¢do. No entanto, meses apds a eleicdo, essa carta foi queimada em uma

187 Disponivel em https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=16969.
Acesso em 09/10/2020.

18 Disponivel em https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=14562.
Acesso em 09/10/2020. Ver também nota da Funai. Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/3494-nota-da-funai-sobre-a-pec-215-00. Acesso
em 09/10/2020.

189 Disponivel em https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=257161.
Acesso em 09/10/2020.
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manifestacdo publica, como protesto ao ndo cumprimento do compromisso politico do
Presidente Lula com os povos indigenas do Brasil. A carta compromisso tornou-se
referéncia para as principais reivindicacdes do movimento indigena naquele periodo!®,

Para Matos (2006) esse contexto do inicio do século XXI redefiniu os rumos do
movimento indigena no Brasil. Entre as décadas de 1970 e meados de 1980, o
movimento indigena assumiu um caréater pan-indigena, com base em uma organizagao
pluriétnica em defesa de seus direitos dentro do Estado brasileiro, sobretudo na
articulacdo do movimento e na criacdo da Unido das Nacdes Indigenas (UNI), de carater
nacional, conforme a abordagem do segundo capitulo. A autora analisa que apos a
Constituicdo Brasileira de 1988, o movimento indigena iniciou uma nova fase em um
novo cenario politico. A partir da década de 1990, foram criadas organizac¢des indigenas
de naturezas distintas, sejam de carater nacional, regional, local, associativismos de
categorias sociais e econdmicas, organizacfes pluriétnicas ou étnicas. Nesse periodo as
organizacgdes indigenas se tornaram menos articuladoras politicas, atuando mais como
gestoras e executoras de a¢des, como as que sdo ligadas a saude indigena e a protecdo
das terras indigenas. Nos Ultimos anos a oposi¢do aos direitos indigenas garantidos na
Constituicdo de 1988, traduzida em Projetos de Emendas Constitucionais e Projetos de
Lei, tem tensionado organizagdes indigenas, levando a retomada da articulacdo politica
do movimento em nivel nacional, como forma de enfrentamento as sérias ameacas aos
direitos indigenas no Congresso Nacional.

Em consonancia com uma articulacdo politica do movimento indigena em nivel
nacional, Souza Lima (2015) afirma que nos Ultimos anos, uma das principais
reivindicagdes indigenas era a criacdo de um conselho propositor e deliberativo para as
politicas indigenistas, com paridade entre Estado e organizacdes indigenas, do qual
também participariam elementos da sociedade civil organizada e do Ministério Publico
Federal, no sentido de evitar uma dispersao das politicas indigenistas e a fragmentacao
da participacéo politica indigena. A proposta de criacdo desse conselho foi sedimentada
durante o Forum Social Mundial de 2003, realizado na cidade de Porto Alegre, que
também contou com a presenca dos movimentos indigenas. Em 2006, o presidente Lula
assinou o decreto de criacdo da Comissdo Nacional de Politica Indigenista (CNPI),
coordenada pela Funai para criar o Conselho. Em 2008, o decreto para a criagcdo do
Conselho Nacional de Politica Indigenista (CNPI), reivindicado desde 2003, foi enviado

190 Disponivel em https://fpabramo.org.br/csbh/wp-content/uploads/sites/3/2017/04/08-
compromissocomospovosindigenas.pdf. Acesso em 13/10/2020.
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ao Legislativo e fora aprovado somente em 2015 pelo Decreto n° 8.593, no governo de
Dilma Rousseff.

No Abril Indigena de 2005, momento de avaliacdo e redefini¢bes do movimento
indigena, lideres indigenas decidiram pela extingdo do Conselho de Articulacdo dos
Povos e Organizacdes Indigenas do Brasil (CAPOIB), organizacdo indigena com carater
nacional, mas desarticulada naquela altura. Nesse mesmo evento realizado em Brasilia,
foi criado o “Forum Nacional dos Povos Indigenas”, com a proposta de organiza-lo a
partir da articulagdo com as comunidades indigenas e suas respectivas organizacdes
politicas locais. Isso representa uma retomada da articulacéo politica do movimento em
nivel nacional, como forma de enfrentamento as ameacas aos direitos indigenas.

Nesse mesmo evento de 2005, foi criada a Articulacdo dos Povos Indigenas do
Brasil (APIB). Desde entdo, a APIB faz uma articulacdo entre organizacGes indigenas
regionais e atua na mobilizacdo dessas organizac@es nas reivindicag¢fes junto ao Estado
e a sociedade brasileira, unificando pautas de reivindicacdes e demandas indigenas®®?.
Em seu site, a APIB informa que sua instancia superior € o Acampamento Terra Livre.
O ATL reune liderancas de todas as regides do pais, sob a coordenacdo dos dirigentes
das organizacdes indigenas regionais que compdem a APIB. Dessa forma permite um
intercdmbio de realidades e experiéncias distintas, identificando os problemas comuns,
0 que permite definir quais sdo as principais demandas e reivindicacdes, e, a partir dai,
deliberar eixos programaticos e acOes prioritarias da APIB.

Em 2002 a promessa da campanha do entdo candidato a presidéncia, Luis Inacio
Lula da Silva, apontava para um compromisso com 0s povos indigenas, compromisso
frustrado ao longo dos anos, periodo marcado pelo recrudescimento das forgas politicas
e econbmicas opositoras aos direitos territoriais indigenas. Em um periodo inferior a
duas décadas, a promessa de campanha de um dos candidatos ao pleito presidencial de
2018, tomou um sentido oposto ao acenado em 2002. Refiro-me a Jair Bolsonaro, em
uma entrevista na cidade de Dourados, no Mato Grosso do Sul, antes de uma palestra

com produtores rurais, na qual afirmou que ao assumir a presidéncia da republica “indio

191 De acordo com as informagdes contidas no site da APIB, a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
é representada em todos os estados brasileiros através das organizacGes regionais que a compde, sdo elas:
Articulagiao dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME); Conselho do
Povo Terena; Articulagdo dos Povos Indigenas do Sudeste (ARPINSUDESTE); Articulagdo dos Povos
Indigenas do Sul (ARPINSUL); Grande Assembléia do povo Guarani (ATY GUASU); Coordenagéo das
Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB) e Comissdo Guarani Yvyrupa. Disponivel em:
https://apiboficial.org/sobre/. Acesso em: 14/10/2020.
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ndo tera mais lem de terra”'%. Em 2019, ja na presidéncia da republica, apos a decisdo
do STF em suspender a medida provisoria que transferia ao Ministério da Agricultura a
incumbéncia de realizar demarcagdes de terras indigenas, permanecendo essa atribuicao
a FUNAI, Bolsonaro voltou a afirmar que em seu governo ndo havera novas
demarcacoes'®.

A pandemia provocada pelo Corona Virus, exigiu o distanciamento social de
indigenas e ndo-indigenas. A principio, o ATL de 2020 foi adiado. Porém, diante da
urgéncia das reivindicagdes dos diversos povos indigenas, a APIB optou pela realizacdo
do ATL 2020 em formato virtual, que ocorreu entre os dias 27 e 30 de abril. Os debates
ao vivo se deram pelas redes sociais da APIB e estdo disponiveis em seu canal no
YouTube!®*. A edicdo do ATL de 2020 foi considerada histérica pela APIB, conforme
afirma em seu site!®, como reinvencio de uma estratégia de resisténcia e pelo alcance
do evento, no qual ocorreram mais de 300 mil visualizacbes e milhares de
compartilhamentos. Participaram das lives liderangas indigenas de diferentes geracoes e
de todas as regibes do pais, de suas casas e aldeias, além de apoiadores ndo indigenas,

sejam artistas, juristas, académicos, indigenistas, entre outros.

192 Houve ampla divulgacdo nas midias sobre essa fala de Bolsonaro. A seguir alguns exemplos.
Disponivel em: https://www.esquerdadiario.com.br/Bolsonaro-Se-eu-assumir-indio-nao-tera-mais-1cm-
de-terra?utm_source=newsletter&utm_medium=email&utm_campaign=Newsletter. Acesso em:
15/10/2020.Disponivel em: https://www.msnoticias.com.br/editorias/politica-mato-grosso-sul/bolsonaro-
se-eu-assumir-indio-nao-tera-mais-1cm-de-terra/77394/. Acesso em 15/10/2020.

193 Ver matéria no site Carta Capital. Disponivel em https://www.cartacapital.com.br/politica/bolsonaro-
enquanto-eu-for-presidente-nao-tem-demarcacao-de-terra-indigena/. Acesso em 16/10/2020. Ver também
site Valor Econbmico. Disponivel em: https://valor.globo.com/politica/noticia/2019/08/16/nao-vou-
demarcar-terra-indigena-enquanto-for-presidente-diz-bolsonaro.ghtml. Acesso em: 16/10/2020.

194 Disponivel em: https://www.youtube.com/results?search_query=APIB. Acesso em: 16/10/2020.

195 Disponivel em: https://apiboficial.org/2020/05/01/indigenas-realizam-edicao-historica-do-
acampamento-terra-livre/. Acesso em 19/10/2020.
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AOVIVO o9

Figura 53: Indigenas realizam edic&o historica do Acampamento Terra livre - 01/maio/2020
Apiboficial.org

A coordenadora executiva da APIB, Sonia Guajajara, iniciou 0 ATL destacando
a expertise da resisténcia acumulada em 520 anos. Tendo em vista a necessidade de
seguir as orientacdes da OMS para evitar um novo genocidio entre os povos indigenas,
foi necessario mudar a estratégia do ATL e “demarcar as telas” (Abertura ATL -
Acampamento Terra Livre 2020 | Dia 1)!%. Sonia Guajajara ressalta que usar o celular
ndo diminui identidades indigenas, fazendo-se necessario usar esse tipo de tecnologia
para fazer denuncias, marcar posicionamento e assim unificar lutas coletivas para
enfrentar o atual governo. Além das lives das mesas de discussdo, ocorreram
transmissdes de apresentagdes artisticas, mostra de filmes, rituais e cantos tradicionais,
compondo o ATL 2020.
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19 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=helYO0GkIF81&t=746s. Acesso em: 19/10/2020.
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Figura 54: Sonia Guajajara divide a tela com a cantora Djuena Tikuna na abertura do ATL 2020 —
27/abril/2020- Abertura ATL - Acampamento Terra Livre 2020 | Dia 1

Nas falas da coordenacdo da APIB no ATL 2020 emergem as novas e velhas
ameacas. Nessas falas, o governo de Bolsonaro e suas declaracdes desde a campanha
presidencial de 2018, sobre ndo demarcar terras indigenas, sdo abordados como um
marco no agravamento das acdes contrarias aos direitos indigenas, sem precedentes
desde o fim da Ditadura civil-militar no Brasil (1964-1985). O coordenador executivo
da APIB, Dinaman Tux4, lembra que a epidemia da COVID-19 é uma experiéncia nova
para as novas geragdes, mas historicamente ndo é novidade para os povos indigenas,
gue muitas vezes ja foram impactados por epidemias. A situacdo se torna mais grave na
medida em que garimpeiros e madeireiros, vetores de contaminacao, invadem terras
indigenas. Para Dinaman, as violagdes de direitos foram “insufladas pelo governo
Temer e potencializadas pelo governo Bolsonaro que colocou em curso esse projeto
genocida que veio a se agravar com o Coronavirus” (Abertura ATL - Acampamento
Terra Livre 2020 | Dia 1). Para Kretd Kaingang, o momento ja era dificil antes da
COVID-19 e convoca a todos para bradar: “sangue indigena: nem uma gota a mais!

Demarcacdo j&! Fora Bolsonaro!” (idem, Dia 1).

Figura 55: Kretd Kaingang — 27/abril/2020- Abertura ATL - Acampamento Terra Livre 2020 | Dia 1

A urgéncia do ATL 2020, a impossibilidade de seu adiamento e sua realizagdo
de forma virtual, justifica-se por acdes como a Medida Provisoria 910/2019, que tratava
da regularizagdo fundiéria de ocupagdes em terras da Unido. Também conhecida como
MP da Grilagem, essa Medida Provisoria pretendia estender de julho de 2008 para maio

de 2014 a data maxima de posse de propriedades a serem regularizadas por
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autodeclaracdo para lotes de terra maiores que o permitido pela legislacdo anterior.
Dessa forma, favoreceria a grilagem de terras e anistiariam possiveis crimes
ambientais'®. A MP 910/2019 perdeu a validade sem ser votada nos Plenarios da
Camara dos Deputados e do Senado. Porém, deputados favoraveis a medida,
apresentaram um Projeto de Lei em sua substituicdo, a PL 2.633/20, com poucas
alterac6es em relagdo a Medida Provisoria anterior.

Outra medida que vem no conjunto de acGes que deram origem a MP 910/2019 e
a PL 2.633/20, é considerada um duro golpe para os indigenas em suas narrativas
durante 0 ATL 2020. Trata-se da Instrucdo Normativa n° 9 (IN 09), publicada no Diario
Oficial da Unido (DOU) em 22 de abril de 2020%%, marcando categoricamente uma
cisdo da atual gestdo da FUNAI, na figura de seu presidente, o delegado da Policia
Federal Marcelo Augusto Xavier da Silva, com os interesses dagueles aos quais 0 6rgao
se destina. E recorrente nas falas do ATL 2020 a afirmacdo de que a FUNAI nesse
momento é um 6rgao anti-indigena.

Uma nota técnica'® produzida pela associagdo Indigenistas Associados (INA),
formada por servidores da FUNAL considera a IN 09 uma “mudanca administrativa da
méaxima gravidade e, em flagrante contraste com a razdo de ser da autarquia indigenista,
da mais gritante parcialidade contra os direitos indigenas” (INA, 2020), caracterizando
um conflito de interesses. A IN 09 revoga a IN 03/ 2012 e passa a permitir a exploracao
e a comercializacdo de terras indigenas que ainda ndao foram homologadas pelo
presidente da Republica, cabendo a propria FUNAI a emissdo da Declaragdo de
Reconhecimento de Limites sem atestar a situacdo geografica em relacdo as terras
indigenas regularizadas ou em processo de demarcacdo. O 2° paragrafo do Art. 1° da IN
09 determina que “Nao cabe a FUNAI produzir documentos que restrinjam a posse de
imdveis privados em face de estudos de identificagdo e delimitacdo de terras indigenas
ou constitui¢ao de reservas indigenas” (DOU, 2020). Dessa forma, desconsidera todo o

processo preexistente ao ato homologatdrio das areas reivindicadas e ainda em processo

197 Sobre 0 tema ver Agéncia Senado. Disponivel em:
https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2020/05/20/mp-da-regularizacao-fundiaria-perde-validade-
e-e-substituida-por-projeto-de-lei. Acesso em 21/10/2020.

198 Disponivel em: https://www.in.gov.br/web/dou/-/instrucao-normativa-n-9-de-16-de-abril-de-2020-
253343033. Acesso em: 22/10/2020.

199 Nota Técnica: a Instrucdo Normativa da Funai n® 09/2020 e a gestdo de interesses em torno da posse
de terras publicas. Disponivel em: https://indigenistasassociadosorg.files.wordpress.com/2020/04/2020-
04-27-nota-tc3a9cnica-in-09.pdf. Acesso em: 21/10/2020. Essa nota técnica foi encaminhada ao
Ministério Publico Federal pela INA para as providéncias cabiveis, tendo em vista o distanciamento de
um ato da Funai a sua missao institucional. O MPF ajuizara agdes judiciais pertinentes.
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de identificacdo, delimitacdo e de demarcacdo, além de ignorar as terras da Unido
cedidas para usufruto indigena e em restricdo de uso por serem de referéncia de indios
isolados.

No ultimo dia do ATL 2020, referindo-se ao discurso de campanha de Bolsonaro
em relacdo aos indigenas, Sonia Guajajara afirma que esse discurso se materializa nesse
ano, na contramdo dos direitos indigenas. Nessa fala consensual entre os participantes,
pode-se entrever a percepcdo de uma ruptura a partir de 2018, acelerada nos anos
subsequentes. Dessa forma, configura-se “um dos momentos mais tragicos da nossa
historia. [...] Ele (Jair Bolsonaro) faz de tudo para que a politica de exterminio se
efetive” ( Painel juridico: Os riscos de genocidio dos indigena no contexto da Covid-19
e protegéo internacional dos direitos humanos - Acampamento Terra Livre 2020 | Dia
4), afirma Sonia Guajajara, que também comemora a ocupacdo das redes sociais com 0
ATL em sua 162 edicdo, com mais de 180 mil acessos diarios na pagina da APIB e
transmissdo para mais de 50 paginas virtuais. O documento final do ATL 20202%
ratifica a fala da coordenadora da APIB afirmando que atualmente os mais de 305 povos
indigenas do Brasil sdo atacados “pelo pior virus da nossa histéria, o Governo
Bolsonaro” (Documento Final Acampamento Terra Livre, 2020).

Nas falas dos lideres indigenas e, por consequéncia, no documento final do ATL
2020, o governo Bolsonaro é abordado como uma irrup¢cdo, como uma ruptura a ser
combatida, ameaca aos processos de territorializacdo, acenando para um sentido oposto
aos seus modos diferenciados de estar e se relacionar no e com o mundo. O documento
final do ATL 2020 denuncia o atual governo como ‘“subserviente aos interesses
econdmicos nacionais € ao capital internacional” (APIB, 2020), restringindo direitos
territoriais e incentivando praticas ilegais sobre terras indigenas, como o garimpo,
exploracdo de madeira, pecuéria, praticas agricolas monocultoras, a grande mineracao,
entre outras atividades. Segundo o documento, tais praticas constituem uma “clara
tentativa de transformar as terras publicas em mercadoria” (idem, 2020). O incremento
da prética do garimpo e da grande mineracdo em terras indigenas pode ser explicada
pelas demandas do mercado financeiro internacional, tendo em vista ser este metal

valorizado em momentos de crise, por sua relativa estabilidade nesse mesmo mercado.

20 Disponivel em: file:///C:/Users/mpdom/Desktop/cap%C3%ADtulo%203/documento-final-atl-
2020.pdf. Acesso em 23/10/2020.
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201 em sua fala

O Subprocurador-Geral da Republica, Antonio Carlos Bigonha
afirma que o governo atual adota o ideario integracionista, ressuscitando-o do inicio do
século XX. Coerente com esse ideario integracionista, no primeiro dia do governo, o
presidente Bolsonaro editou a Medida Provisoria 870%%2, que, no bojo da reorganizagio
dos 6rgéos da presidéncia, dos ministérios e suas atribuicdes, pretendia transferir a pauta
da demarcacdo de terras indigenas para o Ministério da Agricultura, como em 1910,
afirma Bigonha. Nessa mesma perspectiva, foi feita a transferéncia da assisténcia
indigena para Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, o avanco dos
movimentos evangeélicos internacionais entre os indios isolados é flagrante desde entdo.
Outro aspecto ressaltado por Bigonha foi a adocdo de uma agenda integracionista por
parte do presidente da FUNAI, que considera o plantio de soja, aos moldes do que
ocorre entre os Pareci no Mato Grosso, em parceria com o agronegdécio brasileiro, como
o0 modelo ideal de emancipacdo indigena. Mas o Procurador da Republica alerta que a
agenda integracionista ao longo do século XX foi responsavel pelo exterminio de
muitos povos indigenas, por isso, torna-se motivo de preocupacdo na atualidade.

Dessa forma, o presente indigena se vé marcado por ameacas de retrocessos,
levando essas populacdes a uma situacdo de grande vulnerabilidade, conforme afirma a
indigenista do ISA, Adriana Ramos, participante do segundo dia do ATL?%, ao abordar
o desafio das mudangas climéticas. A vulnerabilidade indigena ressaltada por Adriana
Ramos, diante das acOes para retirada de direitos e agravada pela premente ameaca da
COVID-19, traz a tona outras questdes. A ameaca aos povos indigenas no Brasil ndo
fica restrita a essas populacdes, atinge frontalmente a agenda ambiental. A abrangéncia
da questdo ambiental e sua extensdo a humanidade fica registrada no documento final
do ATL 2020:

Todos esses atos ilicitos e inconstitucionais constituem um projeto de morte
para 0S nossos povos. Eles implicam na destrui¢do das nossas matas, dos
nossos rios, da biodiversidade, das nossas fontes de vida, enfim, da Natureza,
da Mae Terra; patrimonio preservado ha milhares de anos pelos nossos povos

201 Antonio Carlos Bigonha é Subprocurador-Geral da Republica e Coordenador da 6aCCR/MPF de
populagBes indigenas e comunidades tradicionais. Participou do Painel juridico: Os riscos de genocidio
dos indigena no contexto da Covid-19 e protecdo internacional dos direitos humanos, no dia 30 de abril
de 2020. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=jhS5K4VobY s&list=PLzyVojcJuBpQ3cILxkrgQfz7_bUfErlcX&ind
ex=6 . Acesso em 28/10/2020.

202 A MP 870 foi aprovada, mas houve o retorno da decisdo sobre as demarcacdes de terras indigenas para
Ministério da Justica. Disponivel em http://www.mpf.mp.br/pgr/noticias-pgr/mp-870-e-aprovada-com-
retorno-da-demarcacao-de-terras-indigenas-para-o-ministerio-da-justica. Acesso em 26/10/2020.

208 Adriana Ramos participou da mesa Enfrentamento as mudancas climaticas, aumento do desmatamento
e 0 impacto disto no pés pandemia, no dia 28 de abril de 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=yaqC2BBZ9kg. Acesso em 28/10/2020.
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e que até hoje contribui estrategicamente para a preservacdo do equilibrio
ecoldgico e climético e do bem-estar da humanidade, prestando importantes
servigos ambientais ao planeta (APIB, 2020).

Portanto, a dimensdo climatica, da ordem da natureza, coloca indigenas e ndo

indigenas numa interse¢&o?®

. O papel estratégico dos povos indigenas na preservacéo e
equilibrio ecoldgico e climético, a partir de modos de vida e cosmologias diferenciadas,
nas quais a fauna, a flora e o territorio, “fontes de vida”, conforme a afirmagdo do
documento, e também fatores estruturantes de identidades e culturas, é reforcado nos
debates do ATL. Na abertura do ATL, o lider espiritual Guarani, Pedro, narra que
Nhanderu criou 0 mundo e deixou os guaranis como seu pilar, a missdo Guarani é
proteger o mundo e mostrar a Nhanderu o cumprimento dessa misséo. Por isso, criangas
e jovens devem ser protegidos, pois sdo os futuros pilares do mundo. Da mesma forma,
é necessario fortalecer o espirito, o conhecimento e a sabedoria Guarani e pedir ao jurua
(branco) que oucga os povos indigenas e seus lideres espirituais, vindo para a aldeia,
sentando na roda de conversa e perguntando qual mensagem tém para passar para as
pessoas que vivem no mundo, para entender melhor o universo e a natureza, criados por
Nhanderu (APIB, 2020).

A destruicdo de biomas ameaca a continuidade da experiéncia humana no
planeta. A pandemia de COVID-19 também é tratada como parte de um desequilibrio,
com o desrespeito a natureza. Ana Paula Vargas, representante da ONG Amazon Watch
no ATL?%, afirma que incéndios na Amazoénia e em outras partes do mundo tém sido
denunciados, a pandemia é a segunda fase desse desrespeito a natureza. Para Ana Paula,
hoje a “ficha de todo mundo caiu” (APIB, 2020). Se antes parecia que a defesa dos
povos indigenas era uma coisa distante, apenas uma questdo de direitos humanos, hoje
fica evidente que proteger os povos indigenas é proteger o mundo todo, sdo esses povos
os “mestres na relagdo saudavel com a natureza” (idem, 2020). Nessa perspectiva, o Site

da APIB destaca a fala de Sonia Guajajara sobre o ATL 2020: “a sociedade precisa

204 «\/ijvemos um tempo repleto de tempos: o tempo das reivindicacGes identitarias, os tempos pds-
colonial e decolonial, o tempo da globalizagdo, o tempo fantasmagorico das reparacdes traumaticas, o
tempo acelerado das novas tecnologias, o tempo da urgéncia do capital financeiro, o tempo suspenso da
patrimonializag8o, entre tantos outros. Todos esses tempos convivem, se cruzam, combatem uns aos
outros, constituem modos distintos de projetar-se no mundo. Mas quais os centros de gravidade que
fazem que eles se encontrem, se articulem, ainda que assimetricamente? Em meio a toda a fragmentagéo
do presente, um dos elementos mais fortes que nos obrigam a nos colocarmos em um mesmo tempo &,
sem divida, a dimensdo climéatica. Diante do tempo catastrofico da natureza, todos nos tornamos
contemporaneos” (TURIN, 2019, p. 14).

205 A fala de Ana Paula Vargas ocorreu na abertura do ATL, dia 27/04/2020, na mesa Mensagens de
apoiadores aos indigenas do Brasil. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=ycV9S6tMzpU.
Acesso em 31/10/2020.
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entender o papel dos povos indigenas no combate as mudancas climaticas, para garantir
a agua, o clima, a alimenta¢ao mundial” (idem, 2020).

Essa abordagem nos aproxima de alguns debates acerca do Antropoceno?®.
Chakrabarty (2013) aborda a crise planetaria da mudanca climatica ou do aquecimento
global a partir do conceito de Antropoceno, termo que se refere a uma nova era
geoldgica, na qual os seres humanos se tornaram uma forca ndo apenas bioldgica, mas,
geoldgica. De forma ndo intencional, histérica e coletivamente os seres humanos se
tornaram agentes geoldgicos, tendo em vista a escala grande o suficiente a causar
impacto no planeta. Fatores antropogénicos estdo na base das causas do aquecimento
global, como, por exemplo, a queima de combustiveis fosseis, a industria de estoque de
animais, o desmatamento das florestas tropicais, potencializados com o desdobramento
do capitalismo no Ocidente nos trés ultimos séculos. Entre os cientistas ha um consenso
de que a mudanca climatica é provocada pela acdo humana, as divergéncias
concentram-se no rumo e intensidade dessas mudancas.

Latour (2014) aponta para algumas armadilhas do conceito que os “gedlogos-
feitos-filosofos” (LATOUR, 2013, p. 12) tem chamado de Antropoceno, sobretudo no
que diz respeito a uma visdo reducionista dos humanos. Mas, por outro lado, o autor
admite ser este um conceito Util para as analises que ndo admitem a separacao entre
Natureza e Humanidade, tal separacdo, ao seu ver, tem paralisado a ciéncia e a politica.
Latour também chama a atencdo para um negacionismo climéatico, marcado por um
debate espurio sobre a ciéncia do clima, marcado por irracionalidades, através da
oposicdo ciéncia versus politica, como se a politica, como campo distinto da ciéncia,
contaminasse ideologicamente a ciéncia. Dessa forma o lobby politico negacionista,
atrelado aos interesses econdmicos, atua discursivamente para que o grande publico se
convenca dessa distingdo e possivel contaminagdo, mantendo um dissenso artificial, na
contramao da ciéncia, e dessa forma, engessando acdes. Romper com a oposic¢ao entre
politica e ciéncia, conceitos permanentemente abertos a duvida e a revisdo, seria uma
opcéo racional para conduzir o debate climatoldgico, ciéncia com politica, afirma o
autor.

Latour afirma que “a politica ganha gravidade quando tem um territorio a

defender” (LATOUR, 2014, p. 18), tendo como referéncia o filme de Alfonso Cuarén,

26 Donna J. Haraway (2016) se refere a esse periodo como Capitaloceno e, mais recentemente,
Chthulucene (2016). O intelectual indigena Ailton Krenak aborda o Antropoceno em seu livro Ideias para
adiar o fim do mundo (2019).
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Gravidade, de 2013. No ATL 2020 n&o houve a discusséo se atualmente vivemos no
Holoceno ou no Antropoceno, povos indigenas tém sua prdpria temporalidade, o que
ndo os livra de sentirem de forma bastante agressiva os efeitos do CO2 e das politicas
nacionais e globais. As discussdes gravitaram em torno da defesa do territério ameacado
por uma destruicdo sem precedentes, em funcdo de interesses econdmicos ratificados
por discursos e acles radicalizadas no atual governo. A luta politica pelo territério
indigena ganha magnitude diante do que estad em jogo, ou seja, a manutencao de formas
de vida indigenas e ndo indigenas, humanas e ndo humanas. Proteger o territorio é
proteger Gaia, a Méae Terra, conforme o registro do documento final do ATL 2020, e
tudo que nela vive e é fonte de vida. O conceito de Antropoceno, ndo é consensual, mas
se propde multidisciplinar, envolvendo as ciéncias naturais e sociais, buscando romper
com essa bifurcacdo. Nessa perspectiva, os saberes e modos de vida dos povos
indigenas tém muito a oferecer, ndo somente em seus aspectos pedagdgicos, mas para

que se estabelecam novas politicas para a Terra.
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CONCLUSAO

O presente estudo analisa uma trajetdria do audiovisual indigena no Brasil ao
longo dos séculos XX e XXI. No ambito do SPI, coube a agéncia indigenista estatal a
producdo imagética e audiovisual indigena. A partir dos anos 1970, lideres indigenas
comecaram a se destacar nas midias e dispensar os mediadores. No seculo XXI as
midias digitais sdo bastante utilizadas pelos indigenas em suas reivindicacdes, no
ativismo politico e projetos no ambito cultural. Os capitulos dessa tese foram
organizados tendo em vista esse percurso. Porém, ao concluir o trabalho, fica evidente
que essa trajetoria ndo é linear. H& um entrecruzamento temporal e discursivo nessa
abordagem em seu conjunto. O passado colonial emerge de forma recorrente nas falas
analisadas, assim como formas de reatualizacdo da tutela e as lutas por direitos, que,
mesmo garantidos na Constituicdo Federal de 1988, representam processos ainda em
construcgéo.

A empreitada civilizatoria realizada pela Comissdo Rondon e documentada no
farto material audiovisual e imagético produzido pelo SPI, atribuia aos povos indigenas
um distanciamento temporal, uma representagdo do passado do observador, ‘a sensagao
dos remotos tempos do Descobrimento’, conforme a descricdo de um dos filmes
analisados. No conjunto de fotos e filmes emergia uma ideia de transicdo inevitavel de
um modo de vida tradicional para um modelo civilizado e ndo indigena, tendo em vista
a supressdo da alteridade como condicdo para a estabilizagdo de um imaginario de
nacao.

No contexto pds-guerra da década de 1950, sob o influxo da Declaracéo
Universal de Direitos do Homem em 1948 e da Convencdo n° 107, de 1957, da
Organizacdo Internacional para o Trabalho (OIT), os novos aportes da antropologia no
Brasil, conviveram com a ideia de transitoriedade indigena. Vo ao encontro dessa
perspectiva os dois filmes produzidos pela Se¢do de Estudos do SPI por Darcy Ribeiro e
Heinz Forthmann, destacados na pesquisa, nos quais 0s modos de vida de indigenas
descendentes dos Tupinambas seriam o melhor exemplo disponivel de conservacao de
uma cultura original e ancestral.

Essa visdo comecgou a ser questionada academicamente a partir dos anos 1970,
momento no qual o contexto brasileiro foi marcado pela ditadura civil-militar e de

intensificacdo de exploragdo das terras indigenas, em funcdo dos projetos
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desenvolvimentistas desses governos. Nesse cenario surgiu uma nova modalidade de
resisténcia, com base no protagonismo indigena organizado em um movimento social
de cunho pan-indigena e pluriétnico. Contando com aliados ndo indigenas, os proprios
indigenas organizados agiram de forma desvinculada do indigenismo oficial tutelar na
luta por direitos no ambito do Estado brasileiro.

Dessa forma, nas primeiras assembleias indigenas surgiram os novos lideres. Em
1980 surgiu a Unido das Nacdes Indigenas (UNI) que se consolidou como organizagao
indigena nacional, reforcando o carater pluri e interétnico do movimento indigena
daquele momento, reivindicando a demarcacdo de terras e a autodeterminacdo dos
povos indigenas, além de questionar a tutela oficial. Ganharam projecdo nas midias da
época lideres indigenas como Alvaro Tukano, Ailton Krenak, Marcos Terena e Mario
Juruna, este sempre fazendo uso do seu gravador para registrar promessas nao
cumpridas pelos politicos. Mario Juruna se tornou o primeiro indigena deputado federal
do Brasil no ano de 1983. Esses lideres eram 0s porta-vozes das dendncias e
reivindicagdes indigenas, fazendo amplo uso dos meios de comunicacdo, ou seja,
jornais, revista, televisdo. Dessa forma, perante a opinido publica, os proprios indigenas
seriam 0s legitimos representantes de suas causas, ndo mais 0s agentes do Estado.
Portanto, mobilizar a opinido publica pelos meios de comunicagdo era um dos pontos
estratégicos do movimento indigena organizado, aspecto que considero pouco
valorizado em trabalhos sobre o tema e que procurei abordar na presente pesquisa.

Tendo em vista esse entendimento, analisei uma parte dos 200 programas
veiculado entre os anos de 1985 e 1990 pela Radio USP, intitulado “Programa de
indio”, apresentado por lideres indigenas da UNI, como Alvaro Tukano, Ailton Krenak,
entre outros, interagindo com ouvintes indigenas e ndo indigenas. Os programas de
radio analisados demonstraram a identidade supra-étnica da UNI, estrategicamente
construida como organizagdo com carater nacional. Ao mesmo tempo, 0s programas
divulgavam e defendiam pertencimentos étnicos, habitos e costumes proprios, 0 que ndo
seria impedimento para que também fizessem parte da nagéo brasileira, como cidad&os
que compdem a nacdo e a0 mesmo apresentam distintividades culturais. Os programas
apresentados nos anos de 1987 e 1988 destacaram a intensa participagdo de indigenas de
diversos povos na Assembleia Nacional Constituinte, agiram no sentido de pressionar
0s parlamentares através da opinido publica e garantir direitos na Constituicdo
brasileira, 0 que se concretizou no capitulo VIII da Ordem Social - “Dos Indios” na
Constituicdo brasileira de 1988.
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No periodo posterior a promulgacdo da Constituicdo Brasileira de 1988, a UNI
perdeu forga e surgiram diversas associa¢cdes indigenas, ndo mais de cunho nacional,
mas regionais, locais ou relativas a um povo especifico. Nesse modelo de organizacéo,
os lideres das comunidades indigenas assumiram o papel de interlocutores nos dialogos
interculturais com os ndo-indigenas. As ONGS continuaram atuando como parceiras.
Nesse contexto, também marcado pelas renovacgdes curriculares como a nova Lei de
Diretrizes e Bases (LDB) de 1996 e os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) de
1997, uma série educativa produzida pela ONG Video na Aldeias, intitulada “Indios no
Brasil”, demonstra a promoc¢do do protagonismo indigena em sua diversidade. Nesses
videos produzidos originalmente em VHS?®?, voltados ao pUblico escolar e consoantes
com as novas diretrizes para educagdo, representantes de nove povos indigenas
narraram histérias e memorias de seus povos, contando com a mediacdo dos
antropologos conteudistas da série e com o aparato tecnoldgico e expertise da ONG.

Para assumir o papel de interlocutores no didlogo interétnico e intercultural ao
qual se propdem, o site indios Online faz a utilizagdo das midias digitais do século XXI.
Esse portal foi ao ar em abril de 2004, reunindo grupos indigenas do Nordeste
brasileiro. O projeto foi desenvolvido pela ONG Thydéwa, cuja gestdo conta atualmente
com quatro indigenas de diferentes etnias. Demandas e reivindicacGes do presente
indigena ganham evidéncia nesse projeto, demonstrando que os recorrentes conflitos
por territorios catalisam as acdes do ativismo indigena, que busca visibilidade no portal.

Sob o enfoque da etnomidia, as trinta lives realizadas pela webradio Yandé no
més de abril de 2020 foram produzidas durante a pandemia do novo coronavirus e no
distanciamento social necessario. Essa forma alternativa de midia permite a visibilidade
de novos atores e de antigas e novas demandas que se sobrepdem nas falas. O papel da
Academia, a ‘nova borduna’, ficou bastante evidente nas entrevistas. Beneficiados por
politicas de acdes afirmativas no ensino superior, os indigenas que participaram das
lives deixaram entrever em suas narrativas que estar na instituicdo universitaria,
instrumento dominador e ainda bastante colonizador, conforme se pdde concluir dos
relatos, € fundamental aos processos de territorializacdo indigena. Nesse espaco ainda
encontram dificuldades para legitimar seus modos de vida especificos, suas linguas e
saberes. As falas revelam ndo apenas as dificuldades que enfrentam na esfera

académica, mas a forma como impactaram o meio académico trazendo novos debates a

207 VVideo Home System é um tipo de gravagéo analdgica.
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partir de suas vivéncias e pautas, com forte centralidade no pertencimento étnico, na
vida comunitéria e em seus territorios.

A forca da presenca feminina indigena em espacos de representatividade na
atualidade, antes ocupados apenas por homens, € ressaltada na pesquisa, sobretudo em
sua atuacdo politica e académica. As disputas narrativas evidenciam que ndo ha
consenso quanto a uma agenda feminista que contemple as especificidades das mulheres
indigenas e suas pautas coletivas, ligadas ao territorio. Diante da grande diversidade
indigena no contexto brasileiro, torna-se necessario considerar as mdltiplas
possibilidades de narrativas, realidades e estratégias de lutas das mulheres indigenas.

A edicdo virtual inédita do Acampamento Terra Livre (ATL), a grande
mobilizacdo indigena nacional realizada anualmente na capital federal durante 0 més de
abril desde o ano de 2005, também foi produzida no contexto do distanciamento social
em virtude da pandemia de 2020. A Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB)
¢ a promotora do ATL e faz uma articulacdo entre organizacdes indigenas regionais,
mobilizando-as nas reivindicacdes junto ao Estado e a sociedade brasileira, unificando
pautas de reivindicacbes e demandas indigenas. A pesquisa demonstra que a
longevidade da APIB e do ATL representa a retomada de uma articulacdo politica do
movimento em nivel nacional, sem o carater supra-étnico do movimento indigena dos
anos 1970/80, mas a partir da unido das diversas organizagdes regionais, como forma de
enfrentamento as ameacas aos direitos indigenas, acentuadas na ultima década.

Dados da APIB2%® apresentam um panorama geral dos efeitos da pandemia nas
populacdes indigenas no Brasil. Esse quadro é atualizado diariamente e na data de hoje
nos informa 161 povos afetados, 38.643 casos confirmados e 870 indigenas vitimas
fatais da doenga. Em todo o Brasil o nimero de infectados chegou a 5.590.025 e até
agora sdo 161.106 obitos acumulados. Os numeros exprimem a gravidade da situacao.
Trago nessa conclusdo a musica dos jovens artistas indigenas Kandu Puri e Kaé
Guajajara, intitulada Pandemia®®. A cancdo nio fala apenas da pandemia de 2020, mas,
principalmente, das experiéncias temporais dos povos indigenas realcadas pela situacao
do presente. E nesse aspecto que enquadro a relevancia da cangdo nessa concluso e a
relaciono ao texto aqui apresentado. Conforme afirmei anteriormente, os capitulos que

estruturam essa tese e buscam dar conta de uma trajet6ria, em seu conjunto, sdo menos

208 pisponivel em: https://apiboficial.org/. Acesso em 21/10/2020.
209 pisponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=3NmY2F61GY8. Acesso em 21/10/2020.
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lineares do que aparentam e nos depoimentos aqui analisados parecem entrecruzar-se
discursivamente, como na cancao.

Pandemia

Né&o foi so a bala que matou meu povo nédo
Tanta epidemia amontoou mais de uma nagéo
Um rio de sangue na agua cristalina

Até o contato com suas roupas me assassina

Andando na minha miséria
Na mente lapsos de uma velha floresta
To tipo uma onca rugindo da cela

Indigena gritando na favela

Vendo culturas inteiras sumindo
A epidemia vem matando
O maior grupo de risco ha mais de 500 anos

Eu tentei, me isolei

E sempre ficam nessa de querer fazer contato
Nume'e kwaw hehe, a'e rupi nuexak kwaw
Ima'eahy haw

Nuvem de doenca que contagia

Causando faléncia multipla de 6rgaos
Eu tava na mata vem e me mata numa
Faléncia multipla de povos

Vi um parente indo se lavar

Num grande rio de lama toxica
Prevenir ou se contaminar
Isso € uma Guerra biologica

E tu que nunca foi de banho
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Ta aprendendo a lavar a méo
Vai, compra tudo de &lcool em gel

Olha pra tua poluicéo

Ah ando ure day gran txori T pa omi xute
Txahe kapuna prika i ambo nam ah ando
Heta kran

Ah ando hon upolatxa-ma tigagika tangweta

Ah ando hon upolatxa-ma i ne pa kwandom-na

N&o foi s6 a bala que matou meu povo ndo
Tanta epidemia amontoou mais de uma nacao
Um rio de sangue na agua cristalina

Até o contato com suas roupas me assassina

Como a variola

Como a gripe
Tantas que o tamuz suportou
Ninguém solta a m&o de ninguém

Ainda bem que ninguém segurou

Amo teko uzeeng ihewe hekepe

Ekize zo ma' e wi nehe

Epita me nerapuz pupe

Ah ando hon upolatxa-ma tigagika tangweta

Ah ando hon upolatxa-ma T ne pa kwandom-na
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ANEXOS

Anexo | - Programa de estreia
Data: 30/06/1985

Ailton Krenak, Alvaro Tukano e Biraci Yawanawa (Biraci Yawanaw, lider do Acre
(Amazonia Ocidental) coordenador da UNI naquela regido), falam sobre a UNI, a
FUNAI, conflitos nas areas Pankararé, Tukano, Kaingang, Urué wau-wau, Xoco, e
territorios indigenas em Roraima e Acre e da precéria assisténcia as aldeias nas areas de
salde e educacdo.

Mdsica povo Surui

Narrador: primeira experiéncia radiofénica da comunidade indigena do Brasil. Um
programa produzido e apresentado pelo pessoal do Ndcleo de Cultura da Unido das
Nacdes Indigenas. A cultura, a musica, as historias e mitos e a luta pela manutencdo da
vida e do meio ambiente, tudo isso apresentado da forma como o indio mantém a sua
historia ha milhares de anos, falando, contando.

Alvaro Tukano inicia sua narrativa em lingua Tukano.

Tukano: Estas sdo as minhas palavras na minha lingua o que quer dizer: esta € uma
saudacdo com 0 nosso pronunciamento nessa radio, o simbolo de nossa historia, o
simbolo de nossa resisténcia, que até hoje ndo podiamos falar antes, mas hoje com a
Nova Republica, esta € uma grande esperanca para o povo brasileiro, principalmente
para as nacdes indigenas que nunca tiveram a vez de falar nas emissoras. A lingua
Tukano é uma das 120 linguas faladas no Brasil. E um idioma além do portugués. Essa
lingua é falada na Amazdnia Oriental. Nosso povo vive tanto no Brasil, na Colémbia e
na Venezuela meu nome de cerimodnia € “Doetihiro”, o meu nome de batismo catdlico
eu me chamo de Alvaro, que na verdade ndo tem muito sentido na minha cultura, mas
no sentido dos brancos tem valor porgque consta como documento. Comigo esta o Ailton
Krenak, grande companheiro que deve ter uma nova experiéncia da sua cultura e um
grande companheiro de nossa luta.

Krenak: Eu sou Ailton, sou filho de uma pequena nacgéo, nacdo Krenak, que habita a
regido do Vale do Rio Doce, na fronteira do estado de Minas Gerais com Espirito Santo.
Eu estou desde o inicio da década de 70 morando no estado de S&o Paulo e junto com
parte do meu pessoal, da minha familia. Eu venho desenvolvendo a mais de 3 anos um
trabalho de coordenagdo de movimento indigena, atualmente eu sou coordenador de
publicacdes da Unido das Nac¢des Indigenas e a partir desse programa que nds estamos
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realizando, nds vamos fazer, n6s vamos buscar uma maneira de estar trazendo sempre
aqui algum parente, algum indio que esteja ou de passagem por S&o Paulo ou através de
entrevistas feita nas aldeias trazer um pouco da cultura indigena, um pouco da realidade
dos povos indigenas para essa populagdo urbana que tem muito pouca informacéo sobre
0 nosso povo. E uma tentativa nossa de nos aproximarmos e de diminuir essa distancia,
fazendo com que possamos viver, na medida em que conhecemos mais a cultura do
outro vivermos em paz, existir algum nivel de solidariedade entre 0os nossos povos. Na
medida em que entendermos que somos uma nacdo pluricultural, pluriétnica com
diversidade cultural imensa e que essa diversidade ndo empobrece, mas ao contrario s6
enriquece nossa experiéncia como seres humanos nés vamos ser muito mais fortes.
Agora nds vamos ouvir uma cantiga dos nossos parentes do povo Suia...

Krenak: Para prosseguir, o Alvaro vai explicar o que é a Unifo das nacBes Indigenas,
afinal de contas nos estamos iniciando um contato com o publico que ndo tem
conhecimento da existéncia de uma populacdo indigena no Brasil e de uma organizagéo
das nacdes indigenas. Entdo Alvaro, o que é a Unido das Nacdes Indigenas?

Alvaro Tukano: Unido das NagBes indigenas ¢ a forca das 180 nacdes indigenas que
temos aqui no Brasil, é a expressao viva de uma populacdo de 200 mil indios. A Unido
das Nacdes Indigenas ¢é a forma de manter a cultura, a crenca, toda a ciéncia milenar que
temos ainda hoje no Brasil. A Unido das Nac¢des Indigenas surgiu de uma ideia que
surgiu de varios companheiros indios que morreram durante todo esse tempo de
colonialismo que se instalou no Brasil.

Ailton Krenak: N6s sabemos do nosso parente Angelo Kreta que foi assassinado em 81
e sabemos de Marcal Guarani gque foi assassinado também em Mato Grosso em 83.

Alvaro Tukano: A bem dizer, a histéria do Brasil para o indio ndo mudou nada, nio
houve nenhuma justica, embora que a Funai esta ali disposta a tratar, assistir o indio,
esta deixando casa vez mais marginalizado, entdo por isso existe a Unido das nagdes
Indigenas, tanto é que € um 6rgdo de consciéncia da populacdo indigena no Brasil que
de certa forma vem perturbando aqueles ditadores que ficam ocupando, roubando
nossas riquezas aqui no Brasil. Por exemplo em 81, o general Golbery Couto e Silva
interferiu bravamente dizendo que a Unido das nacBes indigenas significava uma
ameaca para o Brasil, que sé tinha uma nacdo que é o Brasil. Isso nds temos que
compreender que o branco pensa diferente do indio, toda vez que o branco pensa em
nacdo ele s6 pensa em guerra, ele ndo pensa em festa, ele ndo pensa na educacdo, ele
ndo pensa em nada pelo futuro, simplesmente a vontade dele é de berrar, esse ndo é o
objeto da Unido das nagfes Indigenas, o nosso objetivo é harmonizar como nagdes
indigenas, fortalecer a cultura brasileira, fortalecer a imagem do pais e limpar toda a
sujeira que a Funai impbs em toda a sua historia nos ultimos tempos. NOs tivemos
varias reunides, desde Roraima até o Rio Grande do Sul, de Pernambuco até o estado do
Acre, entdo nos realmente existimos, ndés ndo somos assim uma entidade do governo,
nos somos um movimento de indios, onde nossos sacerdotes, NOSSOS pajés, as nossas
crencas estdo simplesmente dando uma forga para que possamos ser reconhecidos como
nacdes indigenas e o que nds exigimos é simplesmente o direito de viver como qualquer
ser humano. E isso que o estado brasileiro tem que compreender, é essa civilizagdo que
estamos querendo educar, a civilizacdo dos brancos que parece ser uma unica
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civilizacdo, esta unica civilizacdo para 180 nacgdes indigenas, sendo ela, esta educagédo
estatal, ndo tem nenhuma esperanca para as nagdes indigenas o que o estado deve fazer
a partir de hoje é assimilar a cultura, o conhecimento da ciéncia das populagdes
indigenas. Este é o objetivo das nagdes indigenas.

Mousica Surui...

Krenak: Biraci, a secretaria de cultura 1& do Acre firmou um convénio com as
comunidades indigenas la do Acre e esta e esta apoiando um trabalho de formacéo de
monitores em educacdo para as aldeias indigenas, como é que ta esse trabalho?

Biraci: Surgiu desde que a Comissdo Pré-indio do Acre organizou um projetozinho pra
treinar nossos monitores que é uma coisa que é muito importante pra nés hoje, nos
vemos que a maioria dos funcionarios da Funai ndo sdo comprometidos com as culturas
das comunidades indigenas, no entanto nossos proprios parentes sdo pessoas de sangue,
eles tém dois compromissos de uma vez soO: primeiro que ele ta trabalhando com seu
povo e segundo que ele é indio também da mesma comunidade, entdo isso € uma coisa
muito importante pra nos.

Krenak: Biraci, n6s sabemos que a Funai acabou de fazer um concurso admitindo 200
funcionarios para trabalhar em é&reas indigenas, como vocés se sentem, qual a
interferéncia que ocorre quando a Funai indica esses funcionarios para trabalhar dentro
da comunidade indigena?

Biraci: isso pra nds € uma forma de controlar a nossa vida, de tirar a nossa liberdade de
trabalhar junto de nosso povo, porque eu acredito que nos indios somos pessoas que
temos capacidade de fazer qualquer trabalho que qualquer branco funcionério da Funai
faz dentro da nossa comunidade, fazemos até muito mais melhor e com mais
compromisso. Entdo isso é uma forma da Funai de ndo deixar a gente participar dentro
do seu movimento, dentro do que Ihe pertence. Mas la no nosso estado, l& na nossa
regido no Acre nos ndo aceitamos qualquer funcionario como chefe de posto, como
enfermeiro, como professor da Funai.

Tukano: muitas vezes também, a medicina do branco desapropria 0 nosso
conhecimento, por exemplo, penicilina geralmente é remédio pra ser aplicado no indio,
isso doi muito. E como é que vocé vé a situagdo triste como essa diante do pajé? Porque
0 médico branco vai sempre desvalorizar 0 nosso sacerdote, 0s nossos feiticeiros.

Biraci: eu acredito que temos que mostrar a resisténcia que tivemos até hoje e muito
antes sem precisar de remédio de branco e que 0s nossos proprios pajés vém curando
nos. Agora, hoje as nacgdes indigenas tém enfrentado uma dificuldade muito grande,
porque existem muitos remédios que curam doenga de indio, mas s6 que é uma doenca
trazida por eles mesmos. Porque de primeiro a gente ndo tinha essas doencas t&o
perigosas que a gente vé hoje. Entdo a gente ndo precisava desses remédios, agora a
gente ta precisando porque tem essa doenca que ndo existia dentro das nossas
comunidades, entdo isso € uma coisa muito ruim porque, primeiro de tudo, nossos pajés
nunca vao poder curar uma tuberculose ou doenga muito perigosa.

Tukano: eu quero ressaltar uma coisa bem clara para os ouvintes, que a medicina
indigena ¢ uma medicina natural e talvez mais eficiente do que essa medicina que tem
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nessa sociedade, que fica simplesmente explorando os pobres, quer dizer, o pobre que
fica doente aqui ele morre, as vezes salvo por milagre. Entéo essas coisas que o branco
tem que compreender, nossa medicina € uma cultura milenar, nossas formas de
conhecimento em astronomia e outras coisas é o calendario que trazemos na nossa
cabeca. Entdo o objetivo da Unido das na¢des indigenas sempre estard promovendo esse
tipo de debate, seja nas comunidades indigenas, nas escolas dos brancos, é por isso que
chegamos aqui para dar a primeira rodada da palavra dos dirigentes da Unido das
Nacdes indigenas.

Cancéo entoada pelos surui.

Noticias: conflitos nas &reas Pankararé, Tukano, Kaingang, Urué wau-wau, Xoco, e
territdrios indigenas em Roraima e Acre e da precaria assisténcia as aldeias nas areas de
salde e educacdo (dendncias).

Producdo de Angela Pappiani e Ailton Krenak
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Anexo |l — Bacia Amazodnica
Data: 14/07/1985

Ailton Krenak e Alvaro Tukano falam sobre a Organizacio dos Povos Indigenas da
Bacia Amazonica e sobre os problemas enfrentados pelas comunidades que vivem na
Amazobnia e em areas de fronteiras.

Musica Povo Guajibo (o povo Guajibo vive na Colémbia e Venezuela)

Krenak: Boa noite. Musica Guajibo. [...] Quais sdo os paises membros da Bacia
Amazonica?

Alvaro Tukano: Segundo os Estados com conceito de mundo ocidental, o Brasil faz
parte da Bacia Amazbnica com as seguintes fronteiras: Bolivia, Peru, Colémbia,
Venezuela e Guianas, né?

Krenak: Sim. Isso ai é da parte do, do... (Alvaro Tukano diz “branco” e Ailton continua)
tem o pacto da Bacia Amazonica que foi feito por parte de cada um dos governos dessas
nacBes-Estados, né Alvaro? E quando foi que iniciou esse trabalho das comunidades
indigenas, das organizacdes indigenas desses diversos paises buscando uma
representacdo supranacional da Bacia Amazonica, a partir de quando?

Tukano: Foi numa reunido que tivemos na primeira assembleia técnica no Instituto
Indigenista Interamericano em Tulio (Equador) de 29 a 31 de junho de 1981. Depois
nos fizemos uma reunido somente de indios em Lima e depois nds fizemos uma outra
reunido com os antropologos e indigenistas entre 08 a 11 de marco de 83 [...] na
Venezuela, onde encontramos nossos parentes que moram na Venezuela, que sao
grandes guerreiros. Quer dizer, 14 na Amazoénia pra nés nao tem fronteira. Agora existe
fronteira no mundo dos brancos. Isso criou uma divisdo como sempre na histéria do
Brasil, eles continuam dividindo as tribos indigenas.

Krenak: Alvaro, no caso do povo Yanomami que vive na banda do Brasil em Roraima e
que € um povo que sdo aproximadamente 18.000 pessoas. Quase a metade do povo
Yanomami vive do lado venezuelano. O pacto da Bacia AmazOnica e agora essa
coordenacao dos povos indigenas da Bacia Amazoénica tem uma maneira de interceder
junto ao governo de Venezuela? Como estd sendo visto isso para a demarcacdo do
territorio Yanomami?

Tukano: Todos os povos indigenas da Bacia Amazénica, nds estamos buscando uma
coesdo dos entendimentos de manter a nossa cultura, entdo por isso os indios da Bacia
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Amazonica Venezuelana tém uma interferéncia junto ao governo venezuelano pra
preservar uma terra que sempre foi deles, sabe por qué? Quer dizer na cultura indigena o
que é 0 mais importante € a terra, pra cacar, pra pescar, pra fazer festa. Entdo uma terra
faz parte do mundo de qualquer tribo indigena. Por isso, existe na Amaz6nia toda mais
ou menos, quer dizer, sdo mais de 300 tribos indigenas e mais de 1 milh&o e meio.

Krenak: Isso contando com a populacdo indigena dos 5 paises da bacia.
Tukano, exatamente, incluindo o Equador.

Krenak: Como é que ta a situacdo do povo Guajibo, na fronteira do territério federal de
Amazonas, do lado venezuelano? Eles estdo com estradas, semelhantes a
Transamazonica cortando o territorio deles.

Tukano: Tem estradas, tem as empresas petroleiras, as madeireiras que estdo sempre
derrubando a mata onde € importante no mundo dos indios. Também as novas tribos,
chegaram junto aos Yanomami, do lado venezuelano, e comecaram a se catequizar,
sempre impondo uma evangelizacdo bastante paternalista que prejudicou a maioria das
tribos da Amazonia, né?

Krenak: A maior parte dos ouvintes ndo sabe o que ¢ “novas tribos”, entdo seria
importante se vocé esclarecesse.

Tukano: As novas tribos é uma seita protestante 14 dos EUA do tipo da Igreja Batista e
que eles acreditam somente no Deus deles e tudo o que é da cultura indigena, tudo que
tem o Deus dos indios eles consideram que é orgia, sabe? Entdo ndo da pra gente
entender. Entdo € isso que acontece aqui no Brasil também, junto com as tribos Satere e
mesmo na minha regido do Alto Rio Negro. Entdo a tribo indigena Wanano que mora
no rio Icana do Alto Rio Negro, também tem interferéncia muito grande dos
missionarios da “Novas Tribos”. Entdo essa gente, essa “Novas tribos” simplesmente
eles ficam explorando as riquezas minerais, sdo simplesmente como se fosse
espionagem, sao espides.

Krenak: Alvaro, vamos chamar a musica dos Guajibo e vamos continuar nossa conversa
aqui, tem muita noticia, muitas novidades da sua vinda do rio Negro. Eu queria que
vocé chamasse a musica dos Guajibo, que vocé passou por 14, conhece esses parentes,
entdo eu queria que vocé chamasse a musica deles ai. Qual € a musica que a gente vai
ouvir?

Tukano: Bem, nossos parentes Guajibo, eles séo de outra tribo, eu ndo sei falar a lingua
deles mas sempre houve a troca de mulheres para 0s nossos casamentos, porque na
nossa regido é assim, a mulher vai pra uma tribo para casar e também a mulher daquela
tribo tem que vir para nossa tribo para diminuir as intrigas. Entdo para bem dizer todos
0S Nnossos parentes que estdo do lado venezuelano, do lado colombiano, no Brasil, nos
formamos um sé povo. Entéo essa musica dos Guajibo € uma musica onde as mulheres
e 0s homens cantam numa forma de roda e quem ndo aguentar vai saindo, né? Sai,
entra, sai, entra, até pegar espirito.

Musica Guajibo.
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Krenak: Alvaro. Como esté essa coordenadoria dos povos da Bacia Amazonica, qual a
perspectiva dessa organizagao dos povos da bacia Amazonica?

Tukana: As organizagdes indigenas da Bacia Amazonica tém dois objetivos. Um dos
objetivos é para manter a cultura como nacfes indigenas, segundo € pra gente usufruir
das riquezas existentes naquelas terras porque durante toda a histéria da Amazonia até
hoje, as nossas riquezas sempre foram saqueadas. Entdo os governos fizeram um acordo
para saquear mais uma vez nossas riquezas. Eles esquecem que nds somos 0S
verdadeiros donos da terra e ficam poluindo os rios, cortando toda mata, abrindo estrada
e isso leva uma série de problemas sociais as populacdes indigenas. Entdo para evitar
essas coisas € que existe uma coordenadoria das populacdes indigenas da Bacia
Amazonica que muitas vezes para 0 mundo do branco seja até bom demais porque
estamos defendendo o que é de todos.

Krenak: Escuta, no més de julho de 83, foi uma delegacdo da coordenadoria da Bacia
Amazonica participar do grupo de trabalho na ONU em Genebra e vocé foi fazendo
parte do trabalho. O que vocés levaram pra ONU?

Tukano: noés fomos dizer na ONU que as coisas da Bacia Amazonica, sobretudo do
povo brasileiro e do povo em geral que vive na Bacia Amazonica, nunca sdo tratados
num foro tdo importante, sobretudo as questdes indigenas. Entdo nos fomos la para
exigir um espaco para que as populacdes indigenas possam ter uma voz propria para
poder falar das questdes indigenas junto com as Organiza¢cdes Ndo Governamentais.

Krenak: os representantes de governo, do governo da Venezuela, do governo brasileiro,
que na ocasido e até hoje continuam defendendo politicas globais para a Bacia
Amazénica, como elas se colocam la na ONU em relacdo a defesa que 0s povos
indigenas estdo fazendo agora?

Tukano: Bem, € que os indios para eles é como se nos fossemos um bando de animais
homogéneos, né? Quando na verdade as nacgdes indigenas, no6s ndo podemos ser
nivelados, as nagdes indigenas, cada qual, cada tribo, falando a sua lingua, temos
tradicdes diferentes. Entdo essas coisas 0s governos ndo entendem, eles pensam que o
brasileiro € um sé, quando na verdade o brasileiro sdo varios povos, ndo €? Entdo nos
estamos querendo essa forca de muitas tribos indigenas para defender a Amazbnia. E
também por outro lado, nds estamos percebendo que 0s governos, ndo 0s governos né,
que os interesses das grandes empresas multinacionais querem justamente saquear tudo
que tem na Bacia Amazonica, nédo fica nada pra Bacia Amazonica.

Krenak: Entdo, uma coisa que estou lembrando aqui é que, por exemplo, uma
reportagem sobre a Amazbnia, quando a questdo é abordada na escola sobre a
Amazonia, na maioria das vezes se conclui que a Amazonia é aquele pedago que vai do
Acre até o Para, isso dai do ponto de vista de uma geopolitica brasileira, sei 1a. Para o
povo indigena, para 0 nosso povo, a AmazoOnia significa muito mais do que isso.
Significa toda uma cadeia de ecossistemas que inclui os grandes rios, que inclui as
florestas, as montanhas. Como vocé vé hoje a possibilidade de fazer uma defesa
objetiva, uma defesa real desse territorio que vem sendo invadido sistematicamente?

Tukano: Para defender a Bacia Amazo6nica, no caso do Brasil, é que as terras indigenas
devem ser demarcadas, né? Porque o indio defende muito bem a natureza. Agora o
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branco ndo. O branco ele desconfia da natureza, ele fica depredando e isso néo
gostamos ndo, sabe. Agora 0 que eu posso dizer € que como é que podemos defender a
Bacia Amazonica, eu diria 0 seguinte que os brancos ndo devem pensar que a Amazonia
é habitada somente pelos indios, ndo é. A Amazodnia ultimamente tem sido habitada
mais pelos brancos e por isso ela esta sendo fraca para se defender, porque os brancos,
eles abrem estrada, leva empresa, e tudo o que ndo presta ele leva pra Amazonia. Entéo
por isso os indios ficam muito tristes, eles ndo conseguem mais entender como é triste
essa civilizagdo que veio da Europa, porque até hoje eles continuam roubando a riqueza
cultural do povo brasileiro, da populacdo indigena. Entdo por isso vou chamar uma
masica ai, que é dos companheiros Guajibos. Essa musica geralmente as mulheres
cantam. Os homens, por mais que eles sejam ruins, grossos pra bem dizer, de vez em
quando eles sdo muito bons para as mulheres, ficam com saudade e elas se sentem
seguras e vice-versa, né?

Musica Guajibo

Krenak: Continuando aqui com a nossa conversa, como esta a situacdo dos Tukano, no
Alto rio Negro?

Tukano: Os Tukano, Dessano, Tuyuca, Macu, Arapasso, Guanano, Baniwa, Baré e mais
outros grupos, nos formamos uma familia, e atualmente, para bem dizer, infelizmente
por um lado, a maioria fala a lingua Tukano porque sempre a civilizacdo matou a lingua
de outras minorias, né? A nossa situacao é meio triste.

Krenak: E semelhante a dos guajibo do lado da Venezuela?

Tukano: E muito semelhante porque a terra ndo est4 demarcada porque ultimamente a
Funai fica dizendo que as terras indigenas que estdo na area de seguranca nacional
dificilmente podem ser demarcadas, sabe. Entdo isso revoltou os indios do rio Negro,
porque eles disseram o seguinte, puxa nds vivemos aqui, Nn0ssos pais ja viveram aqui,
nGs nascemos, crescemos e morremos aqui. Por que que o governo gosta de vigiar tanto,
gosta de abracar a fronteira, por que que ele ndo ajuda a demarcar as terras indigenas?
Essa é a interrogacdo dos indios. E o que eles desafiam também. Dizem que os militares
chegam e passam 2, 4 ou 6 meses e depois vdo embora. Os pares também, eles vém e
depois vao embora. O indio ndo. Ele fica la, sempre defendendo aquelas fronteiras,
impostas. Entdo a nossa situagdo esta triste, estd havendo uma grande invasdo de
empresas mineradoras como Gold Amazon, que é do Mestrinho, que tem o apoio do
Gilberto Mestrinho, o governador do Amazonas.

Krenak: Mas isso € um apoio oficial do estado ou é uma coisa feita oculta, invasao?

Tukano: E que no Amazonas, principalmente rio Negro e Roraima, existe potencial de
minério muito grande. Entdo existem varios garimpeiros que trabalham dia e noite, as
maos deles ficam cheias de calo, os pés perdem até o couro, eles andam no meio do
mato até 8 dias para chegar no garimpo, com quilos de farinha nas costas, perdem até as
unhas dos dedos dos pés. Depois eles vdo vender aos pequenos e grandes comerciantes.
Entdo tudo que esta acontecendo de exploracdo de ouro 14, ndo estd legalizado, mas
formou-se assim um tipo de uma mafia, que ninguém controla. Entdo é disso que as
empresas sobrevivem, porque se alguém chegasse |4 para controlar, uma coisa que
justamente poderia beneficiar as comunidades indigenas.

220



Krenak: Beneficiar inclusive o pais, né. Fica nessa demagogia de dizer que € riqueza
que estd em terra indigena, tem que pagar a divida externa, beneficiar o pais, quando na
verdade nds sabemos que ndo é para beneficiar o pais, é interesse pessoal desses
invasores.

Tukano: Por exemplo, no rio Negro, segundo as informagdes vindas dos lideres, ja
sairam mais de 160 quilos de ouro. Embora, assim, o povo ficou mais pobre, entéo isso
é muito ruim. Ndo é somente o indio que passa a ser pobre, também o pobre do
garimpeiro que sai aqui do Sul ou entdo do Nordeste pra 14, ele fica com leishmaniose,
malaria, passa fome, ai, invés de gerar um progresso, gera é fome. E muito triste para as
comunidades indigenas. Entdo essas coisas eu creio que devem ser corrigidas pelo
governo brasileiro. E para corrigir o governo deveria fazer um acordo com as
comunidades indigenas para explorar as riquezas existentes naquelas terras com a
participacdo da Funai para combater os invasores, essa é a proposta dos indios.

Krenak: Essa é a proposta que a coordenacdo da Bacia Amaz6nica tem apresentado para
0 governo.

Tukano: Se a gente nao fizer isso ai, 0s garimpeiros, principalmente os donos das
empresas ficam dizendo, puxa o indio ndo trabalha, o indio € preguicoso, entdo fica o
indio sempre levando a culpa, pagando o pato de todo mundo. Assim também néo da,
né? A gente sofrendo desde que os portugueses chegaram aqui, a gente Somos
considerados preguigcosos, mas nOs ndo somos preguicosos ndo, veja bem, o indio
trabalha, ele pesca de noite, apanha chuva de noite, vai cacar de noite, entdo o indio ndo
é tdo preguicoso quanto pensam alguns. Entdo eu vejo que o indio estd sendo muito
apartado ultimamente, ndo tem mais onde ele escapar, entdo o sistema dos
colonizadores que chegaram aqui para saquear estd empurrando o indio no Gltimo ponto
agora.

Krenak: Alvaro, vamos chamar mais uma musica de flauta, ai?
Mousica de flauta

Krenak: Na verdade, Alvaro, o que estd ocorrendo é que quase todas as areas de
Roraima, do Amazonas, do Acre, toda aquela fronteira de Brasil ali estd tudo com
invasdo de mineradores e garimpo.

Tukano: Estd mesmo, isso é muito perigoso, para os indios e para os brancos, porque
isso pode gerar um conflito por causa dos interesses externos. Entdo para resolver essa
situacdo, as terras indigenas tém que ser demarcadas de qualquer forma. Essa é uma
maneira de evitar briga.

Krenak: e as comunidades sofrem, tém sofrido desde a perda do territdrio,
consequéncias na parte da saude, consequéncias na parte da cultura, uma perda muito
grande. Eu creio que mesmo que se o Brasil viesse a ganhar muito com isso, ndo se
justifica que mais uma vez a populacdo indigena venha a ser sacrificada em nome
desses interesses.

Tukano: Eu creio que o atual presidente da Funai deveria denunciar ou entdo que a
Funai deveria ser dirigida por um colegiado de antropdélogos e indigenistas com a
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participacdo das proprias liderancas. Acho que essa seria a maneira de solucionar a
questdo indigena, evitar maiores conflitos por causa da terra.

Anexo 11 - Xavante em Sao Paulo
Data: 21/07/1985

Este programa traz uma conversa com Wazaé, Cidanere, Paulo Cipassé e Jurandir
Siridiweé sobre a cultura do povo Xavante e sua visdo da cidade de Sdo Paulo.

Mudsica povo Xavante.

Inicia com uma fala na lingua Xavante (Aldeia Pimentel Barbosa MT).
Mdsica do povo Xavante.

Paulo Cipassé traduz a fala do seu pai Wazaé, que néo fala o portugués.

Paulo Cipasseé: o pai estava falando a situacdo de hoje, do indio brasileiro. Antigamente
eles viviam em paz, no Brasil existia uma floresta enorme, entdo hoje em dia ndo tem
jeito assim para viver como antigamente vivia. E hoje a maior preocupacao dos velhos,
qualquer indio no Brasil, a maior preocupacado deles é o que vai acontecer com 0s netos
e com os filhos deles. Hoje é dificil para viver sem atrito com fazendeiro. O indio ndo
luta a toa com o fazendeiro. Ele luta quando tem motivo. Como 0 meu pai estava
falando hoje em dia o indio tem que estudar muito para resolver o problema de ... todos
os indios do Brasil, a maioria tem que sair da aldeia para estudar, para vir para cidade
para aprender, para estudar e se formar até chegar na faculdade, depois comecar a lutar
e resolver o problema do indio. Como meu pai estava falando, até hoje nédo existiu um
presidente da Republica que goste do indio, entdo hoje em dia s6 quer massacrar o
indio, enganar o indio, tomar a terra do indio para o Brasil sair da crise, que esta
passando necessidade no Brasil. Entdo conforme meu pai estava falando, o Brasil é
enorme, é grande demais o Brasil como pais, 0 pais tem condi¢do de sair da crise que
todos os brasileiros estdo passando hoje em dia. O Brasil € uma terra muito boa para
plantar qualquer coisa, qualquer produto. No Japédo, uma terra pequena, mas no Brasil é
ao contrario, eles querem, mas ndo é sO a terra do indio que tem uma terra boa para
plantar. Entdo esses fazendeiros que tém terra mais grande que o indio, tem uns que até
plantam arroz, feijdo, batata, tem alguns que tem terra grande e s6 quer botar jagunco 4,
uns 10 caras, uns 20 caras para vigiar pra ninguém tomar a terra dele.

Mousica Xavante - canto dos adolescentes.
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Krenak: Esse programa estd sendo feito com 0s nossos parentes Xavante e VOCEés
acabaram de ouvir essa cantiga que é uma cantiga do povo Xavante gravada na Aldeia
Pimentel Barbosa. Eu estou aqui com o Paulo que vai continuar falando sobre o
pensamento do pai dele e do significado da terra para 0 seu povo.

Paulo: O indio tem tanta terra para ele sobreviver, mas a maioria dos fazendeiros falam
que o indio ndo mexe com a terra, mas o indio tem a terra ndo é para destruir, 0s
fazendeiros fazem plantacdo de soja ou de arroz ou de feijdo. O indio faz o contrario
com a terra. Ele conserva a natureza para ndao diminuir os bichos da natureza, os
passarinhos, a cobra, a anta. Os fazendeiros compram uma fazenda, uma floresta, eles
destroem tudo, s6 quer a riqueza sO, e matam os bichos daquela fazenda que ele
comprou. O indio ndo, o indio quer a terra para sobreviver, para aumentar a populacéo
do indio, o branco ndo, o branco faz o contrario com a terra, a maioria fala que os indios
sd0 preguicosos, ndo, € o contrario, o indio trabalha e todo indio trabalha, tem suas
rogas, corta cana, arroz, feijdo, batata, maméao. Eles falam que nds é preguicoso (sic),
porque eles € mais avancado que a gente (sic), tem equipamento, eles nem precisam
usar mao de obra, eles tém trator, tém arador, entdo eles ndo tém que usar mao de obra
pra plantar. Quando o indio luta, quando tem um atrito com o fazendeiro para tomar
aquela terra, ele tem direito, ele tem direito a ter terra, o indio € que é o dono do Brasil.

Krenak: Paulo, como é que foi essa vinda de vocés aqui para Sdo Paulo no més de
julho?

Paulo: Vai fazer trés anos que a gente estuda 14, né, esse ano. A gente ja estudou em
varias cidades como Ribeirdo Preto, estado de Sdo Paulo, ja estudamos 2 anos, ja
estudamos no Mato Grosso, em Cuiaba, Chapada dos Guimardes, estudamos 2 anos em
Barra do Garca [...] entdo todas as férias de julho e janeiro vamos passar na aldeia,
agora essas férias nés deixamos pra passar na aldeia em dezembro, resolvemos vir pra
ca pra conhecer Sdo Paulo também, estou aqui na primeira vez, conhecendo S&o Paulo,
e meu primo € a segunda vez que esta aqui, [...] nés viemos também conhecer o pessoal
que estad estudando e finalmente conhecemos vocé, né. N6s temos muitos amigos que
convidaram a gente [...]

Krenak: Jurandir, como é que vocé ... vocé ja veio segunda, terceira vez em SP?

Jurandir: E, eu comecei estudar em Ribeirdo Preto, né. Com 12 anos eu vim conhecer,
mas naquele tempo eu ndo sabia 0 que era S&o Paulo, a gente vé a cidade enorme [...]
com convites a gente conhece grandes metropoles do Brasil.

Musica Xavante

Paulo: a aldeia Pimentel fica perto de Séo Felix [...] a aldeia original era Sdo Domingo,
depois eles mudaram e fundaram a aldeia de Rio das Mortes, [...]

Wazaé fala em sua lingua o que achou da cidade de Sao Paulo.

Paulo traduz seu pai: ele esta estranhando, tem um carro atras do outro, tem que esperar
o sinal verde. Aqui é muito movimento, tem muita populagdo, aqui mora muita gente.

Krenak: Paulo, por que voceés estdo estudando?
Paulo: Eu quero fazer curso de medicina para melhorar a area da saude.
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Krenak; E vocé?
Cidanere: quero ser veterinério [...] e advocacia, quero ser advogado.

Agradecimentos.

Anexo IV — ONU - DIREITOS HUMANOS |
Data: 18/08/1985

O tema deste programa é a participacdo de Alvaro Tukano, Daniel Pareci e Tobias
Makuxi em um trabalho para a Subcomissdo de Direitos Humanos, na ONU, em
Genebra.

Mdsica: povo Guajibo

Alvaro Tukano: N6s estamos voltando de Genebra onde fomos participar de um grupo
de trabalho na Subcomissdo de Direitos Humanos. Foram 3 delegados brasileiros, o
Macuxi Valdir Tobias de Roraima, representando 40.000 indios; o Daniel [...], indio
Pareci do Mato Grosso, representando as comunidades indigenas do Centro-Oeste; eu,
Alvaro Tukano. Juntos representamos a Unifo das Nacdes Indigenas. Vamos agora
discutir o que se tratou na ONU, como foi a nossa presenca e o que trazemos de bom
para as sociedades indigenas brasileiras.

Krenak: Daniel, como foi o proveito dessa participagdo em Genebra?

Daniel: O proveito de uma forma bastante ampla. Ela foi positiva porque nos deu a
possibilidade, a oportunidade de termos outras ideias, outros niveis de relagdes com
outras organizacdes indigenas, com organizagdes ndo governamentais. Tivemos também
a oportunidade de ouvir presentemente a posicdo de diferentes representantes de
governos de estados que se fizeram presente no grupo de trabalho sobre a questdo dos
direitos dos povos indigenas. Entdo dentro deste amplo contexto vigente dentro da
ONU, entdo da para gente aos poucos ir vendo um horizonte, quais séo as possibilidades
reais, até que ponto podemos ter realmente resultados concretos para a solucéo, ou
melhor dizendo, para encaminhamento de solugdes dos problemas das questbes
indigenas.

Krenak: Vocé acha que 0s governos e organismos internacionais estdo preocupados com
a solugdo da questio da demarcacdo de terras indigenas hoje, Alvaro?

Tukano: Bem, ali ndo se tratou na ONU de resolver as questdes indigenas de imediato,
mas isto vai levar um processo a longo prazo para que a ONU faca uma politica
genérica para as populagdes indigenas para garantir suas terras, suas tradicdes e
sobretudo para que eles tenham uma autonomia econdmica e politica dentro de suas

224



tradicdes. Entédo isso que ficou claro. Agora para solucionar a questéo indigena depende
da organizagdo dentro do seu estado, buscar negociagdes, fazer suas aliangas politicas,
porque ficou muito bem claro que a questdo indigena € uma questdo social e que por
essa razdo, acho que no caso brasileiro, a Funai tem por obrigacdo solucionar a questédo
indigena e a unido das nacOes Indigenas tem, por outro lado, a obrigacdo de apertar,
negociar, junto com suas liderangas para a garantia de suas terras. Para fazer uma boa
observagdo para garantir as nossas terras, vamos ouvir um canto de coragdo, uma
cancao que um pajé traz de si para curar seu paciente.

Musica do povo Guajibo.

Krenak: Tobias, vocé pela primeira vez foi a um forum internacional representando no
caso 0 povo indigena do territério de Roraima, e mais precisamente 0os Macuxi. Como
vocé se sentiu num lugar onde se fala em primeiro lugar linguas que sdo linguas
europeias, onde vocé teve um pouco de dificuldade de compreender os debates, mas
voceé acredita na importancia de um férum desse? como vocé sentiu?

Tobias: Eu senti basicamente que na minha posicdo, no meu trabalho em Roraima, que
ela me trouxe um pouco de conhecimento para fazer um movimento democratico com
0s Macuxi em Roraima. E por outro lado eu estive imaginando pelos trabalhos que
estamos fazendo em Roraima e me deu um pouco de esforco, né, me deu uma coragem
para fazer outro tipo de trabalho que estamos pensando em fazer em Roraima.

Krenak: Entdo eu acho que é muito positivo na medida em que um tuxaua sai de um
territorio distante participa de um congresso desse, vé a complexidade da luta, vé como
esta dificil ndo sé aqui no Brasil, porque vocé deve ter visto o depoimento de outros
indios contando que nos outros paises estd muito complicado, ndo é Tobias?

Tobias: Sim, isso do ponto de vista que eu vi, isso que realmente em toda a ponta do
mundo ai eu acho que esté o sofrimento dos povos indigenas no mundo inteiro.

Krenak: Isso que o Alvaro disse de um férum como a ONU reconhecer o povo indigena
como uma questdo social grave, uma questdo social que esbarra hoje em relacdo as
politicas de vérios governos de 5 continentes te deu uma visdo mais precisa do
movimento que estamos vivendo hoje, certo Daniel?

Daniel: E realmente por que o nosso amigo Alvaro dizia que a questdo indigena é uma
questdo social, eu completaria ainda mais, € uma questdo também politica porque
sobretudo quando se trata de defender a terra dos povos indigenas tocamos naturalmente
também no interesse de propriedades sobre as terras, interesse de exploracdo dos
recursos naturais, dos recursos minerais existentes nessas terras. E a visio do concreto
no momento no caso dos Yanomami, cuja criagdo do parque ainda ndo foi submetida ao
aval do governo, porque justamente a area dos Yanomami é uma area que além de ser
fronteira € uma area ricamente cheia de minérios e madeiras e tudo mais. Entdo,
portanto, a questdo do indio é muito grave e requer uma mudanca de politica. Entéo é
bastante dificil no momento atual a gente perceber ou ter assim ao menos uma
sensibilidade de num curto espaco de tempo a gente ver que realmente as politicas dos
governos possam realmente ir de encontro (sic) aos interesses dos povos indigenas.
Entdo e obrigacdo, € o dever do préprio indio, tornar-se consciente politicamente,
tornar-se consciente sobretudo de sua propria situacao e também criticar-se em relacéo
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as suas proprias posturas diante da sociedade, diante das estruturas de poder. Entdo hoje
0 caminho nosso é por ai.

Krenak: Quando vocé fala, Daniel, dessa questdo do indio tomar uma postura politica,
politizar-se e entender a questdo da preméncia da terra hoje, do direito do povo
indigena, vocé ndo vé perigo de, nesse processo, 0 povo indigena sofrer uma perda da
sua caracteristica, daquilo que é mais rico para o povo indigena que € a sua cultura?

Daniel: Eu acredito que ndo porque a pessoa tornar-se consciente de sua situacdo e
tomar decisdes politicas diante das diversas circunstancias que sdo apresentadas, eu
acredito que ndo vai diferir em nada em relacdo as culturas dos povos indigenas, porque
a partir do momento que a propria comunidade ou o préprio indio tem plena consciéncia
de sua cultura, tem plena consciéncia de suas tradi¢Oes, tem plena consciéncia do valor
das suas mitologias, na postura de comportamentos éticos e morais e religiosos, eu
acredito que a partir do momento que ele tem plena consciéncia de todas essas forgas
oriundas de sua prépria origem ele pode se tornar conscientemente politico e justamente
a partir dessa base fazer uma luta bastante eficaz, bastante produtiva e bastante frutifera
para sua melhoria como povo distinto.

Krenak: O que sera que significa para a nacdo Macuxi ter tido um representante seu
viajando para fora do Brasil e participando de um congresso em Genebra onde se reuniu
na ONU representantes do mundo inteiro, hein Tobias?

Tobias: Bom, imaginando também um certo ponto a gente 14 em Roraima, que como eu
sou representante de Macuxi, Wapixana e outras mais tribos que se encontram nas
regides, eu achei, vocé sabe muito bem, vocé conhece uma ponta da regido de 1a, como
a barra la é quente, né. Como 0 governo esta querendo destruir, e 0os deputados e outros
mais ai, entdo eu acho que pra mim é muito pesado, né, mas a gente espera que se
apresente alguns adversarios para trabalhar junto com a gente ai para representar o
trabalho dos Macuxi com os Wapixana.

Musica do povo Guajibo, rio Orinoco, Venezuela (explicacao sobre o rito que envolve a
danca e seus poderes curativos).

Krenak: Vocé sabe, Tobias, que nenhum daqueles deputados de Roraima e nem o
governador de Roraima nunca foram a ONU? Eles gostariam muito de ir a ONU algum
dia, isso, por exemplo, te coloca numa posicdo muito relativa em relacdo aqueles
homens que sdo os poderosos de Roraima, eles vao ter que te respeitar mais um pouco,
ndo sO porque vVocé é um representante Macuxi, mas também porgue vocé veio de um
férum internacional onde vocé discutiu essas questdes, VOcé ja pensou nisso?

Tobias: Basicamente tem outra coisa ai, eu fui daqui, pensava que ia conversar na lingua
portuguesa la para falar mal dessas pessoas dai, como na Funai, né, que em Roraima a
Funai eu conhego muito bem, e os deputados também e o governador também. Mas isso
deu tudo ao contrario para mim, eu da minha parte ndo falei nem um instante, eu li um
documento que foi escrito e alguém produziu por la, mas para mim ndo saiu nada la.

Krenak: Mas a sua presenca dentro da ONU, a presenca de um Macuxi dentro da ONU,
isso, Tobias, ninguém nunca vai tirar. Um Macuxi, da pequena nagcdo Macuxi, foi para
Genebra, esteve la dentro da ONU e acompanhou os trabalhos de direitos humanos,
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apresentou documentos denunciando e vai retornar agora para o0 seu territério com
forca, vocé vai retornar com a forca de ser um representante a nivel internacional de
povos indigenas, da luta indigena. VVocé vai ter, os seus parentes todos vao ter com eles
agora um companheiro que tem um pouco mais de compreensdo que viu um pouco mais
da realidade que cerca o povo indigena hoje e que cerca de certa maneira toda a
populacdo do mundo. Isso eu acho que fortalece, né Alvaro?

Tukano: Bem, a preocupacao da gente la foi a referéncia da lingua oficial da ONU, né?
Mas a nossa presenca foi mais valiosa porque a gente conseguiu jogar de acordo com as
artimanhas que ja existem |4, e conseguimos sensibilizar as demais organizacdes ndo
governamentais que a problematica indigena no Brasil ela € muito diferente dos outros
Estados. Primeiro que existe uma lei especifica que é incoerente com as realidades
indigenas, e segundo que nos estamos buscando diadlogo aos poucos, primeiro fazendo o
pequeno trabalho junto as comunidades indigenas, segundo que cada tribo indigena
tenha a sua voz e que tenha participacdo mais ativa e que busque a sua
autodeterminacdo de acordo com a estrutura existente em cada tribo. Entdo eu creio que
a presenca do Cabixi, do Macuxi e mesmo do Tukano, principalmente aqui como uma
delegacdo da Unido das Nacdes Indigenas, pela primeira vez 0 movimento indigena no
Brasil mandou seus delegados oficiais num férum internacional tdo importante que foi
na ONU. Esta é a importancia do nosso movimento indigena e nossa presencga aqui na
volta ao Brasil.

Daniel: Eu acredito que também isso possa refletir no nivel de clipula da UNI, dos
lideres do movimento indigena do Brasil, que realmente essa nossa participacdo na
ONU venha dar mais legitimidade ao préprio movimento que eles querem levar para a
frente, porque estamos aqui dois representantes autenticamente de base que € o
Valdemar [...] mais eu, o0 movimento indigena do Brasil teve representatividade dada a
presenca de elementos de base na participacdo junto ao grupo de trabalho na
Organizacdo das Na¢6es Unidas.

Krenak: Vocé estava fazendo referéncia ao caso de representantes da comunidade que
estdo junto a comunidade poder estar no forum desse. E o Tobias estava explicando a
dificuldade de poder se expressar dentro de um tribunal como esse da ONU e de poder
acompanhar os trabalhos. Isso de certa maneira tem sido uma restri¢cdo, quando a gente
vai constituir uma delegacdo uma das restricdes € essa, € de como que a gente vai
incluir um parente que estd na aldeia numa delegacdo e de como ele vai poder
acompanhar esses trabalhos e nds chegamos a conclusdo que mesmo que ele ndo tenha
condicBGes de fazer uma intervengdo num forum desse, é importante que ele esteja
presente 14, que ele faca presenca, que o povo dele esteja presente. Vocé acha que essa
representacdo sai perdendo alguma coisa pelo parente ndo saber falar a lingua
estrangeira, Daniel?

Daniel: O Gnico aspecto negativo é que o individuo ndo participa ativamente e também
ndo tem condicdes de compreender plenamente tudo o que e falado, tudo que é dito,
tudo o que é comentado, tudo o que € discutido.

Musica Guajibo
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Tukano: Bem, companheiros, vamos continuar 0 nosso programa no proximo domingo
que sdo noticias muito importantes principalmente para todos 0os companheiros que
estdo engajados na luta pela terra, pela paz, ndés como indios estamos defendendo nossas
terras. Este programa é um programa que busca aliados, uma conscientizacdo clara,
sincera e acima de tudo humanitaria. Continue escrevendo ao Programa de indio, radio
USP, caixa postal 8191. Agradecemos aos companheiros Flavio e Luis que nos
enviaram suas cartas na qual nos sentimos orgulhosos porque percebemos gque nosso
trabalho é importante e nossa capacidade de desenvolver um trabalho aqui é uma
simples demonstracdo que buscamos uma igualdade. Também no proximo domingo
vamos estar sorteando para aqueles companheiros que nos enviaram suas cartas um
disco surui. Portanto aguardamos cartas e mais sugestdes para melhorara 0 Nnosso
trabalho.

Anexo V - Indios na Constituinte
Data: 05/06/1988 | Foto: arquivo ISA

Programa sobre o movimento indigena na Constituinte e os artigos relacionados aos
direitos indigenas na Constituicdo com depoimentos de Ailton Krenak, Manuel Moura
Tukano, Paulo Bororo, Francisco Kaingang, Didioco, Dep. Lisaneas Maciel (PDT-RJ),
Deputado Rui Nedel (PMDB-RS), Mério Juruna Xavante e Arui Gavido do Maranhao.

Mdsica Povo Guajibo

Krenak: N6s estamos ai ouvindo o canto do povo Caiap0, os guerreiros Caiapé que
estiveram em Brasilia acompanhando a negociacdo das liderancas dos varios partidos
que foram designados para fazer o acordo, o entendimento entorno do nosso texto que
seria votado. Houve momentos de muita expectativa e esse canto bonito foi feito dentro
do Congresso Nacional, numa sala anexa a lideranca do PMDB, aonde os deputados
chegaram finalmente a um entendimento e que contempla de forma positiva 0s
interesses das comunidades indigenas.

Mdsica de flautas Guajibo.

Krenak: [...] voltando ao tema da Constituinte que nds tivemos votado essa semana, ele
teve grande dificuldade de andamento, acredito que principalmente porque havia uma
insisténcia da Funai, havia uma insisténcia do governo no sentido de manter o artigo
que tratava da aculturacdo indigena. A maioria das liderancas indigenas que estiveram
acompanhando essa questdo em Brasilia ndo aceitavam e manifestaram muito temor de
que se essa questdo da aculturacdo viesse a ser confirmada seria uma maneira de
legalizar a invasdo das terras indigenas e a expropriacao dos recursos naturais existentes
nessas areas. NOs ja noticiamos aqui a cria¢do das coldnias indigenas que vinha sendo
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implementada pelo governo com base justamente nesse principio da aculturacdo que
estava fixado no artigo 271, que era o Ultimo artigo do capitulo sobre populacdes
indigenas. As liderangas que os partidos designaram para discutir essa questao tiveram
muita resisténcia em aceitar o argumento de que as populagdes indigenas, tanto 0s
Guarani do interior de S&o Paulo, os Kaigang do Parand, Santa Catarina, Rio Grande
como o0s Yanomami la de Roraima devem ter seus direitos assegurados sem a distincao,
sem o0 estabelecimento de uma diferenga entre indios que mantém um contato
permanente com a sociedade nacional e os grupos indigenas que ainda ndo tém essa
convivéncia intensificada. A justificativa da defesa desse pensamento é de que a
populacdo indigena tém sido historicamente roubada nos seus direitos, perdido suas
terras e como consequéncia mais grave da perda da terra a descaracterizacao cultural e
que a maioria das praticas e que a maioria das préaticas que resultam da perda das terras
indigenas, na destruicdo desses espacos tradicionais sdo movidas pelo proprio governo,
pelo Estado. Agora o governo ndo pode se apropriar ou justificar acdes de expropriactes
de terras indigenas justamente com base na histdria de que os indios estdo aculturados.
O contato indiscriminado com a sociedade nacional que resulta na perda de aspectos da
tradicdo, geralmente sdo originados da passagens de estradas dentro dos territorios
indigenas, da colonizacdo, da ocupacdo das regides de habitacdo indigena e foi com
base nisso que noOs conseguimos argumentar com 0s deputados essa Ssemana e
conseguimos ter retirado do texto da Constituicdo o artigo 271. Eu acredito que foi o
aspecto mais positivo que nos tivemos nessa negociacao, além de puxar uma série de
atribuicbes que antes eram do executivo, do presidente da republica, da Funai,
Ministério do Interior para o Congresso Nacional. Hoje, se uma empresa mineradora
tiver alguma intencdo de explorar minério em terras indigenas ela vai ter que
encaminhar uma proposta para o Congresso Nacional, que vai apreciar essa proposta e
nés achamos que na medida em que o Congresso Nacional é renovado periodicamente e
esta representado ali por varios partidos, por varios setores da vida nacional, os
interesses das comunidades podem estar mais preservados quando apenas 0 executivo
podia deliberar sobre questfes tdo fundamentais para 0 nosso povo. NGs vamos ter a
opinido de muitos parentes aqui sobre o que acham, como pensam que daqui para frente
essa legislacdo nos favoreca, como entendem a possibilidade de assegurar as terras
indigenas, inclusive no sentido em que as préprias comunidades indigenas venham
constituir propostas suas para uma participacdao nas economias regionais do pais sem, no
entanto, abrir m&o de suas formas tradicionais de organizacdo, de viver, e mesmo de
aproveitar 0s recursos naturais existentes nas suas regioes.

Musica Guajibo.

Krenak: Vocé deve estar pensando como que centenas de pessoas indigenas se
deslocaram de regides diferentes do pais e conseguiram permanecer durante uma
semana, durante quase duas semanas em Brasilia no Congresso permanente. NOs
tivemos muita dificuldade para assegurar isso e foi improvisado um acampamento em
Brasilia, num setor de chéacaras proximo ao centro de Brasilia que nds instalamos uma
aldeia ali e dali n6s nos deslocavamos diariamente para o Congresso. A noite n6s nos
reuniamos permanentemente também para discutir, avaliar. Conseguimos levar até
alguns deputados no acampamento para ouvir a opinido de algumas das liderangas que
vieram para Brasilia, para debater conosco. Esse acampamento durou quase quinze dias,
em algum periodo ele tinha cem pessoas, cento e cinquenta pessoas, algumas delegagdes
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estiveram em Brasilia no inicio da negociacdo, mas tiveram que ir embora para suas
aldeias, ndo puderam permanecer até o final e foram substituidos por outros grupos
indigenas que foram chegando. E do pessoal que mais esteve representado,
numericamente 0 grupo que mais esteve presente ao longo de todo esse
acompanhamento foi o pessoal Kaiapd, que é gente da tribo do Raoni, que € um dos
Kaiapd mais conhecidos. Vieram os Kaiap6 do Xingu, os Kaiapd do Para de varias
aldeias, tanto que, como era o grupo mais numeroso, foram eles que fizeram as
manifestacbes mais expressivas de canto, de ceriménia la no Congresso. As outras
comunidades indigenas estavam representadas por trés, quatro liderangas de seu povo,
que se deslocaram para ali também. Ao todo nds tivemos trinta e cinco tribos
representadas em todo esse periodo que nos ficamos em Brasilia fechando essa votagao
do texto. O Manuel Moura é um indio Tukano, |4 do Alto Rio Negro que esteve
coordenando esse acampamento, recebendo as delegacbes e que esteve
permanentemente discutindo com o pessoal e vai estar dando agora uma ideia do que foi
a chegada das delegac@es e 0 acompanhamento dessa votacdo em Brasilia.

Moura: Muitas delegacGes vieram com Unico objetivo também, para a Constituicéo,
para que 0s nossos direitos sejam inseridos na Constituicdo brasileira. Acho que
comparado as ConstituicGes anteriores, pelo que eu vejo é a melhor Constituicdo que
houve nesses Gltimos tempos, acho que vai assegurar mais 0s problemas de terra ao
nosso lado.

Krenak: Uma parte do texto da Constituicdo que criou muita discussao para todo o
nosso pessoal foi aquele artigo 271, que separava indios aculturados dos indios sem
contato, o que vocé considera dessa discussdo e da conclusdo que nos tivemos de
derrubar esse artigo 271?

Moura: Isso eu vi 0 movimento dos companheiros, foi uma das vitérias melhores que
nos tivemos nos ultimos tempos, principalmente suprimir esses artigos.

Krenak: NOs sabemos que o artigo 271 era o escudo que a Funai utilizava para enfiar as
col6nias indigenas nas comunidades. Como é que vocé acha que fica a questdo das
col6nias indigenas agora que a gente conseguiu a supressao do 271?

Moura: Acho que nés temos que batalhar para que essa lei seja vigorada, ndo adianta
ficar no papel porque sendo vai ficar parado novamente se a gente ndo mexer nada. Eu
entendo que se a gente mexer, que as colénias ndo véo continuar sendo implantadas em
todo territdrio brasileiro, principalmente nas areas indigenas.

Mousica de flauta Guajibo.

Krenak: Ndés vamos estar ouvindo depoimentos, 0 pensamento de vérias liderancas
indigenas sobre 0 que avanga nesse novo texto que nos tivemos agora na Constituicéo.

Paulo Bororo: O texto que as comunidades, que as liderancas que estiveram aqui, n0s
reunidos, realmente algumas partes foram aceitas, na verdade o pouco que nos
conseguimos agora n0s vamos ter que exigir da Funai que a Funai execute o trabalho
mediante o texto que foi, quer dizer, dessa lei nova que nos indios ajudou a que ela
possa ser aprovada, ndo s6 aprovada como também da consciéncia dos indios, que ela
seja executada pela Funai como ela deve ser feita, assim como 0s textos de mineragéo,
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madeireiros, dentro das areas. Agora que vamos ver se realmente a Funai, que ela
obedeca a lei que a Constituicdo aprovou e com a maior parte dos votos dos deputados e
que ndo deixe conflitos de fazendeiros, ou de mineradoras, ou de garimpeiros,
madeireiros dentro da area.

Krenak: A maioria das liderancgas indigenas manifestam uma expectativa de que a nova
constituicdo restrinja a margem de manobra da Funai, que evite que a Funai tome
decisbes sem consultar as comunidades indigenas. Um aspecto também ressaltado pelo
Paulo Bororo que acabou de falar agora, 14 do Mato Grosso, é de que as comunidades
indigenas poderdo participar mais diretamente dessa questdo e depende muito da nossa
vigilancia o cumprimento pelo governo desse novo texto. O que me lembra também o
fato de que o texto que foi aprovado para meio ambiente, ele exige agora no capitulo de
meio ambiente que toda e qualquer iniciativa que vai alterar areas ecoldgicas, 0s rios, as
florestas, elas terdo que ser plenamente discutidas pelo Congresso, terd que ser feito um
relatorio de impacto ambiental, tera que ser previsto desde o inicio a possibilidade de
recuperacdo das areas que forem degradadas. Eu acredito que isso de alguma maneira
vem reforcar a nossa preocupacdo e a nossa luta no sentido de preservar essas areas de
ocupacdo tradicional. Seu Francisco ¢ um Kaingang, j& idoso, com mais de setenta anos
de idade e que vem enfrentando la no Parang, a muito tempo uma situacdo de extrema
dificuldade. A &rea dele que é a reserva indigena de Mangueirinha é uma das Ultimas
regides do Brasil onde havia ainda uma floresta natural de araucéria. A Funai instalou
uma serraria la dentro dessa reserva, destruiu uma grande parte da floresta e isso tem
sido praticamente a luta do Seu Francisco nos ultimos dez anos, o de assegurar que a
area indigena seja de controle da comunidade indigena, que ndo haja destruicdo daquele
lugar. N6s vamos ouvir agora um pouco o Seu Francisco, Kaingang |4 do Parana.

Francisco Kaingang: Eu achei muito bom essa votacao da Constituinte que deu apoio as
comunidades indigenas que nos iriamos ficar cativos pela Funai, mas agora sim nds imo
(sic) conseguir o nosso palpite de trabalho, os nossos planos de desejo que é a
demarcacao de nossas terras e n6s como indio, j& como indio capacitado, como indio
documentado, eleitores, ja temos carteira de identidade, que nos tava (sic) a ser como
indio aculturado, ndo poderiamos mais viver nas nossas reservas indigenas e hoje
felizmente imo (sic) continuar sendo indios. Como eu tenho pensado e tenho falado que
nés poderiamos formar indios na faculdade, como seja, indio na faculdade de direito,
indio na faculdade de medicina, indio na faculdade de engenharia, agronomia e
antropologia. 1sso o indio pode ser capaz para isso e é capaz. E que n6s ndo tivemos
oportunidade ainda.

Krenak: Eu estou aqui com Didioco 1a do Silveira, do litoral de Sdo Paulo, que junto
com outras liderancas Guarani esta aqui acompanhando a votagdo da Constituinte. Eu
vou saber a opinido dele se ele gostou de participar desse trabalho.

Didiocd fala na lingua Guarani.

Krenak: Vocé acha que esse novo texto que a Constituinte fez hoje, que o deputado
votou hoje, ajuda a garantir a terra indigena?

Didioco responde na lingua Guarani.
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Krenak: Vocé acha que com essa nova constitui¢do agora, as comunidades indigenas do
Brasil podem fazer festa ou ainda precisam tomar cuidado?

Didiocé: Podem fazer festa.

Krenak: Os Guarani aqui do litoral de Séo Paulo, representados pelo Didioco, por outras
liderancas dessa regido, estiveram acompanhando como vocé ouviu ai. Acreditam que
incluir no texto da Constituicdo do Brasil a garantia dos direitos indigenas € muito
importante para manter sua tradicdo, para continuar fazendo suas ceriménias e acham
que € um motivo de festa ter assegurado esses direitos.

Mdsica Guajibo.

Krenak: Nos tivemos 497 votos favoraveis ao texto indigena. Os deputados que mais se
destacaram no sentido da negociacdo favoravel desse texto foi o deputado Plinio que foi
designado pelo PT, o deputado Rui Nedel do PDT, o deputado Lysaneas Maciel, além
do senador Severo Gomes que fez um trabalho muito intenso de articulacdo com o
PMDB para ter aprovado esse texto. NO6s temos uma avaliagdo aqui do deputado
Lysaneas Maciel e do Rui Nedel sobre o texto final que foi aprovado, eu acho que seria
importante dar uma escutadinha:

Lysaneas Maciel: Olha, a tradi¢do nossa, dos conservadores e ndo permitir mudancas, e
a mudanca é no sentido de destruir a comunidade indigena. Aquilo que estd sendo
pleiteado ali, as varias medidas, o artigo 271, a questdo da disponibilidade das terras, a
questdo da igualdade do indio sem a protecdo do Estado, ndo ha tutela do Estado, toda
ela é no sentido de destruir uma comunidade que sistematicamente vem sendo destruida.
De 900 tribos, hoje n6s temos 180. De 6 milhdes de indios, hoje nos temos 180 mil, de
maneira que isso é uma marcha inexoravel e a marcha do Centrdo é essa, ndo permitir
uma politica até aqui adotada. Inclusive por um presidente da Funai que é um individuo
inescrupuloso, um individuo sem qualquer critério, um individuo que esta ligado as
madeireiras. A Funai € hoje um instrumento contra o indio e ndo a favor das suas
reivindicacdes mais legitimas. Deixou de ser um instrumento de protec¢do ao indio para
ser um instrumento de dizimar o indio, permitir que as mineradoras, as madeireiras
penetrem aquelas terras e causem extremo dano a toda a comunidade indigena,
conforme ¢ atestado aos diretamente interessados que sdo 0s proprios indios.

Krenak: NOs tivemos ai a fala do deputado Lysaneas Maciel que é la do Rio de janeiro,
PDT, e vamos ouvir o deputado Rui Nedel, PMDB, Rio Grande do Sul, que tem uma
posicdo muito firme em relacéo a questdo dos direitos indigenas.

Rui Nedel: No6s pessoalmente temos uma posi¢do bem firmada e dura, nessa n6s ndo
vamos ceder. Tenho dito que eu sou um dos que mais cederam, eu queria a criagdo do
Estado indigena, sonhava com isso ha anos atrds, onde houvesse uma organizagdo que
possibilitasse a aculturagdo de dentro para fora. Queria que o indio tivesse representagdo
na ONU, é a Unica raca na humanidade que ndo tem representacdo na Organizacao das
Nacdes Unidas, nisso tudo eu estou cedendo. Essa questdo da aculturacdo, o branco nao
pode decidir pela aculturagdo do indio, porque ele vai julgar a aculturacdo do indio de
acordo com o seu interesse e nos precisamos salvar o interesse do povo nativo. Isso €
fundamental.
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Canto Guajibo.

Krenak: Agora nds vamos a opinido do Mério Juruna que esteve acompanhando toda
essa negociacdo também em Brasilia que, sobretudo, ficou muito preocupado com essa
historia de aculturacéo ou de indio aculturado. Como ele néo fala portugués, vocé vai ter
um pouco de dificuldade de entender se ele esta falando de indios torturados ou de
indios aculturados, mas vamos la.

Juruna: Esse problema, a 271, ta na cara do presidente da Funai, quem preparou isso foi
0 presidente da Funai, ele estd querendo exterminar o indio aculturado, para poder
diminuir o nimero de indio na aldeia. Diminuir também a terra indigena. Porque o indio
também vai saindo também e vai esvaziando a reserva, vai esvaziando a comunidade
indigena. Entdo sobrando pouca comunidade indigena, [...] pessoa que saiu ndo é
aculturado coisa nenhuma, que a gente é obrigado a aprender, ndo é favor que a gente
aprende o portugués, entdo ele diz que a gente ndo é mais indio, o presidente da Funai
atual que ndo gosta de indio, que ndo aceita a pressdo que ele ta fazendo em cima dele,
entdo essa briga é em cima de mim. Entdo pega todo o resto, o indio é aculturado. Entdo
aproveitou tudo isso para poder proibir o voto do direito da gente.

Krenak: Arui € la da terra do Sarnei, 14 do Maranhdo. Como é que esta a situacdo das
terras indigenas 14?

Arui: A érea Gaviao ta tranquilo, o que nds esta achando ruim (sic) é o que o presidente
vinha fazendo e queriam derrubar o nosso direito, mas o que nds vimos é que ele tentou
fazer uma coisa e ndo deu certo, né? Praticamente se ele ndo sair dessa vez, ndo sei, se
fosse eu ndo ficaria mais porque ele queria fazer do indio uma crianca. Ele é que é
crianga.

Krenak: Entdo, o Arui € um indio Gavido la do Maranhdo, como nos apresentamos ai na
entrevista, 1& da regido do Sarnei. Ele ndo estava muito satisfeito de jeito nenhum com a
iniciativa do governo em restringir os direitos indigenas. Ele estava achando que o
presidente deveria sair agora, mas parece que todos nos, com essa histéria dos cinco
anos, vamos ter por mais um ano e pouco o mesmo presidente. E pelo menos, talvez, o
presidente da Funai, a gente consiga mudar antes disso. O texto da Constituicdo numa
avaliacdo final, eu diria que contempla um conjunto de interesses das comunidades
indigenas, que nos assegura a possibilidade de uma discussdo mais permanente com o
Congresso. Retirou uma serie de atribuicdes que eram da Funai ou que eram do
ministério do interior que j& estdo extremamente abalados na confianca das
comunidades indigenas. Nenhuma comunidade indigena tem grandes expectativas em
relacdo ao trabalho do Ministério do Interior ou Funai, que sd@o hoje os Orgaos
responsaveis. Mas, por outro lado estdo muito esperancosos no sentido de que o
Congresso Nacional possa ser o interlocutor permanente desses direitos e que possamos
avancar efetivamente na conquista de coisas fundamentais, que o povo indigena tenha
as terras demarcadas, que consigamos suspender de vez a ameacga da criacdo das
colbnias indigenas. As portarias que o presidente da Funai vinha assinando juntamente
com os decretos do Sarnei do ano passado, do presidente Sarnei, eles serdo questionados
legalmente a partir do momento que a Constituicdo ndo da respaldo para a aplicacéo
desse decreto e dessas portarias, tanto na questdo das colbnias indigenas quanto para a
questdo da mineracdo nas éareas indigenas. E um avanco, sem ddvida, ns esperamos
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com isso conseguir viver melhor. N6s vamos ficando por aqui e eu quero agradecer a
todos vocés que nos acompanharam e fizeram sua também essa luta para termos
finalmente um texto na Constituicdo que pudesse atender as nossas expectativas.

ANEXO VI

1° abril 2020: #ABRILINDIGENALIVE 1 - Quarentena: 0 maior nimero de indigenas
"isolados" de todos os tempos. Abril Indigena ao vivo na Radio Yandé com convidados
especiais: 1° de abril com Anapuédka Tupinamba e Cris Tupan. Apresentacdo Daiara
Tukano:

Daiara Tukano: Estamos ao vivo, boa noite pessoal. Bem-vindos a mais um Abril
Indigena. Eu sou Daiara Tukano, estamos aqui com Cris Tupan, nosso queridissimo
curé, do observatorio indigena e a gente estava conversando nesse momento de
reclusdo, por conta do coronavirus, essa quarentena, como é importante a gente
continuar com as nossas atividades. Hoje é o dia 1° de abril, € o dia da mentira, estdo
tendo muitas brincadeiras em relagdo a isso, mas abril € o nosso més de orgulho
indigena, de memoria, de resisténcia indigena e a nossa luta ndo para em momento
algum, entdo nossa pauta também ndo pode para, ndo é Cris? Bem-vindo. Boa noite.

Cris Tupan: Obrigado, Daiara, pelo convite. Boa noite a todos os parentes e todas as
parentas. Realmente é 1° de abril, com certeza é o Dia da Mentira, mas também é uma
data de se lembrar o golpe que cometeu crimes contra nés povos indigenas, um pouco
do assunto que nds vamos falar hoje entre outras coisas. E um prazer inenarravel estar
aqui.

234



Daiara Tukano: Oi, Anapuaka, chegou na live também, nosso coordenador. A gente
estava falando aqui que ndo vamos deixar o abril indigena acabar. Vamos iniciar ele
(sic), hoje é dia 1°, vamos tentar na medida do possivel fazer todo dia mesmo, porque
tem tantos assuntos para debater. Fiz uma postagem na minha pagina pessoal dando
essa ideia, vamos fazer um abril indigena e o que vocés gostariam de falar? E vieram
varias, muitas questdes. Entdo, eu acho que a gente tem que aproveitar essas midias,
estamos aqui no Facebook para poder convidar os parentes a participar também , a dizer
sua opinido, quem estiver assistindo pode deixar seus comentarios mesmo no video,
quem quiser participar é s6 avisar a gente que a gente puxa junto. A gente estava
pensando, no 1° dia, a gente vai debater o que? O que é o abril indigena? Eu estava
pensando nessa coisa mesmo do isolamento, é um abril excepcional para todo mundo do
planeta.

Anapuéka: Eu entendo isso como uma grande zooeira, a atual conjuntura criou a maior
quantidade de indigenas isolados da histdria (risos), o governo federal disse que vai dar
atencdo aos indigenas isolados, nds temos agora quase um milhdo de indigenas isolados.
Entdo, se a Funai tinha algum problema com outros indigenas em outro contexto,
acabamos de aumentar o nimero de indigenas isolados, entdo o abril indigena ja comeca
com a maior quantidade de indigenas isolados na historia do pais desde que se entende
como Brasil, né.

Daiara Tukano: Sim. Entdo, aproveitar para mandar um abrago para nossos parentes que
estdo em um isolamento voluntario em suas comunidades. Esta tendo um movimento
muito forte para que possamos proteger nossas comunidades, a gente sabe que 0S povos
indigenas foram dizimados por uma série de epidemias que inclusive foram espalhadas
de forma proposital durante todo o processo colonial, ndo é Curé?

Cris Tupan: Esse momento € para noés indigenas de um passado que ninguém faz
questdo de lembrar, muito duro, que é o uso das bactérias como arma, as guerras
bacterioldgicas e que n6s fomos os primeiros, sendo 0s mais atingidos por esses ataques.
Principalmente, n6s temos ai exemplos, ndo s6 no Brasil, como a variola, a caxumba, a
prépria invasdo traz grandes adoecidos. H& uma anedota que nds guaranis gostamos de
brincar que perguntam, de onde que vem esse home guarani, por que ndo ¢ um nome
autodeclarado guarani, tem a versdo dos nossos tiramois mais sagrada, que é quando a
gente se anunciava, nos somos filhos do quaraud, do sol, do deus sol, devido essa questdo
da pronuncia ficou quaraud, quaraé. Ha4 também a anedota dizendo que aguaranaié que é
fedendo feito cachorro, porque ao invés da gente se apresentar, quando 0s jurua
chegaram nas suas caravelas, chegou aquele fedor, aquela catinga de négo que esta no
mar a muito tempo, e a gente: aguaranaié, vocés estdo fedendo feito cachorro morto.
Entdo, esses ai sdo 0s guaranaié, os guaranis, tem essas duas formas. Entdo ja vem uma
peste do préprio processo de invasdo que é de os invasores chegarem totalmente
adoecidos aqui e contaminarem nossos parentes descritos como belos, limpos e
maravilhosos pelo Pero Vaz de Caminha.

Daiara Tukano: Isso me lembrou agora de um rap que foi lancado ontem pela Kaé
Guajajara que tem essa frase assim: s6 agora que 0s brancos aprenderam a lavar a médo?
Até as suas roupas me matam. E € isso mesmo, € muito triste a gente estar nesse
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momento e um dos grandes desafios de estar nesse momento de uma pandemia € a
importancia de a gente preservar a satde de nossos ancides, ndo é Anapuéka?

Anapuaka: Sim, concordo com esse aspecto e s6 somando um pouco com as falas, ja
que estou aqui no Rio de Janeiro, a denominagéo carioca, as comparacdes diretamente
com o peixe acari, aguela roupa cascuda que os colonizadores utilizavam que eram suas
armaduras de metais e couro, s6 pra gente entrar num entendimento, por que se fedia
tanto, deve ser por isso. Os nossos ancifes, 0s nossos mais velhos, a nossa
ancestralidade presente, até eles fazem a passagem deles, eles sdo a ancestralidade
presente, eles representam muito isso, isso pra mim é muito importante, hoje com mais
de quarenta anos, dentro do meu territério, do meu povo Pataxdé Hahdhae do sul da
Bahia, entre os Tupinamba do meu grupo, eu ja sou um ancido. Eu sempre quis ser isso.
Esse isso é uma entidade e eu ndo estou falando por ego, é por ter experiéncia de vida, é
por poder compartilhar, compactuar e falta muito do senso do respeito ao mais velho. E
por incrivel que pareca a tensao patria, matria, qualquer um dos dois, estad sendo com 0s
mais velhos. Mas ndo porque os respeitam, mas porque é uma faixa etaria que tem uma
sensibilidade muito grande ao 6bito, a morte, e as pessoas ndo davam atencdo até esse
momento, ah velho chato, resmungdo! A cultura do ndo indigena de desrespeito e agora
tem que de alguma forma respeitar os mais velhos, como o rap diz, tiveram que
reaprender que é a higiene que protege e o fato histérico que o que sempre dizimou
humanidades ou grupos foram as doengas, ou de forma natural ou praticada, lembrando
novamente que as grandes pandemias ou genocidios na Africa, na América do Sul, no
Brasil principalmente em populacdes indigenas sempre foram a guerra bioldgica,
batalha, genocidio bioldgico e a gente tem estar sempre relembrando isso. Mas 0s ndo
indigenas ndo entendem isso, porque passam a lembrar s6 quando estdo perdendo, estdo
morrendo e se sentem desesperados. Quando se fala de isolamento, passa a entender que
territorios demarcados sdo areas de isolamento social, de uma forma politica é de
isolamento. Os territorios indigenas nunca foram isso, sempre foram construidos com
forca, luta, casamentos, forcas politicas, era assim que se expandia, eram assim 0S
movimentos territoriais se deslocavam. Ndo precisavam de uma linha imaginaria como
geopolitica. Tanto que o territério Mapuche comeca la no Chile e termina na Argentina,
para 0s Mapuche. A Argentina e o Chile ndo existem para os Mapuche. Muitos
territérios guaranis comecam |4 no Paraguai e se entendem hoje por muitas areas e as
vezes da saltos territoriais e vai parar 14 no Para. E o territorio constituido, territorio
imaginado, € o territorio presente. As pandemias foram planejadas para destruir, sdo
genocidios bioldgicos, a gente tem que pensar sempre nisso.

Daiara Tukano: Sim, isso que vocé estd falando da diferenca, como a cultura ocidental
ndo valoriza os mais velhos, mas para os povos indigenas os ancides sdo a nossa cultura
viva, eles s@o os conhecedores da nossa histdria, 0s nossos grandes mestres, 0S NOSSOS
grandes responsaveis. A gente se encontrar na eminéncia de perder um ancido, € perder
um alicerce fundamental do nosso povo. Entdo, essa sempre foi uma das coisas que a
gente sempre teve de mais importante para compartilhar com a cultura do néo indigena,
que € aprender a valorizar a experiéncia daqueles que vieram antes de nds. Vocés me
fizeram lembrar de um documento que foi publicado ontem ou anteontem no site da
Funai, por um ouvidor da Funai, criticando uma das figuras histéricas, uma das grandes
liderancas indigenas que a gente tem na defesa de nossos direitos, criticando toda a
movimentacdo politica do cacique Raoni e fazendo acusagBes gravissimas contra 0s
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povos indigenas. Uma instituicdo que esta demonstrando na minha opinido, e falo isso
ao vivo, mostrando sua incapacidade de agir de acordo com a misséo do érgdo da Funai.
Eu queria que vocés comentassem um pouco isso também.

Cris Tupan: Eu quero dizer duas coisas. Eu sinto pelo povo ndo indigena, [...] essa
epidemia revelou muito claro o desprezo que eles tém pelos seus ancides, o desprezo
que eles tém pelos seus mais velhos ao apostar que diretamente a morte € aceitavel. 1sso
¢ de uma maneira inaceitavel para gente e isso tem que ser claro. Com relacdo ao
ouvidor, acho que nds sabemos o papel de um ouvidor, ele deveria estar na fungéo de
protecdo dos povos indigenas como um sujeito imparcial para fazer criticamente a
prépria gestdo da Funai [...]. Quando ele critica o Raoni, sem mencionar, 0 que ja é um
ato criminoso quando ele generaliza, sem mencionar quem facilita a entrada de ONGs e
fazem isso por interesse proprio. O promotor anteriormente mencionou que noés
indigenas somos dirigidos por uma certa antropologia trocista (risos), olha o nivel desse
cidadao! Que ela € internacionalista, ela € marxista e coloca essa pecha no colo de nés
indigenas para nos negar os direitos construidos em um processo que a gente sabe que é
0 da Constituicdo de 88 que foi uma grande conciliacdo de classes de grande interesse
dos capitalistas nacionais [...].

Daiara Tukano: Uma das coisas que eu acho mais revoltantes e mais tristes nesse
momento é que a gente inicia 0 més de abril, que deveria ser o més de celebragdo da
identidade e da nossa cultura, de luto. Mais um indigena Guajajara foi assassinado
ontem no Maranhdo. A gente ja comeca 0 més de abril com essa noticia. Mesmo que 0
mundo, o planeta se encontre isolado a violéncia contra os povos indigenas nédo para, 0
desmatamento ndo para, o0 assassinato de nossas liderancas ndo para, ndo € Anapuaka?

Anapuaka: Olha, desde que me entendo, eu estou a quase trinta anos no movimento
indigena e sempre vi 0 exterminio do indigena no dia a dia. N&o existe dia realmente
que ndo exista um crime contra o indigena, em varias escalas, desde o crime contra a
honra, contra 0 povo, contra a intelectualidade, contra o género, contra tudo, sempre ha
um crime. Desde quando a gente fundou a Radio Yandé em 2013, a gente recebe
constantemente imagens de crimes, s6 que a Yandé sempre teve um olhar muito mais
para mostrar o que € positivo, o melhor das culturas indigenas. Mas é dificil também ser
omisso sobre crimes diretos a liderancas, nos ultimos anos os relatorios do CIMI vém
colocando numeros pontuais e, ndo porque eles queiram, mas vocé vé que eles se
dedicam a mapear essas informacgdes para ver se serve de alguma coisa, como pauta,
como politica publica, dentro do sistema do judiciario, dos direitos humanos, que venha
agir, agir como Estado, ndo para punir o indigena mas para proteger as populacdes. E
muito tenso observar, ver esses crimes acontecerem e vocé vé o Estado brasileiro, o
Estado Nacdo, o regionalismo, achar que isso é tdo normal, matar, ndo sé o indigena
ndo, qualquer um, preto, pobre, o adolescente preto de favela, os géneros, mulher,
mulher trans, o crime acontece de uma coisa tdo naturalizada dentro do sistema e o
governo acha isso muito natural. As vezes eu fico me perguntando, para que serve um
ministério da justica que tem pessoas que propagam a injustica constantemente, que ndo
faz agbes praticas, so teoria de justica. E quando vocé recebe uma noticia que mais um
indigena, mais uma familia, mais uma mae, mais um filho vai chorar e vai achar que
estd sendo impune. Isso gera ira, gera 6dio, gera sentimentos porque ndo tem um
sentimento chamado justica, justica de quem? Essa dor da familia, essa dor de cada
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mée, de cada pai, de cada filho, de cada ente, porque vocé ndo vé uma Policia Federal
fazendo um trabalho de grande intensidade, acaba parando em instancias, claro que
existem protocolos de investigacdo de policias estaduais de servigos de investigacéo
estadual, mas nem eles sdo amparados para fazer um bom trabalho e acaba sendo mais
um na lista de um relatdrio anual, mais um entrando para a lista de exterminio. Essa dor
que me incomoda, a gente tem tanta coisa para mostrar e a gente tem que estar fazendo
noticias como se a gente fosse uma midia convencional que é muito bem paga por
agéncias de publicidade para mostrar coisa ruim e € isso que acaba acontecendo e a
gente esta ai sentindo dores, dores de espirito, da alma, ndo é dor fisica, por vocé fica
pensando quem sera o proximo?

Daiara Tukano: Voltando para o rap que eu estou apaixonada por esse canto da Kaé,
grupo de risco ha mais de 500 anos, sdo 0s povos indigenas. Uma coisa também que a
populacdo brasileira ndo imagina, esta na dificuldade de acesso a saude, ao atendimento
de salde, para além de todas as violéncias que ja sdo estruturais, que ja acontecem no
dia a dia do nosso pais, num momento de risco como esse, 0 indigena ndo tem garantia
nenhuma de ter um atendimento minimo, publico de salde para as pessoas que estdo
correndo igualmente risco de cair nessa epidemia.

Anapuaka: Eu fico com muitas davidas quando vejo os dados das organizacGes de salde
que falam sobra a salde indigena, sdo dados que as vezes eu acredito que sdo
subnotificados, nunca esta acontecendo nada. Os dados da salde indigena sdo um
verdadeiro paraiso que nada acontece, tudo esta bem. VVocé vé que a salde esta boa, de
ninguém tem diabetes, cara as pessoas ficam cegas por catarata, coisa boba no aspecto
de 2020, cirurgia de catarata. As pessoas morrem de diabetes, pressdo alta, atendimento
minimo ndo se tem e quando chega um momento de pandemia, com certeza vocé nao
tem respirador dentro desse sistema, os hospitais, 0 sistema municipalizado de saude
ndo consegue atender o cidaddo ndo indigena, imagina o indigena que acaba sendo
ignorado. Se existe uma fila de cidaddo ignorado, imagina quando o indigena chega
nessa fila. Entdo os protocolos de satde ndo acontecem, eu tenho recebido informacdes
e dados, até eu sei fazer essas informagdes com o paint, ninguém assina laudo, ninguém
assina relatorio, s6 se vé veio da regido norte do pais, de tal canto do sul, mas ninguém
assume o relatdrio assinando esses dados. Entdo sdo dados que podem muito bem serem
subnotificados, falsos para simplesmente acalmar uma midia, para dizer que ndo esta
acontecendo nada, na nossa regido nao esta acontecendo nada e essa € uma das minhas
preocupacoes.

Daiara Tukano: Eu tenho a sensacdo de que j& estdo ocultando e omitindo casos de
indigenas que tém adoecido com coronavirus e inclusive de pessoas que podem ter
chegado a ébito. Eu acredito que é muito facil a midia e o préprio governo manipularem
informacdo para ocultar isso da mesma forma que aconteceu a trinta anos atras e durante
todo o periodo de ditadura militar. Ontem mesmo eu ouvi 0 pessoal lembrando o
namero de mortes que foram denunciados durante a Comissao do direito a memoria e a
verdade, a Comissdo da Verdade que falou do enorme, do maior grupo social de 6bitos,
os indigenas, durante a ditadura militar, somente em dez povos. Se ja se ocultava, o
genocidio indigena sempre foi omitido e ocultado pelas autoridades. 1sso € uma coisa
gue me angustia um pouco, sabe Curé.
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Cris Tupan: Uma consideracdo que eu quero socializar aqui com VOCés e eu peco
licenca mesmo para dizer algumas coisas 6bvias para vocés dois, pessoas que conhecem
nameros e informacBes, mas talvez para os nossos indigenautas aqui ndo seja. Olha,
vamos pegar aqui o numero oficial do censo de 2010 de 1 milhdo de indigenas. Nesse
namero oficial, nds temos entre 200 mil e 180 mil indigenas que sdo 0s povos
autbnomos ou 0s povos que eles denominam como povos isolados, que, brilhantemente
aqui, o Anapuéka disse que nesse momento somos todos. Numericamente esses s&o 0s
povos ndo contactados, vamos considerar quase um ter¢co dos parentes indigenas em
autonomia, os demais estdo divididos em quatrocentos municipios. Desses municipios,
nos temos reconhecidos aqueles que moram em terras indigenas, cerca de 600 mil
parentes. Mais de 200 mil parentes, pelo menos, para mais, esse nimero é muito mais
elevado, moram em cidades. Parentes e parentas que deixaram suas terras, que foram
viver em cidades ou que, principalmente os povos do Nordeste do Brasil, devido a
prépria configuracdo da invasdo, foram expulsos das sus terras e vivem nas cidades, tal
como um trabalhador brasileiro, mas tem sua origem e originalidade indigena. Nés
temos esses trés grupos principais que estdo diretamente atingidos por essa pandemia
em graus diferentes devido a sua vulnerabilidade, aqueles que estdo em autonomia,
aqueles que vivem em terra indigena e aqueles que vivem nas cidades, nao nas terras
indigenas, sdo 0s nossos parentes que vivem diretamente do trabalho. Esses trés grupos
estdo mais uma vez invisibilizados e ai 0 Anapuaka disse muito claro, nos municipios,
vamos pegar 0s municipios indigenas, que sdo esses 400 municipios que tém terras
indigenas, eles vao priorizar o atendimento daqueles que chamam cidaddos
contribuintes e ndo vao atender ndés do subsistema. Isso é gravissimo porque os prefeitos
fazem questdo sistematica, a gente viu isso durante a crise no primeiro ano do governo
Temer, do governo golpista de Temer, quando da tentativa sistematica da
municipalizacgdo [...] (falha na conexdo) tende a piorar essa negagdo ao atendimento,
sendo que esses municipios que tem reserva indigena recebem verba significativa a mais
para o atendimento na salde, porque € utilizado para unidades basicas na salde e 0s
hospitais, enfim, esse dado revela a possibilidade dessa mortandade nos alcangar muito
mais [...] (falha na conex&o). NOs tivemos no Brasil durante Republica Velha para a
republica de Vargas, nés tivemos também uma pandemia da gripe espanhola que nos
atingiu diretamente e ndo houve nenhuma notificacdo, n6s ndo vemos os dados da
mortandade dos nossos parentes daquele periodo, e era uma periodo significativo, era o
periodo do rondonismo na politica indigenista aonde o contato para a busca de
trabalhadores e instalacdo de telégrafos, houve um contato direto, por mais que seja para
alguns, ndo para mim, glorificado o rondonismo, como € preferivel morrer do que matar
etc e tal, isso € uma falacia dentro da perspectiva daquele momento. Durante a Ditadura,
a crise da meningite que também foi subnotificada quando morreram muitos brasileiros
e muitos parentes também morreram. Ai na Ditadura, para fechar essa coisa horrorosa
gue nos aconteceu, se a Comissao da Verdade conseguiu apurar 8.000 assassinatos, se a
gente considerar as construcdes das BR (rodovias), se a gente considerar que 0 processo
da Comissdo de Verdade é da década de 40 até 88, n6s vamos ter 40.000 indigenas
assassinados, ndo s6 8.000 . Oito mil a gente consegue notificar por causa do presidio
Krenak, por conta das pris@es, por conta da evolucdo das ocupagdes das terras indigenas
devido aos vazios criados pelos assassinatos sistematicos. Isso se a gente ndo voltar de
1900 para tras, que isso ja € um horror, 5 milhdes de parentes assassinados.
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Daiara Tukano: Sim. Eu achei interessante esse comentario da Tatiana Berioska
(Internauta) “ainda tem missiondario passeando em aldeia”, né, Anapudka?

Anapudka: Com certeza é isso que ndo esta faltando. Mas antes de falar dos
missionarios, mandar um salve para um de nossos ouvintes, o Vinicius Vides, la da
Zona Oeste do Rio de Janeiro, um grande amigo da Unidade Popular, um cara
extremamente politizado e estd fazendo a parte dele, trabalho com os camelds, com as
populacdes minoritarias, uma pessoa que eu respeito muito, um salve para vocé
Vinicius. Realmente, estd passeando, estd fazendo seu rolezinho, seu turismo
missionario, isso € uma daquelas coisas que sempre aconteceram e acontecem. Nos anos
2000, eu peguei um post, numa daquelas buscas na internet, que era de um grupo do
Nordeste que tinha um slogan que era “catequizar, evangelizar os indigenas Pataxo a
qualquer custo”. Ainda esta 1a na Web esse slogan deles. Eu ndo estou inventando néo,
ainda esta 14, é de uma organizacéo crista da Bahia. Eles criaram uma estratégia assim,
eles foram la dentro do territério, construiram, levaram comida, levaram roupas,
levaram remédios, mas antes disso tudo a gente vai orar em nome do senhor Deus
monoteista. E como um passe de magica eles convertem um individuo influenciador,
que acaba virando um pastor e ai eles constroem uma unidade habitacional de Deus, la
dentro. O que eu entendo com isso € que quando o Estado estid ausente, quando a
politica esta ausente, ndo vou nem entrar no aspecto da fé diretamente, mas da
construcdo das politicas publicas, do respeito ao direito, quando o Estado ndo esta
presente, tudo se ocupa, no contexto urbano, a milicia, no contexto de aldeia nds temos
0s cristdos. Eu vou muito nessa linha do cristianismo, alteram os nomes, fazem versoes
de nomes das divindades do nosso politeismo indigena, eles mudam simplesmente, véao
l& e ddo outros nomes, simplesmente criam versfes e botam na lingua indigena para
parecer que é realmente algo bem divino e politeista mas na verdade ndo, eles estdo o
tempo todo destruindo. Existe uma coisa horrivel em relacdo a esse cristianismo, essa
construcdo que fazem dentro dos territorios que é fazer vocé ndo acreditar mais na sua
fé, nas suas divindades, nos seus processos de curas, que tem a ver com pajelanca ou
outro nome que se venha a ter a partir da sua cultura, ai vocé ja ndo tem as suas curas a
partir das formas naturais. Os préprios ritos, eles convertem a cabeca de individuos,
olha, vocé ndo pode fazer isso porque Deus ndo gosta, meu Deus ndo gosta. A gente tem
mais de mil deuses e s6 o do cristianismo que € perfeito, ndo respeitando essa
quantidade de deuses ou fé que a gente pode seguir? 1sso € uma violéncia, esse sistema
missionario também é uma forma de violéncia para as populagdes. Nao, ndo, eu sé
quero ajudar, por querer ajudar muitos estdo no inferno por causa disso, no inferno
cristdo e em qualquer outro aspecto. Entdo, assim, € um tipo de violéncia, e quando
vocé ndo consegue a partir dos seus rituais de cura cuidar porque existem esses
missionarios dentro do seu territorio, também contribui com o genocidio.

Daiara Tukano: Sim. Também € interessante a gente falar dessa coisa das religides
porgue nesse momento de quarentena, de isolamento forcado da populacdo, um irméo
meu estava falando, esta todo mundo de dieta, esta todo mundo de retiro espiritual em
casa. Voltando a esse nosso mote, 0 maior numero de indigenas isolados, 0s povos
indigenas e todas as populagdes se sentiram encurraladas, forcadas a fugir um pouco
para se preservar. Dentro dessa autopreservacdo também tem a preservacdo de nossa
cultura, de nossa espiritualidade. Como estd sendo para vocés esse momento do
isolamento?
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Cris Tupan: Para mim especialmente, eu estou doutorando e esta sendo de trabalho, esta
sendo um privilégio nesse sentido, de frente de algumas consideracdes a parte do que é
privilégio, tem me favorecido bastante na questdo do estudo. Eu queria fazer um
comentario, a partir da fala do nosso parente Anapuéka, que é a tentativa desse assédio e
desse assassinio programaético a partir do cristianismo. Alias, sdo dois comentarios. O
primeiro é essa forma nefasta de interpretacdo, eu que ndo sou nada cristdo, apesar do
meu nome Cristiano, aquele que milita em Cristo em espanhol, nome muito comum
entre nds, povos indigenas (risos), apesar de eu ser Cristiano, eu ndo sou nada cristdo. A
mensagem originaria anterior a dominagdo catdlica do cristianismo, ela é totalmente
diversa dessa propagada por esses cristdos que sdo da intolerancia. Eu ndo estou aqui
fazendo uma apologia ao cristianismo antigo ou ao cristianismo originario, mas
lembrando que antes dos protocolos que conformam a Biblia tal como a gente conhece
hoje, haviam muitos mensageiros que ndo tinham nada a ver com o catolicismo, 0
presbiterianismo, o adventismo e as demais denominacges existentes que sdo um monte.
Tem uma Unica mensagem que eles fazem hipocritamente, que € a mensagem que Deus
€ amor, mas a0 mesmo tempo é uma pregacao de ddio. O trabalho permanente deles de
assédio, inclusive vém aqui na nossa aldeia, nds temos muito disso aqui com relacao a
uma denominacdo religiosa, que fez o trabalho de traducdo da Biblia, que é uma coisa
que € muito sedutora que € utilizando a linguagem dos quadrinhos e traduzindo em
Guarani, utilizando a Biblia como roteiro e fazem os quadrinhos dessa Biblia. Sdo dois
grupos religiosos que fazem isso, os Testemunha de Jeovad e os adventistas. Nessa
disputa, os testemunha de Jeova tém uma igreja aqui, onde a pregacéo € ali, porque eles
tentaram uma acdo com as nossas divindades tamanha, por exemplo, a relacdo que nds
temos com o mar, e aqui tem a praia, é aonde eles fazem a pregacdo em guarani, esses
sdo as testemunhas de Jeova. Ja os evangélicos, com personagens biblicas totalmente
jurud, ou seja, ndo indigenas, mas falando em guarani, sdo brancos falando em guarani.
Sao esses dois assédios permanentes aqui que nés temos em relacdo a isso. E a
mensagem origindria crista, no sentido biblico, anterior a igreja, anterior ao catolicismo
e as igrejas, ela ndo tem nada a ver com o que é propugnado por esses nao indigenas
pregadores. Alias, como eu falei muito, vou deixar para o Anapudka comentar a
segunda parte, depois eu volto.

Anapuédka: Eu ja conhecia essa estratégia do cristianismo e ja tinha visto muitas
matérias sobre isso, sempre questionei e sempre sou um cara do mal porque questiono
esse tipo de coisa. Eu boto mesmo o dedo na ferida [...]. € muito tenso isso e ndo é
tratado como crime e tem que ser tratado como crime de genocidio. Dentro da minha TI
(Terra Indigena) 14 na Bahia, tem realmente as igrejas, eu tenho total oposi¢do de tudo
isso. Eu acredito no direito a fé, que todo mundo pode escolher a religido, vocé pode
escolher o que quiser. Mas a partir do momento que as suas escolhas prejudicam a
maioria, Vocé e tdo responsavel quanto essas escolhas que vocé faz. Quer ir, vai la na
cidade, vai |4 na igreja, vai gritar, vai berrar pelas divindades que vocé acredita te
escutar, enquanto que dentro dos territdrios vocé ndo precisa disso. O setor criminoso
faz parte quando vocé esta la cercando o seu vizinho, questionando a fé dele, sendo
violento, porque & um ato de violéncia, quando vocé descredifica a fé do outro,
descredifica a fé coletiva, quando vocé descredifica a fé de uma nacdo. A gente ndo esta
falando de grupo, a gente esta falando de uma nacéo, sociedade que tem uma forma
politica, social, cultural, de juizo e a partir do momento que vocé ataca, quando 0s
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individuos atacam esses parametros, esta sendo totalmente criminoso contra uma nacao.
Se alguém for contra a nacéo brasileira vocé viola os valores, entdo contra 0s povos
indigenas é violéncia também contra essas nagdes. 1sso tem que ser colocado em juizo
de entendimento que é crime de genocidio também. N&o é simplesmente, eu estou
tentando te ajudar, te salvar, isso é crime de genocidio.

Daiara Tukano: Eu acho que um dos grandes desafios que a gente tem todo més de abril
é justamente desconstruir, fazer a populacdo entender o qudo profunda e diversa é a
violéncia contra os povos indigenas, o quanto ela é estrutural, que ela vai desde a
violéncia fisica contra os corpos indigenas, lembrando do nosso parente, mais um
parente assassinado de maneira impune, ela é uma violéncia fisica contra as nossas
comunidades, lembrando dessas epidemias fruto das invasdes de nosso territorio, mas é
uma violéncia epistemolégica, uma violéncia espiritual, quando a gente esta falando dos
ataques ao nosso pensamento, a nossa maneira de ver o0 mundo, nossa fé. Essas sdo
coisas gque sdo pouco debatidas na midia, nas escolas, na televisdo, eu acredito que no
més no abril, quando o mundo estad em atividade geralmente € um més que a gente tem
muitas liderancas indigenas pensadoras e académicos que fazem um esforgco de ir as
escolas para compartilhar um pouco disso para as novas geragdes. Como vocés veem
essa importancia de educar, de compartilhar essas historias com a sociedade brasileira?

Cris Tupan: Olha, eu tenho uma dificuldade de falar sobre isso, porque é um
entendimento nacional da questdo indigena desse periodo, inclusive, que a gente esta
defendendo aqui e agora e dele eu ndo abro mao. Se 0 més de abril é configurado para
isso, facamos, mas eu entendo o més de agosto também como um més muito
importante. O més de setembro que é o da luta internacional, 0 més de agosto que é o
més dedicado as criancas indigenas, que € 0 més do massacre dos povos guarani, da
batalha de Anuguacu, 14 no Paraguai. Entdo nds temos meses especificos para debater
isso e 0 meu entendimento que eu ndo gosto da palavra indio, que ela ndo me diz nada,
todo dia, usando os poetas, é dia de indio, deveriamos falar sobre isso todo dia.
Contudo, o més de abril, ele serve, abre portas, é o que é costume, pelo menos das
escolas guarani, que nos conseguimos escolas aqui em nossa aldeia, nds abrimos a
escola para visitacdo. A gente faz torneio de arco e flecha, zarabatana, trazemos para ca
para conhecerem nossa culinaria, fazemos interagdes dedicadas a apresentar o indigena
fora daquela coisa da musica da Xuxa e de chegar pintadinho em casa, etc. Entdo é um
momento importantissimo. O grande debate que talvez esse ano seja um dos primeiros
anos que talvez a gente esteja privado de fazer, o que a gente faz em Brasilia com o
ATL, que é o debate politico da questdo indigena. Talvez com esse streaming diario, a
gente possa contribuir para manter acesa a chama do debate politico da questao indigena
que néo é so brasileira, ela € mundial. NOs temos ai parentes no mundo inteiro e €, ndo
s0 o abril, mas € o0 momento de a gente discutir todo o processo de dominacdo do
colonialismo com relagdo aos nossos demais parentes. E um momento historico desses
debates. Talvez a gente fique esse ano um pouco prejudicado por causa do adiamento do
nosso ATL e os demais encontros presenciais que nao vao ocorrer no més de abril, que
a gente sabe essa pandemia vai passar o més de abril, ela vai passar mais meses,
soubemos a data que ela comecou, apesar que o presidente, nosso ndo, o presidente de
alguns, ignorou essa data. Esse momento de discutir a questdo indigena [...] (falha na
conexdo). Eu tenho umas convicgdes, tem a ver para alguns parentes, que acabam
trazendo para uma questdo racial, de uma forma muito equivocada, que é atingir o que
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popularmente a gente chama de os brancos, “o problema sdao os brancos”, eu tenho um
entendimento que o problema sdo os bancos, ndo os brancos! A maioria da populagédo
brasileira branca, ndo negra, sé 5% que efetivamente no Brasil sdo ricos. Sim, eles séo
brancos, mas sdo 30 pessoas, inclusive, uma fala outro dia de um artista global, que eu
esqueci o0 nome dele agora, bom, ele diz assim, se for pra falar em matar e tal, em vez de
morrermos, vamos matar os 30 e distribuir sua riqueza, ai ndo morrem os dez mil de
velhinhos e pobres. E s uma provocagio muito forte que ele faz que envolve a morte,
logo nesse espaco tdo belissimo, mas é uma provocacdo com 0s poderosos, com 0S
ricos. No problema da questdo indigena, s&o os bancos que tem lucros de 1,3 trilhGes de
reais, enquanto estéo discutindo se véo dar 600 reais para a gente, por exemplo. S&o eles
que foram socorridos com bilhdes de reais na crise de 2008 e ai agora vem discutir 600
reais que vai ser um impacto de 90 bilhdes de reais, ai vem falar que isso é um grande
problema, de onde que vai vir esse dinheiro, vai cair do céu? Sé para ficar nessa questao
ai.

Daiara Tukano: Mais uma vez com relacdo a essa historia desse pequeno apoio de
sobrevivéncia de 600 reais, 0s povos indigenas mais uma vez ndo tém garantia nenhuma
se vao ter acesso, né, Anapuaka?

Anapuaka: Sim, mas antes de responder isso eu vou para a linha da educacgdo porque
uma das coisas que me incomoda muito é a auséncia de aplicar mesmo a lei 11.645/08.
Eu normalmente quando me pergunto, cada um tem que aplicar ela a partir de seu
regionalismo. N&o da para construir uma politica da Lei 11.645 pensando de forma
nacional para ensinar os ndo indigenas. De dentro dos territérios indigenas constituir
conteddo comparativo, ndao tem outra forma, vocé tem que construir contetdo
comparativo, porque esses indigenas vao ter que sair de dentro dos seus territorios,
alguns vao buscar realmente seguir o processo educacional fora de suas aldeias, tem um
momento que ndo tem como, vai ter que sair. Realmente, vai ter que fazer uma
construcdo comparativa. Nao existe, ou pelo menos se existe, de forma tdo publica
conceitos de aplicabilidade de uma pedagogia de ensino indigena. Se vocé vai dentro de
uma TI, de uma terra, de um territério ou de um naco de terra indigena onde tem uma
escola, vocé vé aplicacbes de forma muito dura, muito crua, traumaética sobre a
educacdo, ndo respeitando a especificidade cultural, a especificidade daquela etnia.
Entdo, quando chega o material, o material com informacdo que naquele momento ele
ndo tem. Essa formacgédo de alfabetizacdo, do ensino fundamental, do ensino médio,
quando esse indigena sai para a universidade ele esta realmente desigual. A educagéo
indigena é desigual dentro do territorio. A educacdo indigena é desigual, vocé o
resultado quando o indigena vai para a universidade, ndo vou entrar na questao de cotas,
mas no ensino fundamental realmente existe um mal trabalho feito pelas secretarias de
estado, na sua responsabilidade como formador. Quando eu penso na educagédo
intercultural, ela também né&o respeita tdo bem esse processo de formacgéo do professor
indigena, pedagogo, porque joga anuéncias de algo muito especifico da educacédo
branca, mas nunca constrdi essa questdo do respeito. O proprio indigena, quando ele
faz sua formacéo e volta para sala de aula ele é outro. Ele ndo é mais aquele individuo
daquele contexto, até nisso ele vai ser colonizado. Entdo porque a construcdo do
contetdo da construcdo do professor para o aluno também ndo respeita. 1sso € muito
doloroso, porque quando ele sai, ele vai sofrer o peso da questdo da educagdo, isso €
muito tenso no pais. Eu penso, eu acredito, eu posso até afirmar com um pouquinho de
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convicgdo, enquanto ndo houver respeito e ndo for uma educacdo comparativa, e ela
pode se criar uma versdo, ndo uma traducdo, ela sé vai ser uma traducdo quando o
indigena da propria cultura for professor e pegar os pardmetros dos curriculos e fizer
uma tradugdo para os proprios alunos e conseguir elevar ele a um processo educacional
aonde ele vai galgar etapa por etapa da sua formacdo até chegar a universidade, com
todo o conhecimento do ndo indigena, mas principalmente fomentando o do seu povo.
Vamos falar assim, um google maps indigena do territorio, o préprio indigena quando
vai estudar geografia, ele tem que entender a geografia do seu territorio, a
etnomatematica, a construcdo da matematica de cada povo, fazendo um comparativo. A
questdo da lingua, a lingua portuguesa sim, mas ela € bilingue. Entdo pensar, quem néo
tem a lingua, € um outro aspecto da constru¢do, mas a historia, tem que pensar primeiro
da transformacéo historica do seu povo, depois falar desse local chamado Brasil. Al,
construir um material pedagdgico pensando, primeiro quem eu sou, aonde estou e para
onde vou, e com quem eu irei. Entdo a historia tem que ser construida assim, o material
pedagdgico brasileiro para povos indigenas, eu posso dizer com toda a propriedade, é
muito ruim, ele tende realmente a colonizar, a gente tem a nossa responsabilidade como
midia, a gente tem nossa responsabilidade como cidaddo indigena, a gente tem
responsabilidade como cidadédo brasileiro, cobrar isso e fazer isso ser cumpra-se. Se a
gente ndo fizer nada, nada acontece. Vamos botar um exemplo, muita gente mete o pau
no processo educacional brasileiro, telecurso 2000, por que ndo existe formagcdo EAD?
Por que ndo se constréi um material pedagogico para usar as tecnologias? Tanto que
agora estd todo mundo nas escolas particulares em desespero. Até um método mesmo
de formacdo a distancia. Sim, eu questiono isso e acredito que da para dar uma solucéo
nisso. E a gente tem que cobrar isso das politicas publicas relacionadas aos povos
indigenas.

Daiara Tukano: Adorei teu comentario, queria até complementar aqui com esses
comentarios do Jaider: é roca mano. Essa coisa da educacdo tradicional, ela é desde que
vocé nasce, vocé esta 14 no dia a dia aprendendo tudo que vocé precisa fazer na vida.
Vocé estd acompanhando a construcdo, vocé esta acompanhando a pesca, o rogado, a
caca, tudo. Entdo, ele esta lembrando a aldeia Macuxi de Maturuca faz a sua propria
educacdo, que a gente precisa também se organizar cada vez mais para sair dessa coisa
do paternalismo do Estado, achar que é a educacdo oficial, publica que vai garantir
nossas necessidades. Se a gente quer exercitar a nossa autonomia de fato, a gente
também tem que ficar desconstruindo e batendo até achar o meio termo daquilo tudo.
Inclusive essa coisa da educagdo dos povos indigenas é um dos temas que eu acho que a
gente pode estar debatendo constantemente, ao longo do més de abril, a gente ja
completou aqui 1 hora de live, passou super rapido.

[.]

Cris Tupan: Eu estou muito grato por estar aqui, duas pessoas que eu gosto muito e
quero bem. Eu ouso dizer que a gente fez um bom time aqui hoje, viu? A Daiara fez
uma condugédo maravilhosa, duas pessoas com tanto a falar e ficamos tdo comedidos. A
gente que € comunicador, a gente tem essa felicidade e facilidade de falar e até, as
vezes, monopolizar a palavra. Parabenizo vocé, Dai, por ter sido um monstro da
mediacdo aqui conosco, nossa ancora, foi maravilhoso! Eu tenho sé a agradecer. Eu
afirmo que continuar com essa apresentacao vai ser um registro historico e esta gravado,
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a gente deixa aqui, vai ser um documento que daqui a cem anos, caso a gente ainda
exista, vai ser uma referéncia da comunicagéo...

ANEXO VII

15 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE 15 - Desafios do indigenismo: o que
esperamos. Kretd kaingang, Anapudka Tupinamba, Maial Paiakan Kaiap6 e
Marcos Sabaru Tingui Botd, apresentacdo Daiara Tukano.

245



Maial: A situacdo atual € dificil, mas estamos aqui usando as redes de comunicacao, as
tecnologias e mostrando nosso meio de enfrentamento. Meu nome é Maial, sou do povo
Kaiapd, do estado do Pard, sou graduada em direito pela Faculdade de Colinas no
Tocantins. Atualmente estou em Brasilia, acompanhando as agendas e pautas da SESAI
e da FUNAI, nessa batalha importante.

Kretd: Sou Kretd do povo Kaingang, da regido Sul do Brasil, estado do Parana, sou
natural da Terra Indigena Mangueirinha que fica no Sudoeste do Parana. Hoje eu resido
numa Terra indigena que fica na divisa de Sdo José dos Pinhais com Morretes, uma
retomada ja com seis anos. Estou desde o comec¢o de marco em Brasilia, eu vim para ca
para ficar na organizacdo da Acampamento Terra Livre até o final de abril, dai acabei
pegando a quarentena. Faco parte da coordenacdo da APIB também, estamos ai
ajudando, encaminhando documento, fazendo as articulacBes necessarias. O papel da
APIB é o movimento indigena, por isso a gente esta aqui em Brasilia.

Marcos: meu nome é Marcos Sabaru, eu pertenco aos Tingui Botd, moro no Baixo So
Francisco em Alagoas.

Daiara: Eu entendo que o indigenismo séo as politicas voltadas para os indigenas. Em
outros paises, aqui no continente mesmo, o indigenismo é o gque os indigenas pensam,
mas aqui no Brasil esta mais para as politicas voltadas para nds. E muito amplo. A gente
vem de um historico de colonizacdo e paternalismos, nesse momento, nesse governo,
uma coisa gue esta em crise é o indigenismo e todas as instituicdes indigenistas.

Kretd: Eu quero ouvir dos jovens (sobre o indigenismo), o jovem esta acompanhando
bem de perto as lutas, o Sabaru, a Maial, vocé mesma Daiara, acompanha de perto.
Essas lutas que a gente estd tendo pelos direitos. A politica para mim tem por base o
direito. O direito no Brasil ndo era para indigenas ou quilombolas ou qualquer outro
segmento, as classes mais pobres. O direito foi feito para o grande capital, sé os patrdes
tinham direito a terra, a satde, educagdo. A nossa politica publica comegou a acontecer
dentro do direito que a gente esta lutando. [..] Foi uma luta muito grande dos lideres que
nos antecederam para que 0s jovens tivessem esse direito. Na area da saude, educacao
também foi uma luta. As politicas para nés sempre vdo acontecer dessa maneira.
Dificilmente um governo um governo vai respeitar nossos direitos originarios. Esta bem
claro hoje, disso tudo que esta acontecendo do COVID-19, se v& muito mais, no Brasil e
no mundo, o lado do capitalismo do que a saude das pessoas. N6s povos indigenas e
outros segmentos somos mais afetados, porque se chegar a n6s, como esta chegando,
com certeza nds seremos 0s mais afetados, porque temos mais dificuldades porque as
politicas publicas ndo tém esse respeito, se quem as comanda ndo nos respeitarem. Eu
quero ouvir 0s mais jovens, eles ndo s6 acompanham nas redes sociais, mas também na
luta, no dia a dia.

Maial: Eu acredito assim, a gente tem dois tipos de indianismo e politicas indianistas. O
Kreta fala do passado, da construcdo disso. Hoje, um exemplo, estamos vendo grupos
de missionarios sobrevoando territdrios indigenas sem conhecimento nenhum na
verdade. E um retrocesso, ndo sei de um novo colonialismo, ou entdo o velho
colonialismo, igrejas evangélicas e vérias organizagdes que se criaram ontem, para
“cuidar” dos indios, entrando nos territ0rios. Coordenagdes regionais da FUNAI sendo
exoneradas, até indigenas que estdo trabalhando a muito tempo nessas coordenagdes. O
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momento atual é complexo e delicado para falar do indigenismo e falar sobre a politica
indigenista. A gente tem dois lados, o0 CNPI (Conselho Nacional de Politica Indigenista)
foi extinto, que é a base de uma politica publica, [...] o férum de presidentes do
CONDISI (Conselhos Distritais de Saude Indigena), que fala sobre a satde indigena,
porque no momento atual qual seria a importancia do forum de presidentes no
CONDISI para essa demanda toda da pandemia, informando aos povos indigenas,
verificando a vacinagao e a varias questdes e o férum de presidentes do CONDISI foi
extinto também. A gente estd numa politica totalmente explosiva para 0s povos
indigenas. Com quem vamos discutir essas politicas indianistas ou essas politicas
publicas se o Estado é omisso a tudo isso. A gente enfrenta tudo isso como uma guerra e
a gente tem poucos aliados. O indigenismo € um aliado, ndo é um protagonista da fala.
[...] Nossos espacos de fala, descolonizar esse espaco, esse espaco € nosso, a gente tem
que estar a frente disso. Ndo aconteceu o ATL, mas daqui para frente qual nosso
posicionamento sobre esses dois temas, a gente tem uma parlamentar indigena, a Joénia
Wapixana, que esta a frente disso, a gente ndo tem uma pauta sobre essa demanda, com
quem discutir sobre isso? [...] E mobilizacdo e acdo. O que é o indigenismo? Tem gente
que vai uma vez na aldeia, coloca no instagram e ja se considera indigenista. [...] Uma
pessoa que ndo conhece o0s povos indigenas, que ndo sabe a diferenca entre
protagonismo e aliados, 0 protagonismo € nosso, somos nos que temos que falar. Temos
muitos indigenas formados, o olhar das pessoas sem conhecimento e falando sobre nos
espacos.

Daiara: Tem missionario que acha que é indigenista, acha que é amigo do indio e nem
sabe o que fazer ali. O que est4d em jogo agora é o protagonismo indigena, por isso é
importante mostrar que estamos em varias areas.

Anapauaka: A politica indigena é construida nas bases e € levado aos governantes, aos
indigenistas para construir as politicas publicas. Qual a funcdo do indigenismo? Fazer a
ponte? Criamos o termo parentes para ndo quebrar o pau, mas ninguém € parente de
ninguém, somos povos especificos, etnias especificas. E muito louco perceber que a
politica indigenista ndo estd em nossas maos. NOs temos antropélogos e cientistas
sociais que entendem nossas ldgicas. Tem sempre um atravessador, ONGs,
organizac@es do governo. O préprio indigena pode fazer isso.

Kreta: Segundo ano do governo Bolsonaro e a expectativa estava grande para o ATL,
mas tivemos que cancelar. Temos que levar em consideracdo tudo que sofremos no
passado e nos dias de hoje, as invasdes, a gente esta enfrentando uma maquina poderosa
gue € a maquina politica, que se diz democratica, politica mundial, mas é democracia
para quem? Muito poder financeiro e midia, fake news, enfrentar isso ndo é facil.
Estamos sofrendo criminalizagdo, tem liderangas respondendo processos por causa da
guestdo de uma luta. A gente esta sendo repetitivo, ndo é facil, temos que enfrentar com
resisténcia, mas ndo é facil. Essa questdo de os governos corromperem liderangas, usar
alguma politica para dizer que todos os povos indigenas concordam com aquilo. A
questdo do arrendamento, nem todos 0s povos concordam com isso, € uma coisa que 0
governo esta tentando empurrar corrompendo liderangas, mesma coisa a mineragéo, esta
usando parentes que sdo usados como trabalho escravo, trazendo doencas. O governo
usa uma pessoa, que as vezes nem é lideranca. Precisamos, principalmente no passado,
do apoio dos ndo indigenas também, que lutaram conosco. Esse governo € estrategista
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para destruir os povos indigenas, a gente sempre vai resistir. Se um parente estiver
fazendo coisa errada eu vou passar por cima. Cada momento é um pior momento nesse
governo, cada hora é uma estratégia diferente e a gente também cria uma nova
estratégia para lutar. Agora € a vez das mulheres, as mulheres estdo vindo muito fortes,
a gente vé& que a resisténcia vai continuar. S&o 520 anos de resisténcia, ndo foi s6 no
governo Bolsonaro, cada governo que vier ndo vai ser favoravel para nés nao, depende
de nos, depende das mulheres, depende da juventude. Antigamente para ser uma
lideranca a gente tinha que ralar muito. Hoje em dia, se vocé tiver um bom Facebook,
um bom WhatsApp, um bom Instagram, vocé se torna uma lideranca. Muito mais
conhecido que uma lideranca que estd la em uma retomada, que estd |4 sendo
criminalizado, preso, respondendo processo. Hoje é muito mais fécil. Entdo tem que ter
um pouco de cuidado com isso ai, para que 0 governo nao use isso contra nés, porque
ele é um Fake News, o governo Bolsonaro é um Fake News, mas nds ndo podemos ser
um Fake News. Temos que ser lideranca verdadeira, lutar pelo que a gente acredita que
sejam 0S NOSSOS pPoVos.

Daiara: O indigenismo estéa nesse desafio de lutar contra o Estado.

Anapuéka: Construir uma memoria dos movimentos indigenas. Conhecer a historia de
liderancas passadas para construir as lutas do presente. Formacao de base na memoria
para as novas liderancas.

Maial: Politicas indianistas, indigenismo e politicas publicas. A politica indigena faz
parte da Constituicdo Federal, € uma garantia historica, construcdo histérica. A saude
indigena foi construida pelas liderancas. Até certo ponto, a politica indianista ajudou
bastante, ndo é uma exclusao dessa memdria, mas a gente precisa construir daqui para
frente, o desafio, o Estado é omisso, ndo tem mais CNPI, nem CONDISI, essas
instancias nacionais para discutir politicas publicas, entdo como pensar nessas garantias.
N&o tem mais um mecanismo de escuta nesse governo que exclui totalmente isso,
precisamos pensar nisso. Nds conquistamos, mas nao tem andamento dessas demandas.
O indianismo no passado ajudou sim, a gente precisa agora, temos profissionais, eu
senti falta de profissionais indigenas. Temos varios psicdlogos indigenas, como falar de
salde mental para povos indigenas dentro de uma aldeia? Como traduzir saide mental?
E uma nova construcio, indigenas para indigenas. A FUNAI estd com pessoas sem
conhecimento nenhum, sobre nenhuma questdo dos povos indigenas. E um desafio
muito grande. Pensar no direito, na saude, no territorio, todas as demarcagdes
paralisadas, [..] a gente tem a questdo do marco temporal. Temos varias questdes, como
fazer o enfrentamento, é a importancia do movimento indigena, tudo foi construido com
o movimento indigena, a base de mobiliza¢cBes, como dar continuidade a isso? A
juventude esta a frente disso, somos a continuidade daquilo que foi conquistado no
passado. Certas coisas foram construidas com o olhar do ndo indigena, mas agora nos
temos os profissionais, podemos construir politicas publicas com o olhar indigena. Um
exemplo é a salde da mulher indigena, ela ndo foi construida para a diversidade da
mulher indigena. Ela foi feita por uma pesquisadora, uma indigenista? E um debate
muito profundo, temos varios interlocutores com o Estado.

Kretd: Eu participei da construcdo das politicas, eu comecei 2003, 2004 no
acampamento Terra Livre. A partir do ATL, eu comecei com 0 Anapuaka, as politicas
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para culturas indigenas, na época os técnicos ndo falavam com a gente, cada regido
tinha suas representagdes que discutiam as politicas, hoje isso ndo tem nesse governo.
[...] Muitas politicas sairam do ATL, politicas importantes. Eu participei de muitas
discussbes no governo passado. Nenhuma dessas discussdes de grupos, colegiado ou
conselho que a gente participou ndo foi 0 governo que disse: eu quero conversar com
voceés, a gente é que foi pro pau mesmo e falou, olha vai ter que ser assim, desse jeito,
da maneira que vocés estdo fazendo nédo estd dando resultado. Infelizmente a politica
empurra seus politicos para dentro dessa estrutura, para as secretarias, coordenacoes,
polo base, nunca trabalharam com indigena e daqui a pouco esta trabalhando com a
gente e decidindo por néds, por isso que ndo funciona, mas a culpa acaba caindo na
gente, nds os indigenas que a gente ndo sabe utilizar os recursos e os orgamentos. Ndo
somos nos que travamos esse sistema, quem trava sdo aquelas pessoas que se dizem
indigenistas. [...] € muito dificil quando vocé enfrenta a politicagem, que nao é a politica
democratica, hoje a gente esta vivendo isso. Qualquer coisa que voceé criticar vocé é de
esquerda. Eu ndo sou esquerda, direita ou centro, eu sou causa. O foco é a luta para
garantir aquele direito. As pessoas da Funai ndo tém conhecimento de nada, elas estéo la
dentro para travar, o objetivo € travar. A gente ja sabia disso desde a época que ele era
candidato. N&o é novidade. O préprio eleitorado estd decepcionado, o proprio povao
achou que as coisas seriam melhores. Eu ndo defendo governo, no governo Lula e na
Dilma eu bati de frente pelos nossos direitos, com o Bolsonaro ndo vai ser diferente néo.
O movimento indigena € uma construcdo do dia a dia, essa conversa que a gente esta
tendo aqui hoje é uma construcao, eu quero agradecer a vocés. Muitas pessoas nao tém
acesso para procurar nos entender, todas as falas que vocés trazem sdo de povos
diferentes, pensamentos, ideias, sdo lideres, mulheres, homens, ancides, jovens, entdo é
muito legal, € isso que faz a nossa resisténcia, é estar ouvindo um e outro no dia a dia,
estar aprendendo. Quem nos antecedeu tinha a sua maneira de se comunicar e fazer sua
resisténcia, hoje, na radio Yandé é uma forma de resisténcia, até pela nossa angustia que
fica, as vezes vocé falar te alivia da angustia, para vocé ndo ficar com aquela angustia. E
para quem esté assistindo para saber que estamos lutando pelo melhor para 0s nossos
POVOS.

[..]

Maial: As verbas de organizagdes ndo governamentais podem prejudicar mais do que
ajudar. Mas depende da forma como é utilizada.

Kretd: A gente tem que ter muito cuidado quando falam por nés. Os antropélogos
sempre estudaram os Kaingang e ndo chegaram a uma conclusdo. Nosso povo é
guerreiro e politico. E dificil essa questdo de entidade. Hoje para vocé saber quantos
povos isolados tem na Amazonia € s6 vocé entrar no site de algumas entidades, sobre
mineracgdo, é sO vocé entrar no site de minérios que vocé acha. Isso tudo foi feito em
terras indigenas, entdo para gente é ameaca também. A questdo das medicinas
indigenas, quem tinha que ter essas memdrias éramos nés, povos indigenas, mas hoje
vocé entra em alguns sites de entidades que trabalham com indigenas e tem tudo la
dentro. Tem muita coisa que vem desses recursos de entidades e eles usam
pesquisadores e depois publicam nos seus livros, publicam na memoria de suas
entidades e recebem recursos por isso. Entdo é perigoso isso ai, para o0 nosso futuro, o
que deixa o estado sem saber o que fazer com a gente é a questdo do desconhecimento
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de questdes nossas, do indigena, dos conhecimentos nossos. Eu vou dar um exemplo,
em 2016, cinco indigenas presos pela mobilizacdo da PEC 215, N&o tinha mais o que
fazer, a votacéo ia ser a tarde na camara dos deputados, entdo foi a unido de parentes,
cantos, principalmente povos do Nordeste, puxaram 0s cantos junto com a gente e deu
aquela baita chuva, relampago, inundou as galerias, apagou o painel eletronico do
Congresso Nacional e eles acabaram ndo votando. Tem segredos nossos que nao
interessa para essas entidades, interessa para nos, para 0 N0ss0 movimento, para a nossa
resisténcia e para nosso direito originario. Nosso direito originario estd acima da
Constituicdo, eu sempre falo para os jovens, a gente s6 vai deixar de lutar quando a
gente deixar de acreditar no nosso direito originario, enquanto a gente acreditar que meu
povo desceu das montanhas, porque ndo enxergamos 0 mundo da mesma maneira, 1SS0
que assusta o Estado brasileiro. Uma jornalista perguntou ao cacique Babau o que
assusta 0 Estado brasileiro e ele disse: ¢ 0 meu sorriso. E um conhecimento muito
grande, esse povo assusta 0 inimigo. Tem muitos sites indigenistas que assustam,
porque ndo é para conhecer o indigena, é para saber o que tem nesses territorios. O
capitalismo de fora vem focado no que ele viu. As entidades indigenistas que estdo
nesse contexto precisam rever seus conceitos. Tem muitas coisas que nao se pode estar
passando através de um site de uma organizacdo ou de um livro. Tem que mostrar o que
o Ailton fez, aquilo foi historia, o que outros lideres fizeram, os que lutaram pela
Constituicdo, o Alvaro, o Chico Luis, que era meu bisavd Kaingang, o Mério Juruna,
Marcal Tupai, esses caras sim sdo a memoria, Paulinho Paiakan, Angelo Kretd 14 nos
anos 70, luta na retomada das terras. A retomada de terra indigena foi em plena ditadura
militar, foi no momento em que todo mundo estava amedrontado sem saber o que fazer
e a gente estava retomando terra. N6s demos inicio a retomada de terra nos anos 70,
durante a ditadura militar. Em cada momento que a gente luta contra o Estado, a gente
aprende também. Continuamos na resisténcia.

Daiara: muitos recursos vao para a Amazoénia, confundem floresta com os povos. De
onde tiramos recursos para 0s outros povos? A luta do Babau é um exemplo disso. A
luta depende mais de nds do que de organizacdes externas. E muito importante quando
vem algum apoio, é importante nossa participacao nas instituicoes.

Anapuaka: nas retomadas do meu povo, nunca houve grande apoio internacional.
Primeiro porque eram indigenas do Nordeste, sempre houve o preconceito com o
estereotipo, mas foram os primeiros a enfrentar os invasores. Ninguém foi ressurgido,
teve que se recolher. E foi muito mais dificil, ndo teve apoio. Depois teve apoio das
universidades, muito mais querendo um entendimento de ressurgimento para construir
suas teses, e sobrevivem delas, artigos, livros, buscam dinheiro fora, financiamentos.
Cresceram as custas da historia indigena, s@o os especialistas. Um indigena ganha 400,
500 reais por uma palestra. O especialista vai ganhar 2.000, 3.000 reais. O investimento
das universidades nunca chega na ponta, no indigena. Os portais recebem muito
dinheiro com isso. Recebem muito dinheiro e ndo entregam esse material para as
populacdes. Material captado nesses espacos. Direitos autorais ndo retornam aos
indigenas. Seja a Ford Fundation, tem que ter transparéncia e resultado. Tem indigenas
presos, cadé os advogados? SO vai virar livro na prateleira, sem resultados préaticos?

Daiara: esses investimentos provocam divisdo. A Apib foi feita para articular, mas tem
dificuldade. Como equilibrar a relacdo entre tantos atores governamentais, nédo
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governamentais, o préprio movimento na sua complexidade. Como construir aliancas
que deem resultados nas bases e dé protagonismo aos indigenas nesses espagos?

Maial: o protagonismo é nosso, nds temos o conhecimento, nés temos a memoria, nos
temos que passar esse conhecimento, a politica indigenista, o indianismo, precisamos
sair da plateia para esse protagonismo. A gente bate palmas para eles, mas as vezes tem
parente que nem recebe nada, e se conformar s6 com uma passagem. No direito nos
temos varios exemplos, temos o Eloi Terena, que se posiciona, eu gosto de citar o0s
parentes. Temos muitas mulheres competentes, a gente consegue debater educacao,
salde, mais do que qualquer pessoa dessas ai. Os financiamentos sdo legais de certa
forma, pela ajuda, como fazer para chegar 14 na ponta. A gente esta discutindo a
memoria e o desafio do atual momento. A gente esta com territorio demarcado, lutamos
para retirar o garimpo do territério e hoje tem uma pauta que fala sobre a liberacdo de
mineracdo em terra indigena. Como a gente vai discutir sobre isso amplamente? 1sso
traz uma destruicdo para o povo. E uma acdo de genocidio, etnocidio, é um momento
importante para pensar e avancar na pauta de demarcacdo de terra indigena que esta
parada, botar na pauta as politicas que estdo totalmente paradas. Temos organizagdes
importantes com visibilidade internacional, temos as organizagdes de base, apoiadores e
profissionais indigenas, técnicos indigenas, sobre diversos assuntos. Temos que pensar
como fazer esse enfrentamento, pensar com a base, como se posicionar. E uma técnica
do governo atual é dividir para colonizar. A divisdo vem para isso, para separa-los, ter
um conflito. A gente pensar em como aproximar dessa pauta as pessoas que ndo
conhecem muito bem, perguntar nesse territorio se o garimpo vai destruir o territorio,
realmente chegar e fazer essa conversa junto com os parentes dentro da base. Nao
adianta a gente discutir algo e ndo chegar até 1a no territdrio, se a informacéo ndo chegar
até la. Se tivermos recursos e meios e ndo pudermos usar. Sair da mobilizagdo e ir para
a acdo. Colocar em pratica, nossa situacdo é muito dificil, temos que pensar em
estratégias de enfrentamento. A Funai ndo tem dialogo com ninguém. E uma nova SPI?
A Funai estd retornando de novo com um debate de sei la quantos anos atras?
Precisamos resistir. A gente sempre resistiu. Temos uma ferramenta muito maior que é
0 conhecimento dos académicos indigenas, eu acredito que € muito importante. Quando
eu fiz o mestrado, eu pensava, eu vou falar do meu povo, como vai ser essa orientacao,
como ele vai me orientar? Talvez eu leve mais informacbes do que absorver alguma
coisa. A gente tem que ocupar esses espacos. Eu fico feliz, apesar de falar desses
retrocessos e paralisacbes das politicas indigenistas, temos avancado também em
relacdo a juventude nos espacos, ainda ndo temos em alguns espacos, saude indigena,
saiu todo mundo no contexto atual. Mas vamos enfrentar junto, A nossa luta ndo é
individual, é nos coletivos, temos que ter a memdria de que nossos pais lutaram sempre
juntos, apesar da diversidade a pauta ndo é diferente. Como fazer esse enfrentamento
nesse governo atual, uma rede de antropdlogos, de advogados indigenas, questbes do
STF, como essa rede de advogados pode entrar com uma agdo, como podemos criar
projetos de leis, pensar nesses mecanismos, a gente precisa criar essas redes. Estar
nesses espacgos, atuando na defesa dos povos indigenas, fortalecer o movimento,
fortalecer Apib, organizagfes de base, fazer funcionar todas essas redes na
comunicacdo, através da comunicacdo. Como estavam todos os povos indigenas aqui na
época da Constituinte se ndo tinha whatsapp naquela época? Mesmo assim
conquistamos muitas coisas. Fazer valer essa unido, hoje cada um discute alguma coisa
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em algum lugar e a gente ndo fica sabendo o que estd sendo discutido. Temos que
fortalecer essa rede, essa linha de pensamento. N&o adianta um falar a, outro falar b e
outro falar c. A gente vai estar em contradi¢cdo e ndo chega no consenso. Tem que ter
dialogo. E 0 momento para gente passar por essas experiéncias que nao € facil.

Daiara: O ATL é um desses espacgos de dialogo fundamental. Temos hoje organiza¢Ges
indigenistas anti-indigena, a Funai hoje é anti-indigena. O ouvidor que criticou o
cacique Raoni. O ministro do meio ambiente demitiu ontem o diretor do IBAMA
porque ele expulsou garimpeiros de terra indigena e por ai vai. O discurso desse homem
que foi eleito presidente da republica é anti-indigena.

Kretd: Quero dar os parabéns para os 65 primeiros indigenas do Sul que fizeram
acampamento em Brasilia em 2004, para garantir a demarcacgdo da terra indigena, que
depois que o governo Lula assumiu ficou paralisada. A coragem desses parentes de vir
aqui acampar. Hoje seria a 162 edicdo, a gente ndo conseguiu realizar. O ATL hoje néo é
s6 um acampamento dos povos indigenas do Brasil, é internacional, vem parentes do
mundo todo, j& aconteceram acampamentos em outros paises também. A primeira
marcha de mulheres que teve um formato de acampamento também. Aqueles 65 que em
2004 tiveram coragem de dar inicio ao ATL e hoje muitas politicas foram discutidas e
aconteceram, com todas as dificuldades hoje nos restam algumas, é importante lembrar
esse momento. Uma crianca indigena se criou na cidade, muitas criangas indigenas
foram criadas na cidade, os pais morreram e ele voltou a morar na aldeia com o tio. O
tio dele estava ensinando os saberes indigenas e ele perguntou: por que eu tenho que
aprender isso? Quem ndo conhece seu passado ndo consegue planejar o futuro. Um
conselho que dou aos académicos, conhegcam o seu passado. Eu ndo fiz universidade, a
minha universidade foi a luta, aquela de acampar, resistir, construir politica, se for
preciso na bordoada, meu pai foi uma das liderancas assassinadas. Foi dificil para mim
criar sem pai. Teve um doutor que queria construir a histéria da minha familia, meu
tataravd lutou na guerra. Descobri muita coisa. Eu fui conhecer Angelo Kretd quando
entrei no movimento. E importante para a academia, principalmente para 0s nossos
académicos, procurem conhecer o seu passado, para a gente poder fazer o planejamento
do futuro. Nos reavaliamos nossas lutas, somos povos diferentes, mas temos que buscar
uma unidade entre nos para melhorar a vida de nossos povos. O inimigo ndo somos nas,
o0 inimigo é o Estado, a politica o capitalismo, o capitalismo desenfreado. A Apib agora
tem um grupo de advogados indigenas, com representacdes regionais. Em varias areas a
APIB busca dialogar, a midia india que é a juventude. N&do € desenvolvimento
sustentavel, é sustentabilidade, cada comunidade tem sua autonomia. Nessa pandemia,
muita terra indigena esta coberta de soja, podia estar coberta de comida. O Estado quer
que produza soja. O que o estado quer é botar o arrendatario para dentro da TI para
amanha ele reivindicar a terra. Ele incentiva e financia para arrendar a terra indigena e
nada para o proprio indigena produzir na sua terra. O principal é a gente buscar unidade,
é o principal. Se néo tiver enfrentamento, ndo tem resisténcia, nesse governo nao tem
didlogo. Nada deles interessa para mim.
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ANEXO VIII

7 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE 7 - Indigenas na universidade. Com
Poran Potiguara, Arlindo Baré, Ed Carlos Tariano e Rutian Patax6. Apresentagéo
Daiara Tukano.

Ed Carlos: Médico, formado em Cuba, teve 8 anos de formacéo.
Rutian: Formada em economia e graduanda em direito pela UFBA.
Arlindo Bare: Graduagdo na UNICAMP.

Poran: Formado pela UNB.

Ed Carlos: Tem a ver com a historia, a geracdo da minha mae passou pela escola da
Igreja, quase obrigatoria. Foi criando uma cultura de se apropriar desse conhecimento,
muitos parentes foram para a universidade fazer filosofia, historia, foi abrindo um leque
de conhecimentos e a familia foi buscar mais. Tive parentes formados, a militancia no
movimento indigena me fez ter esse interesse também. Terminei os estudos aqui em Sao
Gabriel da Cachoeira e depois fui para Manaus e comecei a militar no movimento
indigena, MEIAM, Movimento de Estudantes Indigenas do Amazonas. O MEIAM
também foi uma grande escola. Conheci outros indigenas de outras regides, culturas
parecidas, mas com particularidade, entrar na universidade conquistando seus direitos,
buscando seus direitos, isso foi muito importante na minha formacéo. Eu sou daquela
turma do inicio, era tudo o inicio naquele momento, era uma luta nossa, a gente
levantava 0 movimento dos estudantes secundaristas, varios em, sede da COIAB
encontros da juventude, ndo s6 de indigenas, mas com expressao na regiao, a favor dos
estudantes indigenas no Amazonas. [...] Foi a partir desse processo de formacdo que
surgiu a oportunidade de ir a Cuba. Nesse momento passava um processo de selecao de
estudantes brasileiros para Cuba. Como membro da COIAB fiz parte do processo de
selegdo, um convénio da COIAB com a Embaixada de Cuba. Ai comeca toda uma
historia. Essa experiéncia de ir a Cuba como indigena em um pais onde a formacao
social é diferente do Brasil se tornou outro desafio muito interessante. [...] N&o tem
indigenas 14, sé descendentes distantes, mas uma regido que tem uma histéria muito
forte dos colonizadores, por ser uma ilha foi mais fécil de ser dominada. Estar em Cuba
como indigena em um grupo de indigenas, Cuba para mim, cuja a populacdo é
afrodescendentes ou descendentes de espanhois, ter novamente os indigenas la foi algo
novo para eles, fazia tempo que eles ndo presenciavam indigenas que ainda preservam
sua cultura e que resistiram em varias partes do Brasil. [...] Foi uma delegacdo de 360
brasileiros, dos quais 30 eram indigenas e poder participar desse ambiente universitario
no exterior levando a cultura indigena foi uma grande experiéncia. [...]

Poran: Muita coisa melhorou, quando eu era pequeno eu ia a universidade com 0 meu
pai, ele fez Geografia na Universidade Federal da Paraiba, tinha mais pessoas do povo
Potiguara naquela época. O ultimo censo do MEC fala que tinhamos um pouco mais de
50 mil estudantes indigenas no Brasil. A universidade hoje estd melhor. Algumas
universidades no Brasil estdo fazendo com que o problema da permanéncia seja
minimizado. Apesar do numero consideravel de evasdo. Se a gente acha dificil no Brasil
ir para uma capital, ja € um choque cultural muito grande que a gente tem que enfrentar,
imagina ir para outro pais? [...] Quando eu fui para a universidade eu ja tinha atuacao no
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movimento dentro do povo, na organizacdo de jovens potiguara e um dia 0 cacique
geral foi para Brasilia, ele era suplente de vereador e foi ao encontro do CIMI e nesse
encontro conheceu os universitarios da UNB e ele disse vocé tem que ir para a UNB,
vai ser bom para nos, [...]. Eu fiz um vestibular especifico, um vestibular da FUNAI, o
Brasil teve esse papel importante de indigenas nas universidades publicas federais,
convénios com algumas universidades, eu fiz parte desse convénio, a bandeira principal
era a luta, pensar em quem viesse depois de mim, avangcamos muita coisa e perdemos
muita coisa. No geral, quando a gente pensa no bolsa permanéncia ameagado, a gente
pensa na permanéncia do indigena. Em 2013, o Tiago Tobias fala, que o bolsa
permanéncia foi colocado no papel quando os estudantes indigenas da UNB ocuparam a
FUNAI. Eu fico pensando que se a gente ndo tivesse esse compromisso de lutar, fosse
s6 mais um indigena adentrando a universidade, ndo teriamos tantos avancos. [...]
Algumas universidades estdo regredindo no quesito de receber indigenas. O sistema
académico ainda ndo nos entende como cidaddos diferentes. [...]

Rutian: Eu entrei na UFBA pela cota em 2008, o povo pataxdé sempre foi muito
marginalizado, meus irméos tiveram dificuldade no Ensino Médio, eu tive esse
privilégio de estudar. Eu passei para economia na UFBA com 17 anos, foi um desafio
muito grande, eu nunca tinha saido da aldeia [...] A gente ndo recebia nenhum tipo de
auxilio, a universidade falava, indio é coisa da FUNAI, foram anos bem dificeis. Nos 12
faziamos mais barulho que os 200 hoje. A gente sempre muito proximo das liderangas.
[...] Levamos para a UFBA experiéncias boas de todo o Brasil. [...] A gente comegou a
conquistar um caminho muito duro. [...] A gente fazia um abril indigena mesmo
colocando em risco nosso semestre, o indigena do Nordeste € muito discriminado. [...]
Conseguimos construir muita coisa na UFBA. A gente ndo tinha o ENEI. O nosso grupo
é o coletivo mais organizado na UFBA.

Arlindo: Eu tenho 40 anos, cheguei a universidade tarde, ndo por escolha, mas porque
nasci em uma aldeia pequena, fui para a cidade com 12 anos, fui para uma escola
assimilacionista, do conhecimento do branco. Eu queria que trabalhasse a nossa
pedagogia indigena. Queira ou ndo, quando a gente chega na escola a gente comeca a
perder toda a nossa cultura e tradicbes, a gente entra nesse sistema colonial e
eurocéntrico, sem perceber perdemos nossas tradigdes. [...] Comecei a estudar a nossa
histdria indigena, no final dos anos 70, inicio dos anos 80, 0s nossos lideres, comegaram
a perceber que a gente poderia reverter essa situacdo de educacdo assimilacionista.
Edson Kaiapd, Ailton Krenak, Alvaro Tukano, eles construiram aliancas, eles falam da
importancia de a gente fazer aliancas, comecou ai o primeiro movimento nacional
indigena. [...] A gente comecou a perceber que podia fazer diferente. [...] A segunda
fase dos intelectuais indigenas estudou em escolas religiosas e estudaram para ser padre,
depois desse processo, Edson caiapd, Gersen Baniwa, esses intelectuais passaram por
esse processo para nos deixar mais a vontade. Nesses 30 anos houve um avango. Depois
dessa segunda fase a gente chega na universidade. Eu posso falar da minha experiéncia,
a gente chega na universidade com um conforto maior, por conta dessas lutas, cotas,
bolsa de permanéncia, mas quando se fala de acesso do indigena na universidade, a
gente se sente um corpo estranho. Muitos de nds conseguem esse conhecimento branco,
e se encaixa em um quadrado, ndo d& mais vontade de voltar a nossa aldeia e resgatar o
gue é importante para nos, dessa visdo holistica. A gente podia fazer essa volta, voltar
para nossas aldeias e usar essa metodologia. Eu vejo um despreparo da universidade.
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Chegou a hora dessa nova geracdo pensar 0 que a gente veio buscar na universidade,
refletir e usar nossas metodologias e crescer como intelectuais e fortalecer politicamente
e economicamente. [...] O que a gente vem buscar na universidade para 0S Nnossos
povos? Meus parentes ja falaram que 80% ndo se forma e vai embora. Qual o caminho,
a estratégia para entender por que isso acontece. [...] Ninguém conhece 0 nosso
conhecimento, é importante trazer esse conhecimento, teoricamente querem nos ajudar,
dentro dessas parcerias temos que pensar nosso jeito de ver a universidade. [...] O que €
um académico indigena? [...] Chegamos na universidade entdo vamos criar estratégias,
aliangas, didlogo para mudar nossa realidade atual. [...]

Poran: A gente esbarra na autonomia universitaria. [...] Construcdo por dentro de cada
universidade. Na UNB a gente conseguiu criar a disciplina Saude Indigena. [...] A gente
percebeu que nos cursos de saude ndo se fala de medicina indigena, nada de saude
indigena. Encontramos uma professora que topou e nds construimos. Isso é uma
construcdo por dentro, uma quebra do saber colonial. Junto veio o ambulatério de saude
indigena, a gente queria saber como os médicos atendiam as comunidades. Depois a
gente queria que esse fosse o hospital de referéncia dos indigenas do DF. [...] O HUB s6
atende saude indigena e isso é gracas ao nosso ambulatério do nosso movimento. Nao
da para propor algo nacional, a gente esbarra na autonomia universitaria, € um trabalho
de formiguinha. Muitas universidades tém avancos, PETs indigenas, servem de
exemplo. [...] Tem a autonomia dos departamentos. [...] Nesse MEC atual eu ndo vejo
saida. [...]. A gente tem que questionar e lutar por isso, demarcar territorio. [...]

Rutian: Nas universidades a Unica disciplina que debate os indigenas é a Antropologia e
de um jeito errbneo [...] a nossa presenca impde isso. Como a gente poderia fazer isso?
[...] A gente teve varios diadlogos sobre construir uma especializa¢do sobre a educacao
indigena e também um mestrado. Nao houve interesse dos professores, uma dificuldade
é ndo ter professores indigenas nas universidades. A pds graduacdo é uma coisa muito
nova para os indigenas. [...] Ainda € um caminho longo. [...] . Nunca nos escondemos,
sempre lutamos. Acredito que as proximas geragdes vao buscar isso. [...] A gente estuda
todas as culturas de todos os paises e nao estuda a cultura indigena. Tem professor que
acha que indio tem que estar no mato, indio na cidade ndo € mais indio. [...] Nosso PET
sO6 ndo acabou porque nos mobilizamos, ficamos sem tutor. [...] As duas primeiras
formandas viraram professoras da pds. Nossa presenca nesses espacos é importante. S6
assim a coisa muda.

Poran: E importante para construir os lacos participar das pesquisas. E o tripé, ensino,
extensdo e pesquisa. A graduagao pouco se pesquisa, a gente aprendeu a fazer pesquisa.
[...] Para agregar uma bolsa, os estudantes da UNB saiam com trabalhos publicados. A
gente aprendeu a fazer pesquisa.

Arlindo: [...] na UNICAMP a gente estd em um processo de construcao, principalmente
nesse momento atual, a universidade ndo estava preparada para certas demandas. Como
a gente cria as a¢fes, mas isso ndo é facil. A gente tem que falar de autonomia, mas na
verdade ndo temos, ndo temos autonomia se tratando de economia, [...] na politica
tambem ndo temos essa autonomia, sO uma deputada no congresso. [...] A gente ndo tem
essa autonomia ainda. A gente tem que buscar parcerias e dialogos, na nossa
interculturalidade, entender o outro indigena. Buscar parceria com a universidade.
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Pensar muito bem no caminho a ser tomado e avancar com essa nova fase de
intelectuais, concretizar a autonomia. Unificando os indigenas, unido intercultural,
comegcar a dialogar entre nds indigenas.

Poran: Eu acho que a gente ainda ndo entendeu a importancia da politica partidaria.
Espero que com essa leva académica a gente consiga criar uma consciéncia politica.
Mas como seria uma universidade indigena? A gente ndo chegou em um consenso. A
gente tem que comecar criando departamentos dentro das universidades. [...] € uma
discussdo de muitos anos ainda. Comecar a conversar, pensar, o que de fato podemos
fazer, sem visdo romantica, mudando a forma de fazer ciéncia, mudar a forma de
ensinar. Em menos de 20 anos conseguiremos uma universidade indigena. A geragédo
que estudou a educacdo diferenciada e no E. M. diferenciado agora esta na universidade.
Nas exatas, principalmente, nosso ensino esta defasado, isso € um problema de todas as
escolas do Brasil. O professor pede um fichamento tem que saber fazer, o estudante
indigena tem que estudar muito e tem que fazer politica. Para chegarmos aqui muita
gente lutou, ndo é justo sO passar pela universidade. Queremos mudar a realidade das
universidades também. Trés desafios: choque cultural, estudar muito e fazer politica. E
dificil, mas é possivel.
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ANEXO IX

2 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE 2 - Identidades Indigenas, o racismo e
preconceito que enfrentamos. Com convidados especiais: Felipe Tuxa e Lais Maxakali,
apresentacdo Daiara Tukano.

Daiara Tukano: Estamos aqui ao vivo no abril indigena, na Radio Yandé, nessa
quarentena, dando continuidade a nossa luta, porque a nossa luta ndo para. Hoje é o
nosso segundo programa e é uma tematica muito especial, vamos falar sobre as
identidades indigenas, quem sdo o0s povos indigenas, o significa a gente ter essa
vivéncia, ser indigena. Estamos hoje com dois convidados super especiais [...], que sao
dois pesquisadores que tem debatido muito essa questao.

Lais: Boa noite, gente. SO corrigindo, eu sou a Lais do povo Maxacali [...]. Eu me
formei em Ciéncias Sociais na USP, tenho 24 anos. Eu estava de mudanca para a aldeia,
terminei a faculdade, mas por causa da quarentena tive que adiar um pouquinho. Minha
area de pesquisa é a area de relaces sociais.

Daiara Tukano: Vocé é formada na USP, né? Que maravilha, parabéns.
Felipe Tux&: Parabéns. Mais uma ... é antrop6loga ou sociologa?
Lais: Sociologa.

Felipe Tuxa: Boa noite para todo mundo que parou ai nessa quarta-feira, hoje é quarta?
(risos)

Daiara Tukano: Nessa quarentena ninguém mais sabe o dia da semana, hoje é quinta-
feira, 2 de abril.

Felipe Tuxa: Sou Felipe, sou do povo Tuxa de Rodelas na Bahia e estou falando com
vocés aqui de Paulo Afonso na Bahia, que é uma cidade que fica mais ou menos a cem
quilémetros da aldeia. Sou antrop6logo de formacéo e atualmente dou aula no curso de
formacéo de professores indigenas aqui na UNEB, no campus 8, aqui em Paulo Afonso,
por isso estou aqui onde eu trabalho e moro também. Tenho pesquisado alguns temas
relacionados com a nossa conversa de hoje, sobretudo com as dimensdes do racismo
contra povos indigenas. Mas no doutorado em antropologia, que é 0 que eu estou
terminando agora, terminando o doutorado, mais especificamente com o tema do
genocidio de povos indigenas. Eu estou ai dialogando com uma parte dessa discusséo
sobre racismo, como isso € uma forma de genocidio também. Entéo eu acho que a gente
tem muito o que conversar e agradecer ao convite da Daiara e a Radio Yandé que esta
fazendo, abrindo esse espaco para gente debater diariamente. Estamos em casa, vamos
ocupar nosso tempo com coisa de conteudo.

Daiara Tukano: Sim, é um tema muito interessante. Afinal de contas, quem sdo 0s
povos indigenas? VVamos ouvir os especialistas. O que € ser indio, gente?

Felipe Tuxa: Especialistas? (risos)

Daiara Tukano: Eu tive a honra de participar, de me enfiar em algumas noites em uma
disciplina que o Felipe ofereceu aqui na Universidade de Brasilia, fez parte da tua
atividade docente, ndo é Felipe?
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Felipe Tuxa: Aquela ndo, aquela foi mesmo a gente se juntando, vamos fazer uma
disciplina para ler autor indigena e autor negra e negro, aquela ndo foi do estagio
docente, foi um laboratério. A gente juntou uns professores bem bacanas, que eram
intelectuais negros e convidamos alguns intelectuais indigenas, no caso eu e o Eloi para
fazer essa discusséo articulada. Foi bem interessante, era Leandro Bulhdes, o Guilherme
Lemos, eu e o Eloi.

Daiara Tukano: Conta como é que foi essa experiéncia.

Felipe Tuxd: Tem tido essas experiéncias em alguns lugares. Com a chegada de
estudantes indigenas na universidade, j ndo € tdo recente assim, antes a gente falava,
estd comecando a entrar indio na universidade, ja € uma realidade que tem um acumulo.
Tem uma caréncia muito grande nas universidades, dos cotista que entram na
universidade por politicas afirmativas, de se verem nos curriculos, lerem o que 0s seus
estdo escrevendo, ver que uma pessoa parecida com vocé esta ocupando aquele espago
como professor e tal. Entdo, constatando essa caréncia que a gente pensou em fazer uma
disciplina com uma ementa sé com autores indigenas e autores negras e negros. O nome
da disciplina era Cultura, Poder e Relagdes Sociais e, claro, vamos convidar o povo a se
matricular na disciplina. Entdo, a gente ficava la em Brasilia fazendo esse lobby na
maloca: gente, o Felipe vai estar ofertando essa disciplina com o Eloi, se matricula, se
matricula (sic). E ai apareceram os parentes para fazer, que estavam na graduacgdo, e
muitos outros estudantes cotistas também. A aula era uma verdadeira catarse coletiva de
simplesmente expurgar os fantasmas do que aquela vivéncia que a universidade estava
causando nas pessoas. O primeiro ponto e que quando vocé entra na universidade como
cotista vocé ndo sabe que tem outras pessoas que estdo passando as coisas que Voceé esta
passando. Por isso que € importante a gente se encontrar. Onde é que tem parente aqui
na universidade, cadé os parentes, onde eles estdo? Ai 0s parentes se juntam e comecam
a falar o que esta acontecendo e a gente fala: opa, isso aconteceu comigo também! E ai
vocé se fortalece nessa dor compartilhada e tal. Eu acho que é um pouco isso. VVocé
lembra, né? A gente ficava um pouco dialogando com os autores, é claro, mas ocupando
a universidade para fortalecer a partir daquele espaco. Era uma disciplina, estava todo
mundo cumprindo seus créditos, ia contribuir para o curriculo de todo mundo, mas a
gente estava, em alguma medida, subvertendo essa légica conteudista de dentro. Ai
tinha toda essa poténcia que era esse encontro de indigenas e estudantes negros, como
que essas experiéncias se aproximavam e onde elas se afastavam. Isso também foi um
ponto forte.

Daiara Tukano: Sim, eu fiz questdo de ver, porque para mim foi um acontecimento ver
uma turma onde a maioria dos alunos era ndo branco, por assim dizer. E possivel. E
tambeém esse tema, as identidades indigenas é uma das coisas que a gente é forcado a
desconstruir constantemente. A primeira temética que a gente precisa desconstruir todo
abril indigena ¢, afinal de contas, o que que ¢ o “indio” entre aspas, entre muitas aspas.
De onde que vem essa imagem que esta no inconsciente coletivo sobre o indio, como é
gue vocé enxerga isso? Lais, como que o Brasil enxerga os indios?

Lais: Falar um pouquinho da minha pesquisa sobre a construcao historica do “indio”, eu
vou falar indio, mas sempre com aspas, porque sao povos indigenas, povos originarios.

A ideia do indio ela ja é construida em cima de um processo de racializacdo, através de
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diferencas fenotipicas, a partir de nossos tracos, porque no século VX, VXI ndo tinha a
biologia como tem hoje, a questdo genética. Entdo foi uma questdo de eles olharem e
viram alguns povos, algumas pessoas e comegaram a catalogar como se todos nds do
continente inteiro féssemos daquela maneira, ignorou toda a nossa diversidade, toda a
nossa pluralidade. O “indio” foi construido, essa identidade foi construida em cima da
pureza racial, tem autores que colocam, a nocdo de raga como a gente tem hoje na
sociologia, ela surgiu com a invasdo, antes disso ndo tinha essa nogéo de raga, tinha
uma nocdo de etnia realmente e de divisdo nacional, mas essa nocdo de raca, de
hierarquizar povos, veio com a invasao do nosso continente. Com isso a gente ficou na
base da pirdmide. Esse indio virou uma questdo de pureza, ndo podia ser o tal do
miscigenado. Isso é ndo considerar essa pluralidade que a gente ja tinha. E no século
XIX com os eugenistas, a gente ja sabe no que deu.

Daiara Tukano: E uma historia que é muito complexa. Eu acho muito interessante,
porque nos temos muitos autores indigenas, ndo €, Felipe, que falam dessa prépria
palavra indio, dessa procura pelas indias e o indio é qualquer outra coisa, é aquele que
vai ser colonizado. Comeca ali essa historia de choque de culturas. Eu acho muito
bacana naquela disciplina, que vocé mostrava as figuras, os desenhos que 0s europeus
faziam, como eles imaginavam aquele tal do indio.

Felipe Tuxa: Essa coisa de nomear, quem € que pode dar nome as coisas? Quem é que
chega em um lugar e diz: isso €é isso. E o poder mesmo, que vinha da igreja catdlica, sei
la de quem. Chegar em uma terra com centenas e milhares de nagdes com seus projetos
de futuro, com seus projetos de sociedade e falar assim: agora vocés sdo indios. Nao é
perguntar, quem sao vocés? Define todo mundo por essa identidade, altamente genérica
e chegavam as cartas a4 na Europa, dos viajantes, e a galera 14, que nunca tinha pisado
aqui, tinha que imaginar a partir daquelas cartas, quem eram esses sujeitos que eles
estavam descrevendo: olha, tem gente 14, vivem daquele jeito, sem roupa. SO que 0s
desenhos saiam muito diferentes do que realmente era, porque eles ndo conseguiam ver
além de si proprios. Mesmo tentando desenhar algo que nunca tinham visto, mesmo
com as descri¢des, ficava parecendo coisa muito sem pé e sem cabeca, literalmente. Ora
era uma projecdo dos grandes medos europeus, gente que comia gente, gente canibal,
gente que vivia no meio da selva, no escuro, na caverna, entdo vinham todos esses
medos & tona, tipo histdria de ninar, de ensinar crianga a ndo andar fora de casa. Como
0S europeus ensinavam as criangas a nao sair de casa e ndo andar sozinha, ali mora uma
criatura horrivel. Entdo as pessoas que moravam na América eram criaturas horriveis.
Ficava oscilando, ora eram essas criaturas horriveis, ora a imagem de que mais puro
tinha na natureza. Era muito ambigua e a0 mesmo tempo muito reducionista, muito
racista, um imaginario muito racista, porque nunca foi comprometido com o como que a
gente gostaria de ser representado ou como a gente se via, nunca houve essa
preocupacao.

Daiara Tukano: Sim. Tem uma coisa muito louca, que naquela época as pessoas nao
tinham a dimensdo que eram muitas nagdes, que eram povos distintos e tinham muita
dificuldade de compreender essa diversidade da riqueza entre as nacfes. N&o é, Lais?
Hoje em dia n6s temos um pouco mais de 300 povos indigenas, daquilo que é
considerado territério brasileiro, mas antes eram muitos mais. Povos que ocupavam
todo o territorio, hoje nos encontramos como aquilo que estavamos falando ontem, por
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causa dessa historia do coronavirus, hoje nés estamos com a maior quantidade de indios
isolados da histdria (risos), estd todo mundo em isolamento voluntério, de quarentena
em casa. Mas na verdade nos sempre tivemos que correr atrds dessa prote¢do no
isolamento. Me diz como vocé enxerga essa coisa da formacdo da imagem do indigena
dentro do contexto brasileiro.

Lais: E bem como o Felipe falou um pouco, a imagem do indio na mentalidade do
brasileiro ficou essa dualidade, ou o indio romantizado, que € o bom selvagem, ou o
indio hostil, que é o indio mal selvagem, selvagem que vai para o canibal. Entdo, a
gente sabe que o bom selvagem na mentalidade do brasileiro é aquele que passou por
um processo de catequizagdo, que os jesuitas “civilizaram”, o mal selvagem, o hostil era
aquele que resistia ao processo de catequizacdo, como eles eram chamados de
botocudos, por exemplo. Entdo é um pouco nessa dualidade que tem, quando a gente
age fora do padréo da docilidade, fora do padrdo do que eles imaginam do que tem que
ser puro, calmo, pacifico, colocam a gente como indios hostis, os falsos indios. Mesmo
dentro desse imaginario, sendo amigavel, sendo doce com as pessoas, mesmo assim as
pessoas falam: ah, mas vocé é canibal! L& no fundo vocé é selvagem, metido. Por mais
que haja essa dualidade do bom selvagem e do indio hostil, eu acho que ainda prevalece
muito mais essa ideia de a gente ser muito hostil. Eu acho que o indianismo da literatura
contribuiu muito com essa ideia do bom selvagem, mas na real, na mentalidade do
brasileiro, a gente € um ser primitivo, selvagem, hostil para eles.

Daiara Tukano: [...] o Brasil inteiro assistindo! Até gente de Sdo Gabriel da Cachoeira,
Roraima, S&o Paulo, Bahia, de varios lugares, agradecer a todos os parentes indigenas e
também aos ndo indigenas apoiadores que estdo assistindo. A Lais falou de uma
tematica muito importante, ndo € Felipe, que ¢é essa formacdo da imagem do indigena na
literatura, no indianismo brasileiro, essa coisa de Iracema labios de mel, o Guarani, que
¢ a imagem que esta mais acessivel dentro da educacdo brasileira, quando as pessoas
vao estudar, aprender na escola a respeito de povos indigenas, eles estudam o que, 0 que
a escola ensina para a populacao brasileira?

Felipe Tuxé: E muito pouco. A gente tem a lei 11.645/08 que fala que é obrigatorio ter o
ensino ter a cultura africana, afro-brasileira e indigena nas escolas, sé que o pessoal
estuda s6 para dizer que quando o pessoal chegou aqui tinha indio e que os indios ndo
prestavam para a escravidao, essa € a historia que € contada, ndo tinham muita aptiddo
para o trabalho e depois vocé some. VVocé aparece na histdria para dizer que brigou ao
lado de alguma briga dos outros, os indios se aliaram aos portugueses na briga contra os
franceses, holandeses, ndo aparece revolta nenhuma que os parentes fizeram, ndo
aparece resisténcia indigena nesses capitulos. Ai vocé some. Nem sei como € que é, em
algum momento de redemocratizacdo, quando vdo aprender pés ditadura, se aparece
algo sobre o artigo do indio, capitulo dos indigenas, mas acredito que ndo aparece, da
mobiliza¢do que houve na Constituinte, por exemplo, seria algo que totalmente faz parte
da historia da redemocratizacao do pais. Ai vocé vai ver uma, como é que diz, uma certa
caricatura que vem da literatura. Quem vai estudar para fazer vestibular as vezes tem
que fazer esse movimento, que ja é outro momento dessa imagética, falar desse indio
romantico. O indio como algo que é interessante, vocé vai olhar para esses livros e o
indio morre no final, os personagens indios morrem, ou eles se sacrificam, mas eles
acabam morrendo no final porque é uma constru¢do de uma identidade brasileira que
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estd em jogo ali. Todo o brasileiro tem um pouco de indio no passado, mas os indios
morreram, eles deram o sangue pela nagéo, teoricamente, eles teriam a forga, uma certa
nobreza, enfim, algumas imagens assim de qualidades, mas deixou de existir. Eu acho
que no final das contas, um pouco do legado desse movimento é naturalizar que houve
indigena no passado, todo mundo tem sangue indigena, tem sempre essas mulheres
indigenas que se apaixonam pelos brancos, etc, e os indigenas morrendo no final. Mas
ndo ha uma complexificagdo do que seria o indio vivo no presente. Entdo fica essa
imagem que acabaram os indios.

Daiara Tukano: E tem uma crueldade terrivel na ideia de vocé romantizar essa historia
de que o indio bom € o indio morto. Ou, entdo, que ter tido uma bisavé pega no lacgo,
sequestrada, estuprada, silenciada, é romantico, é romantizar a heranca da violéncia, dali
a gente pode chegar assim a abordar essa coisa mesmo do racismo, do preconceito,
como isso foi se construindo nesse espaco da negacdo das pessoas indigenas, das
culturas indigenas. E como que sdo, afinal, os diferentes graus de racismo que a gente
tem. Por que eu acho que quando a gente fala da violéncias, a violéncia é uma coisa
muito estrutural, mas ela se reflete desde o0 assassinato das nossas liderancas, lembrando
mais uma vez, de mais uma lideranga do povo Guajajara que foi assassinada anteontem,
e a gente comeca o abril indigena de luto, mais uma familia, um filho, mais um pai,
mais um irmé&o, que nos estamos chorando e também todas essas outras violéncias que
estdo ali na estereotipagdo, da objetificacdo, de fazer uma caricatura do indigena. Lais,
eu sei que vocé tem falado disso no seu trabalho. Quais que s&o os diferentes tipos de
preconceitos que vocé enxerga contra os indigenas agora?

Lais: Como vocé falou, essa questdo do racismo, as pessoas dificilmente associam
racismo ao indigena, comeca dai. Por mais que seja uma questdo de preconceito e de
discriminacdo é uma estrutura racista. E uma questdo de hierarquizacdo mesmo. Na
sociologia tem o racismo antinegro, anti-amarelo, antimarron e o racismo anti-indigena.
Isso se d& pelo fendtipo, muito do que acontece € por conta do nosso rosto, as pessoas
tendem a achar que tem direito de achar que a gente molda a nossa identidade a partir
dos nossos tracos, 0 meu cabelo cacheado, como se isso me fizesse menos indigena, a
pele mais clara ou mais escura, entdo ele é branco, ele é negro, ou mesmo ja ouvi até ser
chamado de amarelo. A gente é tudo menos indigena.

Daiara Tukano: E mais facil vocé passar por japonés do que alguém aceitar que vocé é
indigena.

Lais: Exato. Eu entrei no carro, ai 0 motorista perguntou para mim e para 0 meu
companheiro, o Eric: mas vocés ndo sdo daqui, ndo é? Eu respondi, a gente é daqui sim,
vocé achou gue a gente era de onde? Ele disse, eu achei que vocés fossem do Peru ou da
Bolivia. Eu disse: a gente é indio daqui mesmo, o senhor falou dois paises com maioria
indigena, perfeitamente possivel a gente ser de la e ndo entra na cabeca que é indigena
no Brasil. O racismo € muito grande, se sentem no direito de deslegitimar nossa
identidade, nosso pertencimento étnico, nossa cultura, nossa ancestralidade, nossa
lingua. Entéo, é bem complicado isso.

Daiara Tukano: Felipe, a Lais fala dessa coisa dos espacos que os indigenas nesse
imaginario comum do brasileiro, se coloca muito o indio para fora do espago urbano,
tem que estar 14 perdido no meio do mato, sendo, ndo é. A gente tem muito uma ideia
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pré concebida de que o que é o verdadeiro indio. A imagem & aquele indio amazonico.
Acho inclusive entre nds trés a gente ja mostra muita diversidade, porque o Brasil
inteiro € terra indigena, estamos em todas as regiGes. Eu acho que é uma luta muito
representativa da valorizagdo da nossa cultura sdo 0s nossos parentes do Nordeste.
Queria que vocé falasse um pouco dessa experiéncia.

Felipe Tuxa: Tudo isso que a Lais falou € muito palpavel nas experiéncias cotidianas de
quem ¢ indigena. Durante muito tempo, justamente por vir do Nordeste, a gente tem
isso muito marcado no imaginario das pessoas. O Nordeste, regido de ocupacdo muito
antiga, ndo teria mais indigenas, viraram caboclos, toda essa narrativa que vem negar.
Tem um elemento comum nesse racismo, que é o caminho que eu tenho feito em minha
pesquisa sobre isso, que é buscar, independente de onde vocé é, do fendtipo que vocé
tem, vocé pode ser de Manaus, vocé pode ser de uma aldeia ndo urbana, varias
realidades diferentes, a experiéncia comum a todos que nds compartilhamos, a gente
sempre se depara com experiéncias de negacao, dos sujeitos questionando a identidade.
Os brancos chegam para vocé e falam algo como: vocé é indio, mas vocé tem celular,
vocé é indio, mas vocé esta de roupa, por que vocé estd na universidade? Entdo, a
experiéncia de negacdo é uma experiéncia muito comum, muito compartilhada entre os
indigenas. Mas ai vocé vé que ultrapassa muito a questdo do fenotipo, porque se vocé
ndo tem fendtipo vocé pode ser desautorizado enquanto indigena por conta do fenétipo.
Vocé ndo parece indio, entdo vocé ndo é. Mas tem muitos colegas, amigos, meus
parentes que vao a luta junto comigo, que estariam dentro desse imaginario fenotipico e
que passam por situacdes parecidas, mas por outros motivos. Mas vocé esta na
universidade, entdo vocé ndo é indio, mesmo tendo muita cara dentro do que seria
considerado. Para gente falar de racismo, vocé vai entender que ele ndo opera somente
com quem tem o fendtipo, que pode ser gritante em varios lugares. Onde tem gente com
fendtipo muito marcado, opera de um jeito. Opera com quem ndo tem fendtipo, opera
com quem mora na cidade, opera com quem mora na aldeia e que é chamado de bicho
do mato, sai daqui, ndo vem para ca que o seu lugar € no mato, ele opera com todos nos,
mas sempre para dizer, para definir onde é o seu lugar e onde vocé deve ficar. Vocé nao
pode sair simplesmente do seu corpo. Se vocé tem transito, se vocé vai para a
universidade, se vocé tem emprego, se vocé tem celular, entdo, vao dizer que vocé ndo é
indio. Se vocé quiser afirmar sua identidade indigena vocé tem que caber naguela
caixinha estatica, paralisada no tempo. Quem quer ser indigena, eles véao dizer, o seu
lugar € la na aldeia, ndo sai de 1a. A aldeia acaba sendo como um confinamento mesmo,
tem que ficar 14, tem que viver daguele jeito, vocé nao é dono do seu destino. O racismo
retira da gente nossa agéncia, tira da gente nossa possibilidade de ser quem a gente
quiser ser, de ser complexo. Olha para essas trés pessoas que estdo aqui falando, cada
uma tem uma histéria de vida, cada uma tem uma trajetoria, a gente é complexo. Eu
digo para os meus alunos, eu dou aula para alunos indigenas, eu digo, a gente €
complexo. N&o tem segredo para isso. Tu tens que entender que nos temos que nos
permitir ser complexo, desejar coisas diferentes e saber que ndo tem nada de errado
nisso. O branco quer nos fazer acreditar que ser diferente € deixar de ser indio. Ha uma
tentativa de dominio, de dominar mesmo. Essa é a mentalidade colonial. Se a gente vai
para esses lugares, de ocupacdo mais antiga, como o Nordeste ou regifes do Sudeste
também, o Sul também, que as pessoas mobilizam muito esse discurso, todos esses
lugares sdo lugares tomados pelo agronegécio, as reservas sao menores, a gente nao
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consegue demarcar terra. Como vocé nega o direito ao indigena? O modo mais facil é
dizendo que ndo é indio. Porque se tem indio naquele lugar, a gente tem direito a terra.
Quando tem indio, tem direito a terra. Ndo tem como ser indio e ndo ter direito. Essa é
uma estratégia muito facil, de dizer, desautorizar o sujeito, dizer ndo é indio. E um
bando de preguicoso, bando de arruaceiros e tal. Ai vocé vai enfraquecendo a pauta dos
direitos. N&o tem como falar de racismo sem falar de terras, de direitos.

Daiara Tukano: No proprio sistema da coloniza¢do, uma coisa que € muito evidente,
para nos é muito evidente, a gente que faz parte desse projeto, de ocupar, de roubar
todos os territorios, primeiramente nosso territorio fisico, de ter nossa casa, o lugar onde
nos temos milénios de heranca, de vivéncia, de historias das nossas familias, mas
também nossos territérios de pensamento, de identidade, nossa cultura [...]. Eu queria
que voceé falasse um pouco dessa dindmica da negacdo cultural. VVocé vé por exemplo a
experiéncia do povo Tukano, 0 meu povo que vive no Alto Rio Negro na fronteira do
Brasil, Coldmbia e Venezuela, um lugar que parece ser o fim do mundo, la na floresta,
mas a gente teve desde 1630, quando teve o primeiro contato, uma presenca muito forte
das misses catdlicas, missionarios capuchinos, salesianos, a gente teve internatos onde
criancas indigenas foram proibidas de falar a lingua. Entdo, hoje o que nds temos de
resisténcia das mais ou menos 200 linguas indigenas que sdo faladas no Brasil, € muita
luta. Tem gente que acha que é impossivel vocé compreender a tecnologia, falar outra
lingua que ndo seja indigena, qualquer outra coisa que vocé faca dentro desse universo
voceé deixa de ser. Acho isso de uma violéncia, € um negdcio que faz parte do nosso dia
a dia e nos tira do sério constantemente.

Felipe Tuxa: Por mais que vocé estude, vocé sabe como é Daiara, por mais que VOcé se
posicione, quando vocé vivencia essa experiéncia novamente, vocé acha que estd
calejado, mas vocé se vé& novamente, aquilo mexe com 0s sujeitos, mexe com a auto
estima, com a subjetividade. O esforco que as pessoas tentam fazer € isso mesmo, nos
afetar, fazer com a gente perca forca, ver um parente na universidade, ele pode estar
estudando para ser médico, de repente ele passa por uma situacdo que, se ndo tem a
estrutura, se ndo estd junto com o seu povo, se ndo esta caminhando junto com a
comunidade, se vé perdido ali por situaces muito adoecedoras que se colocam no
caminho.

Daiara Tukano: Como é que vocés enxergam, Lais, quais as ferramentas para combater
esse racismo, esse preconceito, na sociedade brasileira, além da radio Yandé (risos)?

Lais: Essa questdo da identidade do indio. As pessoas estdo sempre querendo
deslegitimar a gente, € muito porque foi uma prépria politica do Estado, contar que o
indio era uma categoria social transitoria. Entdo, a partir do momento que a gente
entrasse nesse processo de integracdo social, cultural, catequizacdo, a gente ia deixando
de ser indio. Entdo a gente deixava de ser indio para virar um trabalhador nacional. Ai
com isso, a gente entrava em uma categoria racial outra, que seria considerada a
brasileira. A gente era considerado brasileiro até a Constituicdo Federal de 88. Ao longo
desses cinco séculos, foram politicas para tratar a identidade do indio como uma
passagem, ndo como uma identidade. Uma passagem que a gente deixaria de ser aquilo
e se tornaria civilizado e brasileiro. Entdo, o pessoal pergunta dos pardos, e 0s pardos?
Falam que é pardo, € muito por conta dessas politicas que foram instituidas pelo préprio
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Estado. Tanto que na ditadura eles contaram que a gente seria exterminado até o final do
século XX, e nds seguimos aqui e resistindo.

Daiara Tukano: VVocé tocou em um assunto que eu acho que é central, queria que VOCés
também comentassem que é essa dicotomia, essa oposi¢ao que as pessoas fazem entre a
racialidade, seré& que o indio € ra¢a, ou a etnicidade, o que € pertencimento étnico.

Felipe Tuxa: Quando a gente comeca a discutir racismo, 0 proprio movimento tem
discutido mais, cada vez mais falado essa palavra, essas foram uma das primeiras coisas
que me despertou, como foram essas experiéncias, elas eram comuns, todo parente que
eu conheci passou por uma situacdo que ele identificava claramente um
constrangimento baseado em racismo, muitas vezes com uma perspectiva muito
pedagogica de conivéncia, ah mas é falta de informacéo, as pessoas ndo conhecem nada
sobre os indigenas. Outras vezes como preconceito ou desconhecimento, ou
discriminacgdo. Ai a gente comegou a pautar, ndo isso é racismo, passado de geracdo. As
criangas estdo aprendendo na escola, com seus pais, ndo é falta de conhecimento, tem
alguma coisa errada ai. Ai a gente comecou a pautar muito isso. Vocé esta falando de
racismo, entdo tem raca indio? Voltaram as racas? Eu sempre falo que as teorias raciais,
que ndo foram iniciadas no século XIX, mas tiveram um grande expoente no século
XIX, uma vez que elas foram desacreditadas pela biologia, isso ai tudo era mentira de
branco querendo colonizar e ferrar a vida de um monte de gente, ndo se justifica, ndo
tem nada de diferenca mental, cognitiva, do branco, do indio e do negro, eles tém
capacidade cognitiva iguais. Tem uma diferenca genética e bioldgica, ai esse negdcio de
raca nao existe. Bom, mas uma vez que se falou isso ndo acabou o racismo, o racismo
continua operando, porgue 0 racismo ndo comegou com as teorias raciais. Nos séculos
XVI, XVII, eram dispositivos coloniais racializados o tempo todo. Ndo comecou la no
XIX, entdo a gente ndo pode abrir mdo de estar pautando isso, até porque racismo é
crime, uma forma de vocé constranger as pessoas, legalmente, juridicamente. Ai vocé
fala, as pessoas ndo sabem, a gente tem que ensinar a eles o que é ser indio, € uma
postura que a gente ja viu que ndo tem dado muito certo, eu acho que ndo estdo
querendo aprender muito, ndo estdo querendo aprender. Entdo, € um dispositivo que a
gente tem. Eu ndo vejo ele (sic) como algo conflitante com a dimenséo de etnia, que ai
vocé vai para outro lugar. A etnicidade esta falando sobre uma forma de organizacao
social, como a gente se organiza, em grupo, a identidade indigena é uma identidade
coletiva, ndo tem como vocé ser indio sozinho, a gente chama de parente, vocé ¢é de que
povo? E tal. Os efeitos da racializacdo estdo ai na sociedade até hoje. Entdo sdo
diferentes bandeiras de luta que trouxeram diferentes resultados. Houve um momento na
Constituinte que falar de etnia era extremamente importante e ai ninguéem falava de
racismo, falavam de etnias, que a gente € povo, que a gente tem a nossa organizagao
social, que a gente tem nossos costumes, 0 governo tem respeitar e tem que aceitar a
nossa organizagdo social. Era muito importante trabalhar na chave cultural e étnica.
Hoje a gente estd vendo que ela ndo da conta de tudo talvez, o tempo todo. O sujeito que
estd indo para a universidade que esta sofrendo muitas vezes perseguicdo de colega na
sala de aula, aonde que ele vai denunciar isso, aonde que ele vai encontrar amparo.
Entdo, muitas vezes, estar ali pautando isso como racismo te da os caminhos para vocé
encontrar esse tipo de assisténcia estudantil e tal. A gente tem que se apoderar de todas
essas ferramentas, eu acho, o que a gente puder usar para o enfrentamento a gente usa,
mas tem que ter, obviamente, o critério para a gente entender o que que a gente esta
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falando que € o racismo, como ele acontece, como ele é diferente do racismo com quem
€ negro, como que é diferente quem esta na cidade, quem est na aldeia, tudo isso sdo
coisas que a gente tem que estar muito arqueado, mas eu tenho visto caminhar muito.

Daiara Tukano: Sim. Vocé falou que o indio ndo é indio sozinho, com relacdo ao
pertencimento étnico. A gente tem alguns textos, principalmente no direito
internacional, onde se coloca uma definicdo que povo indigena, ele se reconhece
indigena e ele € reconhecido por um povo, ele se encontra incluido em uma sociedade.
Eu acho interessante que existe um debate, a gente estd vendo cada vez mais pessoas se
auto afirmando indigenas racialmente, porém, sem um conhecimento da sua origem
étnica. Isso dentro dos povos indigenas é um tema que aparece volta e meia. Eu estou
comentando com respeito porque eu acho que faz parte do dilema de ser brasileiro, do
dilema de ser desse continente, dessas historias de miscigenacao. Eu vejo que todos nds
de etnia aby ayala ou latino-americano, a gente criou uma rejeicdo a figura do branco. A
gente ndo é branco, ndo adianta dizer que a gente € branco porque a gente ndo €, ndo
somos uma sociedade branca, seria muita hipocrisia. De fato, uma pessoa que tem ali
ascendéncia de tantas origens, como é que se escolhe essas ascendéncias.

Daiara Tukano: Como vocés veem esse fendmeno brasileiro. Todo mundo j& encontrou
alguém e perguntou pra gente: vocé é indio, indio de verdade? Eu também sou, a minha
avo foi pega no laco. Que resposta vocés ddo a uma intervencdo dessas?

Lais: eu vou muito por aquilo que o Daniel Munduruku fala, ndo sou india, eu sou
Maxacali, eu sou meu povo. Entdo é a gente colocando essa perspectiva da nossa
etnicidade. Que é uma forma da gente reforcar. Eu falo com alguns amigos meus, nédo
existe indigena sem povo. Se € indigena, tem povo. A pessoa pode estar no resgate dela
e ndo saber ainda. Mas ndo existe indigena sem povo. Ele pode desconhecer no
momento, mas vai fazer aquele resgate e vai descobrir. Quando tem essa historia da avo
pega a laco, eu digo: olha amigo vocé esta ressaltando que sua avo foi estuprada. Foram
séculos e séculos de leis, desde o Pombal e foi uma coisa defendida pelo Estado. Entéo,
ndo mego minhas palavras para denunciar a violéncia que aconteceu.

Daiara Tukano: 1sso muda muito de pais para pais. Temos paises vizinhos como Bolivia
e Peru, brasileiro acha que todo peruano é indio, mas se vocé vai la no Peru, metade
daqueles indios acham que sdo brancos. Vai além da coisa de que cara vocé tem. indio
ndo existe, € um mito, uma constru¢do. Mesma coisa a ideia de na¢do. Tem gente que
acha que a indio e nacdo sdo opostos. Sera que reivindicando uma identidade indigena,
estariamos negando uma identidade brasileira? Sera que eles vao querer Copacabana de
volta?

Felipe Tux&: Isso vem do mundo colonial. [...] Todo mundo quer saber de onde veio.
Minha avo era indigena, de onde? Muita gente ndo sabe. O plano genocida deu certo. Eu
tenho tentado construir que tem diferenca entre descendente de indigena e indigena. Isso
é delicado porque envolve direitos. Nossa sociedade foi construida na violéncia, no
estupro, saque, isso é doloroso. Tem gente que diz, minha familia tem terras onde foram
terras indigenas. Se isso é dificil para eles, imagina para gente que esta lutando por
terra.
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Daiara Tukano: no caso das cotas, muitas pessoas estdo se declarando indigena para ter
acesso a uma politica que é voltada para os povos indigenas. As vezes é s6 oportunismo
mesmo. As universidades federais passaram a exigir uma carta, um termo de
reconhecimento, um documento que comprovasse um reconhecimento que comprovasse
um reconhecimento e que também se insere em um povo, uma coletividade. E
importante a gente falar porque tem doido para tudo. [...] Os povos indigenas sdo as
formas diversas de viver no mundo.

Felipe Tuxa: espero que os parentes e 0s ndo indigenas também, foi uma honra dividir
esse espaco com voceés. Dizer que estamos nos empoderando, isso ndo estava previsto
por aqueles que ndo nos queriam aqui hoje. Obrigado.

Lais: Eu agradeco. Estou honrada. Voltando a questdo da raga, temos que olhar os
contextos, na construgdo discursiva. No Brasil houve uma racializagdo do indio, o
indigena se tornou uma raca, raca no sentido do discurso. Porque a gente
constantemente luta contra 0 processo da racializacdo, a racializacdo tira nossa
identidade étnica, é o etnocidio que é muito forte. A raca é uma categoria genérica,
branco, negro, marrom, sio genéricos, indigena também. E uma grande caixa e nessa
caixa tem uma categoria racial que é o indigena. Ela s é uma categoria racial porque no
Brasil foi tratada assim. Em outros contextos pode ser que ndo. Etnia é a nossa
etnicidade, nossos povos, somos 305 etnias dentro de uma categoria racial que €
genérica que é o indigena. Entdo € nesse sentido que eu falo para diferenciar uma coisa
da outra. Mas eu sempre coloco que raca ndo € uma categoria natural, € uma construcao.
Da mesma forma que ela foi construida, ela pode ser destruida e € um pouco o que
conversei contigo sobra a retomada étnica na luta antirracista, como a etnia ndo prevé
essa hierarquia entre povos, € uma categoria que € um caminho palpavel, é perceptivel
pra gente que ndo ha hierarquia, meu povo nao é superior ao de voceés, o de vocés nao é
superior ao meu. E quest&o de irmandade e unido. Através dessa retomada étnica que a
gente passa, sem ficar reafirmando racga, usar raca como ferramenta de analise, porque
tudo o que eles deixam a gente vai usando contra eles. E nesse sentido que eu estou
encaminhando a minha pesquisa. N&o é ndo indigena que vai dizer o que a gente €, sO a
gente pode dizer 0 que a gente é. A gente tem com a gente todos 0s n0ssos ancestrais, 0
ndo indigena ndo tem o direito de negar nossa identidade, foram séo cinco séculos que
estdo fazendo isso, agora a gente tem que impor nossa voz coletivamente para que iSso
ndo aconteca novamente, para que isso ndo continue. Quando a gente vai se colocando é
uma forma também de lutar contra esse racismo que as pessoas tém contra a gente.
Coletivamente, na unido, sem abaixar a cabeca, diante do que fazem com a gente, € uma
maneira da gente lutar contra isso.

Agradecimentos.
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ANEXO X

14 de abril DE 2020: #ABRILINDIGENA 14 - Indigenas Antropdlogos. Luana
Kumaruara, Francisco Apurind, Braulina Baniwa, Eliene Rodrigues Putira Sacuena,
Pietra Dolamita Apurind e Yara Macuxi, apresentacdo Daiara Tukano. Eliene: Etnia
Baré, médio Rio Negro, doutoranda da Universidade Federal do Para, em antropologia.
Discute a satde indigena, praticas e saberes, cosmogenias para dentro da universidade.

Braulina: Se apresenta na lingua baniwa.

Francisco: Fala do Acre. O maior desafio em sair da minha aldeia e ir a universidade
aprender o conhecimento do homem branco foi para ndo tornar inferior 0 meu
conhecimento cientifico apurind. Dizem que s0 0s ocidentais tém ciéncia, tem um grupo
que acredita que também os indigenas tém ciéncia. Esse foi 0 maior desafio para mim
na academia, ndo deixar que o conhecimento cientifico ocidental tornasse o
conhecimento apurind e conhecimento que eu tive a oportunidade de aprender com
outros povos indigenas que eu trabalhei tornar inferior esse conhecimento. As
universidades, por mais boa vontade que tenham néo estdo preparadas, a gente sabe que
quando faz esse deslocamento da aldeia para as universidades a gente sofre um impacto
muito grande. A universidade na sua tradicdo € ocupada por uma elite, quando o indio
chega é visto de cima para baixo. Talvez com alguns estere6tipos. As universidades ndo
estdo preparadas para receber os principios culturais, étnicos, identitarios, etc, dos
indigenas. Ser antrop6logo estd em segundo plano, primeiro eu sou apurind, eu sou um
apurind antropo6logo, ou indio antropdlogo, como Gersem Baniwa ja dizia. A
antropologia me trouxe varias inquietacdes. A minha pesquisa de campo para 0
doutorado fala do licenciamento ambiental e a licenca dos espiritos. O processo de
licenciamento ambiental por si s6 ja é maléfico, eles acreditam por ter uma licenga
podem invadir nosso territorio sagrado e ali instalar rodovias ou hidrelétricas sem pedir
licenca para aqueles guardides que ali moram. NOs apurind viemos do cairico, que é
uma pedra, entdo a pedra para nos é sagrada, assim como todos 0s seres Vivos estdo la.
A gente ndo faz a distingdo entre natureza e cultura, as coisas estdo conectadas. O
conhecimento ancestral é desrespeitado com essas obras, toda a nossa sociabilidade fica
comprometida. O pajé € o diplomata do cosmo. Aquecimento global, mudancas
climaticas, antropoceno, sdo estudados pelos cientistas.

Luana: Regido de Tapajos, Universidade do Pard (UFOPA) no mestrado, pesquisou
pajelanca, saude indigena. E agora género, mulheres indigenas e territdrio. Que
indigenas estdo saindo da universidade? A universidade é colonizadora, uma maquina
de colonizagdo. E um formato europeu, seguir os moldes académicos. A antropologia
pregava uma coisa e fazia outra. Isso gerou manifestacdo dos grupos indigenas dentro
da universidade, a UFOPA tem hoje 600 indigenas |4, muitos quilombolas, tem um
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processo seletivo especial, ndo € s6 pelo ENEM que entra, todo ano entram quase 100
indigenas e quilombolas. A universidade ndo estd preparada para receber esses
indigenas e quilombolas porque a gente tem outra visdo, outro pensamento. As vezes 0
professor que tem o titulo de doutor ndo quer ser contestado na sala de aula. Isso vai
criando questBes de preconceito e assédio. Criamos um diretdrio académico indigena na
UFOPA e a UFPA tem também. E importante nds estarmos organizados, seja na aldeia,
seja no territorio ou em outros espagos como a universidade principalmente, sendo
aquele parente pode sofrer tudo isso por conta do formato que a universidade tem e
desistir, como muitos desistiram, ou até mesmo levar ao suicidio. Sdo varios tipos de
violéncia. Ao mesmo tempo que isso € um sonho, pode ser um dano. A universidade
ndo estd preparada ainda para receber indigenas e quilombolas. O Francisco falou dos
eventos naturais que existem e os cientistas ndo querem ser contestados, mas até mesmo
agora com a crise do corona virus, que essa doenca que foi transmitida pelo morcego,
como se 0 morcego fosse algo maléfico, no meu povo maruara, a gente tem o desenho
do morcego no corpo, 0 morcego € algo importante, a gente dorme na maloca com
morcego em cima. O morcego disseminou o cumaru na floresta, 0 morcego para gente é
sagrado. O que o ser humano estd fazendo? Essa relacdo que a gente tem com a
natureza, a gente entra na academia e vé quem estd se formando em engenharia ou
direito e ndo tem esses cuidados, ndo € assim, ouve a gente, respeita a gente. A gente
entra nas discussdes para se impor. A gente entra nas escolas, no ensino médio para
falar. Eu estou falando de universidades dentro da Amaz6nia, imagina no sul. Essa
questdo da universidade vai além. Tenho dificuldade na minha pesquisa de buscar
referéncias de mulheres indigenas. A gente tem uma caréncia. Somos podados em falar.
Falar sobre sexualidade e género, cada povo tem uma visdo. Até essa questdo de quem é
mais indio ou menos indio a universidade tem, isso causou conflitos interétnicos. Tem
um ciclo bésico que o estudante indigena passa antes de ir para a graduagdo. Temos que
preparar nossos parentes, que indio vai sair da universidade, entra indio sai branco. As
teorias, as leituras sdo do branco. Isso nas ciéncias exatas é mais forte.

Yara: Sou indigena Macuxi do Alto Sdo Marcos, do Municipio de Pacaraima,
comunidade Boca da Mata. Minha linha de pesquisa é voltada para as préaticas agricolas
indigenas, mais voltada para o conhecimento tradicional indigena, para saber como
produziam, hoje eles continuam com essas praticas? Essa € a minha pesquisa. A
universidade tem proporcionado um encontro de saberes, indigenas, quilombolas. A
maioria das pessoas diz que indio ndo produz nada, eu venho quebrando esse
paradigma. Os indigenas produzem sim, de uma forma sustentavel. A gente estd
escrevendo isso para mostrar.

Eliene: Eu comeco a ver algumas categorias, eu falo indigenas antropdlogos e
antrop6logas, primeiro nés somos indigenas. Nos somos diferentes nesse processo. E
muito complexa essa questdo da antropologia com a nossa presenca ali. Na maioria das
vezes a gente incomoda muito 14, é diferente a fala, é uma fala que ndo vem so dos
textos, mas da nossa vivéncia também. NOs estarmos estudando nds mesmos é
importante. Eu ndo consegui escrever sobre os meus povos do Rio Negro, eu vim para
um lugar longe, ndo tenho recurso para fazer pesquisa no lugar, tudo é muito limitado
para nds. Agora no doutorado que eu vou para o Médio Rio Negro, é tudo uma
programacéo que a gente tem que ir fazendo, tirando essa questdo colonizadora dentro
da universidade, porque é dificil. A maioria dos orientadores e orientadoras ndo tem
essa visdo que nds pensamos diferente, 0 nosso entendimento € outro, as cosmogenias,
eu prefiro falar em cosmogenias. Somos olhados como se estivéssemos tomando o lugar
de alguém, como inimigo. Temos também nossos aliados, mas é algo que incomoda
muito ainda. A gente precisa valorizar acdes afirmativas. Na UFPA, a gente faz o
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acolhimento, a gente faz ele (sic) reconhecer que houve uma luta do movimento
indigena para que eles pudessem estar 14 hoje, para que a gente pudesse ocupar esse
espaco também. E algo que a gente precisa falar. Se hoje nds temos bolsas é por causa
do movimento indigena, por causa da ATL, que foi la e reivindicar as bolsas de
permanéncia no MEC. A gente tem que lembrar disso 0 tempo todo nessa trajetoria. E
importante a presenca dos indigenas na UNB, eles estdo mais proximos de onde tudo
acontece. Para a gente que esta aqui na Amazonia é mais complicado, eu fico o tempo
todo falando com eles. Discutir o que é cientifico para n6s e o que é cientifico para a
academia € uma porrada que a gente tem. A academia discute natureza e sociedade,
numa sociedade que tudo tem que ser comprovado que existe, se ndo € comprovado ndo
existe. Eu prefiro sociedade e humanidade, porque para n6s ndo existe essa diferenca, eu
falo também da questdo Baré que eu aprendi com as minhas avés, eu ndo posso dizer o
que € humano e o que nao é humano, para n6s Baré tudo é humano, tudo é igual, a gente
vem das &guas, um entendimento que todos nds fazemos parte desse contexto. Eu
prefiro discutir natureza e humanidade do que natureza e sociedade, porque sociedade
divide o que é humano e ndo humano e n6s nao dividimos isso. A antropologia acaba
trazendo essas discussdes que a gente acaba tendo esses impasses. Eu e a Luana somos
consideradas bravas porque a gente fala mesmo, nds estamos reivindicando a lingua,
algo que a gente ainda ndo conseguiu e a UFAM ja conseguiu, entdo € tudo muito novo,
eles ndo se prepararam. Quando a gente vai dar palestra eu pergunto para as pessoas 0
gue vem na cabeca delas quando eu falo a palavra Amazonia, e isso no fundamental e
médio, no estagio docéncia, mestrado e doutorado também. E ai as pessoas falam ainda
arara, rio, floresta, jacaré, cobra, é sério isso. Eu sou cruel na fala e digo: e cadé vocés?
Cadé Belém do Paré aqui na Amazonia? Infelizmente vocés chegaram aqui. Entéo, cadé
vocés na Amazodnia? A propria Amazonia ndo se reconhece como Amazonia. A gente
discute Amazénias, a gente ndo discute uma antropologia, a gente discute as
antropologias. Sdo varias antropologias. Eu acredito que a gente precisa discutir as
nossas antropologias enquanto indigenas, a gente precisa escrever mais também.

Braulina: E importante indianizar as universidades, pinta-las de urucum e jenipapo com
nossos conhecimentos e nossas ciéncias indigenas. A gente tem trazido o debate dos
conhecimentos das mulheres indigenas, antes de sermos profissionais, nds recebemos
formagdo em nossas casas, com nossas avos e nosso povo. Para trazer uma escrita de
mulheres indigenas, quilombolas ou outras frentes ou grupos sociais, ainda Somos Vvistos
como aquelas que somos as primeiras a chegar na universidade. Chegamos mesmo, para
incomodar. Trazer essa diversidade de compreensao, o que € territorio, 0 que é cultura,
0 que € lingua, a importancia desse conhecimento, as melhores professoras dentro do
nosso territério sdo as mulheres. A gente tem que levar esse debate de diversidade de
conhecimento, a importancia de ser o que somos. Quando a gente fala que a
universidade também é um espaco de territdrio, porque quando falamos nds por nos é
outra uma realidade. 1sso ndo quer dizer que 0s que nos antecederam deixaram de ter
uma importancia nesse processo, mas que reconhe¢amos que isso vai impactar as outras
geracOes, a importancia dessa antropologia para os povos indigenas. A gente esta
tentando construir a gente mesmo se referenciar, a gente esta lendo o trabalho das
parentas, referenciar os trabalhos das parentas, quem mais além de nés fala do trabalho
que a gente esta tentando colocar nesse espaco, espago super racista. Se o que eu falo
ndo interessa, se um nado indigena fala a mesma coisa, é aquilo que vai ser referenciado.
S6 referenciando os parentes a gente vai dar visibilidade a essa producéo, é importante
dizer que tem importancia a presenca indigena na universidade, mas a0 mesmo tempo
escrever. O maior desafio, n6s que somos o povo da oralidade, 0 nosso conhecimento
por séculos foi dito que ndo produzimos, hoje estamos nesse espaco, territorio, para
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dizer que temos conhecimento e nossa propria ciéncia, e que territorio e tdo importante
quanto ter uma casa quitada no espago urbano.

Luana: A questdo das mulheres € um desafio dentro da universidade e também nas
aldeias e territorio, ter que conciliar tudo isso. E muito jogo de cintura para nio sofrer
represalia. As mulheres indigenas tém um diferencial em trabalhar isso. A juventude
estd muito presente nos nossos movimentos. Essa geracdo que hoje tem 11, 12, 15 anos
no movimento, é de quando as mées tomaram a frente e foram a luta com o filho no
colo. A mulher indigena vai com o filho no colo. Vocé ndo vé um guerreiro fazendo
isso. E uma quest&o educacional. A gente sofre isso com a questdo das instituicdes. Eu
ja tive uma parenta que foi chamada ao conselho tutelar porque estava no ato com uma
crianca, porque a mée estava colocando em risco a vida da crianca. Eles nunca vao atras
do pai. Outra questdo foi a voz de prisdo que outra parente teve por que estava em uma
ocupacdo. As instituicBes elas sdo colonizadoras. Quando a gente entra na universidade
para estudar, é colonizador. As leis sdo escritas por homens e brancos, julgadas por
homens e brancos. Nés mulheres indigenas nos tornando liderancas, nos temos
responsabilidade dentro da sociedade. Ndo s6 a sociedade indigena, a gente tem que
fazer o meio campo. Feminismo, machismo, sdo palavras que ndo existem na nossa
realidade, ndo tem nem tradugdo. Como levar esses debates? A gente na academia tem
que se estudar, se debrucar, tem que saber 0 que esses conceitos querem dizer para levar
para dentro das nossas aldeias. Tem que falar sobre violéncia com as mulheres, tem que
barrar isso, mas € diferente, lei Maria da Penha ndo contempla a gente, esta muito
distante da nossa realidade. Como vocé vai dizer que é para o parente ficar longe da
mulher se a gente € movido no coletivo. Sdo 2, 3 familias que moram naquela casa,
naquele lugar. Entdo é muita coisa diferente. A antropologia € um viés que a gente tem.
Em todos os cursos a gente pode trazer para 0 nosso movimento. Do ano passado para
ca esta sendo muito arduo para 0 movimento indigena nacional, pelo governo que a
gente tem ai, e a academia é um espaco que a gente pode fortalecer a nossa luta. Aqui
em Santarém, os movimentos sdo muito fortes, indigenas, quilombolas, quando tem um
empreendimento que vai atrapalhar os povos tradicionais, a gente vai para cima. Dentro
da academia, quando a gente foi discutir o plano diretor do municipio que ia impactar as
comunidades indigenas e quilombolas, foi toda a sociedade para cima, estudantes ndo
indigenas foram em massa discutir o plano diretor porque eles sabiam do estava sendo
tratado, os indigenas e quilombolas estavam falando sobre isso. E importante nds,
mulheres indigenas, fazermos esse meio campo, discutir, passar por cima dos assédios
que a gente sofre, olhar a gente como mulher lideranca, ndo como mulher sexual, como
as mulheres indigenas sdo vistas, a gente quer respeito. Brigar de uma outra forma, sem
sangue derramado, com a caneta, o papel, o computador, com a escrita, o livro, a
ciéncia, a gente ta tentando colocar no papel o que a gente pensa. Nosso conhecimento é
ciéncia sim, levar a fala de nossos pajés, nossas parteiras, eles sdo 0s nossos professores
antes da academia fazer isso. No mestrado queriam me podar, dizendo, Luana vocé tem
que parar, agora vocé é uma antropologa, mas antes de ser uma antropéloga eu sou
camaruara, milito a muito tempo, eu prefiro rasgar esse diploma e ir a luta com 0s meus
parentes. Somos taxadas de “as bravas”, mas tem que peitar isso dai, ndo deixar
colonizar a gente. E s@o professores que estdo falando de decolonialidade dentro da
universidade. E muito contraditério, a realidade é outra. Na ABA eu ja tinha contestado
a mesa de abertura branca. Na Bahia a abertura foi fantéstica, com a presenca da parenta
tupinamba, da outro choque de realidade em outras pessoas que estdo distantes da nossa
realidade, da nossa vivéncia. E o que pensamos e 0 que queremos. E muito importante
estar falando, trazendo essas questdes para quem esta assistindo ai. Tém que nos ouvir
um pouco mais.
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Yara: E a importancia do movimento indigena e das mulheres. Eu tenho uma grande
referéncia que é a minha mde. Eu sempre comparei 0s textos que eu lia com o0s
conhecimentos tradicionais. Eu falava da minha mée como mulher tuxaua (cacique) e
perguntavam, mas existe isso? A representatividade da mulher é muito importante.
Muitos anos de luta dos parentes e a gente tem que levar essa bandeira mesmo. E dar o
poder da fala mesmo junto com essas liderancas ai. Quando eu sai da minha
comunidade eu pensava em trazer mais conhecimentos, porque eu pretendo voltar para a
minha comunidade e ajudar a educacao escolar indigena, que tem muitos desafios ai.
Tratar a questdo da mulher indigena no movimento.

Eliene: é muito bom ouvir todas, a gente aprende muito. Hoje para a gente estar aqui foi
o isolamento social dos nossos ancestrais com a invasdo do Brasil e a colonizagdo, um
sistema muito cruel que a gente tem até hoje, nossos ancestrais fizeram isso, tanto que a
gente foi la para a Cabeca de Cachorro, Ia em 1600 e poucos. Como foi importante esse
distanciamento. Eu também sou biomédica, eu conhego todo esse sistema que é cruel
com a gente, sarampo, variola, cachumba, liquidou nossos ancestrais. No Rio Negro a
gente teve a maldria, até hoje. Hoje nas universidades nds somos essa ponte de dialogo.
Ponte de formacdo. Eu vejo na graduacdo indigenas fazendo cartilhas na lingua, videos,
isso é fundamental para ter informac&o. Por isso é importante a gente estar nesses locais,
locais de resisténcia. A questdo das indigenas mulheres, isso foi um processo
colonizador dentro das nossas comunidades. Todo mundo participava. Os préprios
antropologos, antigamente a maioria era homem, ja chegavam em nossas comunidades,
pajé sO podia ser homem, caciques, tuxauas, liderancas, s6 podiam ser homens,
principalmente no Rio Negro, as mulheres formaram associac@es, as mulheres que eram
chamadas de rezadeiras. Hoje, se a gente for ver, elas sdo pajé sim. Isso foi um processo
colonizador que dizia assim, s6 0s homens, as mulheres ndo. A gente tem que falar da
importdncia nossa, indigenas mulheres ocupando liderancas. A gente vé o
eurocentrismo sendo reproduzido na universidade. Temos producdo de indigenas e
temos que dar voz a elas. Temos que nos referenciar. As indigenas mulheres sdo a
maioria nas universidades.

Daiara: Pietra Apurind: Amazonas, mestre em antropologia. Antropologia veio para
empoderar as mulheres. A Antropologia veio so para dizer 0 que somos a partir da visdo
do outro. Feito por mulheres e homens indigenas, isso nos empodera.

Braulina: Corpo e territorio nesse espaco de saber e formac&o. E bom ouvir essa rede,
somos intelectuais, parece que s6 0s outros sdo. Ainda somos poucos indigenas na
academia. Ainda ndo somos suficientes para suprir as demandas dos povos indigenas e
para ocupar espaco nas instituicdes. A importancia de ter indigenas como profissionais
antropdlogos e para trazer ao debate que até chegar aqui passa por um processo de
violéncia, vocé tem que levar a coletividade em todos os espacos que vocé chegar
(corpo territorio). A diversidade dos povos indigenas esta no presente. E um trabalho
arduo. Na UNB temos mais de 70 povos diferentes vindos de varios lugares do Brasil
para demarcar espaco na universidade. Trazer ao debate que o que entendemos de
educacdo indigena é diferente de educacdo escolar indigena, o corpo territorio de uma
mulher indigena que tem conhecimentos de remédios tradicionais que sdo passados de
geracdo a geracdo, nossa culinaria, s6 quem entende somos nds. Estamos crescendo aos
poucos, ocupando espaco, trazendo informagOes de como somos diversos. Quando
estamos na universidade podemos dizer que existe essa diversidade, € um trabalho de
formiguinha. A gente precisa multiplicar esse espaco para outras geragdes, hoje temos
mais vagas, 85 alunos para a UNB, antes eram 7 ou 10 alunos, esse trabalho marca a
universidade, apesar dos desafios, da violéncia e do racismo que marcam nossas pautas
dentro das universidades, a gente tem que se organizar mesmo como profissionais,
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ainda somos poucos. Professores indigenas dentro da universidade, do meu
conhecimento s6 s&o 2 ou 3, alguns estdo na formac&o intercultural e sdo antropologos e
estdo formando outros parentes. Sempre perguntam: vocé vai voltar para sua
comunidade, para sua aldeia? O profissional pode estar em qualquer espacgo, mas vai
estar colaborando com os povos indigenas do Brasil. Estando aqui vai estar colaborando
com varios povos, qualquer parente dentro das instituicbes a gente se sente
representado. Que pessoas estamos formando nas universidades? Sera que essas pessoas
pensam de fato em coletividade? A gente sabe que a universidade é um espaco
colonizador, fechado. A antropologia tem a, b, ¢, d grupos e a gente esta ai para dizer
ndo eu sou estudante de antropologia indigena, eu sou estudante indigena, a academia
precisa aceitar o0 que eu estou falando. Estamos nesse espaco para construir esse espaco
para outros. A gente pode entrevistar pessoas com conhecimento singular, mas ndo pode
citd-la porque ela ndo tem trabalho escrito. A gente precisa pautar essa questdo da
referéncia oral, sdo referéncias orais vivas, ancids, sdo nossas mées e avos, estamos
trazendo esse formato de pesquisa, trazer urucum e jenipapo, trazer audio video,
participagdo das ancids, dos mestres, pajés. 1sso é 0 nosso caminho, acredito que vamos
caminhar para 0 sucesso.

Daiara: Contracolonizar, trazer outras perspectivas que incluem os conceitos indigenas.
Defender seus trabalhos na lingua. Quebrar paradigmas. Como nos entendemos como
indigenas. Quem sabe 0s outros possam nos entender. Muita gente da ABA estd nos
assistindo.

Pietra: 0 que a gente traz para a academia como mulheres indigenas antropélogas, é
principalmente o que estd na epistemologia indigena. O que é isso. Principalmente
trazer a fala das nossas mulheres e nossos troncos velhos, fazer essa relagdo de
linguagem dentro da academia e muitas vezes ndo é aceito. Eu tive a compreensao do
meu orientador, ele permitiu que eu trouxesse Jorge Eremides de Oliveira... (sem
conexao)

Eliene: No6s temos hoje na universidade do Para mais de 60 indigenas que ja se
formaram de 2010 a 2019. Isso é muito bom. L& quando saiu as politicas afirmativas, a
resolugcdo em 2009 para entrada em 2010, a universidade ndo estava preparada, Almires
Guarani, o primeiro doutor formado pela UFPA, que a universidade abriu a porta da
frente, mas também abriu a porta de tras e disse assim: vocés podem entrar e também
vocés podem sair. SO que eles ndo contavam com as nossas estratégias de fechar a porta
de tras e so sair depois de formados. Na universidade Federal do Pard hoje, nds temos
40 etnias de todo o Brasil e somos 310 indigenas, contando com 6 na pds graduacdo
entre mestrado e doutorado. 1sso € muito importante. A maioria dos TCC, mestrado e
doutorado ¢ falando de povos indigenas, independente do curso, isso é muito bom para
trazer esse didlogo para a universidade. Mas a gente ainda tem uma situacdo muito
complicada, vocé ter orientadores e orientadoras que entendam desses assuntos e que
queiram entrar nesse desfio com a gente, que ndo é a mesma coisa. Sao situacdes na
universidade que trazem varias realidades dos povos. Entre nds mesmos a gente comete
0 preconceito. A gente ndo conhece as historias uns dos outros. E fundamental a gente
escrever sobre as nossas trajetdrias, porque o Rio Negro é muito diverso. A gente ndo
conhece todo mundo. A gente precisa organizar nossas redes. Na universidade existe
racismo, eu uso como racismo, ndo como preconceito. Duvidar que vocé € indio,
também é um tipo de violéncia. Muitos parentes, com o processo colonizador, preferem
acreditar no ndo indigena do que na gente mesmo. A gente precisa levar essas
informacdes, 0 mesmo que o0 ndo indigena estudou, nds estudamos. NGs adquirimos esse
conhecimento. A gente tem que defender na lingua, por que a gente ndo pode defender
na lingua e um estrangeiro pode? A gente tem que refletir sobre isso tambem. A

272



universidade ndo forma apenas profissionais, forma pessoas racistas, preconceituosas, as
vezes com o olhar pior do que quando entra. Tem um racismo estrutural dentro dela.
Dizem que temos dificuldade de aprender por causa da lingua. Esse é 0 processo mais
racista que a universidade guarda dentro dela, que a gente tem que rever, principalmente
na Antropologia. Ndo somos que temos problema com a lingua, mas foram os nao
indigenas que deixaram de falar nossas linguas. N&o podem falar que o problema é meu
por ndo falar a lingua portuguesa direito, vocé tem que aprender inglés, mas quantas
linguas indigenas vocé sabe? A gente tem que comecar a fazer nossas perguntas a
universidade. Esse ano n6s completamos 10 anos de presenca indigena na universidade
do Pard. A gente veio com uma nova proposta na comemoragdo, antes do
distanciamento social. Fizemos a recepcdo dos calouros e convidamos reitoria e a
assessoria da diversidade, que foi uma luta nossa, a nossa ideia é reverter a pergunta,
todo ano a gente pergunta: o que a universidade significa para vocés? Esse ano a
pergunta deve ser: o que a Universidade Federal do Para aprendeu? O que a
Universidade do Para consegue dialogar com a gente hoje a nivel de povos indigenas e
se ela consegue dizer quem somos nos hoje. As perguntas que a universidade faz para
nos, esta na hora da gente fazer essas perguntas a universidade. Com a formacao desses
indigenas hoje, [...] tem um trabalho karaja que as criancas desenharam as plantas e
escreveram 0 nome na lingua indigena, esse trabalho tem que escrever. Ele tem que
escrever. [...] As universidades precisam se abrir muito, precisam entender, eu s6 paro
de discutir que nos temos ciéncia, o dia que a universidade me explicar por que 0s
nossos pajés curam picada de cobra sem usar medicacgdo, eu coloquei esse desafio para a
universidade.

[...]

Yara: A antropologia pode ajudar os povos indigenas na divulgacdo desses
conhecimentos, na minha pesquisa de campo na aldeia, eu fui investigar préaticas
agricolas dos povos de 14, eu senti essa necessidade de distanciamento do governo com
a educacdo escolar indigena, a merenda, a comunidade estava sem merenda, ndo tinha
aula e nem transporte escolar, a partir da producdo dos povos indigenas Macuxi,
Uapixanas e Taurepangues, os alunos se alimentavam. Essa é a importancia da
producdo dos indigenas que sustentavam a escola, € importante para a comunidade. [...}
Quando eu acabar a universidade pretendo tentar o mestrado para concluir os estudos e
voltar para a minha comunidade para ajudar na educacéo escolar indigena para valorizar
esse conhecimento que € tdo rico. A gente faz a entrevista com os agricultores de 14 e vé
gue continuam mantendo essas préaticas agricolas.

Pietra: A academia é mal educada com os povos indigenas. A Antropologia tem que
parar de querer colonizar os corpos das mulheres indigenas e parar de colonizar 0s
corpos dos indigenas dentro da academia. Nos estamos na academia para trocar saberes
e nao simplesmente entregar nossos saberes para o branco. Escrevem mil artigos e
dizem que sé&o profundos entendedores de um determinado povo, mas é uma branca,
como pode ser profunda entendedora de um povo? S&o as ancids da aldeia, nossos pajés,
a antropologia tem que parar de dizer que entende da gente, quem entende da gente
somos ndés, ndo € a antropologia. A antropologia é s6 uma das ferramentas para nos
entender, agora que ja estamos acessando a academia temos todo o direito de nos
entendermos entre nds. A antropologia tem que se colocar no seu lugar e parar com essa
mania de querer colonizar nossos corpos. N&o € a partir de um conhecimento
eurocéntrico, ocidental, binario, cristdo, que nés vamos construir uma epistemologia
indigena. Vamos parar de ficar citando a, b ou ¢ e citar nossos ancidos, nossos troncos
velhos. Eu tive o prazer de citar as mulheres kaiowa guarani. Quantos de vocés sao
obrigados a citar outros antropdlogos? NOs somos memdrias vivas do nosso

273



conhecimento. A gente comegou a Se auto citar, citar o colega. E isso que 0s ndo
indigenas fazem, eles se citam. A gente esta construindo uma epistemologia indigena,
nosso pensamento ndo € binario, ocidental, cristdo e ndo € linear. A linearidade nao
pertence ao indigena, nosso pensamento é de rizomas, da construcdo de rios, das
florestas, € de outro tempo. Eu ndo escrevo desse jeito. [...] Existe um racismo estrutural
dentro da academia, a antropologia tem que ter consciéncia disso. Esse tempo da
colonizacdo ndo existe mais e nunca existiu, os seres mais livres do mundo somos nés
indigenas, somos nds mulheres indigenas que somos guardides das sementes, nos que
vamos 0 mundo. A mulher indigena ndo é submissa. Nao estavamos na linha de frente
porque tinhamos medo de sermos estupradas. Vamos acabar com essa histdria de
mulher Iracema. Perguntam, vocé néo € indigena, vocé ndo tem os olhinhos assim, seu
cabelo, eu digo, vai & e pergunta para o cacique. Vai la na Policia federal e me
denuncia. Ndo aguento mais esses racistas. A gente quer cota nos concursos publicos.
N&o temos concursos publicos com cotas nos concursos publicos, enquanto os negros e
os deficientes tém. Por que nds indigenas ndo temos cotas? NoOs que somos 0s donos
desse pais, nds que estdvamos aqui primeiro. Esse territdrio é nosso, todos que vieram
para ca sao invasores, a gente respeita 0s negros porque eles foram transplantados para
ca. Todos os brancos sdo imigrantes. [...] vocés sé estdo lavando as maos porque nés
ensinamos isso para vocés, sO estdo lavando as mados por causa do coronavirus porque
nés ensinamos vocés. Eu t6 cansada desse racismo nas universidades, os parentes que
vao para a cidade acham que podem ser racistas, aprendam com quem esta na aldeia,
com seus troncos velhos, seus avos, seus tios, enquanto podem. E para alertar que nos
somos muito oprimidas. Agora chegou esse coronavirus e vocés estdo todos com medo,
e a gente que esta com medo desde que vocés chegaram aqui. Eu estou preparada para
morte e vocés? O que vocés vao ser quando vocés morrerem?

Yara: Que aula que estamos tendo aqui! Vamos trocar mais lives entre a gente.

Braulina: Queria fazer um pedido, a malaria esta matando, a dengue no Rio Negro. O
antropologo faz a mediacdo de como atuar nas comunidades indigenas. No Rio Negro
sdo 23 povos diferentes, muitas linguas. O antrop6logo € importante, tem que ter
antropologo nas equipes, de preferéncia que fale a lingua. Tem profissionais que caem
de paraquedas nas comunidades. Na reformulacdo da SESAI estamos perdendo esses
profissionais. Muitos ndo indigenas trabalhando nas terras indigenas. E como ser
professor, médico ou enfermeiro. Essa formacdo é importante. No Rio Negro e
Roraima, tem que ter formagdo basica para entrar nas comunidades indigenas. E
importante a presenca indigena no ensino superior.

Eliene: Agradeco esse espaco de didlogo. Apoio a Braulina. Faltam os antrop6logos na
salde indigena. Hoje temos indigenas médicos, enfermeiros, antrop6logos, faz toda a
diferenga. Ai vocé percebe a importancia da gente dentro da universidade. Para onde vai
esse indigena depois da universidade? [...] Nem sempre esses indigenas sdo contratados.
[...] A gente precisa de indigenas capacitados para essa demanda, mas que a gente ndo
perca quem somos nos, que a gente ndo esqueca de onde viemos. Eu digo que tem trés
perguntas que nos indigenas temos que levar o tempo com a gente, para gente ndo se
perder nessa universidade tdo colonizadora: Quem eu sou? De onde eu vim? Para onde
eu vou?

Daiara: Estdvamos esperando mais de 4 mil parentes no nosso Terra Livre, mas cadé?
Entdo o Terra Livre somos nos. NOs somos raizes, rizomas.
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ANEXO XI

9 de abril: #ABRILINDIGENALIVE 9 - Mulheres indigenas 2: satde, sexualidade,
economia, vida criativa. Com Watatakalu Yalapiti, O-e Kaiapd, Sonia Barbosa (Ara
Mirim) Guarani, Leticia Yawanawa e Rayanne Franca Baré. Apresentacdo Daiara
Tukano.

Ara Mirim: Lideranca da Terra Indigena Jaragua de Sdo Paulo. Néo é facil ser lideranca
mulher, ndo temos reconhecimento. [...] As mulheres estdo sempre envolvidas nas lutas
da comunidade, muitas vezes deixando filhos em casa. Mas, mesmo assim, as mulheres
estdo ai na luta. A gente consegue participar da familia e também da luta pelos direitos,
a gente faz essas manifestacfes para mostrar quem somos. [...] Eu acredito que o planeta
esta passando por uma mudanca, uma regeneracdo. Houve uma grande mudancga, muitas
mulheres lideres, isso é importante para as mulheres terem valor. Temos mulheres
lideres, caciques, pajés, parteiras. 1sso é importante para que as mulheres tenham mais
valor e sejam respeitadas. Mesmo as mais novas tém muito o que ensinar. O Jaragua é
muito perto da cidade, mas nds temos as nossas parteiras. A importancia das mulheres
pajés, seus conhecimentos, como cuidar desse bebé. Eu mesma ja participei de trés
partos. Os homens e mulheres liderancas se respeitam, alguns homens ainda sdo
resistentes, mas ja valorizam as mulheres. N6s mulheres estamos na frente, rezando,
para proteger os homens. Os homens ja estdo respeitando as mulheres lideres. Aquele
homem que é o presidente nos trata como se nao existissimos. Somos lideres e maes ao
mesmo tempo. Participamos da primeira marcha, estavamos no palco e eu me sentia
forte, varias mulheres no palco, a gente tinha a voz, a gente consegui se libertar. Deveria
ter mais marchas, mais mulheres se empoderando, mais mulheres entrando nessa luta,
dar forca a outra, vamos nos encontrar, conversar como podemos resgatar o que
perdemos, uma chama a outra, uma segura a mao da outra e vai se fortalecendo. Temos
que nos fortalecer e mostrar para nossas filhas, sobrinhas. Nos guaranis a parte
espiritual é muito forte, a gente sempre quer um futuro melhor, mas a gente precisa se
fortalecer para o que estd por vir porque ndo vai ser facil. Fagam suas rocas, cuidem
mais da terra. Ensinar a importancia de mexer com a terra. O futuro ndo é promissor.

O-e Kaiapd: Académica em servi¢o social. Sou do sul do Para, Tucumd, estamos
fazendo essa frente, por causa da quarentena. A gente tem uma dificuldade de inicio, de
se impor e ocupar espacos dentro da aldeia também. Apesar que culturalmente as
mulheres Kaiap0 aqui tem sua organizacédo propria dentro da aldeia, tem um movimento
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préprio dentro da aldeia, uma socializacdo propria de pintura, onde todos 0s grupos se
juntam para pintar € um momento de socializagdo, momento que elas tém. Todas as
aldeias dos Kaiap6 do Para tém uma chefe de guerreiro, guerreira que comandam aquela
organizagdo para danca, pintura, festa, para limpeza dentro da aldeia. Atualmente
estamos com 7 cacicas no sul do Para. Elas participam das reunifes junto com 0s
homens. Claro que isso antes ndo era, hoje elas estdo ganhando espaco no Kaiap6 do
Para. Elas também tomam decisdo. As vezes tem antrop6logo que vem aqui e falam que
a mulher caiapd nao tem autonomia é sempre o homem que traduz a fala dela, como se
ela estivesse atrds do homem, na verdade quem tem autonomia disso tudo é a mulher, é
ela que fala, que impde para 0 homem que apenas fala e faz essa mediagdo. Dentro da
aldeia é da mesma forma, quem toma as decisbes sdo as mulheres, e elas tem um
complemento a somar junto com os homens, questdo de economia, maior m&o de obra é
das mulheres, pintura, artesanato, as tarefas dentro das aldeias, na salde elas estdo na
linha de frente na aldeia, na mée, do pai, do filho, dos filhos, n6s somos maravilhosas.
Dentro da cidade ndo é facil para nds, passamos dificuldades e preconceitos também.
Temos que enfrentar isso, tem uma questdo de género, ser mulher indigena dentro da
cidade. No6s somos muito fortes porque a gente sabe lidar com isso, a gente enfrenta
mesmo, se a gente tiver que responder a gente responde. Nao tem essa da gente ficar
calado. [...JPodemos morar na cidade mas 0 nosso sangue indigena corre nas veias, iSso
é forte, independente de ser formado ou ndo, muitas parentas tém mestrado, tém
doutorado, mas nossa cultura ainda é forte e sempre vai ser. Antes as mulheres nédo
tinham espaco dentro da aldeia, agora estdo conquistando. Hoje temos 7 cacicas, mas a
maioria € de homens, mas 0os homens estdo respeitando. Existe 0 machismo, herdamos
dos colonizadores, dai a dificuldade dentro das aldeias. Hoje estamos mudando isso,
fizemos a marcha, a TACAM tem organizagdo, muitas organizacdes com as mulheres a
frente disso, representando as mulheres das aldeias levando sua voz para o Brasil e 0
mundo. Eu falo da realidade dos Kaiap0, hoje as jovens estdo vindo com intensidade,
muitas fazem a mediacdo, nesse século, como agentes de salude nos DISEIS, as
mulheres sdo as usudrias dos DISEIS, levam filhos, maridos, as mulheres fazem essa
mediacgdo, as mulheres ndo falam com outros homens que ndo sejam 0s seus maridos.
Entdo as mulheres tém um papel importante na saude indigena.

Watatakalu: Trabalha na coordenacdo de mulheres ATIX Mulher. A questdo das
mulheres indigenas € muito ampla, cada etnia com suas particularidades, acham que
somos todos iguais e ndo somos, culturas e costumes sao diferentes uns dos outros. No
Xingu 16 povos em 4 regides, 114 aldeias. O que a mulher indigena esta fazendo hoje €
revolucionario. Antes eram poucos, mas agora sao varias. Muitos falavam por noés. Os
antropologos falavam por n6s. No Xingu os povos tém sua participacdo. A palavra da
mulher esta também nas decisbes. As mulheres tém uma participagdo muito forte nas
comunidades. Dentro das aldeias sempre tem a palavra da mulher. Em qualquer
sociedade o espac¢o da mulher é brigado. As meninas ja falam muito bem o portugués e
falam nos encontros, falam muito bem (sem media¢&o). Hoje o coronavirus € um grande
problema, as mulheres atuam nessa precaucdo. Nessa articulacdo interna tem a
participacdo das mulheres. Fizemos uma reunido com a SESAI no whatsapp. Ainda bem
que tem internet em muitas aldeias hoje. Eu era crianga e via uma prima e uma tia indo
para a escola, para as mulheres, ir para escola, aprender a ler e escrever era coisa feia. Ir
para a escola do ndo indigena para entender como o que € que era. Todo ano tinha que
convencer a familia. Era 10% de apoio e 90% pedindo para ficar. Eu moitarava esse
deixar deles. Isso foi muito forte para mim. Hoje as mulheres vao para a universidade.
Hoje eu vejo essas meninas se formando, e penso, faria tudo de novo, ndo me
arrependo. Nao tem nada de intercultural nesses cursos (risos), nada contra. No Xingu
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guem se formou nos cursos normais foram as mulheres, sem apoio, foram para 14,
batalharam muito. Meu pai me ajudou, me dava o cartdo dele para a conducéo, ele
trabalha na FUNAL. A gente faz por querer conquistar espacos. A gente vé as agentes de
salde resgatando o parto natural, isso € lindo. E em todas as areas. S&o coisas que sO
mulher faz. Quantos mais mulheres no movimento melhor. Sdo 3 partes, na aldeia, na
mediacéo e na cidade.

Eu venho de uma familia de liderancas, desde 0 meu avd, eu sou a neta mais velha. Meu
tio Aritana, meu pai foram liderancas. Meu pai dizia que ndo conseguia dormir,
preocupado com os brancos. Eu era adolescente e ndo entendia isso. Hoje eu entendo.
Meu pai dizia que ndo sabia o que seria desses jovens, ele sempre falava isso. Hoje eu
sinto isso. Ano passado eu tomei a medicina dos parentes do Acre e foi 0 que fez eu
sentir e ver o que que ele queria que eu visse. Eu vi aldeias e dois caminhos, ele me
mostrava dois caminhos retos. O que ficava do lado esquerdo era a nossa cultura e
nossas aldeias, do outro lado era um bequinho, tipo uma favela. Eu pensava, como vou
fazer para o jovem entender que ele tem que manter nossa cultura? Para 0 nosso povo
ter forca mais na frente ele tem que aprender nossas coisas, o indigena pode estudar,
aprender todo o conhecimento ndo indigena, mas ele ndo pode de jeito nenhum deixar
de saber nossas coisas primeiro. Ser uma mulher empoderada indigena, ndo significa ter
curso superior. Tem a outra parte, se tiver os dois, ai vocé se sente, vocé vai poder falar
dos dois e usar esse conhecimento a favor do nosso povo e a minha preocupagdo é
muito isso com meus filhos. A minha etnia tem a lingua com perigo de desaparecer, eu
me dediquei aos meus filhos, eu praticamente isolei a minha filha do meio das outras
criancas, isso me machucou, quando ela comecou a falar eu a isolei das outras criancas.
Eu queria que ela aprendesse a falar a minha lingua primeiro. E uma menina que ficou
isolada. Eu quero que ela aprenda as nossas coisas. Hoje ela tem 11 anos. Quando
chegar a primeira menstruacdo, ela vai passar por um periodo de reclusdo, € a nossa
cultura. E a nossa universidade indigena, é a universidade da mulher alto xinguana. Se
vocé ndo tem esse rito de passagem, vocé ndo tem nada, vocé ndo aprende, vocé € um
parente vazio. Eu acho que vai depender muito dele. Meus pais fizeram a parte deles.
Ela vai comigo nos lugares que eu vou. Ela estuda. Outro dia ela me perguntou se a
gente ndo tinha fazenda, eu disse que na nossa cultura a gente ndo tem isso, tudo tem
que ser de todo mundo. Eu tento mostrar esses valores para ela. Ela participa de tudo na
aldeia. Meu filho mais novo ja fala a lingua, em casa a gente fala a lingua. A minha
preocupacdo é o jovem. Nas nossas mobilizacdes a gente esta com o bebé no colo, eles
ja estdo aprendendo. Esses jovens junto com a gente € a melhor coisa, do mesmo jeito
que a gente leva para a roca, € a mesma coisa que levar para a luta. Ensinar nossos
grafismos, nossos artesanatos, nossos cantos. Nds somos mais de 305 povos, em Varios
lugares do mundo temos nossos parentes. Eu admiro muito quem estd na ponta I, nas
cidades grandes, lutando no dia a dia, porque ndo € facil. Para as mulheres ficarem
tranquilas na aldeia, tomar banho no rio, ter peixe saudavel, ter sua roga, alguém tem
que estar 14 de guarda para aquilo ali funcionar, o movimento indigena é na raca
mesmo. A gente vende artesanato para pagar passagem e comer. As pessoas veem a
gente e devem pensar que a gente ganha para isso, ndo ganhamos nada. A gente “se vira
nos 30”. SO os povos indigenas t€m isso. A gente se ama muito. A gente ndo disputa. Na
marcha das mulheres nos vimos, a gente gosta de se ver, de dar o exemplo, as mulheres
vao vir. Perguntam, quem manda na aldeia? 1sso ndo existe. O cacique faz o que é bom
para a gente, € no convencimento, se 0 povo nao gostar ndo vai acontecer. Nao existe
essa coisa de mandar. Temos que manter isso muito forte. Quando fazemos as coisas €
para toda a aldeia. N6s somos as administradoras das aldeias, mas sem eles também néo
da. Tem gente que pergunta, vocés sdo feministas? Até hoje eu ndo sei responder isso.
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Mas se for para brigar pelos mesmos direitos, para garantir o direito das mulheres, o
bem-estar das mulheres, brigar pela igualdade, se isso é ser feminista entdo eu sou. Nao
tem outra explicacdo. A Leticia falou, a gente ndo vai brigar, eu ndo posso ser inimiga
do meu marido, do meu filho, dos meus tios, dos meus irmédos, ndo existe isso. A
mulher indigena briga pelos direitos de todo mundo. Amo vocés. E uma honra estar
aqui dividindo isso com vocés.

Daiara: as mulheres sdo as grandes administradoras da aldeia. E também fazem circular
a economia.

Leticia Yawanawa: fala do Acre. Dentro de nos temos um poder, temos muito 0 que
contribuir com nossos parentes dentro e fora das aldeias. O trabalho aqui no Acre é no
passo de formiguinha, 18 povos, comunidades distantes, 8 dias de barco, alguns lideres
ou presidentes de associa¢do dizem quando eu chego: “mulher, ja vem trazendo a (Lei)
Maria da Penha”. Eu digo que ndo, que nds ja temos a Maria da Penha dentro da gente.
Nos ja temos nossa cultura e nossos costumes, nos queremos colaborar. N6s néo
qgueremos competir com os homens, queremos somar, para a defesa dos nossos direitos
e dos nossos territorios, preservacdo da nossa histéria, mas noés temos que ter nosso
espaco. O trabalho que a gente tem feito aqui no Acre é isso. NOs dizemos que as
mulheres, mesmo tendo filhos, elas tém condi¢des de terminar o ensino médio, de ser
uma professora, uma agente de salde, uma pajé. Antigamente no meu povo Yawanawa,
jamais uma mulher poderia pisar no terreiro mais sagrado que s6 0 homem pisava. Meu
povo teve a primeira mulher pajé, teve esse desafio de pisar no terreiro mais sagrado.
NOs queremos dizer que as coisas mais bonitas e puras da nossa cultura, nés também
podemos e queremos continuar, queremos estar ao lado dos homens. Entéo dai que veio,
hoje temos mulheres liderangas, mulheres professoras, mulheres agentes de satide. Com
a revitalizacdo da medicina natural, vimos também homem que faz parto. Presenciamos
varios trabalhos junto com os homens para fazer uma cura. Ndo vamos competir, vamos
estar com eles. Vamos dizer para aquela parteira que ela tem o seu valor. [...] A gente
quer um encontro, o virus adiou. [...] J& tinhamos 22 paises inscritos, tudo foi adiado. A
gente precisa fazer esse encontro. Fazer uma roda, dizer que nés mulheres também
queremos. Nossa troca de saberes, vamos botar em pratica. Quantas plantas medicinais
nos conhecemos? Vamos botar em pratica. Aquela velhinha que esta la na aldeia tem
muito o que colaborar.

Rayane Franca: Povo Baré do Amazonas, morando em Manaus. Integrante do
REJUIND, é um coletivo e uma rede, para trocar experiéncias e conhecer outras
pessoas. A REJUIND ¢ para visibilizar a juventude, existem juventudes, nos povos
indigenas, com suas especificidades. Fortalecimento das mulheres jovens. O que a
Leticia disse € muito importante, é importante valorizar aquela mulher que esta na
comunidade, que esta na universidade, nunca sobrepor, quem esta cidade ou na
universidade, uma ndo é melhor que a outra. Isso é equidade, reconhecer os pontos de
vista e que temos um Unico objetivo, garantir os direitos dos povos indigenas. Quem sou
eu? Como posso contribuir. Como fazer essas trocas, nunca perder de vista, de onde a
gente veio, 0 que estamos fazendo e para onde ndés vamos [...] buscar informacéo,
comunicacgdo. Fortalecimento de capacidades. Trabalhar para a garantia dos direitos
indigenas é o mote. De que forma contribuir com isso?

Rayane: Quem é essa nova geracdo? Eu sou parte dessa juventude e me coloco na linha
de frente, se eu nd0 me mexo como eu quero mudanca, como eu posso querer um futuro
saudavel para aqueles que ainda virdo? Esses que ainda virdo, eu ndo falo nem dos meus
filhos, porque hoje a gente ja passa por outros processos de entender se a gente quer ter
filhos, se a gente ndo quer ter filhos. SO que a gente tem que se colocar nesse sentido do
direito coletivo. A partir desse direito coletivo, assegurar o direito das criangas
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indigenas. A gente esta passando por um momento intenso de violacdo dos direitos
humanos, de violagdo de direitos indigenas. As mulheres jovens também se colocam
nessa linha de frente. Eu fico feliz de estar nesse espaco, de trocar com outras mulheres.
N&o adianta a Leticia estar fazendo esse enfrentamento super forte, a Watatakalu estar
fazendo esse enfrentamento, e eu acomodada. O que eu estou contribuindo? A gente
tem que pensar nesse fortalecimento, fortalecimento das nossas identidades, saber quem
eu sou. Eu sou Rayane, jovem, mas eu sou baré. A gente tem que fortalecer isso em
cada crianga, em cada jovem, a identidade. Vocé tem uma identidade indigena. A filha
da Watatakalu perguntou se n6s ndo temos fazenda, uma boa resposta seria, ndo n6s ndo
temos fazenda, n6s temos terras indigenas que s&o nossas raizes, nossos territorios. E
dai que tiramos toda a nossa sabedoria ancestral, para a gente conseguir avancar em
varios espacos. Esse € um movimento forte que a gente percebe na América Latina.
Indigena é indigena em qualquer lugar, parente € parente em qualquer lugar. Os mesmos
problemas que ndés temos de violagcdo de territdrio, a gente vai perceber que isso
também € a mesma luta que esta 14 no Peru, no México e no Chile, de territorialidade e
identidades. A nossa luta € uma luta comum. A gente tem que ter esse entendimento
para garantir as novas geracGes um espaco e um ambiente saudavel. Hoje com esse
avanco dos projetos de desenvolvimento que eles chamam, para dentro dos territorios
indigenas, sdo projetos genocidas, como garantir a seguranca dos futuros que virdo?
Retira-los de 14 sabendo que naqueles territdrios existiam uma historia. Fazer esse
fortalecimento das nossas identidades. Seja como mulheres, seja como jovens. Entender
que estamos nessa luta. E uma troca que estamos fazendo bastante. Esse ano seria o
forum geracdo igualdade. [...] O nosso processso € meio tardio, porque a gente passa por
processos violentos todos os dias. Como a gente fortalece essas meninas e criangas.
Reconhecer que sdo sujeitos de direitos. Trabalhar nas criancas a identidade indigena.
Planos estratégicos, trabalho de base com as criancas para que nao se percam.
Conhecam as violagdes e os direitos. Usar tecnologias de Comunicacdo e Informacéo, é
muito bom ter um computador, um celular, mas também tem programas de realidade
virtual, com esses programas a gente pode até saber o que € uma aldeia, mas a gente
nunca vai sentir o que é uma aldeia, uma comunidade, 0 que sentir a terra nos NOSsos
pés, de sentir 0s nossos rituais e qual € a nossa conexdo com aquilo ali. Temos que fazer
0 uso dessas ferramentas, elas estdo disponiveis, temos que facilitar esse acesso aos
jovens, mas também com limites, a gente sabe que é um mundo totalmente sedutor, mas
usar essas ferramentas como fortalecedor das nossas identidades, das nossas
capacidades e nossas culturas, principalmente trabalhando isso com nossos jovens e
nossas criancas. Se a gente consegue fazer esse trabalho de conscientizacdo, ai
poderemos pensar em empoderamento. Antes de se apropriar das culturas dos outros,
nos temos que saber 0 que é nosso. Isso me pertence, isso € do meu povo. Essas sdo as
matrizes que nos levam a futuro justo. [...] a gente ndo pode permitir que o corpo da
mulher indigena continue a ser violado. Fazer o didlogo geracional. Fazer meu papel. O
processo € lento, mas inteligente. [...] A gente tem que ocupar esses espagos. Quem
podia imaginar que estariamos na ONU, que teria uma indigena brasileira na ONU? A
gente que estd nesses espacos falando tem uma responsabilidade muito grande, a
responsabilidade de ser exemplo para outras pessoas. A gente tem que ser exemplo para
0s outros. Ter a responsabilidade de continuar com esse pensamento coletivo. O nosso
direito coletivo tem que estar acima de tudo. E pensar como nos mulheres indigenas
podemos colaborar nesses espacos. O isolamento é fisico ndo é social, estamos aqui. [...]
Usar esse espaco (Radio Yandé) para saber o que estd acontecendo la fora. [...] Esse é
um més de resisténcia. Essa juventude tem que se mexer, muitas delas sdo as mulheres
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indigenas, ndo deixar ninguém para tras, mulheres, jovens, criangas. Eu quero
agradecer.

Leticia: Eu quero agradecer, foi um prazer. E um momento de as comunidades estarem
em suas aldeias. Como serd o futuro? Néo tem futuro sem os povos indigenas, ndo tem
futuro sem as mulheres indigenas, sem as criancas indigenas. SO na coletividade
teremos um futuro. Garantir nossa medicina, nossa alimentacdo. N6s quase fomos
extintos. E importante estar na aldeia, mas também é importante ser uma médica. Nos
mées somos as primeiras professoras dos nossos filhos. Eu tenho quase 18 anos de
movimento. Eu quase ndo viajo mais. Meu trabalho é passo de jabuti. Eu me preocupo.
Eu estou me recolhendo para a floresta, eu quero aprender mais. Nds temos que estar de
méao dadas. Unidas somos fortes e inabalaveis. 520 anos de resisténcia. Temos que nos
manter na nossa raiz. Abracos a todas.

ANEXO XIlI

DOCUMENTO FINAL DA MARCHA DAS MULHERES INDIGENAS:
“TERRITORIO: NOSSO CORPO, NOSSO ESPIRITO”

No6s, 2.500 mulheres de mais de 130 diferentes povos indigenas, representando todas as
regides do Brasil, reunidas em Brasilia (DF), no periodo de 10 a 14 de agosto de 2019,
concebemos coletivamente esse grande encontro marcado pela realizagao do nosso 1°
Forum e 12 Marcha das Mulheres Indigenas, queremos dizer ao mundo que estamos em
permanente processo de luta em defesa do “Territorio: noSso corpo, nosso espirito”. E
para que nossas vozes ecoem em todo o0 mundo, reafirmamos nossas manifestagoes.
Enquanto mulheres, liderangas e guerreiras, geradoras e protetoras da vida, iremos nos
posicionar e lutar contra as questoes e as violagoes que afrontam nossos corpos, N0ssos
espiritos, nossos territorios. Difundindo nossas sementes, nossos rituais, nossa lingua,
no6s iremos garantir a nossa existéncia.

A Marcha das Mulheres Indigenas foi pensada como um processo, iniciado em 2015, de
formagao e empoderamento das mulheres indigenas. Ao longo desses anos dialogamos
com mulheres de diversos movimentos e nos demos conta de que nosso movimento
possui uma especificidade que gostariamos que fosse compreendida. O movimento
produzido por nossa danca de luta, considera a necessidade do retorno a
complementaridade entre o feminino e o masculino, sem, no entanto, conferir uma
esséncia para 0 homem e para a mulher. O machismo é mais uma epidemia trazida pelos
europeus. Assim, o que ¢é considerado violéncia pelas mulheres nao indigenas pode nao
ser considerado violéncia por nés. 1sso nao significa que fecharemos nossos olhos para
as violéncias que reconhecemos que acontecem em nossas aldeias, mas sim que
precisamos levar em consideragdo e o intuito ¢ exatamente contrapor, problematizar e
trazer reflexdes criticas a respeito de praticas cotidianas e formas de organizacdo
politica contemporaneas entre nés. Precisamos dialogar e fortalecer a poténcia das
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mulheres indigenas, retomando nossos valores e memorias matriarcais para podermos
avancar nos nossos pleitos sociais relacionados aos nossos territorios.

Somos totalmente contrarias as narrativas, aos propositos, e aos atos do atual governo,
que vem deixando explicita sua intengao de exterminio dos povos indigenas, visando a
invasao e exploragdao genocida dos nossos territorios pelo capital. Essa forma de
governar é como arrancar uma arvore da terra, deixando suas raizes expostas até que
tudo seque. No6s estamos fincadas na terra, pois é nela que buscamos nossos ancestrais e
por ela que alimentamos nossa vida. Por isso, 0 territorio para n6s nao é um bem que
pode ser vendido, trocado, explorado. O territorio ¢ nossa propria vida, nosso corpo,
Nosso espirito.

Lutar pelos direitos de nossos territorios ¢ lutar pelo nosso direito a vida. A vida e o
territorio sao0 a mesma coisa, pois a terra nos da nosso alimento, nossa medicina
tradicional, nossa saude e nossa dignidade. Perder o territorio é perder nossa mae. Quem
tem territorio, tem mae, tem colo. E quem tem colo tem cura.

Quando cuidamos de nossos territorios, 0 que naturalmente ja é parte de nossa cultura,
estamos garantindo o bem de todo o planeta, pois cuidamos das florestas, do ar, das
aguas, dos solos. A maior parte da biodiversidade do mundo esta sob os cuidados dos
povos indigenas e, assim, contribuimos para sustentar a vida na Terra.

A liberdade de expressao em nossas linguas proprias, ¢ também fundamental para nos.
Muitas de nossas linguas seguem vivas. Resistiram as violéncias coloniais que nos
obrigaram ao uso da lingua estrangeira, e ao apagamento de nossas formas proprias de
expressar nossas vivéncias. N6s mulheres temos um papel significativo na transmissao
da forc¢a dos nossos saberes ancestrais por meio da transmissao da lingua.

Queremos respeitado o nosso modo diferenciado de ver, de sentir, de ser e de viver o
territorio. Saibam que, para nos, a perda do territorio é falta de afeto, trazendo tristeza
profunda, atingindo nosso espirito. O sentimento da violagao do territério ¢ como o de
uma mae que perde seu filho. E desperdicio de vida. E perda do respeito e da cultura, é
uma desonra aos nossos ancestrais, que foram responsaveis pela criagio de tudo. E
desrespeito aos que morreram pela terra. E a perda do sagrado e do sentido da vida.
Assim, tudo o que tem sido defendido e realizado pelo atual governo contraria
frontalmente essa forma de protecao e cuidado com a Mae Terra, aniquilando os direitos
que, com muita luta, n6s conquistamos. A nao demarcagao de terras indigenas, 0
incentivo a liberagdao da minerag¢do e do arrendamento, a tentativa de flexibilizagdo do
licenciamento ambiental, o financiamento do armamento no campo, os desmontes das
politicas indigenista e ambiental, demonstram isso.

Nosso dever como mulheres indigenas e como liderangas, ¢ fortalecer e valorizar nosso
conhecimento tradicional, garantir os nossos saberes, ancestralidades e cultura,
conhecendo e defendendo nosso direito, honrando a meméria das que vieram antes de
nos. E saber lutar da nossa forma para potencializar a pratica de nossa espiritualidade, e
afastar tudo o que atenta contra as nossas existéncias.

Por tudo isso, e a partir das redes que tecemos nesse encontro, nés dizemos ao mundo
que iremos lutar incansavelmente para:

1. Garantir a demarcagdo das terras indigenas, pois violar nossa mae terra ¢
violentar nosso proprio corpo e nossa vida;
2. Assegurar nosso direito a posse plena de nossos territorios, defendendo-os e

exigindo do estado brasileiro que proiba a exploragdo mineratéria, que nos envenena
com mercurio e outras substancias toxicas, o arrendamento e a cobica do agronegocio e
as invasoes ilegais que roubam 0s nossos recursos naturais e os utilizam apenas para
gerar lucro, sem se preocupar com a manutencao da vida no planeta;
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3. Garantir o direito irrestrito ao atendimento diferenciado a satide a n0ssos povos,
com a manutencao e a qualificagdo do Subsistema e da Secretaria Especial Saude
Indigena (SESAI). Lutamos e seguiremos lutando pelos servi¢os publicos oferecidos
pelo SUS e pela manutengio e qualificagdo continua da Politica Nacional de
Atendimento a Saade a nossos povos, Seja em nossos territorios, ou em contextos
urbanos.

Nao aceitamos a privatizagdao, a municipalizacdo ou estadualizagdo do atendimento a
satde dos nossos povos.

Lutamos e lutaremos para que a gestdao da SESAI seja exercida por profissionais que
reanam qualificagoes técnicas e politicas que passem pela compreensao das
especificidades envolvidas na prestacdo dos servigos de satide aos povos indigenas. Nao
basta termos uma indigena a frente do 6rgao. E preciso garantirmos uma gestio sensivel
a todas as questoes que nos sao caras no ambito desse tema, respeitando nossas praticas
tradicionais de promogao a saude, nossas medicinas tradicionais, nossas parteiras e
modos de realizacao de partos naturais, e 0s saberes de nossas liderangas espirituais.
Conforme nossas ciéncias indigenas, a satde nao provém da somente da prescrigao de
principios ativos, e a cura ¢ resultado de intera¢oes subjetivas, emocionais, culturais, e
fundamentalmente espirituais.

4. Reivindicar ao Supremo Tribunal Federal (STF), que nao permita, nem legitime
nenhuma reinterpretacao retrograda e restritiva do direito originario as nossas terras
tradicionais. Esperamos que, no julgamento do Recurso Extraordinario 1.017.365,
relacionado ao caso da Terra Indigena Ibirama Lakland, do povo Xokleng, considerado
de Repercussao Geral, o STF reafirme a interpretagdo da Constituicdo brasileira de
acordo com a tese do Indigenato (Direito Originario) e que exclua, em definitivo,
qualquer possibilidade de acolhida da tese do Fato Indigena (Marco Temporal);

5. Exigir que todo o Poder Judiciario que, no ambito da igualdade de todos perante
a lei, faga valer nosso direito a diferenca e, portanto, o0 nosso direito de acesso a justica.
Garantir uma sociedade justa e democratica significa assegurar o direito a diversidade,
também previsto na Constituigdo. Exigimos o respeito aos tratados internacionais
assinados pelo Brasil, que incluem, entre outros, a Conven¢ao 169 da Organizagao
Internacional do Trabalho (OIT), as Convengdes da Diversidade Cultural, Biologica e
do Clima, a Declaragdo da ONU sobre os Direitos dos Povos Indigenas e a Declaragao
Americana dos Direitos dos Povos Indigenas;

6. Promover o aumento da representatividade das mulheres indigenas nos espagos
politicos, dentro e fora das aldeias, e em todos 0s ambientes que sejam importantes para
a implementacao dos nossos direitos. Nao basta reconhecer nossas narrativas é preciso
reconhecer nossas narradoras. NOSS0S COrpos e nossos espiritos tém que estar presentes
nos espagos de decisao;

7. Combater a discriminacao dos indigenas nos espacos de decisao, especialmente
das mulheres, que sao vitimas nao apenas do racismo, mas também do machismo;

8. Defender o direito de todos os seres humanos a uma alimentacao saudavel, sem
agrotoxicos, e nutrida pelo espirito da mae terra;

9. Assegurar o direito a uma educagao diferenciada para nossas criangas e jovens,
que seja de qualidade e que respeite nossas linguas e valorize nossas tradigoes.
Exigimos a implementagao das 25 propostas da segunda Conferéncia Nacional e dos
territorios etnoeducacionais, a recomposi¢ao das condigdes e espagos institucionais, a
exemplo da Coordenagao Geral de Educagao Escolar Indigena na estrutura
administrativa do Ministério da Educacao para assegurar a nossa incidéncia na
formulagao da politica de educagdo escolar indigena e no atendimento das nossas
demandas que envolvem, por exemplo, a melhoria da infraestrutura das escolas
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indigenas, a formagao e contratacdo dos professores indigenas, a elabora¢ao de material
didatico diferenciado;

10.  Garantir uma politica publica indigenista que contribua efetivamente para a
promogao, o fomento, e a garantia de nossos direitos, que planeje, implemente e
monitore de forma participativa, dialogada com nossas organizacoes, acdes que
considerem nossas diversidades e as pautas prioritarias do Movimento Indigena;

11.  Reafirmar a necessidade de uma legislagao especifica que combata a violéncia
contra a mulher indigena, culturalmente orientada a realidade dos nossos povos. As
politicas publicas precisam ser pautadas nas especificidades, diversidades, e contexto
social de cada povo, respeitando nossos conceitos de familia, educacao, fases da vida,
trabalho e pobreza.

12.  Dar prosseguimento ao empoderamento das mulheres indigenas por meio da
informagéo, formagao e sensibilizacao dos nossos direitos, garantindo o pleno acesso
das mulheres indigenas a educagdo formal (ensino basico, médio, universitario) de
modo a promover e valorizar também os conhecimentos indigenas das mulheres;

13.  Fortalecer o movimento indigena, agregando conhecimentos de género e
geracionais;

14.  Combater de forma irredutivel e inegociavel, posicionamentos racistas e anti-
indigenas. Exigimos o fim da violéncia, da criminalizagdo e discriminagao contra 0s
nossos povos e liderangas, praticadas inclusive por agentes publicos, assegurando a
punicdo dos responsaveis, a reparagao dos danos causados e comprometimento das
instancias de governo na protecao das nossas vidas.

Por fim, reafirmamos o nosso compromisso de fortalecer as aliangas com mulheres de
todos os setores da sociedade no Brasil e no mundo, do campo e da cidade, da floresta e
das aguas, que também sao atacadas em seus direitos e formas de existéncia.

Temos a responsabilidade de plantar, transmitir, transcender, e compartilhar nossos
conhecimentos, assim como fizeram nossas ancestrais, e todos 0s que nos antecederam,
contribuindo para que fortalegamos, juntas e em pé de igualdade com os homens, que
por nos foram gerados, nosso poder de luta, de decisao, de representacao, e de cuidado
para com nossos territorios.

Somos responsaveis pela fecundagdo e pela manutengdo de nosso solo sagrado.
Seremos sempre guerreiras em defesa da existéncia de nossos povos e da Mae Terra.
Brasilia (DF), 14 de agosto de 2019

Disponivel em: https://cimi.org.br/2019/08/marcha-mulheres-indigenas-documento-
final-lutar-pelos-nossos-territorios-lutar-pelo-nosso-direito-vida/. Acesso em
08/08/2020.

283



ANEXO XIlI

29 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE 29 - Midias indigenas e indigenas nas
midias. Com Renata Tupinamba, Erisvan Bone Guajajara, Anapuaka Tupinamba,
Mayra Wapichana e Cristian Wariu Xavante. Apresenta¢do Daiara Tukano.

Erisvan Bone Guajajara: Sou um dos fundadores da rede Midia india, nessa conversa
vamos falar como a comunicacéo tem sido uma ferramenta de luta para dar visibilidade
a luta dos indigenas do Brasil. Respeitando as especificidades de cada povo.

Cristian Wariu Xavante: Possuo um canal do Youtube sobre povos indigenas,
atualmente alcancou 20.000 inscritos e mais de 190.000 visualizacdes. O canal traz a
tematica de como € o indigena nos dias atuais, na contemporaneidade e como a gente
tem lidado com situacfes do cotidiano. Além de outros projetos principalmente no MT
e em nivel nacional tambéem.

Anapuédka Tupinamba: Sou o idealizador da Radio Yandé, criador do conceito de
comunicacional de ethomidia indigena no Brasil, eu estou no movimento indigena ha 40
anos. Criar comunicagdo e conceitos € a minha base de vida, eu dediquei minha vida a
iss0. A gente esta construindo varias midias, a Radio Yandé e muitas outras que a gente
criou e deu expertise para outras surgirem pelo Brasil e pelo mundo, entdo nos estamos
em uma dessas midias.

Renata Tupinamba: Sou jornalista, co-fundadora da web réadio indigena Yandé, sou
roteirista, poeta, produtora, tenho trabalhado desde 2006 na difusdo das culturas
indigenas e tenho acompanhado um pouco do trabalho do Anapuéka nos dltimos 10
anos, Anapuaka é nosso Matusalém da comunicagéo.
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Daiara: Esse abril indigena estd muito diferente, nos colocou a necessidade de usar as
midias de comunicacdo, as redes sociais, para fazer presente nossa luta em todos os
espacos. [...] Cada um atua com publicos diversos.

Erisvan: As varias midias que existem hoje estdo ocupando varios espacos de
comunicacdo, trazendo a comunicacdo como ferramenta de luta, no Brasil somos mais
de 305 povos, falamos 254 linguas, para gente ¢ um desafio agregar todos 0s povos,
mas, na medida do possivel a gente vai andando, caminhando, ouvindo sempre a base.
Hoje a Midia india conta com 10 pessoas, 10 jovens, que atuam na area da comunicagio
e vieram formar esse coletivo para que a gente pudesse ampliar mais a comunicacao e
que a gente pudesse ocupar esses espacos. A gente sempre fala de demarcacao de terra,
mas também é momento de ocupar as telas, ocupar as redes e fazer essa resisténcia e
estar se aprimorando mais na tecnologia para dar visibilidade as lutas indigenas e poder
também trocar conhecimento com o0s parentes de outros povos, comunidades, outros
paises. A gente tem feito esse contato bem bacana. A gente trabalha muito com video,
com podcast, publicacBes. Nos temos 10 coordenadores ali ajudando, organizando,
temos mais de 100 colaboradores de povos diferentes atuando, sdo pessoas que ficam na
base mandando noticias para gente, ficam mandando noticias da base dando o feedback
para gente, para gente poder noticiar. Porque a grande midia que a gente tem ai, quando
fala do indigena, so fala do lado negativo. A gente veio ai para contar nossa histéria
como ela deve ser contada, n6s podemos ser protagonistas da nossa propria historia. A
comunicacdo tem fortalecido muito a visibilidade dos povos. A gente tem varios
comunicadores indigenas que atuam, fazem da comunicacdo ferramenta de luta. A
Yandé que é a primeira radio indigena que surgiu, com outros comunicadores que
vieram, o plano piloto, tem uma galera de outras areas, youtubers, podcast, galera
fazendo da mdsica uma ferramenta de luta, fazendo isso em diversos canais, varios
meios de comunicacdo. Esta fortalecendo muito a luta dos povos indigenas. Nesse
momento de pandemia a gente tem aprendido muito e ensinado muito aos nossos
parentes. Nossos parentes tem aquele receio ainda da comunicagdo, de aparecer na
camera, aparecer na foto, mas ao mesmo tempo a gente conseguiu se aprimorar e ver a
importancia que é. Ocupar as redes para contar a realidade como ela é, ocupar espacos,
contar a realidade do cotidiano para contar a todos o que acontece em Brasilia, ali no
tempo real, para as pessoas ficarem atentas ali no Congresso que é o centro de tudo que
a gente tem um governo que ndo aceita e nao respeita nossos modos de vida, nossa
comunicacdo tem dado um feedback para os povos indigenas. [...] A gente vem mostrar
o outro lado da historia, a riqueza cultural dos povos indigenas do Brasil. Temos muitos
blogueiros, jornalistas, escritores, a gente tem que ter um momento, reunir todo mundo
e buscar mais comunicagédo para atuar no coletivo, para que a gente possa fortalecer essa
luta na comunicacéo em defesa dos direitos dos povos indigenas. As lives em tempo de
pandemia estdo em defesa dos povos indigenas. Trouxe isso, da gente se aprimorar
nessas ferramentas, aprendendo e ensinado os parentes. A gente fala com os parentes no
ATL que é um publico muito grande, a gente esta aqui no computador transmitindo para
varios paises, a gente ndo tem o controle de quem esté vendo, de quem esta ouvindo, as
vezes tem o receio de um parente que ndo quer mostrar uma danca, porque € uma danca
ritual, a gente também vai aprendendo um pouco nesse sentindo. Mas € momento de
ocupar as redes, demarcar as telas e dizer que a nossa luta vai continuar, fisicamente e
em rede. E que ndo fique sO aqui, nesse momento de pandemia, que a gente possa atuar
mais. Uma coisa que eu gosto € o podcast, eu acho incrivel, porque tem parente que ndo
pode ler, o podcast tem ajudado muito os parentes em tempo de pandemia, da CODIV-
19, o que esta acontecendo. A ideia é que a gente possa fortalecer mais essa rede
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enquanto comunicadores que a gente possa trabalhar junto no coletivo e melhorar a
nossa comunicagdo em prol da defesa dos direitos dos povos indigenas.

Cristian Wariu: Em 2017 comecei a pensar em um canal voltado para 0s povos
indigenas, pesquisei se tinha gente produzindo, eu me senti sozinho naquela época. A
radio Yandé foi a base para o que eu construi no YouTube e foi uma das primeiras que
me apoiou. Tive apoio do Ministério da Cultura, era um projeto de criacdo cultural, o
que mais cultural do que povos indigenas? Para a gente se colocar como protagonista,
falar sobre protagonismo indigena. [...] A gente acaba inspirando outros indigenas a
criarem seus canais no Youtube, a serem influenciadores em suas redes sociais, se
colocar como indigena, ocupar as redes, € uma bandeira que a ATL esta levantando
hoje, ocupar as telas, as redes online, falando sobre povos indigenas. [...]

Renata: Quantos mais jovens se apropriam dessas midias, fazendo a sua prépria midia,
ndo dependendo de nenhum grupo, a gente busca essa autonomia, essa independéncia.
A gente esta produzindo um material comunicativo com o nosso olhar, com a nossa
perspectiva. A minha primeira forma de comunicacdo foi o0 maracé, como eu adentrei na
comunicagéo indigena quando eu era adolescente. Comecei na Rede Indios Online, uma
rede do Nordeste, varios parentes participavam. A gente trabalhava no indios Online
com etnojornalismo, comecei a trabalhar em 2008. O Anapuéka ja alertava sobre uma
etnomidia, dizia: olha vocés estdo trabalhando com etnojornalismo, mas eu estou vendo
uma etnomidia, uma convergéncia de midias. [...] Ele cutucava a gente mais jovem, oh,
tem uma etnomidia ai. Ela vai além da convergéncia de midias. A gente quebra esse
formato padrdo de comunicacdo da industria, esse negécio de que a comunicagdo é s6
jornalismo, sO noticia, passa a entender que comunicacdo é tudo, desde o sonho do
nosso ancido, a nossa roda com o maracd, os velhos contando historia, € a masica, € a
arte, é a cultura, é a nossa saude, esta tudo interligado com a nossa cultura. Quebra essa
perspectiva [...]. A gente estava comecando a entender de comunicacao, da apropriacao
das midias. Hoje eu tenho também um podcast para divulgar esses artistas indigenas,
sd0 muitos projetos. A gente precisa de um encontro de comunicadores indigenas a
nivel nacional para discutir essas questdes de politicas publicas para comunicacdo. Na
América Latina, Equador, Bolivia, entendem a comunicacdo como politica, essa
apropriacdo desses meios para a gente fazer noticias, videos, a comunicacdo pode dar
uma base muito maior para gente. [...] A primeira coisa que eu digo para quem esta
comecando para quebrar essa comunicacao padrdo, que diz para gente que comunicagdo
é s jornalismo, entender e se apropriar desse poder que é o poder de comunicar, que €
tomar a palavra em muitas outras esferas. (20:06).

Anapuaka: Como comecou tudo isso? Foi em 1500. Se ndo fosse isso a gente nao
estaria aqui fazendo isso, estariamos fazendo outras coisas mais interessantes, isso aqui
ndo é interessante, é necessario fazer. Tem cansago, tem dor, fome, preocupagéo, tem
cocar vendido leiloado para pagar conta para a gente ficar online. Por mais que pareca
nesses sete anos que a gente esta online, todos que vieram depois, sim, bebem na nossa
fonte, ndo tem outra fonte para beber, é notério, a gente bebeu no Programa de indio.
Tanto que em 2017 a gente recebeu o Programa de indio definitivamente pelas maos do
proprio Ailton e do Alvaro Tukano la em Goiania e foi aquele grande programao que a
gente fez. Receber toda essa responsabilidade da comunicagdo indigena... (sem
conexao).

Daiara: O Programa de Indio é da geracio de nossos pais e avos, era na Radio USP. [...]
A comunicacdo indigena nasceu no movimento, da necessidade de denunciar, falar das
nossas causas, defender nossos territorios. Hoje a comunicacao estd aumentando devido
ao protagonismo dessa juventude.
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Erisvan: vem surgindo muitos comunicadores, varias redes, varios coletivos, nas bases.
Eu acho incrivel o trabalho das meninas mundurucu, a forca que elas tém. Em varios
territérios tem iniciativa hoje voltadas para a comunicacao. Da o protagonismo a mulher
indigena também, dela estar ocupando esse espaco. [...] Ter esses coletivos na base é
uma ferramenta mesmo, estar ocupando espaco nas redes, fazendo essa nova
comunicacdo voltada para os povos indigenas. Tem que aprimorar para respeitar as
especificidades de cada povo.

Anapuaka: Nos anos 80 eu conheci o Programa de indio em Sdo Paulo, eu estava
acompanhando o meu pai no movimento indigena nacional, com o pessoal da UNI, o
Alvaro, o Krenak, muitas outras liderancas, eu era pequeno. Quando eu vi o programa
de indio, eu tinha 6 anos, eu fiz a primeira pergunta da minha vida: por que a gente ndo
tinha comunicacdo indigena? Foi uma pergunta direta para 0 meu pai, foi um
questionamento. Estava rolando uma entrevista para o Jornal Nacional, [...] eu me
questionava por que a gente ndo tinha. Foi o principio da retomada no pais,
principalmente no Nordeste. O movimento ndo tinha uma comunicacdo até a radio
Yandé surgir, era tudo comunicagéo institucional, ndo tem uma amplitude, eu falando
com 0 meu umbigo, so6 fala com seus pares principais e mais ninguém. Quando eu sai la
da minha aldeia e vim para o RJ construi um monte de coisa, fui ser programador, fui
trabalhar em agéncia de publicidade, produtora de video, jornal, fui desenvolvedor de
tecnologia direta, trabalhei em réadios comunitéarias, AM, FM, locutor, fui vender
comercial de radio, fui entendendo esse processo. Trabalhei em jornais como
diagramador e pauteiro. Dessas experiéncias em véarias midias [...], eu vi que se a gente
quisesse uma midia propria sé se a gente fizesse.

Daiara: As noticias sobre os indigenas aparecem principalmente nos portais que Sao
nossos aliados. A partir do momento que a gente tem essa presenca indigena na
comunicagdo se torna mais acessivel.

Cristian: A gente percebe essa diferenca de comunicacao institucional e a comunicacao
indigena de fato. A Midia india ¢ um bom exemplo disso, como eles trazem
informacdes diretamente das bases. O Copiou Parente (podcast), apesar de ser
institucional, ser um programa do ISA [...] essa coisa de trazer a voz, os alertas dos
contribuintes que mandaram audios sobre o descaso dentro do territorio ou situacdes
indigenas reportado pelos préprios indigenas, entdo o Copiou Parente, apesar de ser
algo que ndo nasceu nos povos indigenas ele tem uma carga muito indigena porque traz
as nossas vozes, as vozes dos parentes que enviavam, [...] traz uma coisa de radio
comunitaria, da base por meio da radio.

[...]

Renata: A gente tem trabalhado desde o comego com as redes colaborativas e, ao
mesmo tempo, criado também. Contatos com outros paises. A gente entendeu que ja
estava rompendo as fronteiras geogréaficas e ndo poderia ter fronteiras territoriais. Aonde
a palavra chega é territorio demarcado. [...] Essa rede colaborativa quebra a
comunicagdo vertical como a gente aprende na faculdade. A gente vé toda a questdo da
industria cultural, aquela coisa vertical, tem outro olhar comunicativo voltado para
outras coisas, nosso olhar, nossa perspectiva, outras coisas que a gente vai produzir,
uma noticia ou qualquer outra forma de comunicagdo mesmo, etnomidiatica, etnomidia,
lembrando que midia é arte, € mdsica, é tudo. [...] A gente alcangou 80 paises com a
Radio Yandé, é um projeto sem patrocinio, sem apoio, e a gente tem se virado esses
anos todos assim, a gente tem muito orgulho disso, a gente tem essa autonomia. A gente
ja passou por projetos que ndo eram 100% indigena e ndo deu certo. O financeiro dizia
como as coisas tinham que ser. A Yandé nasceu disso, dessa vontade de autonomia,
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desse grito. NOs temos nossa voz, a gente ndo precisa de interlocutores, ndo precisam
dizer como fazer, como funciona. [...]

Erisvan: A prépria Funai hoje, o 6rgdo que deveria cuidar do indigena, estad sendo a
primeira a denegrir a imagem do indigena, estd sucateada, ndo faz nada na
comunicacdo. Quando se fala em comunicacdo institucional, a gente fala dos proprios
parceiros mesmo dos indigenas, dos movimentos indigenas, eles ndo valorizam muito o
profissional indigena, a maioria dos parceiros hoje tem toda uma assessoria de
informacdo, fotdgrafos e tudo e quando vocé vai procurar ndo tem indigena. Quando
VOCé vai ver o texto que vai vincular para fora, para a imprensa, vocé os termos tribo, é
outra cara, ndo é a cara nosso, indigena. Falta essa aproximagéo e esse conhecimento
dos comunicadores indigenas. Existem hoje escritores, jornalistas, muito bons. Veio
uma equipe aqui e depois de tudo teve que usar 0 nosso material. Falta ter esse olhar,
valorizacdo do profissional, que € um profissional bom. As organizagfes institucionais
precisam se aproximar disso, tem que ter indigena ocupando esses espacos para poder
estar falando de nos.

Cristian: Nos tratam de forma extremamente estereotipada, no meu canal do Youtube,
muitos vinham contactar comigo com esse olhar de descobrimento mesmo. Eu ser um
xavante do cerrado de Mato Grosso, muitas pessoas vinham falar comigo sem ter o
minimo de nocdo de saber quem eu era, achar que eu era do Amazonas. A gente entra
nessa discussdo que tem indigena em todo o Brasil. Eu enfrentei esse tipo de coisa, de
pessoas que ndo tinham o minimo de conhecimento para lidar com o indigena, as vezes
sdo jornalistas que ndo tém o minimo preparo, por exemplo de captacdo de imagem.
Nos indigenas sabemos muito bem o que captar nas nossas aldeias, do respeito que a
gente tem em determinadas ac¢des, tem coisas que realmente ndo podem ser filmadas e a
gente tem profissionais muito capacitados, que estdo se formando ou ja se formaram e
tem uma carga, uma bagagem. Tem esse problema institucional, eles ndo conhecem esse
ramo, a gente que se dedica tanto para isso.

[...]

Anapuéka: A gente estd com um produto para a televisao, a gente estd com uma serie, a
gente participou ativamente na producéo da série, que € Sou indio sou moderno, que vai
ser lancado e Indio presente que est4 circulando por universidades, TV Cultura. A gente
dirigiu, conceitou, principalmente. E tem essa nova série, “Sou indio, mas sou
moderno”, que a radio Yandé entrelaca tudo e tem proposta para canal aberto. Como
tudo isso tem custo, eu estou trabalhando para a gente entregar um bom produto. N&o
olham a gente como profissional, mas a Yandé, pela sua exceléncia, a gente esta sempre
sendo convidado, ndo so para trabalhar, mas estar a frente. A gente trabalha muito nos
bastidores das grandes producdes, isso que € o diferencial. [...]

Mayra Wapichana: E um momento muito importante para nds da comunicagio
indigena. A gente esta hoje online, mas ha trés anos a gente estava naquele movimento
ATL e a gente fez um registro historico de todos os comunicadores indigenas do Brasil.
A gente esta falando com todo mundo, falando da nossa experiéncia, da nossa vivéncia,
nossa atuacdo nesse campo. Eu atuo na assessoria de comunicacdo da deputada Joénia
Wapichana, estamos nessa correria de acompanhar o Parlamento, Tem a nossa
programacéo da Frente Parlamentar Indigena do ATL online. Fiz a minha formacgéo em
jornalismo na Universidade Federal de Roraima, atraves da acdo afirmativa processo
seletivo para indigenas, sou da primeira turma de indigenas que ingressaram em 2010.
A formagdo académica € um viés para nossa atuacgdo, se a gente ndo tiver formacéao
politica, de base, acompanhar e conhecer quem somos ndés, a nossa contribuicdo nesse
movimento. Atuei por seis anos no Conselho Indigena de Roraima, sempre atuei no
movimento apoiando nossas organizacbes de base. Hoje estou atuando nesse
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parlamento. Eu acho que ndo estou em nenhuma midia, as a deputada Joénia é uma
midia, 0 espago que estamos hoje no Congresso Nacional, estando enquanto indigena no
espaco do Congresso Nacional. A experiéncia que a gente tem la dentro, seja como
comunicadora, seja como indigena, € um universo que é necessario trazer para o debate.
L& dentro é como se nds indigenas ndo existissimos, entdo a gente esta lidando com a
grande imprensa, sempre tentando dar visibilidade é um desafio. Hoje tem muita
atuacdo, € uma realidade essa comunicacédo indigena. [...] Minha experiéncia em radio,
no programa A voz dos povos indigenas, um espaco de interlocucdo com a sociedade
ndo indigena e também indigena, poder informar, trazer a realidade das comunidades.
Esse espaco politico que conquistamos é histdrico. A gente leva a nossa causa. A gente
tem que estar nessa interacdo. E um desafio diario estar interagindo com a base. A nossa
assessoria de comunicacdo é sé de jornalistas indigenas, varios outros comunicadores se
afirmando indigena.

Erisvan: [...] A gente tem que estar atento com 0 que vai ou ndo para a internet, tem a
questdo da criminalizacdo das liderancas. A jornada das mulheres indigenas vai
acontecer aqui no Brasil, foi adiada por causa da pandemia. A gente precisa ter
visibilidade.

Cristian: O YouTube é um dos Unicos que ndao impds um algoritimo como restri¢do de
bolha como tem em outras redes sociais, 0 Youtube acaba alcancando pessoas que nao
tem nada a ver om o conteddo. [...] A maioria desse pessoal tem origem indigena e tem
curiosidade em relacdo aos povos indigenas e querem entender, muitos brasileiros tém
sangue indigena. As vezes a gente tambeém encontra um puablico muito agressivo, com
muita dificuldade de querer entender quem sdo os povos indigenas. Eu priorizo a
qualidade técnica do canal para passar a mensagem que as pessoas querem entender
guem sdo os povos indigenas. NO0s somos povos de palavra, o que a gente diz vale
muito. O ndo indigena é povo da escrita. Eu tenho preocupacdo com 0s jovens, eles
estardo nos cargos futuramente, eles precisam entender o que sdo 0s povos indigenas.
[...]

Daiara: Tem um papel educativo muito forte, com muita elegancia. Tem pessoas
indigenas que também usam essas midias para criar uma contra-informacdo. Tem que
ter responsabilidade, com o movimento, com a histdria dos nossos povos. O Denilson
Baniwa virou Youtuber. Tem Youtubers em outros paises, os povos indigenas estdo se
apropriando das midias para fazer valer sua visdo de mundo.

Anapudka: tem a Netflix indigena que é a Nativeflix, eu conheco, eu conheci o
proprietario. Tem diferenca com a Yandé. A Yandé é uma empresa de comunicacao,
ndo é ong, ndo é projeto, ela nasceu como empresa social. Eu conheci a galera do
Nativeflix, toda a equipe dele é indigena, € algo fantastico. A gente tentou langas a
versdo brasileira, a estrutura esta pronta, s6 ndo entregamos o produto por uma questdo
de técnica, a gente ndo conseguiu lancar. Quando a gente se apropriar de toda a cadeia
[...]. Onde a msica de um indigena toca? E na radio Yandé. [...]. Tem que ter politica
publica para os povos indigenas na comunicagdo. Tem que ter infraestrututa para lutar.
No Canada tem, na Latino América. A internet & o nosso Unico caminho. A radio
comunitéria é limitada. [...]. E uma questo de pauta politica. Tem que ser programa de
governo. [...]

Erisvan: Rejuind, rede de juventude indigena. Site, face, veiculo de comunicacéo.
Maira: Ideias para adiar o fim do mundo (Krenak), utilizar esse espaco para se fazer
existir. Estamos construindo nosso futuro. Acredito que seremos nossos editores,
pautadores. Estamos construindo, adiando nosso fim. Temos esse desafio, a
comunicagdo precisa ser pauta, assim como salde, educacdo. Fazer uma comunicagao
diferente. Ter autonomia. Construir iSSo junto com 0s jovens, a internet é esse espaco.
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(1:22) Esse caminho ndo vai parar. A academia ndo esta interessada nisso, tem que ser
nds mesmos.

Anapuéka: A gente conseguir essa mobilizacdo, 30 dias de programas, [...] € uma
grande mobilizagdo, conseguimos sim a maior mobilizagdo da internet. [...] Quando eu
olho os numeros, eu fico assustado. [...] N0s somos midias, nossas pinturas sdo QRcods,
usamos tecnologias tdo avancadas, o indiofuturismo néo existe. Vocé so faz o presente
se trouxer o passado, é buscar na ancestralidade. Eu busco no meu passado a construgdo
do futuro, no meu ancestral pessoal, depois no coletivo. Eu ndo sou etnocéntrico.
Etnocentrismo em comunicacdo ndo existe, tem que focar em todos os povos. Quer
buscar a midia para o seu povo? Beleza, mas em algum momento vocé vai ter que entrar
numa rede de didlogo, rede de construcdo. Eu olho para o cenario futuro. [...]
Comunicacdo também é politica, a gente estd aqui online fazendo politica, muita
politica, cada um numa regido, conectando, questionando. Politica € comunicacao,
comunicacdo € politica. Nessa construcdo de futuro, presente e passado, 0 mais
importante é buscar no nosso passado, na nossa memdria, sempre nossa, a Yandé é
nossa, € uma midia nossa. SO foi minha por 24 horas em 2003, quando tivemos nossa
primeira audiéncia, sou muito grato a essa pessoa. Muitos parentes disseram gque nao
chegariamos a 3 meses e estamos ai a sete anos, sendo autbnomos, protagonistas,
inspirador, sendo velho. A gente esta aqui para isso mesmo, vamos deixar muito acervo
para vocés. [...] Sou grato a todos vocés, indigenas e ndo indigenas. Eu falava em terras
binarias, terras digitais. [...] Em cima dessas terras eu quero construir um territorio tao
grande que vocé nunca vai conseguir mensurar a capacidade. [...] O protagonismo se
constréi com parcerias. Vocés ndo imaginam a minha felicidade de ver vocés
construindo midias, no corpo, na mente, sejam bons ancestrais, porque nao tem volta,
sejam éticos na comunicacao. [...]

Daiara: Eu nunca tinha te ouvido falar como um anciéo!

Cristian: Trazer a nossa ancestralidade, muita gente ndo sabe quem é a gente. [...] Trazer
a ancestralidade como conceito nosso. Eu estou na UNB fazendo organizador
comunicacional, ndo comunicacdo. [..] A gente precisa de fortalecimento
comunicacional.

Erisvan: Somos o futuro, o futuro ja esta acontecendo. A ideia que esse territdrio possa
crescer cada vez mais. Que a gente possa muito mais que a tela. [...] A gente pensa na
telinha e além dela, qual o retorno que ela vai me dar? [...] A revolucdo sera indigena e
serd a partir da comunicacéo.

Daiara: Estamos em todos os espacos, digitais e ndo digitais, na floresta, na cidade, nas
mulheres.

ANEXO XIV

4 de abril de 2020: #ABRILINDIGENALIVE 5 — Demarcacéo ja! A luta pelo territorio.
Com Enoque Raposo e Kerexu Yxapyry. Apresentacdo Daiara Tukano.

Daiara Tukano: Tema: demarcacdo, luta pelo territério. Convidados: Cacica Kerexu
Yxapyry, lideranca nacional, mulher indigena com mais votos e ndo eleita, estado de
Santa Catarina, no Sul, marcado por muita violéncia. Poeta, académico, Enoque
Raposo, da Raposa Serra do Sol, Norte e Sul reunidos, boa noite.

Kerexu: ideia maravilhosa de conversar no abril indigena, trazendo o contato com o0s
pOVOs.

290



Enoque Raposo: Vou me apresentar primeiramente na minha lingua materna macuxi (se
apresenta na lingua macuxi). Sou Enoque Raposo, indigena macuxi com muito orgulho,
aqui de Roraima, sou morador da comunidade indigena Raposa I, que fica situada na
regido de fronteira da terra indigena Raposa Serra do Sol, estou aqui feliz para
compartilhar nossos conhecimentos, coisas boas, temos muito o que compartilhar com o
mundo.

Daiara: Nao temos nosso acampamento em Brasilia, mas temos o nosso “Terra Live”,
improvisado. Tomara que seja um espaco para a gente ouvir 0 maximo de parentes,
liderancas. As terras indigenas que vocés estdo representando sdo muito importantes
nessa historia de luta, os ndo indigenas conhecem pouco a histéria e o direito a
demarcacdo. Quem é ndo indigena vale a pena dar uma lida na Constitui¢do brasileira.
A gente tem ali no capitulo V, dois artigos muito especiais que foram fruto de muita
luta, de uma luta da geracdo de nossos pais e Nnossos tios que nos permitiu ter
reconhecimento de nosso territorio. Na época da Constituinte o estado fez um acordo de
que todas as terras indigenas seriam reconhecidas num prazo de trés anos e até hoje
estamos esperando. Até hoje tem muitas comunidades que enfrentam uma luta muito
dura, muito cruel, com muita violéncia. Tanto nos territérios demarcados como
naqueles que estdo lutando no processo de demarcacdo, existe essa ideia falsa de que
terra de indio € s6 na floresta amazdnica, que é uma grande mentira. A gente tem
populacbes indigenas em todo o territdrio nacional, transnacionais. N6s somos de povos
de varios paises, esses paises foram colocados em cima da nossa terra. Os guaranis estdo
em 5 paises.

Kerexu Yxapyry: Eu estou na comissdo guarani-gurupa, Gurupa significa territorio. O
territério guarani é extenso, sdo 5 paises, no Brasil sdo 6 estados. O povo guarani é
tratado como povo némade, é o movimento, a mobilidade, o corpo saudavel tem
movimento, parar adoece. O guatapora € a mobilidade, hoje n6s estamos presos, é
restrito pra gente. Para piorar, 0 guarani tem sua lingua, negam nossos direitos. O
caminhar é sagrado, na margem do Oceano Atlantico, terra sem males. Eu sou de Santa
Catarina. Morro dos Cavalos é uma histéria de resisténcia, a maioria dos parentes
conhecem, sofremos muitos ataques. Desde 2017 minha mée teve um ataque na casa
dela, a méo dela foi decepada, ndo houve punicdo. A partir dali que nés comunidade,
comegamos a nos unir e exigimos nossos direitos, as vezes a gente fica sé esperando,
cobrando da Funai, mas nos reunimos e resolvemos agir, criamos um plano de gestédo
territorial, o objetivo principal do plano é a protecdo do territério. Entdo a gente
comecou a trabalhar nesse plano e esse ano a gente chegou no consenso em toda a
comunidade, a gente comegou a ter nossa autonomia e autogestdo do territorio.

Enoque: Aqui lutamos pela nossa terra, a Terra Indigena Raposa Serra do Sol foi
homologada em 2005 e foram 35 anos de luta, foram muitos esfor¢os de cada povo, 1
milhdo e 700 mil hectares de terra, na fronteira com Guiana, Venezuela, onde existem
povos da etnia ingaricO, macuxi, patamona, e a mistura de taurepangues e uapixana,
sapara também. Hoje a nossa preocupacao da gestdo de territorio é como trabalhar esse
territorio ancestral, terra de Macunaima. E desafiador para as liderancas, somos
aprendizes também, desafios. Tem garimpeiros, 0s posseiros ja foram retirados de 13,
rizicultores, contaminaram nosso territorio, mas hoje temos nosso plano de trabalhar de
uma forma sustentavel, temos as politicas que sdo discutidas pelos préoprios indigenas,
como vamos trabalhar. Temos que levar isso para 0S Nnossos parentes que ja estdo
contaminados por esse mundo desenvolvimentista, eu ndo sei 0 que é esse desenvolver
para nés, é uma outra forma, a gente quer participar, quer estudar, quer ter 0s nossos
bens, dar o melhor para 0s nossos povos, nossos filhos, nossos pais que ensinaram a
gente. Entdo € por ai, a gente esta nessa luta constante sobre 0 nosso territorio, como
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trabalhar a arte, como trabalhar outros tipos de atividades, o turismo de forma
sustentavel. Trabalhar nos territorios indigenas, a prépria educagéo indigena, trabalhar a
questdo linguistica dos povos indigenas, séo desafios para nos hoje. (18:50).

Daiara Tukano: Para vocés que sdo dessa geragdo como € viver o processo de demarcar
territorio, qual a diferenca que vocés veem a diferenca das novas geragdes, as criangas
que ja nasceram nesse territorio demarcado? No Sul as terras indigenas sdo muito
reduzidas comparado com o tamanho da populacdo indigena que existe, temos alguns
parentes que ainda estdo nas suas retomadas.

Kerexu: Aqui em Santa Catarina sdo 21 aldeias Guarani e s6 uma é homologada, a Terra
Indigena de Biguagu que fica perto da nossa aldeia aqui, a nossa aldeia s6 estd com a
portaria declatoria, ela ndo é homologada ainda e esta com processo no Supremo
tribunal Federal. O procurador do estado pediu a anulagdo da Portaria, ai colocou no
Supremo Tribunal Federal e a gente esta desde 2014 que a gente esta nessa luta pela
homologacdo. Na verdade, desde 2008, depois da Portaria Declaratdria. Morro dos
Cavalos é uma terra originaria, sempre teve Guarani aqui, existem pessoas bem mais
velhas que eu que nasceram aqui, que lutaram aqui, eu sou a continuidade daqueles que
iniciaram o processo demarcatorio. Meu povo foi muito resistente, eles falavam que se
demarcasse uma terra ia ser limitada a nossa caminhada. Para nés um dos impactos mais
fortes foi a escola, quando chegou ela foi imposta na aldeia. Foi construida em 2002 e
foi obrigada, a partir dai todas as criancas estudaram. Duas aldeias que tinham dois
morros, dos dois lados da aldeia, foram obrigadas a descer para ficar na margem da 101.
Para nos desde 2003, 2004 até 2014, foi uma geracdo que viveu todo esse processo de
enfrentamento, na luta. A gente ndo conseguia produzir o nosso alimento, ndo podia
faltar a escola. Ao mesmo tempo a resisténcia. A gente teve um outro modelo de vida
triste que tirou o nosso modo de vida. Dentro da escola a gente conseguiu criar um
curriculo préprio para nossa aldeia. Luta dentro do estado. No curriculo a gente
colocava nosso calendario, a producdo agricola, que é nossa agricultura, Nnossos
artesanatos, nossos rituais, tudo dentro do curriculo da nossa escola, ai voltava a
fortalecer nossos mais velhos. Tudo que a gente fazia era um plano de aula. Tomar o
habito de dizer esse é 0 nosso modo de vida, € 0 nosso sistema, ndo é o sistema da
escola. Hoje em 2020 as pessoas pensam, nds chegamos até aqui, a gente vai ter que
fortalecer nossos mais velhos, ensinar nossas criangas, a gente conseguiu nessa
estratégia de luta sobreviver sem deixar 0 que nds somos, sem deixar de usar nossas
ferramentas que foram muito violentas pra cima de nos.

Daiara Tukano: A educacdo tradicional presente ¢ uma forca nessa construcdo de
implementacdo de nossos direitos.

Enoque: Depois de 2005 quando foi homologado, a Raposa Serra do Sol, comegamos a
buscar estratégias para trabalhar aquele territorio, para manter a tradicdo e a cultura,
através dos mais velhos, com as criangas, criamos festivais voltados para a educacéao
indigena para os conhecimentos tradicionais, aqui em Roraima tem varios festivais para
compartilhar os conhecimentos. L4 na Raposa nds criamos um projeto muito bom, um
festival das panelas de barro que eu coordeno desde 2012, comecei a trabalhar com a
comunidade as questdes culturais. N&o temos forrd, muitos parentes querem dangar um
forrozinho, mas para dar visibilidade aos conhecimentos dos mais velhos que estio
partindo, morrendo e levando consigo conhecimentos. Nosso desafio é como registrar o
conhecimento dos mais velhos, a gente busca registrar esse trabalho dos conhecimentos
entre outros. O impacto da cultura ocidental chegou mesmo atropelando a cultura
indigena, como conciliar isso? Nas escolas tem internet, as criancas estdo crescendo
sabendo manusear um celular. Em casa ndo é mais trabalhado a questdo da lingua, os
pais estdo aculturados, eu ndo gosto dessa palavra, a tecnologia envolvendo a cultura
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indigena, mas eu penso que a tecnologia for usada de uma forma que possa nos ajudar,
eu tenho colocado isso pra eles na comunidade, com certeza a gente garante dar
visibilidade, sdo desafios. Falar de Histdrias, de rituais como eles faziam a muito tempo,
falar de lendas, da panela de barro, como ela é feita, de onde o barro € extraido, a mée
natureza, ela vai com todos os saberes retirar o barro 14 em cima da serra, com todo o
ritual, pedindo para ndo quebrar a panela, que cozinhe bem. Tem toda uma forma de
como retirar o barro para fazer uma panela de barro. Eu creio que esses desafios €
colocar isso para novas geracoes que esta vivendo a tecnologia e o0 mundo globalizado.
Daiara Tukano: mas a gente estd aqui nesse mundo globalizado usando a tecnologia
justamente para se conectar. Estamos com uma audiéncia internacional, o Alberto no
México, o Mariano na Argentina € nossos povos também. Vamos mandar um recado
para os parentes Kerexu.

Kerexu: Eu acredito que as ocupacfes de retomada sdo muito abencoadas porque € o
nosso modo tradicional de ocupar nosso territério, porque para nés as retomadas sdo
direcionadas diretamente pelas divindades. Quando a gente faz essa ocupacdo a gente
tem que acreditar muito, acreditar que € isso mesmo, que ndo € a questdo politica, a
burocracia de papel, ndo é nada, a gente esta sendo orientado pelas divindades. Entéo ter
muita forca, muita coragem.

Enoque: Ser firme na condicdo de ser indigena, saber como trabalhar, como lutar,
através da unido todos ganham forca, ainda mais nesse momento que o governo é contra
as terras indigenas, € contra a demarcacdo de terra indigena. A gente ganha forca se
unindo, com resisténcia.

Daiara Tukano: Agradecemos a Roraima pelos votos, conseguiram eleger a primeira
mulher indigena, Joénia Wapichana, os parentes agradecem os votos. E uma benc&o, um
presente historico, a primeira mulher indigena deputada federal. Como todos os povos
indigenas conseguiram de mobilizar para que isso fosse uma realidade.

Kerexu: E um sacrificio se jogar nessa questdo de politica partidaria. Para mim n&o
interfere na minha vida. Quando eu aceitei ser candidata foi para dar visibilidade a
nossa luta em Morro dos Cavalos. O resultado foi muito bacana, as pessoas quiseram
conhecer quem € Kerexu que foi bem votada e qual era o plano de vida para a
comunidade. Hoje a comunidade trabalha a questdo da alimentacdo, recuperacao de
area, do reflorestamento e meio que contaminou todo mundo, os vizinhos. As pessoas
vém ajudar a plantar aqui na aldeia. Entdo teve esse lado positivo, essa visibilidade bem
forte, que é a protecdo da vida.

Enoque: A Joénia wapichana sempre foi atuante nas lutas aqui e conseguiu se eleger
deputada e hoje representa Roraima no Congresso. Ter uma pessoa indigena atuante no
congresso, mas sd0 muitos desafios. Ela sempre ouve, participa das assembleias. E
importante, ela ouve meu povo. Uma mulher que esta fazendo a diferenca.

Daiara: Isso é importante, Roraima e Santa Catarina sdo estados que tem deputados
ferrenhos contra os indigenas. Vale a pena lembrar, muitos fazem lobby para a
mineragdo, garimpo, agronegocio.

Enoque: Essas atividades ilegais trazem impactos negativos, governo apoia essa
mineracdo, fez foi assinado, passou. E um desafio, um medo que a gente tem, porque
ndo estamos preparados pra receber isso, essas atividades em nossas terras. Como a
gente busca conhecimento com os mais velhos, o que é a terra pra nés, terra sagrada
sendo destruida, de uma forma avassaladora. Vem esse medo por conta desse governo
que quer colocar essas atividades pra dentro das terras indigenas. Mas se estivermos
firmes, ndo vai ter. Ja acontece, ilegalmente ja acontece o garimpo em terras indigenas,
trazendo no bojo muitas coisas ruins, drogas, prostituicdo, crimes, isso entristece a
gente. Os préprios parentes quando comecam a se envolver com essas atividades,

293



estimulados pelos ndo indios, dizendo: olha, vocés estdo pisando em ouro, VOcés tém
que ter isso, tem que ter uma terra boa, tem que ter carro.

Daiara: € o discurso desse governo, que ndo tem sentido ter terra indigena, todo o
desmonte do primeiro ano de governo, nesse segundo ano realmente é uma tentativa de
desmontar tudo o que nos ja conquistamos no nosso movimento dentro da luta
democrética. Esse discurso sendo ostentado por politicos que defendem o agronegdcio e
a mineracdo, que sdo fascistas sim, porque ndo se importam com as causas indigenas e
toda a violéncia cometida contra as nossas comunidades, o interesse deles e continuar
sagqueando nossos territorios. O garimpo traz trabalho escravo. Da mesma forma que o
agronegocio também traz, expulsdo dos nossos parentes de seus territorios.

Kerexu: N&o é novidade o desmonte de todas as conquistas que a gente vem
conquistando, ndo é nenhum privilégio, nem é dado, antes de nds muitos tombaram, e ai
nos estamos com as nossas liderangas tombando, essa semana a gente teve um parente
Guajajara assassinado. Desde a campanha politica essa ameacga aos povos indigenas tem
sido, ameaca de exterminio mesmo e ndo € s ameaca, estdo sendo concretizadas dia
apos dia, estdo livres para assassinar nossas liderangas. A defesa pela pétria, de ser um
patriota, nds povos indigenas sempre fomos tratados como incapazes desde 0s jesuitas,
sempre dizendo que ndo tinhamos capacidade. Se nos estamos na mira de toda essa
destruicdo é porque estamos fortes, estamos muito fortes. Nenhum povo resiste a mais
de 500 anos, nesse governo, 0 proprio povo esta sendo tratado como incapaz. O povo
brasileiro sendo tratado como incapaz. NOs povos indigenas tivemos a capacidade de
guardar as florestas, n6s somos capazes. Toda essa riqueza nao esta oferecida para os
brasileiros, sdo as pessoas de fora, mineracdo, petroleo, cadé o povo brasileiro que zela
pela pétria? Eu ndo estou vendo nada, eu estou vendo um governo que esta entregando o
Brasil e o povo brasileiro aplaudindo e dizendo que esta salvando a patria. E quando
estiver tudo entregue? E nesse sentido que a gente tem que olhar para a luta com o povo
brasileiro. Nés povos indigenas temos uma licdo muito forte para apresentar para as
pessoas que querem se somar a nos, a nossa luta, nds somos os guardifes da vida,
gueiram ou ndo, nds estamos aqui com a nossa agua, com 0 nosso lar, com a nossa
alimentacdo e a nossa luta é que a gente viva e outras pessoas vivam. Essa é a nossa luta
maior. Quem quer ser capaz de isso que venha a nds porque 0 governo ndo esta
querendo salvar a patria Brasil ndo.

Enoque: Nés diremos ndo ao garimpo e ao agronegocio, que sejamos firmes na nossa
dimensdo de trabalho, temos exemplos que da para seguir e fazer, vendendo arte,
falando da cultura. Temos muito espaco que tem que ser respeitado, tem que ser
trabalhado de forma sustentavel para os indigenas. A agua, a natureza é um espaco que
temos que respeitar, aprender, ndo destruir. O garimpo polui, causa mortes. Temos que
atuar e levar aos nossos parentes corrompidos também, sem pensar no futuro. Tem que
pensar nos impactos no nosso territério ancestral. Tem que pensar em outras formas, o
turismo, sem causar impacto, de forma sustentavel. De repente entra 0 garimpo sem
pedir licenga. Perto da minha comunidade estdo lidando com isso, dizendo que néo traz
impacto nenhum, todo o trabalho que a gente fez, elaborou projeto, escreveu, trés anos
elaborando projeto, ouvindo os ancides da comunidade, alguns parentes s&o
manipulados, entregam carro para parente usar. Deixa uma porcentagem minima para o
parente isso € triste. Todo 0 nosso projeto parou por causa do garimpo la. Mas nds
vamos continuar resistindo, vamos dizer ndo ao agronegocio.
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ANEXO XV

13 de abril: #ABRILINDIGENALIVE - 13 - Linguas Indigenas. Com Nanbla Gakran
Xoclen, Ricardo Tupiniquim, Hugo Fulni-0 e Altaci Kokama. Apresentacdo Daiara
Tukano.

Ricardo Tupiniquim: professor da Universidade Estadual da Bahia. Professor da
faculdade de letras, disciplina Linguas e culturas indigenas. A sala de aula como forma
de militancia indigena.
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Altaci Kokama: E de Santo do Antdnio do Ica, do Alto Solimdes, professora da UNB,
no curso de portugués como segunda lingua para estrangeiros e indigenas,
fortalecimento das linguas indigenas.

Nambla Xoclen: “a tnica etnia existente no Brasil”, falante nativo da lingua xoclen,
unico pesquisador dessa lingua materna, o xoclen. Santa Catarina, Alto Vale do Itajai.
Professor de universidade privada e professor do Estado, da lingua xoclen.

Hugo Fulni-6: professor indigena. Trabalha com audiovisual e realidade linguagem do
seu povo, revitalizacdo do NE indigena, muitas linguas foram extintas.

Ricardo: perda absurda de linguas e populagdes, existiam 1.300 linguas, hoje entre 180
a 374 linguas, todas em risco de extingdo. UNESCO diz que tem que tem que ter 6
milhdes de falantes. Algumas estéo ressurgindo, no NE todas foram extintas.

Altaci: ano que a UNESCO declara como década das linguas indigenas (2022 a 2032),
soa o alerta de que a gente deve fortalecer nosso espirito, nossa lingua que é um dos
principais aspectos da nossa identidade, falando, so se aprende a falar falando. Ter a
lingua de volta no cotidiano. Trabalho que faco na Amazbnia brasileira com a
colaboragdo da Amazdnia peruana, oficina itinerante, de municipio a municipio do
Amazonas, nas comunidades, com os professores, produzindo matérias didaticos fisicos
e digitais, n6s temos ocupado espacos nas midias, n6s temos aplicativos Kokama,
desenho animado Kokama, muito material digitalizado, ocupar os espacos da lingua
para se fortalecer. Antes de ocupar esses espacos virtuais e fisicos, a lingua tem que
estar dentro de no6s. Assim a gente fortalece a lingua de nossos ancestrais. No ano das
linguas indigenas foram desenvolvidos muitos encontros nas universidades, dentro das
aldeias para discutir essa questao, diferentes povos tém suas dificuldades, parcerias de
ongs ajudam esse fortalecimento, parcerias governamentais também, ajudam nesse
processo. As parcerias de parente para parente também. Foram muitas oportunidades
nesse ano, esses encontros foram muito ricos. Devem continuar para a gente conseguir
avancar. Algumas linguas sdo co-oficializadas Guarani, wapixana, etc (RS, TO, MT),
em Sao Gabriel sdo 4 linguas oficializadas.

Ricardo: A oficializacdo é importante, mas ndo é sé isso. Tem que formar professores,
fazer material didatico. S6 o texto da lei ndo resolve. Tem muito o que se fazer.

Hugo: O fulni-6 foi oficializada no curriculo escolar, mas os professores precisam de
formacdo e material didatico. Sdo os professores que fazem o material. Ta 14 na
Constituicdo de 88 0 nosso direito, mas ndo tem material didatico de suporte. A crianca
tem que aprender de forma sistematizada. O governo ndo da suporte técnico, material
especifico para cada povo. Construir uma base sistematizada.

Nanbl&: Temos que usar o termo resgate, é triste. Tem que ter politica de divulgacdo da
lingua entre 0 meio académico e o ndo académico, entre nds, 0s proprios indigenas,
sendo isso ndo vai ter validade. Eu posso ter um titulo e ndo falar a lingua, ser formado
numa formac&o intercultural e ndo ter um dominio da lingua. Temos que pensar em uma
politica de divulgagédo do meio académico e ndo académico. NOs indigenas temos que
fazer isso. Noés indios estamos na universidade e muitas vezes escondemos nossa cara.
Existe uma possibilidade de reconstrucdo, depende dos registros que restaram em
museus, ou outros espacgos. Se tiver registro dé para reconstruir, talvez ndo 100%, mas é
possivel, existe essa técnica. Temos que divulgar, € nossa identidade, dar um jeito de
buscar essa lingua. Usar 0 mesmo mecanismo que fez com ela desaparecesse. A lingua
xoclen € a Unica falante no Brasil, eu falo portugués xoclen, eu nunca pensei ser
linguista, para falar a lingua materna eu precisei fazer isso. Ndo podemos deixar 0s
brancos se apoderarem de nossas linguas, sendo eles se tornam donos de nossa lingua.
Ser antropdlogo ndo é tdo importante, temos que buscar nosso instrumento para registrar
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nossa lingua. Eu sou falante nativo, ndo € o pesquisador branco que vai me ensinar. NOs
que temos que registrar. Tivemos 3 momentos: até o contato, a perda e a retomada.
Ricardo: A lingua geral foi uma politica do colonizador, para as populagdes tupis e
acharam que podiam generalizar a linguagem para 0 uso da catequese no periodo da
colonizacdo. Existiam diversos dialetos tupis falados na costa, e usaram esse tupi antigo,
esse conjunto de dialetos, para efetivar a colonizacdo e o contato com outros povos e
sua submissdo. No século XVIII surgem 2 linguas gerais, para os dois estados, uma para
o sul (Brasil) e outra, lingua geral amazonica, para o Gréo Para. A do Sul se extingue no
final do século XVIII, no inicio do século XIX ainda havia poucos falantes e a lingua
geral amazbnica permanece até hoje com o nome de Nheengatu, surge de um projeto
colonial, € levada para regides que falavam outras linguas. Mas de qualquer forma foi
falada por muitos indigenas. E um projeto colonial, mas nunca deixou de ser falada por
povos indigenas. Tem esse carater de ambiguidade nessa lingua que é belissima. Nao
perde sua esséncia, para os falantes expressam suas ideias, sua cultura, sua pertenca a
este mundo, sua forma de ver o mundo. Na verdade, o Pombal ndo proibiu s6 o
Nheengatu, ele proibiu qualquer lingua indigena no Brasil. A ideia dele que havia
perigo de ndo vingar a lingua portuguesa numa regido téo vasta, além de sua briga com
os jesuitas que criaram o Nhengatu. Ele criou o Diretorio dos indios, o “bisavo” da
Funai, um o6rgdo publico, que se ocupava do trabalho com os indios. As aldeias foram
transformadas em vilas. Os nomes das aldeias foram substituidos por nomes de cidades
portuguesas, fruto do processo. Medidas linguisticas do Marqués de Pombal. E também
politica econdmica, era importante implementar a lingua para ndo perder a colonia. O
Nhengatu é lingua indigena, foi usada como instrumento do colonizador. Perdeu
elementos do século XVI, como qualquer outra. O problema é a desigualdade, mas teve
muita resisténcia. Nossos parentes tém que afirmar essas linguas.

Altaci: Da mesma forma que a escola foi ressignificada, o Nheengatu também. Muitos
povos perderam suas linguas e falam o Nheengatu, é pertencimento, mostra a
cosmovisdo do mundo. Ao longo do tempo foi se fortalecendo e se tornando a lingua,
Baré, de alguns cambeba, caixana. A lingua é poder. Os viajantes registraram o
exotismo da lingua, tinha especificidades que a lingua do colonizador ndo tinha, era
preciso dominar o0 povo através da lingua, no mundo todo. A igreja contribuiu muito
para isso, levando as criancas para os internatos. Havia muita pressdo nos internatos,
vergonha de falar a lingua. Muitos parentes ndo querem ensinar a lingua. Indigenas do
movimento fazem esse trabalho de falar a lingua, outros ndo, tentam fazer com que seus
filhos ndo aprendam, para dar status e ndo ser discriminados, 0 que € pura enganacao,
vocé vai ser indigena do mesmo jeito, falando ou ndo. Precisamos nos fortalecer. O
estado também é importante, mas depende primeiramente de nos, nossa luta, lutar pelos
nossos territdrios, porque esta tudo conectado.

Hugo: NOs temos que buscar estratégias para revitalizar a lingua do nosso povo. A partir
de uma lingua que vocé vai ampliar a realidade de seu povo, a lingua carrega a verdade.
Muitas linguas do NE foram extintas por causa do genocidio colonial. Ndo é um
privilégio ser o unico povo falante da lingua no Nordeste, o povo fulni-0, a lingua
Yaathe. Nossos parentes, hahdhde, tupinamba, pataxds, cariri xocd, estdo buscando a
retomada das linguas, d& para retomar. Os avOs criam 0S netos e passam Seus
conhecimentos, a lingua abre um leque de conhecimentos. Tem coisa que sO se aprende
na lingua. Acabando a lingua, aquele conhecimento se acaba. Hoje em dia a gente canta,
assim o canto ajuda a manter a nossa lingua Yaathe. Antigamente o canto do nosso
povo era restrito ao Toré que € um canto melddico, sem que haja palavras na lingua
Yaathe. Um ancido pode introduzir nesse canto a lingua materna, € uma revitalizacao,
ritualiza, da suporte aos aprendizes para aprender. O Estado também pode fazer uma
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politica de revitalizacdo, ndo ficar restrito a academia, mais sair da academia para as
comunidades, dar curso basico aos indigenas para que eles préprios revitalizem suas
linguas. As linguas que estdo em risco de extingdo, deixa-las num modo confortavel.
N&o tem condicOes de revitalizar todas elas. Tem que ter treinamento dos nossos
parentes. Se ndo tem apoio do Estado, entdo nossos parentes tém que se organizar.
Nanbl&: Quando nés traduzimos a lingua portuguesa fica mais importante do que a
lingua xoclen. Quando alguém diz assim, eu ndo falo mais porque vivo a muito tempo
na cidade. Quando a lingua ndo é praticada ela fica adormecida. 1sso aconteceu comigo
também, fiquei muito tempo morando em Floriandpolis e ndo falava, dava aula de
lingua xoclen, mas ndo falava como agora aqui na aldeia. Uma reconstrugéo é possivel,
mesmo que sejam palavras soltas. Tradugédo, € preocupante, traduzir para o portugués é
preocupante, € ndo considerar as outras linguas, € dizer que a lingua portuguesa é maior,
nos temos que evitar isso. Eu estava traduzindo um texto sobre o coronavirus, a SESAI
me pediu, para uma cartilha nas trés linguas, Guarani, Kaingang e Xoclen, eu traduzi
esse texto e eu ndo me senti bem. A lingua xoclen é maior também. A gramatica,
somente os falantes da lingua, tem uma metafora, somente os falantes entendem essas
metaforas. Fazer isso € um peso muito grande. Mas eu quis fazer isso para mostrar que
nds podemos falar sobre esse virus. Evitar falar sobre traducéo. Eu dou aula numa turma
de pedagogia indigena, curso intercultural, muitos desses alunos entram ser saber falar a
lingua. NOs temos que pensar nisso também. Esses cursos de formagdo de professores,
se quisermos revitalizar a lingua, nds temos que ter pessoas que Vvao ter essas
ferramentas, para dar aula na aldeia tem que ter no minimo o dominio da lingua. A
lingua é uma herenca de nossos ancestrais, temos que preservar isso. A Altici falou que
tem parentes que tem vergonha de falar a lingua, isso realmente acontece. Isso acontece
com os xoclen também. Eles sdo falantes nativos, eu sou professor deles desde o
fundamental ao médio, chegam na sala de aula eles falam em portugués. Quando eu dou
aula de lingua xoclen eu nédo falo portugués ndo. Eu estou preparando professores para
atuar na sala de aula na lingua materna. E nisso que nos temos que pensar. Nds temos
que evitar essa palavra traducao.

Daiara: Nds temos alguns académicos que estdo procurando escrever suas teses na
lingua materna. Nossas préprias teorias, nossos proprios pensamentos.

Nanbl&: N&o falar fluente ndo € problema, é s6 vocé praticar. As nossas linguas tém
uma gramatica riquissima. Elas sdo de acordo com as circunstancias. Tem um
desconhecimento.

Altaci: Quando se trabalha a lingua indigena, eu trabalho com isso ha mais de dez anos.
E ter claro o que é revitalizar, o que é atualizar a lingua, 0 que é vitalizar uma lingua.
Quando esses conceitos ndo estdo muito claros, é como enxugar gelo, ndo vemos o
resultado. Vocé demanda uma forca gigante para revitalizar e na verdade vocé esta
vitalizando, fortalecendo. Qual a diferenca de revitalizar, retomar para vitalizar?
Quando vocé revitaliza vocé da novo sentido para a lingua, uma lingua que ficou na
biblioteca e hoje o povo quer de volta, quer falar essa lingua, pega aspectos dessa
lingua, mais os sonhos, porque as linguas séo espirituais, tem uma conexao espiritual e
ao conectar com o espiritual vocé a formar o vocabulério, a sintaxe da lingua e ai vocé
vai revitalizando, dando um novo sentido a lingua que ficou adormecida na biblioteca,
ela precisa ser acordada, ao ser acordada ela encontra uma outra realidade, entdo vocé
vai sendo dado novo sentido a lingua. Vitalizar a lingua, nés temos os falantes, o0s
ancides, sabedores, € dar forca, conquistar espagos, dar um status para o ancido dentro
da aldeia. Para que ele ndo fique s6 com as criancas, fiqgue com os adolescentes, para
que ele dé a sua contribuicdo com a lingua, que € um tipo de canto e de cura, para que
ele possa ensinar outros saberes da lingua, isso € dar forca, é vitalizar a lingua. E
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atualizar a lingua € quando nds temos mais de 15, 20 mil falantes, como os ticunas por
exemplo, mas tem coisa que, por exemplo, computador, ventilador, ndo tem na lingua.
Como eu vou atualizar, vou fazer uma analogia, como eu vou fazer? E 0s que nao
querem falar? VVocé ndo quer falar uma lingua que ndo é importante para vocé. Por que
todo mundo corre para o inglés? Quando os Kokama pensam em desenho animado,
aplicativo, eles estdo tentando valorizar, dar status a lingua, ocupar um espago das
linguas dominantes. Fazer um planejamento linguistico para ver resultados. Nés povos
indigenas temos que repensar nossos materiais didaticos, temos nossos saberes e
metodologias, mas ndo estamos conectados, estdo sendo feitos a partir de suas
experiéncias com material didatico de escolas ndo indigenas. Entéo na verdade estamos
engessando nossa lingua. Como poderemos elaborar nossos materiais didaticos? O que
queremos colocar no material didatico? Tudo tem uma historia que vem dos antigos, de
geracdo a geracdo, nossos colaboradores, tem que ser atrativo para os alunos. Nesses
encontros a gente discute esses processos. Eu agradeco.

Hugo: cada lingua tem seu sentido légico de comunicagdo. Na lingua Yaathe é muito
dificil ter um material para traducdo, as vezes perde muito sentido. A gente se aproxima
para o portugués. Temos que pensar num material especifico. Tem que ter politica
especifica para revitalizar cada conhecimento vindo da lingua. Nesse contexto
desfavoravel é um desafio. Temos gque nos unir, buscar estratégias. A tecnologia chega
em muitas comunidades indigenas, a tv chega, entdo existem perdas, a gente tem que
usar a tecnologia a nosso favor, pegar esse aparato tecnoldgico e transforma-lo na nossa
realidade. Nao é usar isso e deixar de ser indio, aquela velha fala das pessoas que ndo
tem a nocao do que é ser indio. Entdo usar esse aparato tecnoldgico que temos e usar a
favor das linguas, das comunidades tradicionais, para apoiar quem esté na base.

Ricardo: O sentido e o significado da cultura estdo na lingua. Vinculacdo cultural e
espiritual e na epistemologia. Essa iniciativa da radio é importante, nos coloca em
contato, precisamos encontrar epistemologias em comum, trazer essas epistemologias
para dentro da academia, fortalecer isso no movimento indigena. Eu sonho. Esse é um
momento complicado. Eu quero ver daqui a um tempo trabalhos ndo somente em
linguas indigenas, mas também trabalhos escritos por indigenas explicando aos nao
indigenas a importancia das culturas a partir de tedricos indigenas, saberes indigenas,
dessa epistemologia indigena. Eu agradeco a radio pela oportunidade de troca.

ANEXO XVI
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Tabela 1- Processo de Demarcacao de Terras Indigenas no Governo Lula e

Dilma.
2003 | 2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014
Decreto de 21 23 08 10 06 01 09 02 03 o7 01 00
homologagéo
Portarias 03 10 05 12 20 08 1" 07 06 02 03 01
declaratérias

Fonte: Machado (2015, p. 69 e 75).
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