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Tenham entre vocés o mesmo modo de
pensar de Cristo Jesus que, mesmo
existindo na forma de Deus, néo
considerou o ser igual a Deus algo que
deveria ser retido a qualquer custo. Pelo
contréario, ele se esvaziou, assumindo a
forma de servo, tornando-se semelhante
aos seres humanos. E, reconhecido em
figura humana, ele se humilhou, tornando-
se obediente até a morte, e morte de cruz.
Por isso também Deus o exaltou
sobremaneira e lhe deu o nome que esta
acima de todo nome, para que ao nome de
Jesus se dobre todo joelho, nos céus, na
terra e debaixo da terra, e toda lingua
confesse que Jesus Cristo é Senhor, para

gléria de Deus Pai.

Paulo de Tarso
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RESUMO

Os campos de estudos da Antiguidade Classica, os estudos sobre a construcdo e a
representacdo dos deuses vém se desenvolvendo muito. Além disso, um nimero cada
vez maior de pessoas vem se dedicando aos estudos sobre Paulo de Tarso e seus
escritos. Desde a década de 1970, pesquisadores de diversas areas do conhecimento
tém se dedicado aos estudos sobre retdrica em Paulo de Tarso. A despeito disso, até
o momento néo foi possivel localizar estudos sistematicos sobre a construcdo da
imagem do Cristo a partir de elementos sociais, culturais e religiosos gregos, romanos
e judaicos no Brasil, nem estudos que relacionem essas construcdes a arte retorica e
ao uso retérico das imagens do Cristo por Paulo. Nos propomos, neste trabalho, a
analisar as aproximacdes entre as Cartas de Paulo e a retérica; analisar a estratégia
argumentativa de Paulo na construcdo de seus discursos epistolares; analisar a
construcdo das imagens do Cristo e como essas imagens serviram aos propoésitos
retérico-argumentativos de Paulo. Para isso buscamos responder as seguintes
guestdes: Quais elementos Paulo utilizou para construir as imagens do Cristo em suas
cartas? Qual a funcdo da retorica na construcao das imagens do Cristo nas Cartas de
Paulo? De que forma o Cristo serviu aos propdsitos argumentativos de Paulo? Para
isso, realiza-se uma pesquisa documental e analisa-se as cartas paulinas
concentrando-se em dois aspectos: 0 uso da retdrica na construcdo das imagens do
Cristo e a utilizacao retdrica dessas imagens, utilizando o método de leitura retorica
de Olivier Reboul (2004). Diante disso, verifica-se que Paulo possuia um vasto capital
cultural, composto por elementos greco-romanos e judaicos que o circundavam e pela
sua formacéo em Tarso e em Jerusalém, cujos elementos compunham eram utilizados
de acordo com o contexto, as necessidades e os problemas de cada comunidade,
construindo imagens do Cristo faziam sentido para seus interlocutores. As proprias
imagens construidas do Cristo eram utilizadas em seus discursos como instrumentos
retdricos, o que nos leva a concluir que Paulo conhecia e utilizava a retdrica em seus
discursos. Tal uso se caracterizava pela capacidade de alocar elementos e termos, e
persuadir comunidades tdo distintas em situacdes as mais diversas.

Palavras-chave: Paulo de Tarso, Imagens do Cristo, Retorica, Historia das
Teologias e Religides, Historia Antiga.



ABSTRACT

Classical studies on the construction and representation of the gods have been
developing a lot. In addition, an increasing number of people are dedicating
themselves to studies on Paul of Tarsus and his writings. Since the 1970s, researchers
from different areas of knowledge have dedicated themselves to studies on rhetoric in
Paul of Tarsus. Despite this, it has not been possible to locate systematic studies on
the construction of the image of Christ based on Greek, Roman and Jewish social,
cultural, and religious elements in Brazil until now, nor studies relating these
constructions to rhetoric and the rhetorical use of the images of Christ by Paul. We
propose, in this work, to analyse the similarities between Paul's Letters and rhetoric;
Paul's argumentative strategy in the construction of his epistolary speeches; the
construction of images of Christ and how these images matched Paul's argumentative
purposes. To do this, we seek to answer the following questions: What elements did
Paul use to construct the images of Christ in his letters? What was the function of
rhetoric in the construction of images of Christ in Paul's Letters? How did Christ serve
Paul's argumentative purposes? To this end, documentary research is carried out and
the Pauline letters are analysed, focusing on two aspects: the use of rhetoric in the
construction of images of Christ and the rhetorical use of these images, applying Olivier
Reboul's method of rhetorical reading (2004). In this view, it appears that Paul had a
vast cultural capital, composed of Greco-Roman and Jewish elements that surrounded
him and his training in Tarsus and Jerusalem, whose elements were used according
to the context, needs and problems of each community, building images of Christ that
made sense to their interlocutors. The constructed images of Christ themselves were
used in his speeches as rhetorical instruments, which leads us to conclude that Paul
knew and applied rhetoric in his speeches. Such use was characterized by the ability
to allocate elements and terms and persuade such different communities in the most
diverse situations.

Keywords: Paulus of Tarsus, Christianity, Images of Christ, Rhetoric, History of
Theology and Religions, Ancient History.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo, produzida no ambito da Histéria Social e inserida nos
estudos de Histéria das Teologias e Religibes, busca fazer uma leitura retérica
daquelas consideradas incontestes entre as Cartas de Paulo no que tange a
construcdo das imagens do Cristo e ao uso dessas imagens a fim de fornecer
respostas as duvidas e solu¢gdes aos problemas surgidos nas comunidades as quais
se destinam e legitimar a autoridade e a mensagem paulinas.

A Historia Social, ramo da Histéria que examina a dimenséo social de uma
sociedade, é aquela que coloca em evidéncia a andlise historiografica das relagdes
sociais e tem como objetos mais evidentes as formas de organizacdo social, as
classes sociais, as relacdes sociais estabelecidas entre individuos e entre os diversos
tipos de agrupamentos sociais e 0s processos de transformacéo social. Embora nem
toda Historia seja necessariamente social, pode-se tratar qualquer informacéo
socialmente, bastando o historiador ter preocupacgdes efetivamente sociais na sua
forma de andlise do passado. As fontes para a Histdria Social podem pertencer a
inimeras modalidades e sua escolha € determinada pelo problema histérico definido
e estruturado pelo historiador (Barros, 2005, p. 12-22).

As religides sdo um objeto de pesquisa de grande relevancia para que se possa
compreender a experiéncia humana no tempo e no espago, as pesquisas sobre
religibes antigas tém crescido rapidamente, especialmente gracas ao dialogo
interdisciplinar que permite ampliar a gama de documentos que se pode analisar e
renovar o entendimento de temas estudados pela historiografia sobre a antiguidade.
Tais religides sdo um conjunto de agles, crencgas, experiéncias, conhecimentos e
comunicac¢des com seres e agentes super-humanos. A ritualizacdo desses elementos
e as formas elaboradas de representacdo dos mesmos sédo temas de pesquisa atual
para diversos ramos especializados. O cristianismo, bem como outras religides
existentes atualmente, € um fenébmeno antigo que incorporou material classico em sua
cultura religiosa e intelectual (Beltréo, 2016, p. 5-7). Essa que hoje € uma das religides
com maior nimero de adeptos na atualidade, surge inicialmente como uma seita
judaica na provincia romana da Siria-Palestina e inserida no mundo social romano,
que abrangia uma vasta extensao territorial, na qual a diversidade de povos

estimulava constantes interagdes culturais (Mendes; Otero, 2005).



11

Os estudos relativos ao cristianismo quase sempre estdo envoltos em
discussodes sobre relacdes de poder e sobre construcdo de identidades, dado o lento
processo de desvinculacdo dos cristianismos constituidos em torno do Mediterraneo
de sua origem judaica. Para compreender o processo de construcdo identitaria crista
€ necessario atentar para o contexto cultural dos primeiros agentes historicos da nova
experiéncia religiosa, ja que a organizacdo das bases dessa experiéncia estava
inserida em um mundo cultural especifico. Assim € necessario observar as
comunicacgdes, as relacbes de poder e as constru¢des identitarias a partir do contexto
cultural de cada grupo (Chevitarese, Justi, 2015, p. 12).

Paulo de Tarso foi uma das figuras mais relevantes no processo de expansao
e construcao de identidade do protocristianismo, e em suas viagens de proclamacao
fundou comunidades em relevantes cidades do Império Romano. A comunicacdo
epistolar foi 0 meio selecionado para manter contato com essas comunidades, instrui-
las e solucionar os problemas que surgiram em seu interior, suprindo em certa medida
a sua auséncia. As Cartas de Paulo foram os primeiros documentos produzidos no
ambito do cristianismo e ao longo da Histéria se tornaram a base doutrinaria dos
diversos ramos do cristianismo. Muitas pesquisas tém surgido sobre Paulo e suas
cartas em diversas areas do conhecimento, como Histéria, Teologia, Letras e Direito,
abordando diversos objetos de estudo.

Durante os séculos XIX e XX surgiram novas formas de abordagem no estudo
da literatura neotestamentéria, buscando um olhar critico para esses textos. Entre os
documentos mais abordados nesse contexto de inovacgBes estavam as cartas
paulinas, nas quais se buscou por possibilidades de influéncias greco-romanas sobre
0 pensamento e as producdes de Paulo no que tange a politica, a cultura, a religido e
a linguistica. Em 1976 foi lancada a obra Galatians: A Commentary on Paul's Letter to
the Churches in Galatia de Hanz Dieter Betz que analisou a Carta aos Galatas a partir
da retorica greco-romana e foi marco de uma nova forma de abordagem nos estudos
da literatura paulina e despertou outros estudiosos para o estudo da relevancia da
retérica para persuasdo das comunidades nos escritos de Paulo. O numero de
pesquisas que abordam a retorica de Paulo tem crescido nas ultimas décadas e tem
se debrucado sobre seus diversos aspectos (Costa, 2017, p. 12-17).

Nossos objetivos nesta dissertacdo sdo: analisar as aproximacdes entre as
Cartas de Paulo e a retodrica; analisar a estratégia argumentativa de Paulo na

construcdo de seus discursos epistolares; analisar a constru¢cdo das imagens do
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Cristo e como essas imagens serviram aos propositos retdrico-argumentativos de
Paulo. Para isso buscamos responder as seguintes questdes:
e Quais elementos Paulo utilizou para construir as imagens do Cristo em suas
cartas?
e Qual a funcao da retérica na constru¢do das imagens do Cristo nas Cartas
de Paulo?

e De que forma o Cristo serviu aos propésitos argumentativos de Paulo?

O corpus documental desta dissertacéo € composto por documentos que fazem
parte do denominado Corpus Paulinum. Ao todo, é atribuida a Paulo de Tarso a autoria
de treze cartas: aos Romanos, Primeira e Segunda aos Corintios, aos Gélatas, aos
Efésios, aos Filipenses, aos Colossenses, Primeira e Segunda aos Tessalonicenses,
Primeira e Segunda a Timoéteo, a Tito e a Filemon. Porém, a partir do século XIX E.C.
a autoria de seis dessas cartas (Efésios, Colossenses, 2 Tessalonicenses, 1 e 2
Timoteo e Tito) passou a ser questionada, suscitando debates existentes até a
atualidade. Quanto a autoria das demais (Romanos, 1 e 2 Corintios, Géalatas,
Filipenses, 1 Tessalonicenses, Filemon) sdo consideradas auténticas e ndo sdo alvo
de discusséao entre os estudiosos de Paulo. Dessa forma, 0s autores que seguem uma
linha mais critica em relacdo a autoria paulina classificam as suas epistolas em
auténticas (Romanos, 1 e 2 Corintios, Galatas, Filipenses, 1 Tessalonicenses,
Filemon), deuteropaulinas (Efésios, Colossenses e 2 Tessalonicenses) e pastorais (1
e 2 Timoteo e Tito).

Com relagdo a autoria das cartas aos Efésios e aos Colossenses, a introducao
as Epistolas de Séao Paulo da Biblia de Jerusalém (2019) argumenta que, a despeito
das discussdes em torno de suas autorias, a hipotese mais forte é a auténtica autoria
paulinas, ndo sendo, porém, a Unica hipotese. Ainda que reconheca que as objecdes
a autenticidade da autoria dessas cartas merecam séria consideracédo e tenham um
bom numero de defensores, ndo as considera incontestaveis. Partindo de uma das
principais objecOes, a diferenga de estilo, argumenta que tal diferenca, no que se
refere a Colossenses, se justifica pela crise que teria surgido em Colossos que exigiu
aprofundamento de seu pensamento, gerando novas ideias. Ja em relacédo a Efésios
argumenta que essa seria uma sintese de Colossenses, na qual teria organizado seu
novo ponto de vista diante do novo desafio que se impds; apesar disso, reconhece as

dificuldades em relagédo a essa epistola como o fato de néo ter sido explicitamente
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direcionada aos efésios com o0s quais conviveu por trés anos (Ef 1.15; 3.2-4),
parecendo mais uma carta enderecada as comunidades em geral.

Neves (2015, p. 7-8), que defende Paulo como autor da Carta aos Efésios,
aponta 0s argumentos opostos a autoria paulina da carta que se concentram no que
tange ao vocabulario, tendo termos exclusivos dela; ao estilo, faltando o vigor e a
emotividade paulinas presentes em Galatas, 1 e 2 Corintios e Filipenses; a historia,
dado o tom impessoal da carta expresso na auséncia de saudagcao e na expressao
“ouvi da fé e do amor dos efésios” ao se referira uma comunidade com a qual conviveu
por mais de trés anos, conforme a cronologia de Atos; a teologia, pois ndo ha presenca
significativa da justificacédo pela fé, uma das bandeiras de Paulo e ndo ha referéncias
a escatologia; e a semelhanca com a Carta aos Colossenses, trazendo a possibilidade
de ter sido escrita por um discipulo de Paulo nos anos 80 ou 90.

Os argumentos contrarios a autoria paulina de 2 Tessalonicenses giram
basicamente em torno do estilo e da teologia da carta. Os estudiosos que negam
Paulo como autor dessa epistola argumentam que a diferenca de énfase entre 1
Tessalonicenses e 2 Tessalonicenses é significativa demais para que ambas tenham
tido o mesmo autor, enquanto a primeira considera a Parusia como algo que ira
acontecer a qualquer momento (cf. 1Ts 4.13-18; 5.1-11), a segunda ndo a considera
como iminente, sendo precedida por determinados sinais (cf. 2Ts 2.1-12). Além disso
2 Tessalonicenses teria uma énfase mais apocaliptica se concentrando na gloria
escatologica do Cristo que derrotaria seus inimigos, ou seja, o oposto da énfase
paulina no necessario crescimento em fé, esperanca e amor no momento presente.
Argumentam ainda que o fato de cerca de um ter¢co da segunda carta ser uma
repeticdo do conteddo da primeira aponta para a autoria de um falsificador. Outro
argumento € o de que ha muitas diferencas entre 2 Tessalonicenses e as cartas
consideradas auténticas, em especial a frieza, a animosidade, o colorido judaico (mais
intenso do que o de 1 Tessalonicenses) e o tom oficial da carta (Hendriksen, 2007).

A respeito da Segunda Carta aos Tessalonicenses, a “Introdugéo as Epistolas
de Sao Paulo” da Biblia de Jerusalém (2019) aponta as suas notaveis semelhancgas a
Primeira Carta aos Tessalonicenses que a levaram a ser tida como fruto do trabalho
de um falsério inspirado em Paulo que teria copiado seu estilo. Porém, afirma que nao
se aponta o motivo que teria levado a essa falsificacdo e que seria mais simples
admitir a autenticidade da autoria de Paulo que teria escrito para corrigir mal-

entendidos a respeito da sua escatologia na primeira carta retomando expressodes que
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teria utilizado nelas. Argumenta que nao ha contradi¢cdes entre as duas e que ambas
tém boa aceitacéo e autoria atestada desde os primordios da tradi¢ao crista.

J& em relacdo as Epistolas Pastorais (1 e 2 Timoteo e Tito), a Biblia de
Jerusalém (2019) admite a dificuldade de situa-las na vida de Paulo, da forma que é
conhecida através de Atos e reconhece a pertinéncia da disputa a respeito da sua
autenticidade. Destaca ainda que examinando minuciosamente percebe-se maior
proximidade entre 1 Timoéteo e Tito e se considerar 2 Timoteo separada dessas duas
nao ha objecdes que possam atestar a ndo autenticidade dessa ultima. O texto chama
a atencdo para o fato de essas cartas serem escritas a individuos, o que tornaria
naturais algumas divergéncias. Sobre essas mesmas cartas, Hendriksen (2011)
aponta que as principais objecdes a autoria paulina giram em torno do vocabulério,
sendo as trés muito parecidas entre si, porém totalmente diferente das demais que Ihe
sao atribuidas; do estilo, sendo o pensamento e a forma de expressa-los, de acordo
com os que defendem a ndo autoria paulina, opostos aos de Paulo; e da teologia
presente nelas, que substitui a cruz pelas obras.

Barki (2007, p. 149), que defende a autoria paulina das pastorais aponta para
uma luta em torno dessa questao da autoria, na qual aqueles que defendem e aqueles
gue rejeitam a autenticidade dessas cartas utilizam as mesmas questbes para

argumentar a seu favor:

[...] quem rejeita a autenticidade da carta procura apresentar as
expressdes que parecem de Paulo como imitacdo consciente de um
autor posterior, e as novas formulacdes ndo conhecidas nos demais
escritos de Paulo como provas de que nem tudo pode ser de Paulo.
Quem defende a autenticidade argumenta de forma exatamente
oposta: a mais leve semelhanga com Paulo precisa ser interpretada a
favor da autoria de Paulo e toda diferenca em relagdo as cartas
anteriores de Paulo depde contra o argumento de um falso autor que,
afinal, se estivesse tentando fazer uma imitagéo, teria procedido de
forma mais cuidadosa, a fim de dissimular suas préprias marcas.

De fato, os debates a respeito das cartas cuja autoria paulina é questionada
esta longe de uma concluséo, contando com bons argumentos por parte tanto dos que
defendem quanto dos que negam a autoria de Paulo, ndo sendo possivel no momento
chegar a um consenso. A despeito disso, essa dissertacao se concentrara nas cartas
cuja autoria é incontestavel, excetuando a Carta a Filemon que, ao nosso ver, nao traz
uma significativa construgédo da imagem do Cristo. Desse modo, abordaremos a

Primeira Carta aos Tessalonicenses, a Carta aos Galatas, a Carta aos Filipenses, a
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Primeira e a Segunda Cartas aos Corintios e a Carta aos Romanos. A selecéo desses
documentos se da, em primeiro lugar pelo fato de ser essa uma pesquisa historica, e
boa parte dos historiadores que se dedicam a pesquisa sobre Paulo de Tarso e sua
obra compdem a corrente que aceita a autenticidade dessas obras e questionam ou
recusam a autenticidade das demais. Dentre as cartas que compdem 0 N0SSO Corpus
documental, a Primeira Carta aos Tessalonicenses, a Carta aos Filipenses, a Primeira
e a Segunda Cartas aos Corintios tiveram sua unidade questionada, sendo vista por
alguns estudiosos como composta por mais de uma carta ou como contendo
interpolacdes em seu conteudo.

No caso de Primeira aos Tessalonicenses, acredita-se que tenham sido
combinadas duas cartas, devido a sua estrutura composta por duas acdes de gracas
(1Ts 1.2-10 e 1Ts 2.13-14) e duas conclusbes (1Ts 3.1-4.2 e 1Ts 5.23-28), e a
diferenca de estilos encontrada em suas partes. Desse modo, a carta seria composta
por dois documentos, a Carta A (1Ts 2. 13 — 4.2), escrita em Atenas e a Carta B (1Ts
413 -18e 1Ts 5.1 - 11), escrita em Corinto no verao de 50 EC (Murphy-O’Connor,
2004, p. 118-123). Para os propdsitos desta dissertacdo, utilizaremos como
documento a Carta B, por a considerarmos mais significativa para a nossa tematica,
uma vez que contém o maior niumero de referéncias ao Cristo e também as referéncias
mais significativas para nossa pesquisa e procederemos a analise das pericopes 1Ts
4.13-18 e 1Ts 5,1-11.

Em relacdo a Carta aos Filipenses sua unidade tem dividido opiniées. Enquanto
alguns afirmam ser apenas uma carta, outros apostam em duas ou trés cartas
combinadas. A estrutura e o estilo das diversas partes da carta motivaram 0s
questionamentos, nelas encontramos um Paulo constrangido pelos donativos
recebidos dos filipenses (Fp 4.10-20), um Paulo complacente diante das ameacas a
comunidade (Fp 1.1-3.1) e um Paulo temeroso pela infiltracdo dos judaizantes (Fp 3.2-
4.1). A partir desses pontos, Murphy-O’Connor (2004, p. 223-237) opta pela divisdo
da carta em cartas distintas que teriam sido combinadas para formar a Carta de Paulo
aos Filipenses: Carta A — Fp 4.10-23, escrita entre a conferéncia de Jerusalém e a
prisdo em Efeso; Carta B — Fp 1.1-3.1; 4.2-9, escrita da prisédo em Efeso; Carta C —
Fp 3.2-4.1. Para atender aos propositos deste estudo, nos debrucaremos sobre a
Carta B e analisaremos o trecho de Filipenses 2. 5-11, por ser 0 mais significativo para

a nossa tematica.
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A respeito de Primeira aos Corintios, 0os questionamentos tém por base as
fontes de informacéo a respeito da situacdo da comunidade apresentadas por Paulo:
0s servos da casa de Cloé (1Co 1.11), a carta enviada pelos corintios (1Co 7.1) e a
comitiva formada por Estéfanas, Fortunato e Acaico (1Co 16. 17). Cada uma dessas
fontes teria, entdo, dado origem a uma resposta diferente aos problemas informados,
levando a escrita de cartas individuais que, posteriormente, teriam sido combinadas
em uma s6. No entanto, esta teoria perdeu for¢ca e os principais comentaristas atestam
ser apenas uma carta. Murphy-O’Connor (2004, p.284-286) propde uma solucdo que
nos parece muito adequada: servos da casa de Cloé, apds visitarem Corinto, levam
um relatorio alarmante sobre o estado da comunidade, e Paulo envia Timoteo para
verificar a situagcdo. Antes do retorno de Timoteo, uma comitiva leva até Paulo a carta
da comunidade com suas duvidas sobre determinadas questdes. De posse das
informacdes obtidas das duas fontes, Paulo escreve a carta que conhecemos como
Primeira aos Corintios. Em relacdo a Segunda aos Corintios, 0os questionamentos se
iniciaram em 1776, motivados pela diferenca radical entre o tom dos capitulos 1 —9 e
dos capitulos 10 — 13, da celebracao pela reconciliagdo com a comunidade do primeiro
trecho para as repreensdes e o sarcasmo do segundo. Poucos sdo os autores que
consideram Segunda aos Corintios uma unica carta (Murphy-O’Connor, 2004, p. 259-
263). Para atender aos propoésitos dessa dissertacdo, abordaremos os capitulos 1 —

9, por conterem as referéncias ao Cristo mais significativas para nossa tematica.

Primeira Carta aos Tessalonicenses

A Primeira Carta de Paulo aos Tessalonicenses (1Ts) foi a primeira escrita por
Paulo e o primeiro texto da coletdnea conhecida como Novo Testamento a ser
produzido. Ela foi enviada a comunidade que se estabeleceu em Tessalbnica, a fim
de sanar duvidas que haviam surgido a respeito da Parusia, como quando ocorreria e
0 que aconteceria aos fiéis que morreram antes que ela finalmente ocorresse.

TessalOnica era um importante e bem situada cidade cosmopolita, sendo
contada entre as maiores do império, foi fundada em 316 AEC pelo general
Cassandro, marido da meia-irmad de Alexandre Magno, Thessalonike, de quem
recebeu o nome e, em 146 AEC, passou a ser a capital da recém-formada provincia
da Macedonia (Murphy-O’Connor, 2004, p. 127; Silva, 2008, p. 25-26; Ferreira, 1990,

p. 9). A construcdo da via Egnatia, que a ligou ao Mar Adriatico e a Ne4polis, em 130
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AEC fez com que se tornasse ainda mais prospera (Murphy-O’Connor, 2004, p. 127).
Além da Via Egnatia, que fazia ligacado entre Roma e o Oriente e cortava o coracéo
de Tessalbnica, a Via Apia, que ligava Roma e a Asia, e a estrada de Acaia ao
Danubio, também passavam pela cidade. Devido a privilegiada localizacao geografica
e seus portos naturais, os melhores do Mar Egeu, tornou-se um centro comercial de
extrema importancia para a exploracédo das riquezas da Macedodnia, tanto agricolas,
quanto minerais e maritimas (Silva, 2008, p. 25-27; Ferreira, 1990, p. 9-10). Em 42
AEC, Tessalbnica recebeu de Augusto o titulo de cidade livre, nesse mesmo ano a
cidade passou a ser sede do proconsul (Silva, 2008, p. 26). A cidade contava com um
grande numero de escravos e as riquezas eram distribuidas desigualmente (Ferreira,
1990, p. 10). Enquanto a maior parte da populagéo vivia, formada por nativos, em
situacao de extrema pobreza, privada da tomada de decisdo e afastada das fontes de
rigueza, uma pequena elite, formada por estrangeiros era favorecida pela
administracdo romana (Ferreira, 1990, p. p. 10; Murphy-O’Connor, 2004, p. 129).

A comunidade protocristd de Tessaldnica, fundada pelo proprio Paulo em sua
segunda viagem missionaria, era composta em sua grande maioria por gentios. A
narrativa lucana (At 17. 4) aponta uma grande multiddo de gregos tementes a Deus?,
muitas mulheres proeminentes e alguns judeus. Em Primeira aos Tessalonicenses 1.
9, Paulo relembra que os tessalonicenses “se converteram dos idolos ao Deus vivo e
verdadeiro”, jA& em Primeira aos Tessalonicenses 2. 14, afirma que crentes
tessalonicenses sofreram perseguicdes de seus contemporaneos, da mesma forma
gue as comunidades da Judeia sofreram dos judeus. A maior parte da comunidade
era formada pelos mais pobres da cidade, entre eles escravos e trabalhadores
bracais. Algumas palavras e frases utilizadas por Paulo ajudam a revelar o lado

” {3

econdmico da comunidade tessalonicense. Palavras e frases como “obra”, “trabalho

pesado”, “trabalhar duramente”, “trabalho arduo”, “trabalhar até cansar”’, “ser
produtivo”, “trabalho fatigoso”, entre outras, apontariam para o alto nivel de exploragéo
da comunidade e seu baixo nivel de qualidade de vida. J& palavras e frases como
‘posse”, “propriedade”, “lucro”, “embriagar’, “prostituicdo”, “estrada”, “construir’,
apontariam para as atividades de comércio e construcdo (Ferreira, 1990, p. 10-12;

Silva, 2008, p. 30-33). Além disso, trechos de outras cartas paulinas ajudam a

1 Tementes a Deus refere-se a gentios simpatizantes da fé de Israel, que prestavam adoracdo ao Deus
de Israel, mas nao se submeteram aos ritos de adeséo ao judaismo, sobretudo a circunciséo.
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confirmar a condicdo da comunidade, na Segunda Epistola aos Corintios (2Co 8.1-2),
Paulo fala que as igrejas da Macedonia vivem em extrema pobreza (BaBoug TTTwxeia)
e a declaracdo do autor na Epistola aos Filipenses (Fp. 4.16) de que os filipenses
supriram suas necessidades por duas vezes durante o tempo que esteve em
Tessalbnica pode apontar para a falta de condi¢cées da comunidade tessalonicense

de auxiliar Paulo conforme os filipenses haviam feito no tempo em que esteve por la.

Carta aos Galatas

A Carta aos Galatas é a apologia de Paulo diante dos ataques que opositores
judaizantes empreenderam contra sua autoridade nas comunidades estabelecidas na
Galacia. A estratégia desses opositores consistia em minar a autoridade de Paulo e
desacredita-lo, atacando as bases de seus ensinamentos. Para isso, disseminaram
seus ensinamentos, oferecendo uma alternativa. Com isso, acreditavam que Paulo
renunciaria a sua posi¢ao de lider da comunidade (Murphy-O’Connor, 2004, p. 202-
205). Ao tomar conhecimento desses ataques, Paulo escreve aos gélatas com o
propésito de defender sua autoridade e refutar os ensinamentos de seus adversarios.

N&o é facil determinar quem seriam os galatas a quem Paulo endereca a sua
carta. Os galatas eram stricto sensu um povo de origem celta que se fixou na regiao
central da Asia Menor cerca de 278 AEC., ocupando principalmente o territério ao
redor de Ancira. Ao migrarem para a regiao trouxeram consigo e continuaram a utilizar
o celta como sua lingua e adotaram o grego como segunda lingua, porém, sem se
helenizarem (Murphy-O’Connor, 2004, p. 195-199). Em 25 AEC foi estabelecida como
a “Provincia Romana da Galacia” que englobava a Psidia, a Isauria, a Panfilia, a
Panflagbnia, partes da Licadnia, a Frigia Oriental, o ponto ptolomaico e a Arménia
Menor. A provincia abrigava diversos povos com linguas e costumes igualmente
diversos entre si e, diferentes dos galatas legitimos, os chamados galatas étnicos. A
partir do estabelecimento da provincia, 0 nome Galacia passou a ser utilizado para
descrever tanto a regido ao norte da provincia como a provincia como um todo
(Gonzaga, 2015, p. 126-127). Autores tém divergido sobre Paulo se referir aos
habitantes da provincia como um todo ou os gélatas étnicos do norte. Abracar a
hipétese da Galacia como sendo toda a provincia recuaria a datacdo da carta par
48/49 A.E.C., ja decidir pela hipétese da Galacia como o territorio original dos galatas

éticos dataria a composicao da carta na década de 50 A.E.C.. Esta Ultima é a preferida
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entre os autores, sendo a tese classica entre eles (Gonzaga, 2015, p. 127), e sera
exatamente esta a teoria adotada nessa dissertacao.

Os gélatas receberam a mensagem paulina sobre o Cristo durante sua segunda
viagem missionaria (At. 16.6) quando uma doenca o deteve por ali (Gl. 4.13), e 0s que

aderiram a fé eram, como Paulo os define, gentios.

Carta aos Filipenses

A Carta de Paulo aos Filipenses foi destinada aos membros da comunidade
protocrista de Filipos, a primeira cidade grega onde Paulo proclamou sua mensagem
sobre o Cristo, onde também Paulo fez os seus primeiros convertidos (Fp 4.15).

Na carta que se encontra na coletdnea neotestamentaria, Paulo agradece a
oferta enviada, demonstra a sua alegria com o desenvolvimento da comunidade,
transmite informacdes sobre sua situacdo e o desenvolvimento da missdo e passa
algumas orientagdes.

Os destinatérios dessa carta foram os participantes da comunidade crista que
se reunia em Filipos, fundada por Paulo durante a sua segunda viagem missionaria.
Ele e seus companheiros de viagem chegaram a cidade apds Paulo ter uma visédo na
qgual um homem pedia que ele fosse a Macedbnia para ajuda-los, que entenderam
como um chamado de Deus para que ali anunciassem o evangelho. Partindo de
Tr6ade e passando por Samotracia, chegaram a Nedapolis e dali partiram para Filipos,
a primeira cidade macedénica daquela regido (At. 16. 9 — 12). Em Filipos ndo havia
sinagoga na qual Paulo pudesse iniciar sua pregacdo, encontrando um lugar de
oracao onde havia algumas mulheres reunidas. Paulo e seus companheiros anunciam
sua mensagem a elas e Lidia, uma comerciante de purpura, vinda de Tiatira, lider
daquele grupo, aceita a mensagem de Paulo, € batizada com toda a sua familia e
hospeda a comitiva em sua casa (At 16. 13 — 15). Lidia, conforme aponta Wright (2018,
p. 203-204), era uma mulher independente e chefe de familia, provavelmente viiva

ou divorciada, e de posses.

Primeira e Segunda Cartas aos Corintios

A comunidade protocristd de Corinto foi iniciada por Paulo em sua primeira

visita a cidade na primavera de 50 EC, durante a sua segunda viagem missionaria.
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Paulo se correspondeu intensamente com a comunidade, escrevendo-lhe mais cartas
do que a qualquer outra comunidade. Além das duas que chegaram até ndés como
Primeira Carta de Paulo aos Corintios e Segunda Carta de Paulo aos Corintios, ele
escreveu mais duas a essa comunidade.

A cidade de Corinto era a capital da provincia romana da Acaia. Sua localizacao
no istmo que ligava a Grécia continental e o Peloponeso, seus dois portos e a
importantissima estrada que ligava os dois lados do istmo Ihe conferiam uma posi¢éao
privilegiada. Essa posi¢cdo geogréfica fez da cidade um importantissimo centro
comercial, garantindo-lhe enorme prosperidade. Todo comércio entre norte e sul da
Grécia passavam necessariamente por ali, o que fez de Corinto ndo s6 um importante
centro comercial, mas o0 mais relevante centro comercial grego e, qui¢a, um dos mais
relevantes da antiguidade (Hoefelmann, 1990, p. 23-25). Por ser uma cidade
extremamente desenvolvida, muito bem localizada, economicamente rica, com forte
comércio e boas possibilidades de entretenimento, a cidade fazia parte do sonho de
moradia de muitas pessoas (Souza, 2016).

A comunidade estava envolta no contexto culturalmente diverso, com
influéncias das religides grega, romana e judaica e tensfes sociais que afetaram
diretamente a vida comunitaria e parece refletir a sociedade em que se inseria. Assim
como era a cidade, a comunidade estava, a maior parte da comunidade era de origem
grega ou romana, e pertencia a uma camada mediana, ndo sendo nem muito ricos
nem pertencentes ao estrato mais baixo. A minoria da comunidade era formada por
judeus. O grupo intermediéario era formado por pessoas de baixo nivel social e sendo
encontrados entre eles escravos, que tinham a possibilidades de serem cristdos
exemplares, mas ndo de exercerem lideranca, o que exigia disponibilidade de tempo
(Murphy-O’Connor, 2004, p. 273-279).

Primeira aos Corintios

A Primeira Epistola aos Corintios foi escrita como resposta a uma série de
relatos recebidos por Paulo. Escravos da casa de Cloé levaram um relato, os corintios
enviaram uma carta a Paulo a fim de tirar uma série de davidas (7.1) e uma comitiva
da comunidade corintia também esteve com Paulo (16. 17). Tais relatos colocavam
Paulo a par de uma série de problemas que estavam se multiplicando no seio da

comunidade: as divisdes que se instalaram no seio da comunidade e estavam
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minando a igreja (1. 11), um caso de incesto (5.1), litigios (6. 1-8); imoralidade (6. 9-
20). Entre as davidas dos corintios estavam questfes sobre casamento (7.1); as
virgens (7.25); a carne (kpéa) oferecidos aos idolos (€idoAoBUTov), os quais Paulo
chama de demonios (daipovioig)? e vendida no mercado da cidade (8.1-13; 10. 14-
33); os dons espirituais (12.1); a coleta para a comunidade de Jerusalém (16.1) e 0
paradeiro de Apolo, um dos lideres em torno do qual se formou um grupo de fiéis que
rivalizavam com outros grupos formados em torno das figuras de Paulo, Pedro e Cristo
(16.12). Para a solucéo dos problemas, Paulo apela a trés elementos: a sabedoria
divina, a Unica que deve ser buscada e é dadiva do proprio Deus, que tem sua
expressdo maxima no Cristo; o corpo do Cristo como expressdo maxima de unidade,
na qual cada um tem a sua importancia e as atuacgdes individuais devem ser feitas
para o beneficio dos outros; e o0 amor como o eterno elemento de conciliagcdo entre

eles.

Segunda aos Corintios

ApoOs a redacao da Primeira Carta aos Corintios, Paulo recebe de Timoteo, que
havia visitado a comunidade, um relatério que néo lhe agradou e o levou a fazer uma
visita inesperada a comunidade. L4 teria sido afrontado contundentemente e néao teria
recebido o apoio esperado dos corintios (2Co 2. 1,2 — 6, 10; 2Co 7. 9, 11 — 12). A
afronta possivelmente veio de um judaizante que ndo pertencia aquela comunidade,
e 0 acontecimento o teria deixado frustrado e com o orgulho ferido. Diante disso, Paulo
teria decidido aguardar os animos se acalmarem e se dirigido a Macedénia.

Posteriormente um grupo de cristdos judaizantes se infiltra na comunidade e
comeca a questionar a legitimidade da mensagem e do apostolado paulinos. A
autoridade de Paulo estava oficialmente sob ataque entre os corintios, e algo
precisava ser feito imediatamente, Paulo entdo escreveu a carta que compreende
Segunda aos Corintios 1 — 9, pretendia, pretendendo restabelecer a sua autoridade e

isolar seus opositores, barrando a acédo destes e trazendo aqueles para seu lado

2 Paulo apresenta nessa carta os idolos como um termo pejorativo, associando-o a demdnios e
colocando-os diretamente em oposi¢cdo a Deus, ou associa-se com os idolos (dembnios) ou associa-
se a Deus. Associar-se aos dois participando da mesa de ambos era inconcebivel, fazer isso era
provocar a ira de Deus (1Co 10. 19-22).
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novamente. A carta € uma verdadeira e contundente apologia feita por Paulo a propria

autoridade.

Carta aos Romanos

A despeito de ndo ter fundado a comunidade e ainda ndo a ter conhecido
pessoalmente, Paulo tinha conhecimento da sua fé, que era conhecida por toda parte,
e desejava intensamente conhecer aquela comunidade e poder ensinar a respeito do
Cristo na capital do Império Romano. A carta tinha o objetivo fazer uma
autoapresentagdo aos crentes romanos, uma vez que nao os conhecia e estava em
seus planos fazer uma parada por ali em sua viagem para a Hispania (Peninsula
Ibérica). Ha estudiosos que apontam para a possibilidade de Paulo estar escrevendo
para resolver um problema concreto da comunidade, mas parece-nos muito mais
aceitavel o posicionamento de Murphy-O’Connor (2004, p. 335-337) de que a carta &
uma introducéo de Paulo e seu ensino a comunidade de Roma, a qual ndo fundou e
conhecia apenas alguns de seus participantes. Apesar de a carta se concentrar em
um assunto ja tratado na Carta aos Galatas e na Segunda Carta aos Corintios,
comunidades em que havia conflitos entre gentios e judaizantes, ndo nos parece ser
0 caso aqui. A forma como o assunto € apresentado tem um tom mais formal e
expositivo, falta a postura combativa presente em Galatas e em 2 Corintios, em que
Paulo precisou combater intrusos judaizantes que ousavam desvirtuar as
comunidades e minar sua autoridade.

Por que tratar, entdo, a tematica de gentios e judeus, lei e justificacdo pela fé?
Murphy-O’Connor (2004, p. 335-336) defende que o fato de ndo conhecer os
destinatarios levou Paulo a selecionar um assunto que interessasse aos romanos
devido ao fato ter muitos tementes a Deus e, concomitantemente, pudesse introduzir
a ele e a seu evangelho. Murphy-O’Connor chama a atencgéo para o uso da diatribe
nos capitulos de 1 a 11; este trecho mostraria ndo apenas o alto padréo da educacao
de Paulo, mas também que o conhecimento que Paulo possuia a respeito da
comunidade era muito limitado. Paulo se dirige a interlocutores imaginarios e trata de
objecbBes genéricas, o que ndo faria sentido se conhecesse os problemas que se
disseminavam no interior da comunidade, como nas demais cartas nas quais 0 uso
da diatribe n&o foi necessario (Murphy-O’Connor, 2004, p. 337). De fato, ao
observarmos Rm 3. 1-9, 31; 6. 1, 15; 7. 7, 13; 9. 14, 19; 11.1, 11, 19, notamos que
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Paulo faz uso de perguntas retoricas que servem de introducdo aos assuntos que
deseja desenvolver na sequéncia. Assim, a Carta aos Romanos € uma
autoapresentacdo de Paulo que envolve a apresentacdao do seu evangelho (Rm 2.
16). Nela ele apresenta, sob sua propria perspectiva, assuntos relevantes para todos
0s que haviam abracado a fé no Cristo, porém o faz de uma forma que os torne mais
interessantes e mais atrativos ao seu publico.

Estabelecido o corpus documental, apresentamos as linhas gerais desta
dissertacao, fruto da pesquisa de mestrado realizada no @mbito do Programa de Pos-
Graduacao em Historia da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, cuja
area de concentracédo é a Histéria Social.

Para a andlise que nos propomos realizar nesta pesquisa, 0s conceitos de
‘imagem” e “figura”, bem como os conceitos de “sagrado”, “sacralidade” e “divindade”
sdo de fundamental importancia, uma vez que Paulo, em suas cartas, constroi
diversas imagens do Cristo, entre elas a divina. Tanto o termo imagem, quanto o termo
figura, ttm sua origem no latim e eram amplamente utilizados no mundo helenistico.
Em se tratando de uma documentacgéo produzida no contexto helenistico e escrita em
grego, torna-se necessario compreender tais termos em seu contexto original, qual
seja 0 seu significado no latim, a lingua de Roma, e no grego (koiné), a lingua
“comercial” dos tempos de Paulo. Para tanto nos utilizaremos das definigdes do
Oxford Latin Dictionary (Glare, 1968), do Dicionério Vine (Vine, Unger, White Jr., 2012)
e do Dicionario Teol6gico do Novo Testamento (Kittel, Friedrich, 2013). Para a
definicdo dos conceitos de sagrado, sacralidade e divindade utilizaremos, além do ja
indicado, também o Léxico Hebraico, Aramaico e Grego de Strong (Strong, 2002), A
pocket Lexicon to the Greek New Testament (Souter, 1917) e o Dicionario do Novo
Testamento Grego (Taylor, 2011). Tanto no latim quanto no grego, diversos termos
sdo utilizados para se referir a imagem e figura, bem como a sua producado, ou
construcao.

No latim, destacamos os termos a seguir. Imago / imaginis pode ser traduzido
por imagem / imagens e traz o sentido de uma representacdo na arte de uma pessoa
Ou coisa, representacdo de uma imaginagao (imagem mental), uma representagcéo em
palavras, descri¢do, retrato falado. Uma copia, uma duplicata, um reflexo que tem a
aparéncia de algo, mas nao €, uma imitacdo, uma demonstragcéo, algo semelhante
que serve de ilustracdo, modelo, paralelo, exemplo. Algo que torna visivel, uma

manifestacdo ou personificacdo. Ja figura / figurae, pode ser traduzido por figura /
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figuras e traz o sentido de forma, composicdo, caracteristica ou distintivo de uma
determinada pessoa, animal ou coisa, ou seja, aquilo que a(o) distingue de outra(o) e
o torna reconhecivel. Aparéncia externa, aspecto ou caracteristicas de uma pessoa.
Simbolo ou caréacter escrito. Figdré / Imaginatié / figaraui pode ser traduzido por
figurar / descobrir / imaginar e traz o sentido de dar forma ou formato, modelar.
Representar pictoricamente, em palavras ou de outra forma. Formar uma imagem
mental, adornar um discurso mental com figuras retéricas. / imaginationis pode ser
traduzido por imaginacdo / imaginacbes e significa acdo de criar imagens
mentalmente, fantasiar, imaginar. Imaginor / figdrare imaginari pode ser traduzido
por imagino / imaginar e traz o sentido de dar uma imagem, formar uma imagem
mental, imaginar (Glare, 1968, p. 768-769, 913).

No grego, temos diversos termos que sdo traduzidos como imagem ou figura.
Eikwv (eikon), traduzido como imagem, significa imagem; representacao;
manifestacdo; estatua ou representacdo semelhante; representacao visivel de algo
invisivel; representacdo de um arquétipo; semelhanca a um arquétipo (Vine, Unger,
White Jr, 2012, p. 700-701). Este termo traz a ideia de uma representacgéo artistica ou
mental de uma imagem; no entanto, ndo é uma mera apresentacdo dessa imagem,
mas algo que ilumina a sua esséncia interior. Seria, portanto, uma copia que tem o0s
mesmos poderes e sentimentos do original que representa (Kleinknecht, 2013, p. 388-
390). Eidog (eidds), traduzido como aspecto, figura, forma, vista, significa forma,
aquilo que é visto, visivel ou aparente; aparéncia, vista, semblante; forma exterior
(Vine, Unger, White Jr, 2012, p. 655-656). Este termo € utilizado para aquilo que é
visivel, e para aparéncia, tanto de pessoas, objetos ou de um deus, inclusive de Deus
na literatura neotestamentaria (Kittel, 2013, p. 223). Zxfpa (skema), traduzido como
figura, aparéncia, significa figura; forma; configuracdo; modo de vida, acdes. Mop®n
(morphé), sinbnimo de oxnua, “denota a forma ou trago especial ou caracteristico de
uma pessoa ou coisa, é a esséncia, natureza da coisa que s6 pode existir se a coisa
que representa existir. EidwAov (eidolon) pode ser traduzido como idolo. O termo é
derivado de €idd¢ e significa retrato, copia, semelhanca, aparéncia, ideia imaginacao,
trazendo o sentido de algo que é visto. O termo é usado para imagens dos deuses,
trazendo a ideia de um reflexo da divindade (Buchsel, 2013, p. 222-227).

Em ambas as linguas, imagem e figura dizem respeito tanto a imagem pictorica
ou a escultura, como também a imagem mental e & imagem reproduzida em textos

(literaria). Assim, tendo isto por base, nesta pesquisa, quando se fizer referéncia a
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imagem dos deuses ou ao Cristo como imagem de Deus o termo trara a ideia de
representacéo visivel daquilo que é essencialmente invisivel, sendo a expressao dos
proprios atributos da divindade. Quando se fizer referéncia a imagem do Cristo,
especialmente nas cartas paulinas, trard a ideia de uma representacéo, tanto mental
quanto literaria, de quem Paulo acreditava ser o Cristo, sendo assim uma
representacédo, atraves de palavras, das imagens mentais que Paulo criou do Cristo,
por meio das suas cartas. J& o termo figura aparecera como sindbnimo de esséncia,
natureza, tracos proprios e caracteristicos que demonstram a configuracdo da pessoa
do Cristo nas cartas de Paulo.

Da mesma forma que imagem e figura, os termos “sagrado”, “sacralidade” e
“divindade” possuem diversos termos no latim e no grego e devem ser compreendidos
a partir dessas linguas. No latim, sacer / sacra / sacrum traduzidos como sagrado
(sacro) referem-se aquilo que foi consagrado, dedicado exclusivamente a uma
divindade, voluntariamente ou confiscado devido a uma ofensa contra uma lei divina;
aquilo que est4 associado ao uso religioso ou esté sob patrocinio ou protecéo divina;
aquilo que tem origem divina, que foi enviado do céu (celestial); aquilo que compartilha
da natureza divina; aquilo que é digno de ser guardado como divino. E um termo
aplicado aos membros ou atributos da casa imperial. Todos estes significados trazem
um adicional de inviolabilidade. Sacratus / sacrata / sacratum, também traduzidos
como sagrado, referem-se a coisas associadas a observancia religiosa; pessoa
santificada, santa, sagrada ou iniciada; imperadores ou coisas associadas a eles; uma
lei cuja contravencgdo tornou o ofensor um sacer (pessoa e propriedade confiscada a
um deus por causa de tal ofensa). Sacro / sacrare / sacraui / sacratum, igualmente
traduzidos como sagrado, indicam algo separado para o servico ou honra de uma
divindade(consagrado), vinculado ao divino por um juramento sujeito a sangao
religiosa. Dar o status de sagrado, tornar divino, santificar, deificar, exaltar, conferir
autoridade sagrada. Sacrum, outro termo traduzido como sagrado, indica objeto ou
local sagrado/santo; observancia, cerimdnia, ou rito religiosos, como os ritos de
casamento e os ritos familiares; bens dedicados a manutencdo do culto familiar.
Sanctitas / Sanctitatis, traduzidos como sacralidade, santidade, estes termos
indicam o estado daquilo que é protegido por sancéo religiosa, observancia dos
deveres impostos pela sancao religiosa (Glare, 1968, p. 1845-1848, 1859).

"Ayiog, traduzido como santo, indica algo ou alguém sagrado ou consagrado,

ou seja, que foi separado do profano e dedicado a divindade. Indica também a propria
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divindade que é digna de reveréncia, veneracao e adoracao. Indica ainda coisas que,
devido a sua conexdo com a divindade se distinguem, exigem reveréncia e nao devem
ser profanadas, como os lugares sagrados/consagrados. ‘lepég, traduzido com
sagrado, indica aquilo que é consagrado a divindade. Ay16Tng / ayiwouvn, traduzidos
como santidade ou piedade e refere-se a uma qualidade abstrata, possuindo um
sentido moral. Ayilaopdg, traduzido como santificacdo, indica separacdo e
consagracéao para possessao divina, separacéo para Deus e a conduta esperada de
guem foi separado. @&16Tng, traduzido como divindade, indica a esséncia divina da
divindade, é por vezes utilizado para expressar a deidade essencial e pessoal do
Cristo. ©¢log, indica a divindade ou a natureza divina e é utilizado pelos gregos como
um nome geral para os deuses ou divindades e pelos judeus e cristaos para designar
Deus: os cristdos o utilizavam ainda para se referir ao Cristo (Souter, 1917, p. 109;
Strong, 2002; Taylor, 2011; Vline, Unger, White Jr, 2012, p. 573-574, 966, 970-971,
Kittel, 2013, p. 357).

A fim de alcancar os objetivos propostos para esta pesquisa realizamos uma
andlise das cartas paulinas concentrada em dois aspectos: 0 uso da retérica na
construcdo das imagens do Cristo e a utilizacao retérica dessas imagens. Para isso,
utilizamos o método de leitura retdrica proposto por Olivier Reboul (2004) em seu livro
Introducado a Retdrica. O método da leitura retdrica consiste em buscar compreender
em que o texto € persuasivo e “quais sdo os seus elementos argumentativos e
oratdrios”. Deve-se identificar quem produziu o discurso, a época de sua producao,
contra quem ou o que o discurso foi produzido, o motivo da sua producdo e como o
autor se manifesta em seu discurso (Reboul, 2004, p. 139-141). Através desse método
buscamos realizar a leitura retdérica dos discursos produzidos por Paulo, seguindo a
seguinte estrutura:

O primeiro capitulo busca compreender o contexto de surgimento do
cristianismo das origens e da atuagcao de Paulo. Em primeiro lugar busca-se
compreender o helenismo, o mundo social e religioso romano e o judaismo helenista
do Segundo Templo. Em um segundo momento busca-se compreender a formacéao
do capital cultural de Paulo como fruto de sua insercdo em seu contexto sociocultural
e religioso e como esse capital contribuiu para a atividade literaria de Paulo. Por dltimo
analisa-se a insercédo das Cartas de Paulo no contexto do género epistolar antigo e

apresentamos as pressuposi¢des dessa dissertacao.
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O segundo capitulo analisa as aproximacdes entre as Cartas de Paulo e a arte
retérica. Primeiramente define-se retdrica e suas fun¢des. Em um segundo momento
apresenta-se as divisdes da retorica e a estrutura dos discursos. Em seguida aborda-
se 0 papel da argumentacdo e das figuras de linguagem na retdrica. Por ultimo
analisa-se a presenca da retérica nas Cartas de Paulo.

O terceiro capitulo busca compreender o desenvolvimento argumentativo de
Paulo e como as imagens do Cristo serviram as suas estratégias argumentativas. Em
primeiro lugar apresenta-se a relacdo entre a retérica e a constru¢do das imagens do
Cristo. Em um segundo momento faz-se uma apresentacao geral das imagens do
Cristo construidas nas Cartas de Paulo, a partir dos termos gregos utilizados para se
referir ao Cristo. Por ultimo analisa-se a construcao das imagens do Cristo em cada
documento do corpus, observando os elementos utilizados para a construgédo e como

as imagens construidas serviram a estratégia argumentativa de Paulo.
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CAPITULO 1 — PAULO EM SEU CONTEXTO — A INSERCAO DO AUTOR NO
CONTEXTO SOCIOCULTURAL E RELIGIOSO DO IMPERIO ROMANO

1.1. A SEITA DO CAMINHO E O NASCIMENTO DA RELIGIAO CRISTA - O
PROTOCRISTIANISMO E SEU CONTEXTO DE SURGIMENTO

O movimento religioso que comegou a se desenvolver na primeira metade do
século | EC e viria se tornar uma religido mundialmente difundida, surge inicialmente
como uma das muitas seitas judaicas existentes a época, no interior do judaismo
helenista no ambito do Império Romano no século | EC, contexto esse marcado pelo
dominio greco-romano no que tange a politica e as instituicdes, como naquilo que se
refere a cultura (literéaria, filoséfica, religiosa, material, cientifica) e a
mente/intelectualidade (Ramos, Pimentel, Fialho, Rodrigues, 2012, p. 8). Ricardo
Adriano Massara Brasileiro (2021, p. 553) aponta que certas crencas fundamentais,
como a imortalidade da alma e o dualismo entre corpo e alma, materialidade e
imaterialidade, foram extraidas do helenismo e, do judaismo, 0s cristdos teriam
herdado o apocalipsismo escatoldgico. A visdo universalista do cristianismo, para
esse autor, vem da sua insercéo no Império Romano, no qual o mundo era concebido
como uma oikoupévn (oikumene)?, a orbis terrarum#, cujo centro politico era Roma,
sendo a base da vida cultural imperial a filosofia e as artes greco-romanas e as
tradicbes juridicas romanas. Apesar de a ideia de imortalidade da alma ja estar
presente no pensamento judaico antes do seu contato com o helenismo, e de ser
provavelmente essa a fonte mais direta para o cristianismo, essa apresentacao que o
autor faz a respeito do cristianismo representa bem o contexto de surgimento dessa
nova religido e o seu relacionamento com esse contexto.

Foi nessa confluéncia de ideias culturais, politicas e religiosas que o
cristianismo surgiu e se expandiu pelo império. Ménica Selvatici (2006, p. XV) aponta
gue a expansao do cristianismo nao se deu apenas de Jerusalém ou da Judeia para
diversas regides do mundo romano, mas “do universo judaico palestino para o mundo

helenizado do Mediterraneo romano". Expansdo essa marcada pela atuagéo

8 Termo politico, religioso e geogréfico que significa terra habitada (GEUS, 2016).
4 Termo cunhado por Rufus, estoico e consul romano, para descrever a grandeza do Império Romano
(GEUS, 2016)
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missionaria dos judeus helenistas cristdos que haviam se juntado ao Caminho® e pela
adesao de nao judeus ao movimento. Os primeiros seguidores da nova fé, vivam na
iminéncia da imediata Parusia (retorno) do Cristo com ressurreicdo de mortos e
arrebatamento dos fiéis vivos (1 Ts. 4.13-17).

Dentre os muitos divulgadores dessa nova religido destaca-se Paulo de Tarso,
fundando diversas comunidades, as quais visitava e para as quais escrevia. Esse
mesmo Paulo pregava uma mensagem universalista segundo a qual os membros de
todas as comunidades eram irmaos e pertencentes a uma Unica assembleia
(ékkAnoia) ¢ . Para a proclamacdo de sua mensagem, esses Mmissionarios,
especialmente Paulo, utilizaram a infraestrutura proporcionada pelo império (estradas,
calcadas, portos e rotas maritimas), instalando-se em cidades estratégicas, como se
pode ver nas Cartas Paulinas e em Atos dos Apoéstolos. Massara Brasileiro (2021, p.
555-559) destaca que Paulo, como judeu helenizado, articulava seu pensamento a
partir de categorias administrativas do império que podem ser percebidas em seus
escritos (1 Cor. 16.15,19; 1 Tes. 1.7; Rm. 15.18ss.), 0 que talvez se desse por seu
possivel status de cidaddo romano. A apropriagao de “racionalidades, categorias de
pensamento, conceitos, metaforas e conotacdes de sentido proprios da lingua grega”
pelos cristdos foi responsavel pela maior parte do sucesso das missdes cristds
primitivas.

Compreender esse contexto é fundamental para a compreensdo do
cristianismo em suas origens, pois assim como nao havia uniformidade no judaismo
e na religido romana, também ndo havia nos primérdios do cristianismo; ouso dizer
mesmo que nunca houve tal uniformidade. Roberta Alexandrina da Silva (2019, p.
146) declara ser um erro considerar 0 movimento protocristdo algo coeso, uma vez

gue os primeiros grupos eram multifacetados e espalhados ao longo do Mediterraneo.

5 A seita judaica que seguia 0s ensinamentos de Jesus e posteriormente viria a ser conhecida como
cristianismo, era chamada em seus primeiros anos, dentre outras formas, de Caminho ou Seita do
Caminho (At 9. 2; 24.23—- 36).

6 E bastante significativo o uso do termo ekklesia por Paulo, tendo em vista seu significado. Ekklesia
designa a assembleia de cidaddos em um estado grego, sendo composta por homens adultos e livres.
Os lideres e os especialistas religiosos tinham participagéo ativa, enquanto os homens comuns davam
ou ndo sua aprovacgao.
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1.1.1. O helenismo

Até certo ponto, a sociedade em que Paulo viveu estava fortemente marcada
pelo helenismo que combinava universalismo e unidade na forma de pensamento das
pessoas. Certo de que havia sido divinamente enviado para harmonizar e reconciliar
todas as coisas, 0 general macedoénio, Alexandre Magno, promoveu uma unidade
cultural, ordenando que todos vivessem como cidaddos da ecumene
(oikouméne/oikoupunivn). Segundo Penna (2009, p. 70-73), dentre varias correntes
filosoficas universalistas, o estoicismo foi fundamental nesse periodo, tornando-se
intérprete do sentimento que se aflorava na Hélade e proclamador do ideal de unidade
e reciprocidade. O homem passa a ser ndo mais pertencente a uma cidade, mas
cidaddo do mundo.

Conforme aponta Antonio Wardison C. Silva (2010), ndo sem exagero, com 0
helenismo o individuo foi transformado em um ser essencialmente filosofico, cultuando
a espiritualidade, interioridade e religiosidade humana. Silva, ponta que n&do havia
mais preocupagdo com a realidade, a origem e a estrutura das coisas, mas com
liberdade, independéncia de espirito e felicidade. Devemos ter cautela ao lidar com
essas afirmacdes generalizantes, mas, até certo ponto, esse era um aspecto de uma
das doutrinas helenisticas mais relevantes, o estoicismo. Ha& muito se detecta a
influéncia filoséfica do estoicismo sobre Paulo. Silva destaca ainda que Paulo, fazendo
uso de sua grande erudi¢ao, adaptou ao cristianismo “o vocabulario filoséfico” corrente
em sua época, unindo fé e razdo através da adocdo de diversos elementos do

helenismo, a fim de ser compreendido por seus interlocutores (Silva, 2010, p. 28).

1.1.2. O mundo social e religioso romano

A despeito de muitos considerarem o Império Romano como uma entidade
dotada de unidade e coes&do, como no que diz respeito a politica, relacdes sociais e
cultura, fontes textuais e materiais demonstram a insustentabilidade de tal ideia e
revelam "uma realidade absolutamente plural e hibrida” (Silva; Silva; Silva, 2019, p.
9). Erica Cristhyane Morais da Silva, Gilvan Ventura da Silva e Roberta Alexandrina
da Silva (2019, p.10) demonstram que, ainda que houvesse na histdria do Império, se
observada com um todo, tendéncias a promoc¢ao da uniformidade politica e cultural,

como no Principado Augustano e com as reformas de Claudio, antes da Antiguidade
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Tardia ndo havia coesdo juridica nem legislativa, coexistindo diversos "direitos,
estatutos e posicdes sociais. Havia diversas formas de distingdo sociocultural no
contexto do mundo romano antigo que separavam os individuos em cidadéos e nédo
cidadaos [...], livres e nao livres, ricos e pobres, letrados e iletrados, proprietarios de
terra e trabalhadores manuais e [...] pagaos e cristdos [...]” (Silva, Silva, Silva, 2019,
p. 10).

Entre as forcas que atuavam no "subterraneo da sociedade imperial" e
enfrentavam as estratégias das autoridades que buscavam manter o controle sobre
as cidades, estavam distintos sistemas religiosos que interagiam ao longo do
Mediterraneo, prevalecendo "uma realidade desordenada, dinamica e hibrida" que se
caracterizava pela associacdo de crencas e praticas pagds judaicas, cristds e
maniqueistas (Silva, Silva, Silva, 2019, p. 11). E, portanto, necessario atentar a
diversidade e a pluralidade de sistemas religiosos antigos, presentes e convivendo no
ambito da Império. Esses autores apontam gque somente na Antiguidade Tardia, tendo
como principal articulador Constantino, comeca a surgir uma "progressiva afirmacao
do monoteismo cristdo" o qual era associado a ideia de unicidade do Império (Silva,
Silva, Silva, 2019, p. 11). A esse respeito Fabio Duarte Joly (2019, p. 13) aponta que
o cristianismo n&o consistiu em um fendmeno religioso que gerou a transformacao do
Império Romano, mas o préprio cristianismo surge como fruto da transformacéo do
Império até a era tardia da Antiguidade. Sendo, assim, o cristianismo € compreensivel
somente dentro dos quadros da cultura greco-romana, e levando em consideracao o
processo pelo qual passou de um ramo do judaismo até se tornar a religido oficial do
Império romano tardio.

E preciso, ent&o, observar alguns aspectos religiosos do mundo em que Paulo
viveu. De acordo com Beltrao (2006, p. 141), o fato de existir apenas um limitado corpo
de materiais no qual podemos embasar nosso entendimento a respeito da religido
romana mostra ndo haver nela muitas intervencdes divinas, mitos de atividades de
deuses e de profetas e destaca que, ainda que houvesse muitos materiais divinatérios
e evidéncias desses tipos de interacdo entre seres humanos e divinos, nao era
estimulada pela elite governamental a ideia de individuos que, inspirados, diziam a
“verdade” ou prediziam o futuro. As constantes interagbes oficiais entre deuses e
homens eram, em sua maioria, mediadas por a¢des rituais. Embora os deuses nao

vivessem afastados dos assuntos humanos, pouco intervinham de forma direta em
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tais assuntos, mudavam acontecimentos ou apareciam visivelmente nas fontes do
periodo imperial.

Os deuses romanos eram concebidos como verdadeiros cidadaos, sempre
participando das vitorias, derrotas e rituais. Todas as agfes relevantes do Estado,
conforme aponta a autora, envolviam rituais; um exemplo era o triunfo, uma procissao
onde um general vencedor e seu exército faziam um desfile pela cidade, a fim de
sacrificar a Jupiter no Capitdlio, em comemoracao a vitéria. Ainda de acordo com
Beltrdo (2019, p. 57-58) no estudo da Roma antiga os termos religido, sociedade e
instituicdes sao inseparaveis, sendo uma das formas de termos acesso a essa religiao
a representacao literaria e imagética. Dentre as mais marcantes caracteristicas do
pensamento religioso dos romanos, a autora aponta a ideia recorrente do
compartiihamento entre deuses e seres humanos da mesma cidade, havendo
inclusive rituais nos quais é perceptivel a ativa relacéo entre divindades e humanos.

Beltrdo (2016, p. 5-7) destaca que o cristianismo, como outras religides
existentes ainda hoje, € um fendmeno antigo que incorporou material classico em sua
cultura religiosa e intelectual e, embora demonstre ndo haver total convergéncia entre
0s cultos de mistério e o cristianismo, a autora ndo descarta a existéncia de
semelhancas entre ambos, como, por exemplo, o oferecimento de uma experiéncia
religiosa mais individual aos iniciados. Certamente, as formas religiosas publicas
também permitiam um envolvimento emocional entre os fiéis e as divindades, bem
como o proprio conceito de “culto de mistério” vem sendo problematizado (Wolf, 2022),
mas pode-se pensar em uma forma de religiosidade mais individualizada em alguns
cultos que em outros. As religides, decididamente sdo um objeto de pesquisa de
grande relevancia para que se possa compreender a experiéncia humana no tempo e
no espaco. Beltrdo (2016) destaca ainda que as pesquisas sobre religides antigas tém
crescido rapidamente, especialmente gracas ao didlogo interdisciplinar que permite
ampliar a gama de documentos que se pode analisar, renovando o entendimento de
temas estudados pela historiografia sobre a antiguidade. Tais religibes sdo um
conjunto de agdes, crencas, experiéncias, conhecimentos e comunicacdes com seres
e agentes super-humanos, e a ritualizagdo desses elementos e suas formas
elaboradas de representacdo sdo temas de pesquisa atuais para diversos ramos

especializados.
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1.1.3. O judaismo helenista do Segundo Templo

A Jerusalém dos tempos de Jesus e de Paulo era uma cidade que ja havia se
tornado cosmopolita e helenizada no que tange a lingua, a arquitetura e outras
dimensdes culturais. Entre os fatores que contribuiram para que a cidade alcancasse
esse status estdo as obras realizadas por gregos e romanos desde antes da revolta
macabeia (sec. Il AEC), quando o Segundo Templo foi importante para o regresso dos
judeus da didspora, ja helenizados, contribuindo para a construcdo do carater
cosmopolita da cidade. Além disso, pode-se destacar as visitas ao templo em tempos
de festas, quando afluiam muitos peregrinos (Selvatici, 2006, p. 2-4).

A infiltracdo do helenismo no judaismo se iniciou por Alexandria, onde existia
uma expressiva colbnia judaica composta por individuos distanciados de sua cultura
de origem e mergulhados na cultura grega. Ali foram traduzidas as Escrituras
hebraicas para o grego’ e dali se difundia a cultura helénica para toda a regido
mediterranica. Silva (2010, p. 30-33) aponta que j& no século Il AEC, mesmo a
despeito da resisténcia por parte dos fariseus, certa difusdo se fazia em Alexandria
por parte dos essénios que professavam ensinamentos similares aos dos pitagéricos
e dos orficos, como o dualismo entre o corpo e a alma, a proibicdo do consumo de
vinho e carne, a vida ascética, a proibicdo do casamento, entre outros. e 0s saduceus
também acolhiam a cultura helénica, sendo, conforme aponta Silva, a via de
penetracdo do helenismo na época de Alexandre, o Grande. Evidéncia epigraficas,
como referéncias a proibicdo da entrada de néo judeus no templo e a doac¢fes, além
de escritos funerarios, atestam o status de Jerusalém como relevante centro de lingua
grega. A isso somam-se diversas construcbes em estilo helenista ali encontradas.
Apesar de todo esse processo de helenizacdo da Palestina, o maior encontro de
judeus com a cultura helenistica ocorreu na didspora extra-palestinense, onde
aprendiam a falar e a escrever 0 grego e assimilavam os costumes, a filosofia e as
doutrinas religiosas gregas. Foi exatamente nesse contexto que Paulo viveu como um
judeu helenista da diaspora, absorvendo diversos elementos do pensamento
helenistico que o auxiliaram na compreensdao do mundo politico-religioso e

sociocultural ao seu redor (Silva, 2010, p. 30-33)

7 Importante salientar que a Septuaginta, fruto dessa traducéao, era a Escritura mais disponivel ao povo
judeu a época de Jesus e de Paulo.
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Muitos elementos incorporados ao cristianismo e que hoje parecem ser
invencdes exclusivamente cristds ja existiam no ambito judaico; exemplos sdo o
batismo ja praticado por judeus que compunham comunidade apocalipticas,
conhecidos como batistas, e nas sinagogas para que os prosélitos 8 fossem
integrados, além das refeicdes fraternas realizadas em Qumran (Gomes, 1997, p.
146). Tais elementos foram apropriados e ressignificados pelo cristianismo, porém
suas bases ja se haviam lancado antes mesmo do nascimento do Jesus Histérico.
Podemos citar como exemplo Jodo, o batista, personagem que ganha grande
importancia nos relatos dos evangelhos e teria sido, segundo o relato desses
documentos, aquele que batizou Jesus e que pela primeira vez o declarou, ainda que
de forma implicita, como Messias (Mt 3.13-17; Mc 1.7-11). Ora, Jodo era judeu e
batizava como um judeu, e o préprio Jesus assim foi batizado.

Massara Brasileiro (2021, p. 562) salienta que tais elementos, especialmente
as refeicdes e a partilha do pao, antes realizados nas casas judaicas como parte de
momentos estritamente familiares, agora ressignificados (em memoéria do Cristo),
abriram espaco a constituicdo de comunidades domésticas. Fabio Duarte Joly (2019,
p. 13-14) aponta que entre o judaismo e cristianismo o cristianismo nascente, havia
em grande parte uma relacdo de complementaridade, sendo o cristianismo
simplesmente uma nova forma de ser judeu, e sendo, inclusive, dificil fazer uma
distincdo entre determinadas praticas cristas e judaicas. Joly aponta, no entanto, outro
distintivo do cristianismo, 0 ataque que fazia a teologias rivais, denunciando nao
somente a religido tradicional romana e o judaismo, como também interpretacdes
divergentes no ambito do proprio cristianismo, utilizando-se muitas vezes a retérica
romana. Penna (2009, p. 139-140) faz coro com esses autores, apontando o
anacronismo da tentativa de separar mesmo o cristianismo paulino da religido judaica,
uma vez que ainda nao se havia definido as fronteiras entre eles. O principal distintivo
apontado pelo autor entre essa e as demais seitas judaicas é a integragdo de novos

proseélitos, ndo por meio da circuncisao da carne, e sim do coracgao.

8 Gentios (ndo judeus) que se convertiam ao Judaismo e se submetiam ao ritual da circuncisao.



35

1.2. PAULO, GREGO, ROMANO E JUDEU - COMO O CAPITAL CULTURAL DO
JOVEM DE TARSO CONTRIBUIU PARA A EXPANSAO DA RELIGIAO
NASCENTE

Capital cultural € um conceito inicialmente desenvolvido por Pierre Bourdieu
juntamente com Jean-Claude Passeron no livro Les Héritiers (1964), publicado no
Brasil, em 2014, sob o titulo Os herdeiros®. Nessa obra, analisando o sistema de
ensino francés, os autores versaram sobre as formas de apropriacdo de cultura e
abordam a relacéo entre classes sociais dos jovens e questdes como desempenho
escolar e o acesso ao ensino superior. Os autores (2014, p. 16-39) constatam, por
exemplo, que as chances de acesso a universidade variavam conforme a profisséo
dos pais e que, uma vez inseridos no sistema escolar, o desempenho e o tipo de
formacdo (em relacdo a escolha de profissdo) variavam de acordo com a origem
social. Dai, concluem que, embora a escola seja a instituicéo legitimadora do processo
de aprendizagem e da cultura adquirida, era o “privilégio cultural” que legava aos

estudantes o acumulo desse tipo de capital. Isso porque:

A cultura da elite é tdo proxima da cultura da escola que a
crianga originaria de um meio pequeno-burgués [...] sé pode
adquirir laboriosamente o que é dado ao filho da classe culta, o
estilo, o gosto, o espirito, enfim, esses saberes e esse saber-
viver que sao naturais a uma classe, porque séo a cultura dessa
classe” (Bourdieu, Passeron, 2014, p. 41-42).

A partir dai, os autores elaboram a ideia de heranca cultural, especificando que
‘para uns, a aprendizagem da cultura da elite € uma conquista, pela qual se paga
caro; para outros, uma herancga [...]" e utilizam pela primeira vez o termo “patriménio
cultural”, patrimdnio esse que tem a possibilidade de ser transmitido de pais a filhos,
0 que os autores chamam de “hereditariedade cultural” (Bourdieu, Passeron, 1964, p.
42-45). Esse tema vai ser mais bem desenvolvido por Bourdieu na obra Escritos de
educacdo. Nessa obra, Bourdieu demonstra que as criancas das classes mais

favorecidas herdam saberes que Ihes garantem uma maior “rentabilidade escolar”,

9 Edicao utilizada na elaboracgao desse capitulo.


https://fr.wikipedia.org/wiki/Les_H%C3%A9ritiers_(sociologie)
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uma vez que o privilegio cultural lhes permite familiarizar-se com manifestacbes
culturais as quais a escola ndo da acesso (Bourdieu, 1998, p. 42-45).

Bourdieu (1998, p. 73-79) rompe com a ideia de sucesso e fracasso escolar
como fruto de dons naturais; para ele, o sucesso ou o fracasso estao relacionados as
trocas ocorridas no mercado escolar. O proprio dom e aptiddo sédo frutos dos
investimentos feitos em termos de tempo e capital cultural, assim o préprio rendimento
escolar é dependente do investimento prévio de capital cultural. O capital cultural pode
se apresentar em trés formas ou estados. No “estado incorporado” o capital esta
atrelado ao corpo e sua acumulacéo exige o investimento pessoal de tempo que so
pode ser feito pelo préprio individuo, o que o torna um capital pessoal que ndo pode
ser transferido de imediato e esta limitado a capacidade de assimilacdo do individuo,
e morre quando este morre. O capital cultural objetivado € aquele materializado em
bens culturais, como obras de arte e monumentos. Esse capital, embora possa ter sua
posse transferida de uma pessoa a outra, o que se transfere é o suporte material; no
entanto, para consumir o capital ali inserido é necessério dispor das ferramentas
apropriadas, ferramentas essas que séo o proprio capital incorporado do individuo. J&
o capital institucionalizado € aquele reconhecido e legitimado pelo certificado/diploma.
O diploma atesta a competéncia cultural do individuo e lhe atribui um valor que é
garantido juridicamente. Esse capital é relativamente autbnomo, ndo dependendo
exclusivamente do seu portador e nem do capital cultural incorporado por ele e, ao
mesmo tempo, atribui valor de mercado a quem o possui.

Um dos pressupostos dessa pesquisa € que Paulo teria um farto capital cultural,
o qual utilizava sempre de acordo com o contexto, as necessidades e as demandas
de cada comunidade, a fim de cumprir o seu objetivo de anunciar o Cristo de forma
compreensivel a todos e de solucionar os problemas que surgiam no interior dessas
comunidades. Esse capital seria tanto fruto do processo de sua educacdo formal
quanto da heranca cultural e religiosa de sua familia e dos contatos e trocas realizados
nos ambientes em que convivia, fosse em casa, na sinagoga ou na cidade.

As principais fontes de que dispomos sobre as origens, a educacao e a atuacao
de Paulo séo o livro dos Atos dos Apdstolos, atribuido tradicionalmente a Lucas, e as
préprias Cartas Paulinas. Ramos, Pimentel, Fialho e Rodrigues (2012, p. 8-9) apontam
que, através de Atos, temos informacdes bibliograficas, conhecemos os episédios de
sua vida, os locais por onde passou e 0 seu ministério; ja através das cartas podemos

conhecer seu pensamento teoldgico, filoséfico e sociopolitico. A observacdo desses
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autores, no entanto, deixa de fora importantes informacdes biograficas e episodios de
grande relevancia na vida de Paulo, como as informacfes sobre sua trajetéria como
“apostolo dos gentios” nos dois primeiros capitulos de Galatas, na qual Paulo faz o
relato resumido de mais de catorze anos de sua vida. Além disso, informacdes
importantissimas sobre a atuacédo de Paulo podem ser encontradas em 2 Corintios,
como as aflicbes pelas quais passou na Asia e as informacées sobre sua priséo
encontradas em Filipenses. E possivel reconhecer em Paulo as categorias e as
formas do pensamento helenistico (como a retérica) e vestigios das estruturas das
instituicbes do Império. Além disso, pode notar-se em sua biografia um tipo de
mimetismo do proprio Cristo, que o coloca em contato direto com o0 objeto de sua
mensagem. Como um verdadeiro heréi antigo, Paulo é apresentado - e se apresenta
- como semelhante ao Cristo em seu percurso biografico que é seguido pari passu por
ele.

Os textos de Atos nos informam que Paulo era um judeu, natural de Tarso, ha
Cilicia, cidaddo de Tarso, cidaddo romano, educado na escola do famoso rabino
fariseu Gamaliel e falante de hebraico e grego (At. 21.37 - 22.3, 22. 22-29) e 0
apresenta em diversas ocasifes como um eximio orador (At. 17. 16-34). O problema
gue se apresenta € que muitos eventos da narrativa lucana ndo sdo mencionados na
Cartas de Paulo e outros parecem divergir daquilo que o préprio autor/personagem
relata. Com isso, alguns pontos da biografia paulina como se apresenta em Atos sao
questionados. Jerome Murphy-O’Connor ao tratar desse pormenor reconhece que
“somos forgcados a fazer dedugdes baseados nos sistemas educacionais existentes
em Tarso e nos sinais da formacao de Paulo que reconhecemos nas cartas” e adverte
sobre o risco de se levar “ao pé da letra” algumas declaragbes de Paulo e algumas
criticas enderecadas a sua educacao (Murphy-O’Connor, 2004, p. 61-64). Murphy-
O’Connor (2004, p. 10, 68) segue o principio metodoldgico de John Knox (1950, p. 32)
de que “um fato apenas sugerido nas cartas de Paulo tem um status que nem mesmo
a afirmacdo mais inequivoca de Atos confere, se ndo for corroborada de outra
maneira. Podemos com a devida cautela, usar Atos para suplementar os dados
autobiogréficos das cartas, mas nunca para corrigi-los” (Murphy-O’Connor, 2004, p.
10, 68). Em nossa pesquisa seguimos também esse principio, levando em
consideracdo, em Atos, somente aquilo que nado conflita essencialmente com as
Cartas de Paulo ou que possam complementar informagfes ausentes em Paulo.

Dessa forma, as evidéncias dos escritos paulinos receberdo valor maior do que as
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narrativas lucanas, mas isso nédo nos impedira de fazer uso das narrativas de Lucas
naquilo em que Paulo se cale ou as duas narrativas concordem.

Tarso foi anexada ao sistema romano quando da reorganizagéo da Asia Menor
por Pompeu, em 66 AEC. Por se demonstrar leal ao fazer oposicdo a Céssio,
assassino de Julio César, Marco Antonio lhe concedeu liberdade e imunidade,
privilégio renovado por Augusto apos a batalha de Acio em 31 AEC. Este dltimo foi
ainda além e fez a outorga de leis, terra e controle do rio e do mar, o que proporcionou
um répido crescimento da cidade (Murphy-O’Connor, 2004, p. 48). Abel Pena (2012,
p. 29-31) relata que a cidade contou com Marco Tulio Cicero como proconsul no ano
de 51 AEC e foi palco de cenas importantes da vida de Marco Antonio. Ali, Antonio
teria contemplado a metade de seu império de cima do Monte Tauro, apés a morte de
César; nessa cidade encontrou-se com Cleo6patra, e também ali viveu parte de seu
romance e relacionamento politico com ela.

A cidade teria sido helenizada no periodo da dinastia seléucida, e no século |
EC j& seria um eixo do comércio entre as regides semitas, o planalto da Anatélia e as
cidade gregas voltadas para o Egito e a Europa. Ali tinha lugar o artesanato téxtil, a
comercializacdo de perfumes e o mecenato cultural. Pena esclarece que nas
provincias da Asia, onde estava localizada, a educaco recebia grande importancia,
havendo em todas as cidades escolas publicas que, a despeito da onerosidade de tal
sistema educacional, ofereciam ensino gratuito. A educacdo basica e a secundaria
eram centralizadas em ginasios e palestras patrocinados por evergetas'® e "presididas
pelo gymnasiarchos"!!, atraindo "sofistas, filésofos e poetas em busca de auditério"
(Pena, 2019, p. 30-31).

Tarso era um dos principais centros de cultura do "Oriente helenizado”. Seu
ensino buscava emular o das escolas atenienses, conservando o modelo de educacao
superior de Atenas. A cidade possuia todos os "ramos das artes liberais", como
poesia, retérica e filosofia, principalmente de tradi¢cdo estoica, e tinha atrelados a si
importantes nomes da filosofia, como Atenodoro, da escola estoica, inicialmente tutor
e posteriormente conselheiro de Augusto, e Apolonio de Tiana, filosofo itinerante da

escola pitagérica e contemporaneo de Paulo. Ressalte-se ainda que o sistema

10 “O Evergetismo romano era um principio politico em que, através de um acordo entre interessados,
geralmente um nobre e um vassalo, ou o rei e um nobre, o de mais alto escaldo oferece favores e
espera algum tipo de retribuicdo e reconhecimento da outra parte a fim de impor sua autoridade pela
consensualidade (SILVA, 2010, p. 103). Evergeta é aquele que, nesse tipo de relacdo, oferece o favor.
11 Oficial que supervisionava os Gymnasia (plural de gymnasium).
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helenistico de ensino treinava o individuo, "implementando a sophrosyne!?" (Pena,
2019, p. 31). Desse modo, o sabio do mundo helenista ndo se prendia a cidade, mas
pensava naquilo que muito a transcendia, sendo o cidaddo, em sua esséncia,
cosmopolita.

O modelo educacional helenistico era composto, em geral, por "trés etapas,
trés escolas e trés mestres” (Pena, 2019, p. 31). Na primeira etapa - a escola primaria
- que se iniciava aos sete anos de idade, os estudantes aprendiam o alfabeto, a
utilizacéo do estilete e da pena, aritmética e decoracédo de "méximas morais" de dois
versos ou trés (Pena, 2012, p. 31). Murphy-O’Connor (2004, p. 61) destaca que, nessa
etapa, as criancas aprendiam também o respeito pelas instituicbes do Estado e da
religido, o que acontecia também nas escolas judaicas. Na segunda etapa - a escola
secundéria - estudava-se a teoria do bem falar e em explicar os poetas classicos,
sobretudo Homero. Nessa fase, a retdrica e a lingua se tornavam protagonistas (Pena,
2012, p. 31). A respeito dessa fase, Murphy-O’Connor (2004, p. 62) aponta que a
educacao helenistica ndo buscava desenvolver o espirito critico, e sim transmitir toda
uma cultura nas obras de Homero, Euripedes, Menandro e Demdstenes. Era
esperado que todos pudessem refletir as quatro habilidades bésicas: brevidade,
clareza, verossimilhanca e correcdo, integrando simultaneamente agente, acao,
tempo, lugar, modo e causa. Na terceira etapa - escola do retor - os estudantes
recebiam um ensino superior até por volta dos vinte anos quando se tornavam neos
(Pena, 2012, p. 31).

Pena (2012, p. 32-37) conclui, a partir do que se conhece da educacdo
helenistica e hebraica coetaneas ao nosso autor e da narrativa de Atos, que ele teria
obtido a educacdo hebraica em casa, de sua familia, e na sinagoga, estudando a
Torah, o hebraico e provavelmente o aramaico, a0 mesmo tempo que frequentava a
escola grega, onde adquiriu uma educacéo classica, estudando filosofia e retérica.
Desse modo, era capaz de transitar com facilidade entre os diferentes registros
linguisticos a fim de transmitir sua mensagem de forma que fosse compreensivel a
seus ouvintes. Sua formacao superior teria se dado na escola de Gamaliel (At. 22.3),
um mestre fariseu altamente helenizado e bastante liberal em Jerusalém. Conforme

aponta Pena, os dotes de orador e o tom retérico de Paulo teriam surpreendido

12 |deal de exceléncia de carater e sanidade mental, que leva a outras qualidades, como
temperanca, moderacéo, prudéncia e autocontrole.
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liconios, atenienses e corintios, ressaltando as alusdes que fez a filosofia platdnica, a
poesia de Epiménides, ao Hino a Zeus de Cleantes e ao poema Fenémenos de Arato.
Essas referéncias que Paulo evoca em seus discursos, citando trechos da obra de
cor, o enquadram como alguém que passou por algum nivel de educacao helenistica,
ja que a formacéo inicial dos estudantes se baseava, conforme aponta Pena, em

exercitar a memaria e a palavra.

1.3. APLICACAO DO CAPITAL CULTURAL DE PAULO

Nessa pesquisa temos também por pressuposto que Paulo sempre adaptava
seus discursos epistolares a seus leitores. Romano Penna (2009, p. 62-64) afirma
que, uma vez que as comunidades para as quais escreve eram majoritariamente
compostas por cidaddos greco-romanos, Paulo tinha necessariamente que utilizar
"categorias, conceitos, alusdes e notas" compreensiveis a sua audiéncia e era
exatamente isso que ele fazia. Penna afirma que Paulo fazia largo uso do principio da
ouykataBaon (condescendéncia cultural ou inculturagdo), um conceito "préprio da
tradicdo grega", cujo sentido é o de igualar-se ao nivel do seu interlocutor ou trazé-lo
ao seu nivel, no sentido de alguém de uma classe social superior inclinar-se a alguém
de uma classe inferior. Paulo faria isso ao assumir conceitos do mundo helénico no
qual sua audiéncia estava inserida, ndo apenas em relacéo a retérica e a filosofia -
sobretudo estoica -, mas também na esfera religiosa. E Paulo declara ser exatamente
esse 0 seu objetivo (1 Co 9. 19-23; Gl 4.12; Rm 14.1-15.13) como podemos ver nos

trechos a seguir:

‘EAelBepog yap Wv €k Traviwv TaoIv éuautov €doUAwaoa, iva Toug
TTAgiovag kepdRow:- Kai &yevounv Toig ‘loudaiol wg ‘louddiog, iva
‘loudaioug kepdROoW- TOIG UTTO VOOV WG UTTO VOUOoV, Ui (v auTog UTrd
vouov, iva Toug UTTO VOUOV KEPBHOoW: TOIG AVOUOIG WG GVOUOG, W (v
dvopog Beol aAN Evvopog XpioTol, iva kepddvw TOUG AvOuOouG:
éyevounv Toig aoBevéolv aaBeviig, iva ToUg AoBeveic Kepdriow: Toig
TAoIV yéyova TTavTa, iva TTavTwg TIVEG CWow. TTavTa & oIl d1a
10 g0ayyéAiov, iva ouykolvwvog auTol yévwpal. (1 Co. 9.19-23 -
grifo nosso)*?

Assim, sendo de fato livre de todos, me fiz escravo de todos a fim de
ganhar o maior nimero possivel. Aos judeus, fiz-me como um judeu,
a fim de ganhar os judeus; aos que vivem sujeitos a lei, como se eu

13 Todos as passagens em grego utilizados nessa dissertacdo sdo extraidos do NA28: Aland, Kurt, et
al. Novum Testamentum Graece. 28th Edition, Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.




41

mesmo vivesse sujeito a lei, a fim de ganhar os que vivem sujeitos a
lei; aos sem a lei, como se eu estivesse sem a lei - ndo estando sem
lei para com Deus, mas sujeito a lei de Cristo -, a fim de ganhar os que
estdo sem lei. Aos fracos, fiz-me como um fraco, a fim de ganhar os
fracos. fiz-me tudo para todos, para pelo menos salvar alguns. E
faco isso por causa do evangelho, para que eu me torne seu
participante. (1 Co. 9.19-23 - grifo nosso)**

MveoBe wg éyw, OTI KAYW WG UMETG, adeAgoi, déopal UP@V.[...] (Gl
4.12)

Irméos, 0 que eu lhes peco € que sejam como eu sou, porque
também eu me tornei como vés. [...] (Gl 4.12)

A correspondéncia de Paulo com a comunidade de Corinto abunda de usos
paulinos de elementos e categorias que faziam parte do contexto de seus
interlocutores adaptados a sua teologia, a fim de anunciar-lhes o Cristo ou instrui-los
a respeito das condutas deles esperadas.

Nos dois primeiros capitulos da Primeira Carta aos Corintios Paulo introduziu
um tema que é central em seu pensamento e que norteia o seu kerigma?®, o Cristo
crucificado que seria “escandalo (okavdaAov) para os judeus e loucura (popiav) para
0s gregos”: “nueic 6¢ knpuooouev XpIoTov éoTaupwiévoy, loudaiolg uév okdvdalov,
£€0veolv 0¢ pwpiav” (“nds, porém, proclamamos a Cristo crucificado, para os judeus,
escandalo; para os gregos, loucura”) (1 Co. 1.23). A partir dai, ele passa a falar da
loucura da cruz ou insensatez!® da cruz, para Paulo a sabedoria divina e a sabedoria
humana sao totalmente incompativeis, aquilo que para o ser humano é sabedoria,
para Deus é insensatez (loucura). Desse modo, a mensagem de salvacao por meio
da crucificacdo daquele que seria o0 salvador é uma loucura/estupidez para o ser
humano que néo foi alcancado por tal salvacdo, porém Deus teria escolhido salvar

justamente aqueles que creram nessa mensagem:

‘O Aéyog yap 6 100 aTaupold ToiG pEV ATTOAAUNEVOIC Jwpia €OTiv, TOIG
0¢ owdopévolg ATV dUvapig Beol £oTiv. [...] ETTEION yap &V TH cogia TOU
Be0l ouk Eyvw O K6OPOG O1d TAG coiag TOV Bedv, eUdOKNTEV O BEOG
018 TAG Pwpiag ToU KnpUypaTog o®aoal Toug TrioTevovTag: [...] 611 10
HwpPOV To0 B0l copwTepoV TV AVOPWTTWY £€0TIV Kai TO AoBevES TOU
Be0l ioxupdTepOV TV avBpwTtwy. (1 Co. 1.18, 21, 25)

14 Traducdo livre com base em Vine, Unger e White Jr (2002). Gomes e Olivetti (2021) e na versao
Nova Almeida Atualizada (SBB, 2017). Todas as passagens em portugués seguirdo esse mesmo
padrdo, exceto com indicagdo em contrario.

15 Pregacéo.

16 O termo utilizado por Paulo - popia -, geralmente traduzido como loucura traz a conotacdo de
insensatez, estupidez, tolice e loucura.
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De fato, a mensagem da cruz € insensatez para 0s que estdo se
perdendo, porém a nos, que estamos sendo salvos, € o poder de
Deus. [...] Visto que, de fato, na sabedoria de Deus, 0 mundo ndo o
conheceu mediante a sabedoria humana, Deus houve por bem salvar
agueles que creem por meio da insensatez da pregacao. [...] Pois a
insensatez de Deus € mais sabia do que os homens e a fraqueza de
Deus é mais forte do que os homens. (1 Co. 1.18, 21, 25)

Abel N. Pena, coloca como hipotese para a escolha de Corinto para a
introducdo desse tema, a existéncia na cidade dos mitos de Medeia e Sisifo que
evocavam nos seus habitantes "os grandes mitos da loucura, do absurdo e do
desespero” (Pena, 2012, p. 40).

A época em que Paulo esteve em Corinto e em que escreveu para a
comunidade que ali estabeleceu, essa cidade era uma metrépole de grande porte
administrada pelos romanos. No passado, havia sido saqueada por legides romanas
(146 AEC) e posteriormente foi sendo restaurada e repovoada por César e Augusto
(a partir de 44 AEC). Nesse contexto, restaurou-se o templo de Asclépio ao redor do
qual aconteciam os Jogos istmicos, durante a primavera (Pena, 2012, p. 38). Em 1
Corintios 9.19-23, conforme demonstramos acima, Paulo declara utilizar diversas
estratégias para alcancar o seu objetivo. Em 1 Corintios 9.24-27, Paulo exemplifica
essas estratégias ao comparar o seu empenho em trabalhar pela salvacéo de todos a
um corredor/atleta e um boxeador/lutador, ao fazer isso utiliza referéncias claras aos

Jogos istmicos bem conhecidos de seus leitores:

OUk oidaTe OTI of &v OTadIW TPEXOVTEC TTAVTEC WV TPEXOUGIV, EiC O&
AapBavel 10 Bpapeiov; oUTwg TPEXETE iva KataAdpnre. mag 6& O
aywvi{OUEVOG TTAvTa éyKpateUeTal, ékeivol pév olv iva @BapTtov
otépavov AdBwaolv, nueig 8¢ aebapTtov. £yw Toivuv oUTWG TPEXW WG
oUK adARAWG, oUTWG TTUKTEUW WG OUK Gépa dépwv: AAN UTTWTIALW Pou
T0 OWMa Kai douAaywy®, U TTwG GAAoIG KNPUEag alTdg AdOKINOG
yévwpail. (1 Co. 9.24-27)

Nao sabeis que de todos os que correm no estadio, apenas um recebe
o prémio? Correi de maneira a conquista-lo. Todos os que correm em
uma competicdo exercem rigida disciplina pessoal. Eles fazem para
receber uma coroa perecivel, mas noés, para receber uma coroa
imperecivel. Eu, portanto, corro dessa forma, ndo sem rumo; assim eu
luto, ndo golpeando o ar. Mas antes, trato o meu corpo com dureza e
0 subjugo-o, para ndo acontecer que, tendo pregado a outros, eu
mesmo seja desqualificado. (1 Co. 9.24-27)

Diversos outros trechos das Cartas aos Corintios poderiam ser utilizados para

exemplificar esse uso do capital cultural de Paulo em beneficio de sua missdo. No
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entanto, passaremos agora a analisar essa mesma atitude em outras cartas, a fim de
demonstrar o uso sistematico que o autor fazia de elementos conhecidos de seus
leitores a fim de anunciar-lhes sua mensagem.

Em Romanos 1.18-2.10; 4.23-5.21 encontramos um tema muito forte presente
nos escritos paulinos, a ideia de que a as acdes humanas manifestam a ira de Deus
e que o Cristo é aquele que reestabelece a paz entre o divino e 0 humano por meio

do sacrificio de si mesmo:

ATTOKOAUTTITETAI YOP OpYR B€00 atr’ oUpavol &1 rdoav AcéReiav
Kai adikiav avlpwtrwv TV TNV dAnBeiav &v adikia KATeXOVIwV |...]
@ACKOVTEG €ival ool éuwpdvOnoav kai fAAafav TRV d6Eav 1ol
apBdapTou B0l £v duolwuaT €ikdvog BapTol AvBPWTTOU Kai TTETEIVAIV
Kol TETPATTOOWV Kai EPTTET@V. Ald TTapEdwKeV aUTOUG O BedC €v Tdig
EmOupiaig TV KapdiWv alTv €i¢ dkaBapaoiav 1ol aTiualecbal TG
cwpuata alT®V évalToig: oitiveg JeTAAAagav TRV dAnBeiav Tol Beold €v
T Weudel kai éoeBacOnoav kai éAdTpeucav TR KTioel TTapd TOV
KTioavTa, 0¢ £€0TIV EUAOYNTOG €iG TOUG aivag, aurjv. (Rm. 1.18, 22-25
— grifo nosso)

Desde o céu Deus vem manifestando a sua ira contra toda
impiedade e injustica dos homens que, com essa injustica,
reprimem a verdade. [...] Dizendo-se sébio, tornaram-se tolos e
trocaram a gléria do Deus imortal por representacdes figuradas do
homem mortal, de aves, de quadripedes e de répteis. Por isso, Deus
0s entregou também a depravacdo, segundo os desejos do seu
coragdo, para desonrarem 0S Seus COrpos entre si, pois trocaram a
verdade de Deus pela mentira e adoraram e serviram a criatura em
lugar do Criador, o qual é bendito por toda a eternidade, amém! (Rm
1.18, 22-25 — Gomes e Olivetti — grifo nosso)*’

[...] oic péAAer AoyiCeoBai, Toig TOTeUoUCIV £TTi TOV éyeipavTa Incolv
TOV KUpIOV AUGV €K VEKPGV, OG TTapeddOn d1d TA TTAPATITWHATA AUV
Kol AyéPOn B1a TAV SIKaiwolv AP®V. AKaiwOévTeg olv €K TTIOTEWS
gipvnv €xopev TPOC TOV BedV 81 ToU Kupiou AEQV Incol XpioTod |[...]
TTOAAQD 00V u&ANoV SIKaIwBEVTES VOV év T() aipaT alTol owlnodueda
Or auTol a1o TAG OPYAG. €i yap £xOpoi OvTeg KatnAAGyNueV TM B did
100 Bavatou T0U Uio0 alTol, TOAGD MAGAOV  KaTaAAQYEVTEG
owbnadueda £v T {wi auTold- oU Povov O€, AAAA Kai KAUXWHMEVOI £V
TG Be® &1 ToT Kupiou NGV Inool XpioTol 81’ o0 ViV TAV KaTaAAayRv
¢NGBopev. (Rm 4.24-5.1; 5.9-11)

[...] A fé deve ser levada em conta para nos cremos naquele que
ressuscitou Jesus, no Senhor, dentre os mortos. Ele foi entregue por
causa das nossas transgressfes e ressuscitou para a nossa
justificacdo. Portanto, visto que fomos justificados pela fé, temos paz
com Deus por nosso Senhor Jesus Cristo. [...] Portanto, se agora

17 Novo Testamento Interlinear Grego-portugués, texto majoritario com aparato critico.
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estamos justificados por seu sangue, quanto mais por seu intermédio
seremos salvos da ira. Pois, se quando éramos inimigos de Deus,
fomos reconciliados com ele pela morte de se Filho, quanto mais,
havendo sido reconciliados, seremos salvos por sua vida. (Rm 4.24-
5.1; 5.9-11 - Gomes e Olivetti)

A carta em questdo descreve as atitudes impias e injustas dos seres humanos
como motivadores para a ira de Deus. Diante disso, o Cristo seria 0 Unico capaz de
estabelecer a paz com Deus, como um sacrificio oferecido a si mesmo pelo proprio
Deus. Esse tema, como outros de Paulo, tem o seu paralelo na religido romana, e
Omena e Silva (2019, p. 74-77) apontam que a pratica dos rituais de expiacdo esta
relacionada ao processo de reaproximar o ser humano da divindade. Executar os ritos
de forma correta garantia o apoio dos deuses para a comunidade, estabelecendo
assim a pax deorum; no entanto, a observancia inadequada ou a sua auséncia poderia
resultar em sérios danos. Omena e Silva (2019, p. 81) destacam a importancia da
supplicatio (um ritual de suplica aos deuses) como uma forma de reconectar os
humanos com o divino por meio de oracdes dirigidas a uma divindade. A juncao de
suplica e expiacdo promovia a reconciliacdo entre as duas esferas, a divina e a
humana e, desse modo, assegurava-se a continuidade do contato com as divindades
e a pax da urbs.

Embora Paulo ndo tenha sido um representante do estoicismo, encontramos
em suas cartas ecos dessa corrente filoséfica, como por exemplo ao dizer que a
comunidade cristd e cada um dos seus componentes sédo templo de Deus (1Co 6.19;
2Co0 1.22; Gl 4.6).

N oUK oidaTe 0TI TO CWUA UKDV vaog 1ol &v UiV ayiou TTveluaTdg €GTIV
ou ExeTe OO Be0U, Kai oUk €0TE €auTiv; (1Co 6.19)
Ou nao sabeis que o0 vosso corpo é templo do Espirito Santo que esta

em vos, o qual recebeste de Deus, e que nao sois de vés mesmos?
(1Co 6.19 — Gomes e Olivetti)

[...] 6 kai o@payloauevog AUAS kKai doUg TOV appaBiva To0 TTVEUUATOS
gv Tdig kapdiaig NUwv. (2Co 1.22)

[...] 0 qual também nos marcou com o seu selo, dando como garantia
o Espirito em nosso coragéo. (2Co 1.22 — Gomes e Olivetti)

‘Om &€ €aTe vioi, £EamméaTeiAevo Bedg 1O Trvelua ToU uiol auTod €ig Tag
Kapdiag UV kpdlov: afpa 6 TratAp. (Gl 4.6)

E porque sois filhos, Deus enviou o Espirito do seu Filho ao vosso
coragao, o Espirito que clama: “Abba, Pai!” (Gl 4.6 — Gomes e Olivetti)
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A ideia de um deus habitar ou n&o habitar em cada ser humano de forma
individual esta presente, por exemplo, no estoicismo e foi utilizada por Séneca, Epiteto
e Marco Aurélio. A despeito de os habitantes do interior humano assumirem
concepcOes diferentes - 0 logos na concepcao estoica e o Espirito Santo na paulina -
h& certamente uma analogia (Penna, 2009, p. 65).

Recorrentemente, Paulo faz questdo de dizer que nao tem necessidade
nenhuma e ndo depende de ninguém (Fp 4.11-12) e estimula seus leitores a se
conduzirem de forma a evitar passar necessidade (1Ts 4.12). Conforme nos aponta
Penna (2009, p. 65), nessas falas esta presente o ideal estoico da autdpkeia
(autarcheia), definida pelo autor como "a faculdade de dispor autonomamente de si
mesmo sem depender das circunstancias exteriores". Aponta ainda a semelhanca
entre a autodescricdo de Epiteto em Diatribe (3.22,47) e a declaracdo de Paulo em
Filipenses 4.12-12. Marcos Aurélio se expressa nos mesmos termos que Paulo,
afirmando ter aprendido a "ter necessidade de poucas coisas e a fazer tudo por si
mesmo" (Medit.. 1.5, apud Penna, 2009, p. 65-66).

Outro conceito tipico do estoicismo que aparece nos escritos paulinos (Rm 5.3-
4; 8.25; 15.4-5; 2Co 1.6; 6.4; 12.12; 1Ts 1.6) € umopovry (hypomoné) - paciéncia,

capacidade de suportar.

oU pévov B¢, AN Kai Kauxwueda €v Taig BAIYeaIv, €idOTEG OTI I} BATYIG
Utropovnyv katepyadetal, ) 6¢ Utropovn dokiury, 1 & dokiun éATida.
(Rm 5.3-4)

E tem mais, também nos glorificamos nas tribulag6es, pois sabemos
gue a tribulacdo produz firmeza; a firmeza, um carater aprovado; o
carater aprovado, esperanca. (Rm 5.3-4 — Gomes e Olivetti)

€ite 8¢ BANIBOUEDa, UTEp TAG UNQV TTapakANOEWS Kai cwTtnpiag: €ite
TrapakaAoUueBa, UTTEp TfG UpGV TTApOKARCEWS TAG Evepyouuévng év
UTTOHOVH TGV auT@V TTaBnuaTwy wv Kai NUES TTdoxouev. (2 Co. 1.6)

Se somos afligidos, € para o vosso conforto e salvacéo, conforto este
gue que vos capacita a suportar os sofrimentos que nds também
estamos padecendo. (2 Co. 1.6 GOMES e OLIVETTI)

Kai UPEig pipunTai AUV €yevnBnTe kai To0 Kupiou, de€apevol TOV Adyov
€v BAiyel TTOAAR peTa xapdg TvelpaTog ayiou (1 Ts 1.6)

E vos tornastes imitadores nossos e do Senhor, quando acolhestes a
palavra em meio a muitas tribulagdes, com alegria do Espirito Santo.
(1 Ts 1.6 — Gomes e Olivetti)
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O tratado De constantia sapientis (A firmeza/inalterabilidade do sabio), de
Séneca foi inteiramente dedicado a esse tema, como demonstra Penna (2009, p. 66)
gue também salienta que essa nocao tera cada vez mais influéncia na espiritualidade
crista. O distintivo aqui é a motivacao de cada autor, a de Séneca reside na razao, a
de Paulo na fé e na esperanca da identificacdo com Cristo.

Uma das figuras mais fortes em Paulo para referir-se a comunidade do que
criam no Cristo e a sua relacéo entre si e com o objeto de sua fé € a de corpo de Cristo
(ocwpa XpioTod), encontrada, entre outras passagens, nas Cartas aos Romanos (12.4-
5) e 1 Corintios (12.27).

KaBAaTTEP Yap €V £vi owpaTh TTOAAG PEAN Exouey, TO OE PEAN TTAVTA OU
TV auTAV Exel TTPAgIv, oUTwg oi TToANOI v OWuG Eapev £v XPIOTR), TO
O¢ ka8’ €ig GAAAAWV PéAN. (Rm 12.4-5)

Porque, assim como num corpo temos muitos membros e 0s membro
nao tém todos a mesma funcgdo, assim também, sendo ndés muitos,
somo um corpo em Cristo e membros uns dos outros. (Rm 12.4-5 —
Gomes e Olivetti)

Yueic 0 éoTe oua XpioTol Kai géAn ék pépouc. (1 Co 12.27)

Ora, v0s sois corpo de Cristo e, individualmente, sois membros dele.
(1 Co 12.27 — Gomes e Olivetti)

Nessas passagens, 0 autor estd instruindo seus leitores a respeito de
comportamentos aceitaveis na comunidade e fomentando a ideia de unidade e
diversidade. Nem todos sao iguais, mas € importante que seja assim, pois como cada
parte do corpo depende do funcionamento organico de todas as outras na comunidade
€ também assim, cada um desempenhando a sua funcédo gera-se beneficios para
todos. Segundo Penna (2009, p. 67-70), salvo as devidas proporcdes, essa ideia tem
equivaléncias evidentes com a filosofia estoica, mas certamente era um tema muito
popular em outras correntes filosoficas. Embora as intengbes sejam diferentes é
possivel ver a mesma ideia presente em diversos autores gregos e romanos. As
construgdes estoicas se davam a nivel cosmico indicando o universo e a nivel politico
indicando a sociedade coésmica.

Penna esclarece que o nivel cosmico, encontrado em obras orficas, apresenta
O universo como um vasto corpo: Zeus, como nos Fragmentos oOrficos de Porfirio
(168,12.24, apud Penna, 2009, p. 69): "Todas estas coisas (fogo, 4gua, terra, ar, noite

e dia) se encontram no corpo de Zeus [...] corpo radiante, indestrutivel, imenso". Esse
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nivel poderia também indicar os elementos do universo como "membros de um deus”,
isso pode ser visto, por exemplo nos Hinos orficos (11,3, apud Penna, 2009, p. 69)
que definem céu, terra e fogo como membros de P&, definido pelo autor como
"totalidade do mundo” (11,3, apud Penna, 2009, p. 69). Na mesma coletanea, no hino
66, esses elementos sdo apontados como "membros de Hefesto".

No nivel politico, Séneca (De clementia 1,5,1, apud Penna, 20029, p. 69) se
dirige a Nero da seguinte forma: “Tu és a alma da tua republica e ela é o teu corpo (tu
animus rei publicae tuae es, illa corpus tuum)”. Penna esclarece que nesse trecho o
filésofo estoico esta se referindo a Republica como o "préprio corpo de Nero”, temos
agui uma intencéo laudatéria em relacdo a Nero em seus primeiros anos, que nos
olhos de Séneca “é o lago gracgas ao qual todo o conjunto da coisa publica permanece
coeso' (vinculum per quod res publica cohaeret)". Penna alerta que a intencéo de
Paulo ndo é criar nem uma dimensao césmica nem politica, porém admite que nao se

pode negar ao menos um paralelismo formal com o estoicismo (Penna, 2009, p. 69).

1.4. AS EPISTOLAS PAULINAS E A CONSTRUCAO DAS IMAGENS DO CRISTO

As pesquisas sobre epistolografia antiga englobam diversos campos de
estudos, entre eles estudos do Oriente Préximo, estudos judaicos, estudos biblicos,
estudos patristicos e estudos classicos, e tém recebido cada vez mais atencéo
académica ultimamente (Ceccarelli, Doering, Fogen, Gildenhard, 2018, p. 1-3). A
epistolografia supera todas as demais formas literarias que se praticaram na era
antiga no que tange a diversidade de evidéncias. Cartas do Mediterraneo antigo,
provenientes de um amplissimo espaco cronoldgico e geografico, chegaram até nés
em diversos suportes. Sdo cartas de diversos tamanhos, formas, materiais (couro,
chumbo, madeiras, pedra, pergaminho e papiro) e origens (judaicas, gregas, cristas e
romanas), preservadas gracas ao trabalho de estudiosos e escribas encarregados da
preservacao das tradicbes manuscritas. As cartas surgem como recurso para conectar
pessoas separadas pela distancia. Para que se alcangasse a efetividade comunicativa
eram estabelecidos certos padrées que incluiam até mesmo 0s termos a serem
utilizados, as regras epistolares eram registradas em manuais e ensinadas nas
escolas desde muito cedo. As cartas na antiguidade tinham como objetivos “(1)
fornecer informacgdes; (2) fazer peticdes ou dar ordens/ instrucdes; e (3) desenvolver

ou manter contato pessoal com os recipientes” e que eram exatamente esses
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objetivos que moldavam as diferentes tipografias epistolares (White, 1986, apud
Cardoso, 2002, p 28).

Cartas normalmente pressupdem, ou mesmo foram desenvolvidas
especificamente para fortalecer, identidades comunitarias, ou até mesmo para
construi-las. Trés caracteristicas das cartas na antiguidade permitiram que
contribuissem para os mecanismo de manutencdo dos lacos comunitarios: a
"permanéncia inata dos discursos escritos”, em oposicao a efemeridade das palavras
ditas; a comunicac¢éo de longa distancia que estende a comunidade além do seu limite
espacial, por meio da comunicac¢éo de longa distancia e temporal por meio do legado
as geracgOes futuras a comunidades constituidas, e "a ideologia genérica flexivel da
carta" (Ceccarelli, Doering, Fogen, Gildenhard, 2018, p. 4-5). As cartas de Paulo se
inserem e correspondem perfeitamente a esse contexto, ele iniciou uma rede com e
entre comunidades, nas quais a comunicacéo de longa distancia entre a Asia, a Grécia
e finalmente Roma ajudou a promover uma identidade compartilhada, e que as
geracbes subsequentes de escritores cristdos estenderam e usaram para Seus
propasitos (Ceccarelli, Doering, Fogen, Gildenhard, 2018, p. 1).

As cartas contam ainda com a fluidez entre registros. Discursos originalmente
produzidos para serem apresentados oralmente podiam vir a circular de modo escrito,
da mesma forma que um discurso transmitido de forma escrita podiam ser
apresentados oralmente por meio da "leitura publica”, mesmo em locais e tempos
diferentes - esse Ultimo caso era muito comum na cultura politica republicana de
Roma, como também no judaismo e no cristianismo, dando base para o surgimento
de importantes partes "das Escrituras cristas" (Ceccarelli, Doering, Fogen, Gildenhard,
2018, p. 6). O discurso epistolar € inerentemente pré-social e por isso espera que 0S
interlocutores "encontrem um terreno comum"; assim as epistolas se constituem como
instrumento perfeito para o ensino, a pregacdo e simultaneamente ampliacdo da
comunidade (Ceccarelli, Doering, Fogen, Gildenhard, 2018, p.10).

Para que a epistola logre éxito em vincular de forma especial os interlocutores,
deve-se escolher o idioleto apropriado ao relacionamento construido entre eles e as
suas situacdes e demandas especificas. Essa seria, de acordo com Ceccarelli,
Doering, Fogen e Gildenhard (2018, p. 15-16) uma atitude essencial do remetente.
Esperava-se que o epistolografo adequasse sua retorica e seu pensamento a sua
audiéncia, sendo fundamental a preocupacdo em adaptar sua autoapresentacédo a

visdo do seu leitor. Devia-se compensar a natureza ndo imediata da epistola através
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da descri¢cdo intensa, coerente e convincente de seu carater, englobando emocdes e
pensamentos. Uma vez que o0s autores tinham a tendéncia de evidenciar
relacionamentos proximos com seus interlocutores e demonstrar a pertenca de ambos
ao mesmo grupo, o género era util para o estabelecimento e a documentacdo dos
relacionamentos construidos. (Fogen, 2018, p. 43-47).

As epistolas antigas, sobretudo as gregas e as romanas, eram estruturadas a
partir de férmulas pré-definidas e de uma retérica propria do género. O primeiro
elemento dessa estrutura era o praescriptum (introdugéo) composto por superscriptio
(remetente), adscriptio (destinatario) e salutio (saudacdo). Muitas vezes 0s
epistolégrafos manifestavam sua felicidade por alguma correspondéncia
anteriormente recebida ou a insatisfagdo por algum descuido cometido. O terceiro e
altimo elemento, o post-scriptum (concluséo) era bastante similar ao primeiro, com
algumas distin¢cdes. Ali, o remetente enviava saudacdes aos destinatarios e também
transmitia as palavras de outras pessoas, além de se despedir desejando coisas boas.
Entre esses dois elementos ficava localizado o scriptum (corpo), parte mais
espontanea da carta cujas fun¢des eram trocar informacgdes e requerer ou ordenar
algo. Apesar da sua fluidez, essa parte das epistolas podia apresentar, como as
descritas acima, formulas predeterminadas (Ulloa, Lopes, 2016, p. 586-587).

As cartas judaicas antigas normalmente seguiam, ainda que com algumas
variacdes, a seguinte estrutura: uma parte inicial que continha remetente e
destinatario, seguidos de uma saudacdo; em alguns casos havia outra saudacéo
tendo como destino ou origem terceiros; uma oracdo, presente em algumas cartas; o
corpo da carta, e a conclusdo com férmulas que incluiam o desejo de paz e/ou béncao
(Ullao, Lopes, 2016, p. 588-589). As Epistolas Paulinas foram produzidas no contexto
da epistolografia greco-romana classica e acompanham a sua estrutura formal. A essa
estrutura, o autor adicionava elementos e caracteristicas das cartas judaicas do
periodo helenistico, como, por exemplo, as expressdes shalom (paz, bem-estar) e
berakah (bencdo) na formula de introducdo, as credenciais que acompanham seu
nome (“Paulo, apodstolo de Cristo Jesus pela vontade de Deus” —2Co 1.1). A saudacao
inclui ainda uma inovagao crista, os votos de graga e paz vinham da parte de Jesus
Cristo: “graca e paz a vos da parte de Deus nosso Pai e do Senhor Jesus Cristo” (Gl
1.3), além disso pode incluir também a acao de gracas pela fé da comunidade prépria
de Paulo: “dou sempre gragas a Deus a vosso respeito, em vista da graca de Deus
que vos foi dada em Cristo Jesus” (1Co 1. 4) (Ulloa, Lopes, 2016, p. 594-599; Souza,
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Silva, 2022, p. 62-63). As Epistolas Paulinas apresentam a seguinte estrutura:
introducé@o, composta por remetente seguida de um titulo; destinatario(s) seguido de
um titulo ou adjetivo; corpo, onde o autor desenvolvia sua mensagem (de cunho
teoldgico) de acordo com o contexto de cada comunidade e expressava a sua relacéo
com a comunidade; concluséo, na qual fazia sua saudacao final, proferia béncéos e
apresentava sua autobiografia, além das saudacdes de seus colaboradores ou das
demais comunidades.

R. A. Silva (2019, p. 147) aponta que, mesmo tendo por base os modelos de
cartas judaicos e greco-romanos, a retorica das Epistolas Paulinas teve como
inspiracdo circunstancias particulares das comunidades para as quais foram escritas.
Ceccarelli, Doering, Fogen e Gildenhard (2018, p. 7-8) esclarecem que o Corpus
Paulinum é um conjunto de documentos com destinatérios reais, nos quais se refletem
as vicissitudes do surgimento dos grupos e instituicbes que deram corpo ao
cristianismo nos primeiros séculos da sua existéncia.

O género epistolar possibilitou que Paulo pudesse organizar seus
ensinamentos e suas argumentacdes, assim foi-lhe possivel construir seus discursos
epistolares a partir das circunstancias particulares de cada comunidade, garantindo
efetividade comunicativa com seus interlocutores. (Reis; Gonzaga, 2022, p. 753). As
cartas de Paulo fizeram parte de sua estratégia missional de formacédo de
comunidades fraternais reunidas em torno da figura do Cristo e orientar suas vidas
comunitarias e sua estratégia argumentativa de apresentar o Cristo como o0 soberano
dessas comunidades e seus membros, apresentando-o como homem e Deus,
sacerdote e rei, cujo embaixador € o préprio Paulo. De acordo com Ulloa e Lopes
(2016, p. 594-595), as cartas sao marcadas por uma densa teologia associada a
assuntos de ordem comunitaria, social e pessoal e guiada por técnicas retoricas,
estando desse modo impregnadas de expressodes, figuras de linguagem e de
pensamento e imagens que suprissem a auséncia de Paulo.

Em minha monografia de graduacéo, intitulada Construindo a imagem do
Cristo: uma analise das Cartas de Paulo aos Corintios, aos Filipenses e aos Romanos,
analisei como Paulo, a partir de elementos conhecidos de seus leitores, construiu
imagens do Cristo que fossem facilmente compreendidas e assimiladas por eles. Pude
concluir gue em suas cartas, Paulo, articulando elementos das culturas grega, romana
e judaica, construiu a imagem do Cristo como “o Messias esperado pelos judeus”,

como Deus, como homem (Ad&o), como o general triunfador, como imperador e como
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Pontifex Maximus (Santos, 2022, p. 64-65). Nessa dissertacdo de mestrado, nosso
propésito é analisar qual o papel da retérica nessas construgoes.

N&do h4, evidentemente, consenso a respeito da formagdo de Paulo,
especialmente no que se refere ao treinamento retérico e ao dominio de elementos
da cultura helenistica. Estudiosos se dividem entre a nao integracdo de Paulo no
contexto cultural e filoséfico de sua época, uma integracao parcial e uma integracao
total. Para Selvatici (2015, p. 57), Paulo aparentava estar pouco integrado ao seu
contexto filosofico, ndo aparentando ter formacao retorica, ndo havendo referéncias a
poesia nem a literatura gregas sendo o Unico verso citado, de Menandro, ja popular a
sua época. A autora aponta também haver pouca presenca de elementos do
estoicismo, 0s quais aparecem apenas em Romanos 2.12-16 e no conteudo de
Filipenses. Para Silva (2010, p. 51), as vezes a influéncia do helenismo sobre Paulo é
superficial e extrinseca. Para Gomes (1997, p. 149), Paulo provavelmente teve uma
cultura helénica superficial, no entanto, esse fato ndo lhe impedia de ter bom
conhecimento da “religiosidade helenistica, em particular sobre os cultos de mistério”.
O autor, contudo, admite que a lingua materna de Paulo era o grego e que além disso
conhecia hebraico e aramaico. Furtado, por sua vez, salienta que a boa formacéao
retérica e cultural de Paulo permite deduzir seu elevado status social. O autor ressalta
que, a despeito de ndo demonstrar em suas cartas 0 conhecimento de autores
utilizados para o aprendizado do grego e da retdrica, demonstra familiaridade "com as
técnicas e 0s topoi argumentativos e culturais helenisticos" e afirma: "ele teve
certamente formacao retérica" (Furtado, 2012, p. 21-22).

Penna (2018, p. 71-82) reconhece ser discutivel que Paulo tenha construido
seus discursos a partir da dispositio retorica'®, mas argumenta que, por ela aparecer
em Romanos 1.16-17, ndo se pode negar que ele possuia conhecimento dessa
estrutura, e afirma também que Paulo teria utilizado diversas figuras retoricas e
cultivado a elocutio!®. Para o autor, esses indicios demonstram que Paulo teria
aprendido pelo menos os rudimentos da retorica classica. Em relacéo a lingua grega,
Penna aponta que o grego paulino era inovador, introduzindo termos hebraicos cujas

Unicas correspondéncias no grego estavam na Septuaginta®, motivo pelo qual tem

18 Ferramenta linguistica pela qual se estrutura uma frase, a fim de causar determinada reacao,
persuadir.

19 Dominio de elementos estilisticos na performance do orador na retérica classica ocidental.

20 Uma traducéo da Biblia Hebraica feita para o grego, a fim de fazer parte do acervo da Biblioteca de
Alexandria, sendo a versao mais acessivel aos judeus helenistas.
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gue cunhar neologismos. Além disso, haveria também o uso de palavras tipicamente
gregas sem correspondéncias hebraicas. Para Penna, essa forma peculiar combina
com a forma apaixonada de falar e escrever de Paulo, resultado do seu temperamento
e do relacionamento intenso que havia construido com suas comunidades. Assim,
para Penna, € necessario identificar a retorica propria de Paulo para que se possa
estudar suas cartas.

Considerando que o capital cultural é acumulado pelo individuo ao longo de
sua vida e, ainda que possa ser adquirido e legitimado pela educacdo formal, a
heranca cultural e o acesso as fontes desse capital exercem papel fundamental na
sua construcdo. Considerando ainda que o capital cultural depende do investimento
realizado para sua aquisicdo e da forma que é empregado a fim de obter lucro no
mercado correspondente, podemos inferir que tdo importante quanto a quantidade de
capital acumulado é a articulacdo de todos os elementos que o compdem a fim de
obter o lucro desejado no mercado cultural/intelectual ou em qualquer outro no qual
se possa investir esse tipo de capital a fim de obter lucro. Assim, consideramos que
Paulo possuia um vasto capital cultural que tem como ponto mais relevante a
articulacéo entre elementos de diversas origens e sua aplicacdo de acordo com o
contexto em que escrevia e/ou proferia seus discursos. Independentemente de ter
frequentado ou ndo escolas gregas/helenisticas e ter recebido ou néo treinamento
retérico, Paulo demonstra grande capacidade argumentativa e persuasiva que
facilitam a difusdo de sua mensagem e o alcance, em grande parte, de seus objetivos,
nesse sentido podemos afirmar que Paulo fazia largo uso da retérica em suas cartas,
especialmente se levarmos em consideracao a ideia de Olivier Reboul (2004, p. XIV-
XV) de retérica como persuasao por meio de discursos.

Paulo vivia em uma sociedade multifacetada e escrevia para grupos igualmente
multifacetados, o que exigia que constantemente adaptasse seus discursos aos seus
ouvintes, utilizando elementos que fizessem parte de seus contextos politicos, sociais,
culturais e religiosos. O objetivo de Paulo era levar seus ouvintes e leitores a fé no
Cristo e a adocéo de praticas condizentes com a nova fé abracada, para isso ao
apresenta-lo construia imagens que o aproximavam de figuras conhecidas e
importantes, como o general triunfador, o pontifex maximus e, até mesmo, o
imperador. Ao construir essas imagens fazia largo uso de categorias, figuras e
recursos retoricos. Tudo isso sO era possivel devido ao seu capital cultural, fruto de

seu relacionamento com o ambiente em sua volta e da educagao que recebeu em
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casa, ha sinagoga, na educacdo formal em Tarso e na formacédo farisaica em
Jerusalém, provavelmente na escola de Gamaliel.

Desse modo, nessa pesquisa assumimos 0S seguintes pressupostos que

tentaremos demonstrar ao longo dessa dissertagao:

e Paulo possuia um vasto capital cultural, composto por elementos greco-
romanos e judaicos que o circundavam e pela sua formacgéo em Tarso e em
Jerusalém;

e Os elementos que compunham seu capital cultural eram utilizados sempre
de acordo com o contexto, as necessidades e o0s problemas das
comunidades para as quais escreveu;

e Esses elementos, inclusive a retérica, foram utilizados para construir
imagens do Cristo que fizessem sentido para seus interlocutores;

e As préprias imagens do Cristo construidas por Paulo eram utilizadas em

seus discursos como instrumento retorico.

Assim, no proximo capitulo realizaremos uma analise das Epistolas Paulinas
nao guestionadas, com excecao da Carta a Filemon, a fim de identificar elementos
pertencentes a retdrica, tais como inventio, dispositivo (taxis) e elocutio (Iéxis) e figuras
que possam demonstrar 0 uso intencional da retérica por parte de Paulo.
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CAPITULO 2 — A ARTE RETORICA E A EPISTOLOGRAFIA PAULINA — UMA
APROXIMACAO POSSIVEL

Antes de buscarmos as possiveis aproximacdes entre 0s escritos paulinos e a
arte retérica de sua época, faz-se necessario compreender o modus operandi da
retérica no contexto da antiguidade classica. Para isso, buscaremos compreender o
que os antigos entendiam por retérica para, a partir dai, definirmos o conceito de
retorica para os propositos deste trabalho. Posteriormente, abordaremos a estrutura
da retérica classica com base, principalmente, na apresentacao que faz Olivier Reboul
em sua obra “Introdugao a retérica” (2004), ao mesmo tempo que analisaremos a as
aproximacgOes entre as Cartas de Paulo e a retorica, a fim de entender que tipo de
retdrica o autor utilizou e qual foi o lugar que ela assumiu na construcao das imagens

do Cristo e na solucéo de problemas ou conflitos nas referidas epistolas.

2.1. DEFINICAO DE RETORICA

Aristételes (Arist.,, Rh, 1, I, 26-27) definiu a retérica como “a faculdade de
observar, em cada caso, o que este encerra de préprio para criar a persuasao”. Para
Olivier Reboul a "retorica é a arte de persuadir pelo discurso”, sendo o discurso "toda
producao verbal, escrita ou oral, constituida por uma frase ou por uma sequéncia de
frases que tenha comeco e fim e apresente certa unidade de sentido."” Dessa forma,
a retorica somente é aplicavel a discursos que buscam persuadir, entre 0s quais se
incluem sermdes e tratados de filosofia e de teologia. Reboul esclarece que "a retérica
diz respeito ao discurso persuasivo, ou ao que um discurso tem de persuasivo”,
portanto, para o autor, persuadir seria "levar alguém a crer em alguma coisa". Assim,
a retdrica pode levar a crer, ainda que nao leve a fazer, porém, "se leva a fazer sem

levar a crer, ndo é retérica" (Reboul, 2004, p, XIV-XV).

2.2. FUNCOES DA RETORICA

Para Reboul (2004, p. XVI-XVIII) a retérica possui quatro funcdes, sendo a
primeira exatamente a fungcao persuasiva, a mais antiga e evidente entre elas. Razao
e sentimentos nao se separam na arte retorica, existindo, assim, meios de ordem mais

racional e meios de ordem mais afetiva. Os argumentos seriam 0S meios mais
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racionais e o ethos?! e o pathos?? os mais afetivos. Dessa forma, a persuasdo do
discurso é composta pelo aspecto oratorio que diz respeito a agradar ou comover a
audiéncia e o aspecto que diz respeito ao ato de condensar um argumento, a fim de
torna-lo mais incisivo. Paulo era tdo intenso que deixava transparecer suas emocoes,
suas alegrias e suas frustracbes, ao mesmo tempo que buscava persuadir seus
leitores com argumentos que uniam elementos da fé e da religido judaica, da cultura
greco-romana e do contexto local das comunidades para as quais escrevia. Na
Segunda Carta aos Corintios, uma das quais Paulo mais deixa transparecer suas
emocdes, podemos ver um Paulo no limite da sua tolerancia para com a comunidade,
disposto inclusive a utilizar todo o rigor de sua autoridade, ainda que espere nao ser
necessario chegar a tal ponto (2Co. 10.2; 13.10). Anteriormente ao escrever a essa
mesma comunidade Paulo os constrangeu a escolher como preferiam que ele agisse
com eles quando os encontrasse pessoalmente, “[...] com a vara da disciplina, ou com
amor e espirito de mansidéo [...] (1Co. 4.21). Logo no inicio da Carta aos Galatas,
Paulo expressa sua decepc¢do pelos galatas terem tdo depressa abandonado seus
ensinamentos e adotado um ensinamento falso (Gl. 1.6-9).

A segunda funcdo da retérica é a hermenéutica?®. De acordo com Reboul
(2004), o discurso ndo € um evento isolado e sempre estd em oposicdo a outros
discursos, mesmo que implicitos, produzidos antes ou depois dele, os quais
contribuem com o seu sentido e alcance retoérico. Desse modo a funcao hermenéutica
da retérica diz respeito a necessidade de compreensao, por parte do orador, dos que
se Ihe opdem, captando a forca da sua retérica e seus pontos fracos. Faz-se
necessario que o orador, além de saber falar ou escrever, saiba a quem se fala e
compreenda o discurso do seu interlocutor, medindo a for¢a dos seus argumentos e
captando aquilo que néo foi dito (Reboul, 2004, p. XVIII-XIX).

Na Carta aos Galatas e na Segunda Carta aos Corintios, nas quais Paulo
combate os ensinos dos judaizantes e busca persuadir as comunidades a viverem as
praticas cristds conforme ensinado por ele, Paulo demonstra conhecer bem os
ensinamentos de seus opositores e constroi um discurso de refutacdo aos ensinos

judaizantes. A estratégia de Paulo em Galatas era dupla e envolvia mostrar a

21 "o carater que o orador deve assumir para chamar a atencdo e angariar a confianca do auditério”
(Reboul, 2004, p. XVII).

22 "as tendéncias, os desejos, as emocdes do auditério das quais o orador podera tirar partido” (Reboul,
2004, p. XVII).

23 Reboul (2004, p. XIX) define hermenéutica como "a arte de interpretar textos"
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comunidade que o evangelho que ele pregava era o genuino evangelho de Cristo e
convencer seus opositores de que a visdo deles a respeito do evangelho era
equivocada e ndo se sustentava. Para isso escreveu a carta endereca aos galatas,
porém com o intuito de atingir seus opositores. Uma vez que a carta devia ser lida
diante da comunidade, os verdadeiros alvos da apologia de Paulo seriam atingidos.
De outra forma ndo se justificaria a sua argumentacdo e nao fariam sentido os
elementos utilizados por ele. Por que utilizar elementos da tradicdo judaica para
persuadir um grupo de gentios que ndo possuiam 0s conhecimentos necessarios para
decodificar a mensagem? (Murphy-O’Connor, 2004, p. 209) Paulo esperava impactar
seus opositores por meio da carta e que o impacto causado neles fosse seu principal
e mais persuasivo argumento aos gélatas. Era uma estratégia tdo ousada que
“somente alguém totalmente convencido da qualidade de sua capacidade retérica e
habilidade literaria teria tentado executar [...]" (Murphy-O’Connor, 2004, p. 210).

A terceira funcéo da retérica é a heuristica?®. Para Reboul (2004, p. XX), a arte
da persuasédo sO pode ser exercida se o discurso do outro € interpretado. Assim, ao
fazer uso da retdrica, busca-se, também, encontrar algo. Uma vez que o orador, ao
confrontar outro, defende seus argumentos de forma mais persuasiva possivel, da a
sua contribuicdo a uma terceira pessoa para sua tomada de deciséo, deciséo esta que
nao fora previamente concebida e foi construida a partir da argumentacao. James
Dunn afirma ser possivel “reconstruir os outros lados do dialogo, [...] inserindo as
cartas de Paulo no seu contexto historico e prestando atencdo as alusdes aos outros
lados do dialogo” (DUNN, 2003, p. 51). Em algumas ocasidées Paulo se viu na
obrigacdo de defender seu apostolado e/ou seus posicionamentos e ensinos e
confrontar aqueles que disseminavam ensinamentos contrarios aos transmitidos por
ele. Nessas ocasifes, 0 autor era bastante incisivo em apontar seus opositores como
falsos mestres, anticristos e inimigos da cruz de Cristo, apresentando os aspectos dos
ensinos desses individuos e buscando refutd-los. Na Carta aos Galatas, apos
defender as bases da sua autoridade, definindo-a como de origem divina, equivalente
a de Pedro e independente de autorizacdo humana (Gl 1. 11 — 2. 10), Paulo passa a
defender a autenticidade e a vaidade da sua mensagem. O principal argumento de
seus oponentes estava embasado nas promessas veterotestamentarias feitas a

Abrado de que, através dele e de sua descendéncia, todos seriam abencoados, logo,

24 “Do verbo grego euro, eureca, que significa encontrar” (Reboul, 2004, p. XX).
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para se alcancar as béncaos provenientes dessa promessa era necessario se tornar
participante do povo de Abrado, por meio do ato que selou a alianca entre Abrado e
Deus: a circuncisao (Murphy-O’Connor, 2004). Paulo abre sua argumentagdo com
uma declaracdo bastante polémica para o contexto em questao:
6 Kabwg APpadau Emioteucev T Oe®, Kai €AoyioBn aut® Eig
dikalooUvnv: 7 VIVWOKETE Gpa 6Tl oi ék TioTewg, ouTtol fuioi €ioIv?
ABpady. 8 rpoidoloa 0t i ypagn OTl €K TTOTEWS OIKalol T& £€0vn O
Bed¢, TpocunyyeAiocaTo T ABpadu 6Tl éveuloynBrjoovTtal év ool TTavTa
TG €0vn: 9 WOoTe o €K TioTEWS €UAoyolvTal oUV TW TOTW ABPAdY.
10 "Ogol yap £ Epywv vopou eiaiv, UTTO Katdpav eioiv: yéypatrtal yap
OTl €mKaTdpPaATog TIAG OG OUK EUUEVEl TTACIV TOIG YEYPOUUEVOIG £V TR
BIBAiw 10T vopou 100 TToifjoal alTtd. 11 0T 6€ £v vOuw oudeig dikaloTTal

TTapa T Be® dfAov, 0TI O dikalog ¢k TTioTewg CRoetal. (Gl. 3. 6-11)

6Assim como “Abrado creu em Deus e isso |he foi creditado para
justica”. 7Sabeis, portanto, que os da fé é que sao filhos de Abraao.
80ra, vendo a Escritura previamente que Deus justificaria os gentios
pela fé, antecipou o evangelho a Abrado, dizendo: “Em ti seréo
abencoados todos os povos.” 9Portanto, os da fé sdo abengcoados com
o crente Abrado. 10Pois todos 0s que sdo das obras da lei estdo sob
maldigao, porque esta escrito: “Maldito todo que ndo permanece em
todas as coisas escritas no Livro da Lei, para pratica-las.” 11E é
evidente que pela lei ninguém ¢ justificado diante de Deus, porque “o
justo vivera por fé” (GI. 3.6-11)

Na visdo de Paulo, a lei ndo justifica ninguém, pelo contrario, gera maldicao,
uma vez que ela prevé que qualquer um que ndao cumpra todos 0s seus principios sdo
malditos e, em sua perspectiva, nenhum ser humano é capaz de cumpri-los em sua
totalidade (GI. 3.10-11). Qual a solucéo, entdo? A justificacdo através da fé no Cristo
que assumiu para si toda a maldicdo, sendo pendurado em um madeiro e através
deste ato inseriu 0s gentios entre os beneficiarios da promessa (GI. 3.11-14). O préprio
Abrado, explica, nao foi justificado pela lei e sim pela fé (Gl. 3.6-7), néo faria sentido
gue uma lei promulgada quatrocentos e trinta anos depois fosse o motivo da
justificacéo de Abrdo que ja ndo mais vivia quando de sua promulgacédo, além disso
esta lei ndo poderia anular a alianca anteriormente firmada com Abrado (Gl. 3.15-18).
Além disto, a promessa nao foi feita a Abrado e seus descendentes, mas a Abrado e
seu descendente, que nao seria outro sendo o Cristo, logo os verdadeiros
descendentes de Abrado sdo aqueles que pela fé se unem ao Cristo por meio do
batismo, independente de descenderam ou nédo biologicamente de Abrado (Gl. 3.16,
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27-29). Assim, ndo ha mais nenhum tipo de distincdo, pois tanto homem quanto
mulher, tanto escravo quanto livre, tanto judeu quanto gentio foram unificados pelo
Cristo e se tornaram por meio dele herdeiros de Abrado e ndo somente isto, foram
transformados em filhos de Deus (Gl. 3. 28-29).

A lei foi uma espécie de tutor/custodiante dos que seriam justificados pela fé no
Cristo até que a fé, enfim, se manifestasse, tornando-os maiores de idade. Em
momento oportuno, Deus enviou seu Filho, o Cristo, o qual nhasceu como ser humano
e sujeito a lei para resgatar os que estavam sob a custddia da lei e torna-los filhos
adotivos de Deus, logo herdeiros das promessas feitas a Abrado, adocao esta que
esta disponivel aqueles que se unem a ele por meio do batismo (GI. 3.23 — 4.7). Em
resumo, o Cristo, como descendente de Abrado e o Unico que tem autoridade para
inserir alguém, como herdeiro, na promessa que |he foi feita habilitou Paulo a ser seu
porta-voz entre 0s gentios que se tornariam filhos de Abrado pela fé. Como porta-voz
do Cristo, Paulo tem uma mensagem autorizada, ndo por seres humanos, mas pelo
proprio Cristo. Esta mensagem é direcionada aos gentios que néo tém a necessidade
de se inserir no povo de Abrado pela circuncisao, pois o proprio Cristo inseriu, por sua
morte, aqueles que se uniram a ele pelo batismo.

A quarta funcéo da retérica é a pedagodgica. Existem muitos paralelos entre a
atuacao de um professor de filosofia ou de lingua e a de um orador, como por exemplo,
"ensinar a compor segundo um plano, a encadear os argumentos de modo coerente
e eficaz, a cuidar do estilo, a encontrar as constru¢des apropriadas e as figuras exatas,
a falar distintamente e com vivacidade" (REBOUL, 2004, p. XXIl). Paulo portava-se
como um verdadeiro mestre, sempre buscando instruir seus leitores sobre a maneira
certa de se portarem como seguidores do Cristo, de forma geral ou em circunstancias
especificas (Rm. 12.9-21; Fp. 2.3-4). O principal papel desempenhado pelas cartas
era o de suprir a distancia de seu emissor e Paulo o explorava muito bem, suas cartas
serviram para instruir, solucionar problemas, sanar davidas e manter a fidelidade de
suas comunidades durante sua auséncia. Paulo esperava que suas cartas fossem
suficientes para colocar as situacdes em ordem a fim de que nao necessitasse tomar

medidas mais enérgicas pessoalmente:

Ti OéAeTe; v PABOW EANBwW TIPOC UMAC R év aydmn Tveduari Te
mpadTtnTog; (1Co. 4.21)
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O que vocés preferem? Que eu va até ai com um chicote ou com amor
e espirito de mansidéao? (1Co. 4.21 — Gomes Olivetti)

2 kai TravTeg €ig Tov Mwioiv éRatrtioBnoav €v Ti ve@éAn Kai év Ti
BaAdaoon [...] 8 undE TTopvelwEY, KABWG TIVEG AUTWV ETTOPVEUCAV KAl
gmeoav UG NUEPQ €ikoal TPEIG XIAIGdEG [...] 10 unde yoyyuleTe, kaBATTEP
TIVEG aUTQV £ydyyuoav Kai amwAovTto UTro 100 dAoBpeutol. 11 fradTa
08 FTumKOG ouvéBaivev? Ekeivolg, Eypdaen O TTPOG voubBeaiav AUV,
€ic oU¢g Ta TEAN TV aiwvwyv kaTivinkev (2Co. 10.2, 8, 10-11).

2e todos, em Moisés, foram batizados, tanto na nuvem como no mar
[...] 8E n&o pratiguemos imoralidade, como alguns deles o fizeram e
cairam mortos, num sé dia, vinte e trés mil. 10N&o fiquem
murmurando, como alguns deles murmuraram e foram destruidos pelo
exterminador. 11Estas coisas aconteceram com eles para servir de
exemplo e foram escritas como adverténcia a nds, para quem o fim
dos tempos tem chegado. (2Co. 10.2, 8, 10-11 — Gomes Olivetti)

2.3. ADIVISAO DA RETORICA

A retdrica divide-se em quatro partes representativas das quatro etapas
percorridas por quem elabora um discurso. Abordaremos aqui as trés mais
significativas para a identificacdo da estrutura retérica dos discursos epistolares

paulinos.

l. Invencéo (heurésis / inventio)

A invencdo (inventio) esta situada entre dois polos, sendo, desse modo, um
“inventario”, uma identificacdo por parte do orador de "todos 0s argumentos ou
procedimentos retéricos disponiveis”, ao mesmo tempo que € a elaboracdo de
argumentos, "instrumentos e prova". A invencao opera por meio da selecao do género
do discurso, dos tipos de argumentos, das provas e dos lugares argumentativos. Antes
de fazer um discurso, o orador deve definir o assunto e o tipo ou o0 género ideal para
tal discurso (Reboul, 2004, p. 54).

O género do discurso deve ser definido de acordo com a audiéncia, uma vez
gue é a necessidade de se adaptar ao publico que da origem aos trés géneros do
discurso: o discurso judiciario cujo publico é o tribunal e tem o propdsito de defender
ou acusar, o discurso deliberativo cujo publico € a assembleia e tem o proposito de
aconselhar ou desaconselhar e o discurso epiditico que se adequa a uma

possibilidade mais ampla de situagfes e publicos e tem o propdsito de censurar ou
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louvar uma pessoa ou ser, bem como uma categoria de pessoas ou seres. O discurso
epiditico parte de fatos ja conhecidos pelo publico aos quais o orador agrega valor e
demonstra sua nobreza. Este tipo de discurso € persuasivo a longo prazo, uma vez
que trata de assuntos que nao requerem uma decisdo imediata, ele "ndo dita uma
escolha, mas orienta escolhas futuras” (Reboul, 2004, p. 47-54). A forca da
argumentacdo paulina se da exatamente pela adequacdo de seus discursos
epistolares as necessidades, as caracteristicas e ao contexto de cada comunidade.
Tais discursos sédo cuidadosamente elaborados para responder as duvidas e resolver
problemas surgidos no interior de cada comunidade, utilizando com exceléncia

argumentos e lugares argumentativos adequados a cada situacao.

Tipos de argumento

Apos definir o género do discurso, o orador deve estabelecer argumentos (ou
provas), conforme aponta Reboul (2004, p. 48-49), trés tipos foram estabelecidos por
Aristételes: o ethos e o pathos de natureza afetiva e o logos, de natureza racional. O
"ethos é o carater que o orador deve assumir para inspirar confianca no auditorio”,
embora varie de acordo com a expectativa da audiéncia, "deve preencher as
condi¢cBes minimas de credibilidade, mostrar-se sensato, sincero e simpéatico”. O ethos
€ um termo ligado ao carater moral e a ética que designa o carater moral que deve
ser demonstrado pelo orador, ainda que ndo o tenha de fato. Pathos, sdo as emocdes,
paixdes e sentimentos que o orador provoca na audiéncia por meio do discurso,
devendo adaptar-se ao carater psicolégico de cada publico, para, de fato surtir tal
efeito. O logos diz respeito "diz respeito a argumentacdo propriamente dita do
discurso", sendo "o aspecto dialético da retdrica". O orador tem a sua disposi¢ao as
provas, extrinsecas que sdo anteriores a invencado (inventio) e no caso do discurso
epiditico sdo todas as informacfes que se tem a respeito da personagem a qual se
faz o elogio e as provas intrinsecas que sdo produzidas pelo orador e, logo,
dependentes do método e do talento pessoal deste, tais provas constituem a forma
prépria do orador incutir suas ideias na mente dos seus interlocutores e da sua
audiéncia (Reboul, 2004, p. 50).

Sendo o ethos tanto um principio quanto um argumento de autoridade que
busca aflorar na audiéncia sentimentos favoraveis ao orador, esse elemento esta

diretamente ligado a credibilidade que o orador deseja alcangar. Assim, o ethos é uma
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autorrepresentacédo, a forma como o orador almeja ser visto pelo seu publico (Ferreira,
2011, p. 99-101, 113). O ethos evocado por Paulo em uma parte consideravel de suas
cartas apresenta seus sofrimentos como um ponto de conexao que o assemelha ao
Cristo, e por isso, da-lhe autoridade e habilita-o como seu porta-voz autorizado e como
exemplo a ser seguido. Zilda Andrade Lourenco dos Santos aponta que 0 uso por
Paulo de seu proprio exemplo para manifestar um ethos de fragilidade que revela a
efemeridade da existéncia humana, “atualiza a figura de Jesus em sua humanidade”,
apresentando sua vulnerabilidade ao sofrimento (Santos, 2016, p. 123-124). E
exatamente nesse contexto que Paulo se coloca como modelo a ser seguido, uma vez
gue as adversidades que enfrenta revela, conforme aponta a autora “seu ethos
parresiatico” 2> expresso modo determinado e corajoso pelo qual se dirige a
comunidade (Santos, 2016, p. 124). Velamos alguns exemplos dos sofrimentos de

Paulo como argumento de autoridade em cartas paulinas:

[...] XpioT® ouveoTaUpwual 20 (O O¢ OUKETI €yw, (i Of €v Epoi
Xp1o1o¢- 0 8¢ viv W €v oapki, v TrioTel (O TR T00 fuiol To0 B0l ToT
AyaTrAoavTog Pe Kai TTapadovTog éauTov Utrép €uod (Gl 2. 19 — 20).

[...] fui crucificado com Cristo; logo vivo, nao mais eu, mas Cristo vive
em mim; e a vida que agora tenho na carne, vivo-a pela fé no Filho de
Deus que amou mim e se entregou em meu favor (Gl. 2. 19 — 20).

‘Epol 8¢ pn yévorto kauxaoBai i pn év 10 oTaup® 100 Kupiou APQV
'Inool XpioTod, &I’ ou £uoi KOOWOG E0TaUPWTAI KAYW KOOUW. (Gl. 6. 14)

A mim, porém, ndo aconte¢a de gloriar-me, sendo na cruz de nosso
Senhor Jesus Cristo, pela qual o mundo estéa crucificado para mim e
eu para o mundo. (Gl. 6. 14)

To0 Aoimmol K&TToUG ol PNdEig TTapeXETw: €yw yap Ta oTiydoTa Tod
"Inood év T cwpari gou BaoTtdlw. (Gl. 6. 17)

Que daqui para a frente ninguém me cause transtorno, pois trago as
cicatrizes de Jesus em meu corpo. (Gl. 6. 17)

No pensamento paulino, é a sua assimilacdo com o Cristo pela participacdo em
seus sofrimentos e em sua morte que |he confere autoridade para declarar: “Sede

meus imitadores, como eu mesmo sou de Cristo” (1 Corintios 11,1). Cabe aqui

ressaltar um ponto de suma relevancia apresentado por Ferreira (2011, p. 116), o

25 Parrésia (Trappnala), termo grego que significa “coragem e ousadia na transmissado da verdade”
(Santos, 2016, p. 123).
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ethos deve produzir condi¢des favoraveis a persuasao, levando o auditorio a acreditar
gue o orador detém a verdade, ainda que nao seja de fato assim, € dessa forma que

o ethos favorece o pathos.

topoi = lugares argumentativos

Lugares argumentativos podem ter trés sentidos, ligados a trés niveis de
tecnicidade. No primeiro sentido, que é, também, o "mais antigo e mais simples"”, o
topos seria um "argumento pronto” (argumento-tipo) introduzido em certa parte do
discurso, o qual geralmente era decorado com antecedéncia. Tais argumentos eram
amplamente utilizados na retérica antiga. No segundo sentido, este mais técnico que
0 anterior, 0 topos, ao invés de "argumento-tipo, € um tipo de argumento"”, uma
espécie de esquema que pode ser preenchido com os mais diversos conteudos.
Esses topoi sédo classicamente chamados de lugares-comuns, devido a sua
aplicabilidade a todo tipo de argumentacdo. No terceiro sentido, 0 mais técnico de
todos, ndo se trata nem de argumento-tipo, nem um tipo de argumento e sim "uma
guestao tipica que possibilita encontrar argumentos e contra-argumentos. Nesse
sentido "o lugar é sempre uma questao que permite encontrar argumentos que sirvam
a tese, inventar as premissas de uma conclusdo dada" (Reboul, 2004, p. 51-52).
Lugares, explica Reboul, "é tudo que possibilita ou facilita a invencéo" (Reboul, 2004,
p. 54).

O Cristo é o centro do pensamento de Paulo e, em especial, o Cristo crucificado
ou a cruz do Cristo é o ponto central de sua argumentacao, ao qual ele sempre recorre
quando necessario persuadir sua audiéncia, dessa forma constitui ndo apenas um
tema recorrente, mas um topos paulino. Uma vez que € a crucificacdo que confere ao
Cristo poderia e autoridade (Fp. 2.5-11) e é a assimilacdo com o Cristo em seu
sofrimento e em sua morte que da legitimidade a autoridade paulina (Gl. 6.17; 2Co.
4.8-12), o Cristo crucificado € evocado sempre que a autoridade paulina esta sob

ataque:

Nueic d¢ knpUooopev XpioTOV éoTaupwpévov, ‘loudaiolg pév
okdavdalov, £Bveaiv 8¢ pwpiav, alTtoig 8¢ TOIG KANTOIG, loudaiolg Te
kai "EAANCIv, "XpioTov 800 dUvapiv kai B0l cogiav?: OTI TO HWPOV
100 Be00 COPWTEPOV TV AvBPWTIWY £€0TiV Kai TO doBevég ToU Beol
ioxupdTEPOV TV AvBpwtTwy (1 Co 1. 23 — 25 — grifo nosso).
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mas nés pregamos a Cristo crucificado, escandalo para os judeus,
insensatez para os gentios; mas para os que foram chamados, tanto
judeus como gregos, pregamos a Cristo, poder de Deus e sabedoria
de Deus. Porque a loucura de Deus € mais sdbia do que os homens;
e a fraqueza de Deus é mais forte do que os homens (1Co 1.23-25
ARA — grifo nosso).?

oU yap Ekpiva 1 €idévar’ év Upiv €i un ‘Incolv Xpiotov Kai TodTov
¢oTaupwpévov. (1Co 2. 2)

Pois resolvi ndo saber nada entre vos, a ndo ser Jesus Cristo, e este
crucificado. (1Co 2. 2 — Gomes e Olivetti)

Il. Disposicao (taxis / dispositio)

Disposicéo (dispositio) € "um plano-tipo ao qual se recorre para construir o
discurso”, o plano-tipo mais classico esta dividido em "quatro partes: exordio,
narracdo, confirmacdo e peroracdo” (Reboul, 2004, p. 55). Sua funcédo é,
primeiramente, de permitir gue nada seja omitido, sem, ao mesmo tempo, ser repetido,
porém a propria dispositio €, em si, um argumento por meio do qual conduz a
audiéncia ao longo das etapas escolhidas até o objetivo proposto. Além disso a
dispositio possui uma "funcdo heuristica”, uma vez que permite "interrogar-se
metodicamente” (Rebou, 2004, p. 60). Paulo tinha uma forma muito peculiar de
organizar as suas cartas, embora seguisse a estrutura basica da epistolografia
classica, adaptava-a de acordo com as circunstancias de cada comunidade. Nelas
também é possivel identificar o plano do discurso proposto por Aristoteles, de igual
modo adaptado de acordo com as circunstancias de cada carta e as escolhas
estilisticas de Paulo. A dispositio das cartas paulinas é formada por um exordium
através do qual Paulo busca conquistar a atencao e gerar uma predisposicdo na sua
audiéncia, em seguida tem-se uma probatio onde Paulo desenvolve sua
argumentacao sobre temas que sejam relevantes para a comunidade, terminando
com a peroratio onde apresenta uma “sintese conclusiva” do pensamento contido na
carta (Silva, Souza, 2022, p. 65).

Paulo muitas vezes expandia a abertura adicionando elementos pessoais que

identificavam sua autoridade apostoélica e adjetivos que caracterizavam a comunidade

26 VVersdo Almeida Revista e Atualizada
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destinataria, substituindo a saudacgao tradicional por “graca e paz”, saudagao
composta por “expressdes helenisticas e judaicas”. Cardoso aponta ainda que no
encerramento Paulo apresentava seus planos de visitar a comunidade (Rm 15.22-29),
recomendava pessoas (Rm 1.1-2), citava seus colaboradores (Rm 16.21-23),
promovia a pratica do osculo santo (Rm 1.16; 1Co 16.20; 2CO 13.12; 1Ts 5.26) e
proferia béncaos (1Co 16.13-14; 2C013.13; Gl 5.13; 1Ts 5.26) ou doxologias (Rm
16.25-27). O corpo da carta se inicia com uma acao de gracas onde se sumariza o
conteudo tematico, em seguida aborda-se os assuntos. Paulo utilizava uma “féormula
introdutdria” e na sequéncia abordava os assuntos, apresentava seus “planos de
viagem” e exortava quanto a pratica (Cardoso, 2002, p. 32).

No corpo da epistola apresenta 0s seus ensinamentos ao(s) destinatario(s) (Rm
1.18-11.36), a tese central da carta (Rm 1. 16-17) e os resultados desses
ensinamentos na vida cristd (Rm 12. 1-15). Por ser a parte argumentativa das
epistolas paulinas o corpo € a parte mais extensa destes documentos. O post scriptum
das epistolas paulinas traz “noticias pessoais do proprio Paulo, saudacgdes,
exortacdes finais, recomendacdes ou até seus planos futuros para a comunidade
destinataria (Rm 15,14-16,27)", ademais, as cartas sdo finalizadas com uma
declaracao de béncéao: “a graca de nosso Senhor Jesus Cristo esteja convosco” (1Ts
5.28, cf1Co 16. 24; 2Co 13. 13; Gl 6. 18; Fl 4. 23; Fm 25). Essa disposicdo dos textos
epistolares possui “uma estrutura argumentativa” que se desenvolve a partir da
apresentacdo dos destinatarios e da saudacdo sendo concluida no encerramento
(Reis, Gonzaga, 2022, p. 754).

Destacamos aqui a estrutura da Primeira Carta aos Tessalonicenses, adaptada
de Cardoso (2002, p. 42), a partir dos elementos da dispositio retorica apresentados
por Reboul (2004):

1. Exordium (1.1-10)

2. Narratio em trés partes:
a. 2.1-12;
b. 2.13-16;
c. 2.17-3:13

3. Probatio (4.1-5:22)

4. Peroratio (5.23-28)
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Vejamos:

Exordio

E a parte inicial do discurso, cuja funcéo € tornar a audiéncia docil?’, atenta?® e
benevolente?®. Reboul demonstra que, segundo Aristételes, para o género deliberativo
0 exordio é praticamente desnecessario, uma vez que o assunto ja € conhecido do
auditorio. Para o género "epiditico, o exordio consiste em fazer o auditério sentir que
esta pessoalmente implicado no que se vai dizer, em inclui-lo no fato" (Reboul, 2004,
p. 55). Os exordios paulinos eram comumente expandidos pela insercéo de elementos
que identificavam sua autoridade apostodlica (Rm. 1.5; 2Co. 1.1; Gl. 1.1) e adjetivos
descritores da comunidade em questdo — Rm. 1.7; 1Co. 1.2 (Cardoso, 2002, p. 32).
No exordio da Primeira Carta aos Tessalonicenses (1Ts. 1.2-10), que pode ser
considerada um discurso epiditico, Paulo elogia a fé da comunidade que mesmo em
meio a muitas tribulagdes acolheu com alegria a mensagem, tornando-se exemplo
para os fiéis da Macedbnia e da Acaia por onde se espalhou a noticia da converséo

deles a ponto de a mensagem do Cristo se espalhar por essas regifes por meio deles:

2 Euxapiotolpev T® Oe® TAvVTOTE TTEPI TAVIWV UPQV  pveiav
TTOIOUMEVOI ETTT TV TTPOCEUXWV NPV, AOIAAEITTTWG 3 PVNUOVEUOVTEG
UpQv 100 Epyou TAG TioTewg kai To0 KOTTOU TAG AYATING Kai TAG
UTtropoviig TG €ATTIdO0G ToT Kupiou APQY Incol XpioTol EuTrpoaBev TOU
Be00 kai TTaTPOg AUV, 4 €iddTEG, AdeAPOI AyatTnuévol UTTO [Tol] Beod,
TAV EKAOYNV UPQV, 5 011 TO e0ayyéAIoV POV OUK £yevAon feic UAg! v
AOyw povov GAAG kai €v duvapel Kai €v TrveduaT ayiw kai [€v]
TTANpPo@opia TTOAAR, kaBKC oidaTe ool éyevABNuev [£v] WiV &' UpEC.
6 Kai UPEG piunTai AuQV éyevOnte kai To0 Kupiou, de€duevol TOV
AOyov év BAiyel TTOAAR PETa Xapdg TrvelpaTog ayiou, 7 oTe yevéaBal
Uudg TUTTOV TIACIV TOIG TTIoTEUOUCIV €v T Makedovig kai €v Tf Axaiq.
8 &’ UV yap EEAxnTal 6 Adyog Tol Kupiou ou pévov év T Makedovig
kai f[év TA]Y Axaia, GAN év TTavTi TOTTW 1) TOTIG UMV 1) TTPOS TOV BedV
€€eANAUBEY, WOTE YN xpeiav Exelv AUAG AaAEiv TI. 9 auToi yap TTePI NPV
amrayyéAhouciv  Otroiav  €icodov  €oxopev TIPOG UMPAG, Kai TG
ETTEOTPEYPATE TTPOG TOV BEOV ATTO TWV €idWAWV SOUAEUEIV BEW COVTI KAl
aAnNBIv® 10 kai "avapéverv Tov uidv autod €k TV oUpaviyv, Ov AyEIpev
¢k [TOv] vekplv, ‘Incoldv 1OV pudpevov AUAG ék TAG OpyAg TAG
épyxopévng (1Ts. 1.2-10).

27 disposto a aprender - requer uma "exposicao clara e breve da questao que vai ser tratada, ou ainda
da tese que se vai tentar provar"

28 ytiliza-se diversos procedimentos (ex.: "nunca se viu nem ouviu nada de tdo espantoso”) (p. 55)

29 @ aqui que o ethos é de suma importancia
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2Sempre damos gracas a Deus por todos vocés, fazendo mencéo de
vOCcés em nossas oracdes e, sem cessar, 3lembrando-nos, diante do
nosso Deus e Pai, da operosidade da fé que vocés tém, da dedicagéo
do amor de vocés e da firmeza da esperanca que tém em nosso
Senhor Jesus Cristo. 4Sabemos, irmdos amados por Deus, que ele os
escolheu, 5porque o nosso evangelho ndo chegou a vocés somente
em palavra, mas também em poder, no Espirito Santo e em plena
conviccdo. E vocés sabem muito bem qual foi 0 nosso modo de agir
entre vocés, para o préprio bem de vocés. 6E vocés se tornaram
nossos imitadores e do Senhor, recebendo a palavra com a alegria
que vem do Espirito Santo, apesar dos muitos sofrimentos. 7Assim,
VOCés se tornaram modelo para todos os crentes na Macedobnia e na
Acaia. 8Porque a partir de vocés a palavra do Senhor repercutiu néo
sbé na Macedobnia e na Acaia, mas a fé que vocés tém em Deus
repercutiu em todos os lugares, a ponto de ndo termos necessidade
de dizer mais nada a respeito disso. 9Porque, no que se refere a nos,
as pessoas desses lugares falam sobre como foi a nossa chegada no
meio de vocés e como, deixando os idolos, vocés se converteram a
Deus, para servir o Deus vivo e verdadeiro 10e para aguardar dos céus
o seu Filho, a quem ele ressuscitou dentre os mortos, a saber, Jesus,
gue nos livra da ira vindoura (1Ts. 1.2-10 — NAA)®,

Narracdo (Narratio) — relacéo dos fatos

E a exposicdo objetiva de "fatos referentes a causa", sempre adaptada as
"necessidades da acusacao ou da defesa" (Reboul, 2004, p. 56). A narratio seria uma
espécie de introducao que contextualiza o discurso ou a argumentacédo, devendo ser
breve e objetiva, preparando de forma indireta a probatio (Brodeur, 2015, p. 159). A
eficacia da narragdo depende de "clareza, brevidade e credibilidade". A clareza é
alcancada pelo emprego de termos adequados "e pela organizagcdo do texto",
preferencialmente de forma cronoldgica, porém fazendo uso de flashbacks (Reboul,
2004, p. 56). A brevidade é alcancada através da eliminacéo de tudo que for inutil e
nao relacionado ao caso ou que nao lhes sejam elucidativos. A credibilidade é
alcancada pela enunciacédo do fato e de suas causas, demonstrando, a partir de todas
as informacdes disponiveis, a afinidade entre o carater do autor e seus atos. No
género epiditico a narracdo € de fundamental importancia e costuma ser dividida de
acordo com as questdes tratadas no discurso (fatos que ilustram essas questées). E
na narrativo que o orador apresenta sua proposi¢cao, a motivacéo do discurso, 0 seu
posicionamento sobre o assunto tratado e 0s recursos e argumentos que utilizara ao
longo do discurso (Santos, 2018, p. 105-106).

30 Versdo Nova Almeida Atualizada.
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Na Primeira Carta aos Tessalonicenses, por exemplo, a narrativa esta
compreendida em 2.1 — 3.10 e declara fatos ocorridos com o objetivo de fornecer a
fundamentacéo para a argumentacédo da carta. Ali Paulo evidencia (usar sinGnimo)
seu ethos, busca despertar a afeicdo (usar outra palavra) (pathos) de seu publico e
legitimar a necessidade do discurso que sera desenvolvido (logos) (Cardoso, 2002, p.

42). Vejamos a primeira parte da narratio da carta (1Ts 2. 1 — 12):

AuToi yap oidate, adeA@oi, TRV €icodov AUV TAV TTPOG UPGG OTI 00 KeVN
yéyovev, 2 GAAG TTpoTTOBOVTEG Kai UPPIoBEVTEG, KaBwg oidate, €v
diAiTTTTOIG £TTappnoiacdueda év TG Be® NUOV AaAfoal TTpdG UPAG TO
evayyéAiov 100 Beol €v TTOAAG ay@vi. 3 1) yap TTapdkANoIG NPV OUK
¢k TTAGvNg oU0d¢ €€ akaBapoiag Toudé év 00Aw, 4 GAAd KabBwg
dedokipydopeba utmd To0 B0l mOTEUBAValI TO guayyéAiov, oUTwG
AaAoUpuev, ol WG AvBpwTToIG APETKOVTEG AAAG BEQ T OOKIPAZoVTI
106 Kapdiag NUAV. 5 OUTe yap TToTE €V AOYyW KOAOKEIAg £yevhABnuey,
kKaBwg oidate, olUTte €v TTpo@doel TTAgoveLiag, Be0¢ PAPTUG, 6 oUTe
{ntolvTeg €€ avOpwtiwv 06&av olTe A’ UPWv olTe A aAAwv,
7 Suvapevol év Bdpel gival WG XpioTold AmoéaToAol, BAN éyevhOnuev
VATTION €V HEOW UPMV. WG £av TPOQOC BAATIN TG £aUTAG TéKva, 8 oUTwG
OpeIpdUEVOl UPGYV UdoKOoTUEV peTadolval UiV oU Yovov TO elayyéAiov
100 Be00 GAAG Kai TAG €auTV WUXAG, BIOTI AyaTTnToi MUV £yevAONTE.
9 MvnuoveUeTe yap, GdeA@OI, TOV KOTTOV AUV Kai TOV JOXOOoV- VUKTOG
Kai NUépag épyalduevol TTPoG 1O PN £mpBapioai Tiva UPGYV EknpULauey
€ig UPag 10 gvayyéAiov To00 Beol. 10 UpEIG papTUPEG Kai O Bedg, WG
00iwg Kai OIKAIWG Kai AUEUTITWG UMV TOIG TTIOTEUOUCIV €YEVABNUEY,
11 kaBatrep oidate, we €va €kaoTov UMWV W¢ TTaTNP TEKVA £auTol
12 TmapakaAolvTeg UPAG Kai TrTapapuBoUuevol Kai JapTUPOUEVOI €iG TO
TrepITatelv UPdg aiwg 100 B0l 100 TkaAolvTog UGG €ig TAV €auTod
BaolAciav kai d6Eav (1Ts. 2.1-10).

1lirm&os, vocés sabem muito bem que a nossa chegada no meio de
vocés nao foi em vao. 2Pelo contrario, apesar de maltratados e
insultados em Filipos, como vocés sabem, tivemos ousada confianca
em nosso Deus para anunciar a vocés o evangelho de Deus, em meio
a muita luta. 3Pois a nossa exortagcdo nao procede de erro ou de
inten¢des impuras, nem se baseia no engano. 4Pelo contrario, visto
que fomos aprovados por Deus, a ponto de ele nos confiar o
evangelho, assim falamos, ndo para agradar as pessoas, e sim para
agradar a Deus, que prova o nosso coragao. 5A verdade, como vocés
sabem, é que nunca usamos de linguagem de bajulacdo, nem de
pretextos gananciosos. Deus é testemunha disso. 6Também jamais
andamos buscando elogios das pessoas, nem de vocés, nem de
outros. 7Embora, como apostolos de Cristo, pudéssemos ter feito
exigéncias, preferimos ser carinhosos quando estivemos ai com
vocés, assim como uma mae que acaricia os proprios filhos. 8Assim,
com muito afeto, estdvamos prontos a lhes oferecer ndo somente o
evangelho de Deus, mas até mesmo a propria vida, porque vocés se
tornaram muito amados por nés. 9Pois vocés com certeza se
lembram, irm&os, do nosso esforco e fadiga, e de como, trabalhando
de noite e de dia para ndo vivermos a custa de nenhum de voceés,
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proclamamos a vocés o evangelho de Deus. 10Vocés e Deus séo
testemunhas de como nos portamos de maneira piedosa, justa e
irrepreensivel em relacdo a vocés, os que creem. 11E vocés sabem
muito bem que tratamos cada um de vocés como um pai trata 0s seus
filhos, 12exortando, consolando e admoestando vocés a viverem de
uma maneira digna de Deus, que os chama para o seu Reino e a sua
gléria (1Ts. 2.1-10 — NAA).

Nesse trecho, Paulo evidencia seu ethos ao argumentar que, apds O0s
sofrimentos pelos quais passou em Filipos, foi o proprio Deus que Ihe concedeu
coragem para anunciar sua mensagem aos tessalonicenses, a despeito da oposi¢ao
severa que sofrera e que o fato de Deus ter confiado a ele a mensagem do evangelho
demonstra ele obteve a aprovacao divina. Desse modo, Paulo ndo precisava utilizar
um “discurso bajulatério” (1Ts. 2. 5), nem buscar a gloria vinda de seres humanos e,
além do préprio Deus, os tessalonicenses eram testemunhas de sua conduta santa,

justa e irrepreensivel (1Ts. 2. 10) e de seu cuidado para com eles.

Confirmacéao (Probatio, pistis) — verificacdo das provas

E a parte mais longa e é composta por um "conjunto de provas, seguido por
uma refutacao [...], que destréi os argumentos adversarios" (Reboul, 2004, p. 57),
como tempo forte do logos, a confirmacéo recorre ao pathos, a fim de despertar
piedade ou indignagdo. A confirmagdo nem sempre esta divorciada da narragéo,
sendo estas duas tarefas obrigatérias ao orador, contudo, sem obrigatoriedade do uso
sucessivo. E na probatio que Paulo desenvolvia as proposicdes de seus discursos
epistolares. No caso de Primeira aos Tessalonicenses a probatio (1Ts. 4.1 — 5. 22)
possui caracteristicas parenéticas®! e instrutivas buscando dirimir as davidas que
surgiram na auséncia (Cardoso, 2002, p. 43). Paulo inicia o trecho com uma formula
conclusiva comum em suas cartas: Aorrov olv, adeAgoi, geralmente traduzido como
“quanto ao mais, irmaos” ou “finalmente irméos” (cf. Fp. 4. 8; 2Co. 13. 11), indicando
a elucidacao de fatos nado tratados anteriormente na carta em questao. Na sequéncia
tem-se trés trechos onde séo tratadas questdes especificas (1Ts. 4.9 - 12; 1Ts. 4. 13
- 18; 1Ts. 5. 1 - 11), todos eles com sua formula inicial marcada pela presenca de

”

Mepi, “sobre”, “a respeito de

acerca de”. Em cada um desses trechos Paulo elucida

31 De parénese: discurso moral, exortagdo, admoestacao.
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guestdes relacionadas ao assunto da carta que, a despeito de terem gerado duvidas,
nao haviam sido tratados ainda, a saber, o amor fraternal, a ressurreicdo dos mortos

e 0 tempo em que ocorrera o retorno do Cristo, respectivamente.

Peroracao (peroratio)

E 0o momento final do discurso, o qual pode ser consideravelmente longa e pode
ser dividida em diversas partes, sendo o momento em que a afetividade se une a
argumentacdo, o que constitui a alma da retérica. A peroratio de Primeira aos
Tessalonicenses (5.23-28) é muito breve, nela Paulo manifesta o seu desejo de que
os tessalonicenses sejam preservados integramente irrepreensiveis até o momento
da parusia (1Ts. 5. 23-24), pede que fagcam oracdes por ele (1Ts. 5. 25), os orienta a
cumprimentarem-se com beijo santo e a lerem para toda a comunidade (1Ts. 5. 26 —
27) e encerra a peroratio, e a carta, como usualmente fazia: “A graca de Nosso Senhor
Jesus Cristo seja convosco. Amém.”

A dispositio tem por fungéo, primeiramente, de permitir que nada seja omitido,
sem, a0 mesmo tempo, ser repetido, porém a propria dispositio €, em si, um
argumento por meio do qual conduz a audiéncia ao longo das etapas escolhidas até
0 objetivo proposto. Além disso a dispositio possui uma "funcao heuristica”, uma vez

gue permite "interrogar-se metodicamente. (Rebou, 2004, p. 60)

Il. Elocucéo (lexis / elocutio)

Elocutio - redacdo do discurso - é "o ponto em que a retérica encontra a
literatura". Faz-se necessaria a correta utilizacao da lingua, dessa forma, escolhia-se
palavras do vocabulario usual, utilizavam-se metaforas e outras figuras de linguagem,
contanto que fossem claras e evitassem arcaismos e neologismos (Reboul, 2004, p.
61). Existem trés estilos de discurso (nobre, simples e ameno), cada um
correspondendo a um dos trés polos do discurso (assunto, audiéncia e orador). De
igual modo, existem trés regras para a escolha do estilo do discurso pelo orador.

A primeira regra para a selecdo do estilo de discurso é a da conveniéncia, o
orador eficaz deve adotar o estilo conveniente ao seu assunto. O discurso nobre deve
ser utilizado para comover, sendo utilizado, principalmente, na peroracao; o discurso

simples deve ser utilizado para informar e explicar, sendo utilizado, principalmente, na
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narracao e na confirmacéo; discurso ameno € utilizado para agradar, sendo utilizado,
principalmente, no exoérdio e na digressao. "A segunda regra é a da clareza", ou seja,
adaptacdo do estilo a audiéncia, uma vez que algo que é claro para determinado
publico pode néo ser para outro, dessa forma, "ser claro é por-se ao alcance de" sua
audiéncia (Reboul, 2004, p. 63). A terceira regra é a da vivacidade e estéa relacionada
diretamente ao orador que deve ser vivaz, para isso o orador deve observar trés regras
de estilo bem precisas: escolha das palavras, sempre que possivel concretas; ritmo
das palavras; a brevidade (forca das maximas). O objetivo ndo é apenas elaborar um
discurso compreensivel, mas também saboreavel. A vivacidade é fundamental para o
ethos, uma vez que "torna o discurso marcante, agradavel, cativante" e da a ele uma
marca de autenticidade (Reboul, 2004, p. 64).

Conforme temos argumentado, Paulo adaptava seus discursos de acordo com
a comunidade ou o individuo a quem escrevia, com 0 contexto destes e as
circunstancias que o levaram a escrever, 0 que incluia a selecdo de palavras
adequadas a cada audiéncia, o tom empregado no discurso, os exemplos citados e
as referéncias ao Cristo, entre outros recursos. Dessa forma, ainda que esteja
comprometido com uma unica mensagem, a do Cristo e tenha escolhido um ndcleo
muito especifico que fornece o fio condutor de sua proclamacao, o Cristo crucificado,
a cada comunidade a mensagem é apresentada de forma peculiar e exclusiva. Essa
€ arazdo de termos um Paulo amoroso e paternal em Filipenses (1.3-11) e um Paulo
disposto a agir enérgica com os destinatarios (1Co. 4.21; 2Co. 10.2; 13.10), pela
mesma razao faz alusdes a tantos elementos distintos para se referir ao Cristo. Paulo
buscava, em suas cartas, esclarecer os assuntos e dirimir as duvidas da forma mais
completa possivel, dando as razdes para a tomada de determinadas atitudes (2Co.
1.15 - 2.11), recapitulando fatos e eventos que geraram as circunstancias que
motivaram a escrita da carta (1Co. 1.10-17), relembrando seus leitores de
conhecimentos prévios que deveriam leva-los a pensar ou agir de determinada forma
(1Ts. 2.1-12), o uso da ja citada expressao “quanto ao mais” ou “acerca de” para trazer
a pauta orientacdes especificas em relacdo a questdes também especificas (Rm.
15.14; 1Co. 16.1, 2; Fp. 4.8).
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2.4. RETORICA E ARGUMENTACAO

Um dos pilares da retorica € a argumentacdo que "constitui um método de
pesquisa e prova que fica a meia distancia entre a evidéncia e a ignorancia”. (Reboul,
2004, p. 91). Argumento seria uma proposi¢ao que tem como objetivo fazer com que
outra proposicao seja admitida. A argumentacao deve ser expressa em lingua natural,
ter premissas verossimeis, ter uma progressao dependente do orador e ter conclusdes
sempre contestaveis. Utiliza-se, frequentemente, palavras que possuem diversos
significados e sdo altamente conotativas, "a prépria sintaxe pode ser fonte de
ambiguidade”, bastando ouvir para fazer sentido, uma vez que na lingua natural aquilo
que é familiar é considerado como dotado de sentido. A argumentagdo sempre é feita
diante de um auditério que pode ser um individuo, um grupo, uma multiddo ou até
mesmo os leitores. Cada auditorio € unico e difere de outros pela competéncia, pelas
crencas e pelas emocdes (Reboul, 2004, p. 92-94).

A verossimilhanca é intrinseca a argumentagcdo, uma vez que ao tratar suas
questdes o orador lida com aquilo que € em maior ou menor grau verossimil e ndo
com o que é “verdadeiro ou falso”, ja que, se tudo ja fosse cientificamente provado
ndo haveria espago para argumentar ou mesmo para agir. Uma vez que
verossimilhanca €, de forma bem simplificada, “a confianga presumida”, o simples fato
de lancar mao de premissas verossimeis seria “apelar para a confiangca do auditério”
(Reboul, 2004, p. 95-96). A conclusédo da argumentacao € utilizada pelo orador para
encerrar o debate, porém, o auditdrio é ativo e ndo € obrigado a aceitar a concluséo
do orador e € exatamente neste aspecto que esta parte da conclusdo é sempre
controversa e contestavel, em maior ou menor grau.

A argumentacdo paulina era construida em torno da figura do Cristo, ele,
conforme Paulo argumenta, fornecia as provas, a veracidade, a autoridade e a forca
para seus discursos e seus ensinamentos. Para refutar o ensinamento que estava
comecando a ganhar forgca na comunidade de Corinto de que ndo haveria ressurreicao
e defender o ensino a respeita da ressurreicdo, Paulo lanca mao de seu principal
argumento: o Cristo. Se a mensagem na qual eles creram proclama um Cristo
ressurreto, isso € prova suficiente para que os corintios acreditem na ressurreigao, ja

que:
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13 i 8¢ avaoTaolg vekpv oUkK €aTiv, oUOE XpIoTOG éyryepTal- 14 €i O
XpIoTOG OUK €yAyePTal, KEVOV Gpa [Kai] TO KApUyHa AUV, KEVA Kai f
mrioTig "upv (1Co. 15.13-14).

13E, se ndo hé ressurreicdo de mortos, entdo Cristo ndo ressuscitou.
14E, se Cristo ndo ressuscitou, € va a nossa pregacao, e é va a fé que
vocés tém (1Co. 15.13-14 — NAA).

Ha nesse argumento uma série de premissas, se Cristo ressuscitou € porque é
possivel que um morto ressuscite, caso ndo haja essa possibilidade, Cristo néao
ressuscitou e, caso Cristo ndo tenha ressuscitado, a pregagcédo de Paulo e a fé dos
corintios eram inuteis (kevr)). Na sequéncia, Paulo demonstra que, segundo seus
ensinamentos, essas premissas eram falsas: “Porém, na verdade, Cristo ressuscitou
dentre os mortos [...] em Cristo todos serao vivificados” (1Co. 15.12-22 — NAA). Essa
argumentacdo, que € precedida que rememoracao dos ensinos que Paulo havia
transmitido sobre a morte e a ressurreicéo do Cristo (1Co. 15.1-11), abre uma sec¢éo
escatoldgica que vai se encerrar em 15.58 e que busca confirmar ndo apenas a
ressurreicdo do Cristo, mas também a garantia da ressurreicdo dos mortos e do
retorno do Cristo e a consequente vitdria definitiva sobre a morte. A carta se encerra
com a manifestacdo do desejo de Paulo: “Mapava 8a” — “O Senhor, venha!” (1Co.
15.22).

2.5. FIGURAS DE RETORICA

Figura é um recurso estilistico que permite ao individuo expressar-se de
maneira livre e codificada, uma vez que nao é obrigatério e que cada figura € Unica,
ja que seu uso nédo € obrigatoério e que cada figura "constitui uma estrutura conhecida,
repetivel, transmissivel" (Reboul, 2004, p. 113-114). As figuras de retdrica se distingui
das demais figuras por desempenharem papel persuasivo, sendo utilizada sempre
com o intuito de convencer. As figuras de retérica sao classificadas de acordo com a
sua relagdo com o discurso, sendo assim divididas em quatro grupos. As figuras de
palavras que incluem entre outras o trocadilho e a rima, relacionam-se com a
sonoridade do discurso; elas tornando-o mais atrativo, harmonico e facil de lembrar.
As figuras de sentido, onde temos, por exemplo, a metéfora, relacionam-se com a
significacdo das palavras do discurso, individualmente ou em grupos, enriquecendo o

sentido das palavras. As figuras de construcao relacionam-se com a estrutura da frase
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ou do discurso, entre elas podemos citar a elipse e a antitese. Ja as figuras de
pensamento as quais pertencem a alegoria e a ironia referem-se a relacéo do discurso
com o orador ou do discurso com a audiéncia (Reboul, 2004, p. 114-120).

Eram um recurso literario largamente utilizado desde o periodo antigo,
atribuindo ao texto significados que ultrapassam a barreira do comum, buscando
torna-lo mais forte, vivo, intenso e enfatico, e potencializar as palavras (Aguiar, 2012,

p. 23-25). Paulo fez largo desse recurso, com destaque especial para a hipérbole.

Hipérbole

A hipérbole é caracteristica do estilo paulino, devido a intensidade de seu
relacionamento com as comunidades que fundou, o que se refletiu em seus discursos
epistolares, igualmente intensos. Destacamos aqui uma expressao que exemplifica a
intensidade dos discursos paulinos: ka® UmepBoAnv - kath’ hyperbolen -
(“excessivamente”, “de acordo” com o exagero), termo exclusivo de Paulo, no que
tange aos documentos neotestamentarios, e que era utilizado para destacar ou

enfatizar pontos especificos de seus ensinamentos ou de sua experiéncia:

‘HkoUoaTe yap TV €unv avaoTpo@riv ToTe &v 1M loudaiou®, 6Tl Kal’
UtrepBoAnV £diwkov TNV ékkAnaiav 1ol B0l kai éTdépOouv auTtryv (G
1.13 — grifo nosso).

Porque vocés ouviram o meu procedimento de outrora no judaismo,
porque excessivamente perseguia a igreja de Deus e procurava
destrui-la (GI. 11. 13 — grifo nosso).

{nAolTe B¢ TG Xapiopata Ta MueiCova. Kai €11 ka®’ utrepBoAnv 0dov
Upiv Seikvupl (1Co. 12.31 — grifo nosso).

Entretanto, procurem, com zelo, os melhores dons. E eu passo a
mostrar-lhes um caminho ainda mais excelente (1Co. 12.31 — grifo
Nosso).

OU yap TeéAopev Upag ayvoeiv, adeAgoi, Utrép TG BAIWewWS NUOV TAG
yevouévng €v T Aciq, 0TI ka®’ UtrepBoAnV UTTEP dUvauv EBaprBnuev
waTe éEamopnOivail NEag kai To0 Zfiv (2Co. 1.8 — grifo nosso).

Porque ndo queremos, irmaos, que vocés figuem sem saber que tipo
de tribulacdo nos sobreveio na provincia da Asia. Fomos oprimidos em



74

excessiva medida, a ponto de perdermos a esperanca até da propria
vida (2Co. 1.8).

TO yap TrapauTika éAa@pov TAG BAIWews NUAOV Kad' UTTEpPBOANV &iC
utrepBoAnv aiwviov Bapog 86¢n¢ katepydletal fuiv (2Co. 4.17 — grifo
Nosso).

Porque a nossa leve e momentéanea tribulagdo produz para nés um
eterno peso de gldria, excessivamente acima de toda comparacao
(2Co. 4.17 — grifo nosso0).

As duas passagens acima, especialmente a segunda, fazem mais sentido se
analisadas conjuntamente. Na primeira (2Co. 1. 8), Paulo utiliza ka8’ UtrepBoAnv para
descrever a intensidade da tribulacdo pela qual possou na Asia, relatando que a
opressao que ali sofreu foi tdo forte que superou sua capacidade de resisténcia,
chegando ao ponto de perder qualquer expectativa de sobrevivéncia. Ja na segunda
(2Co. 4. 17), Paulo retoma as adversidades pelas quais passou em decorréncia do
anuncio de sua mensagem, agora ndo apenas na Asia, mas na totalidade da sua
atuacao até ali. Nesse trecho Paulo compara tais adversidades com as recompensas
gue serdo alcancadas em momento futuro, nessa comparacéao as aflicoes, tribulacées
e opressdes se tornam leves diante da tdo excessivamente grande medida da
recompensa. Chama a atencdo o uso combinado de ka8’ UTrepBoAnv e UTTEpBOARV
para se referir ao peso de gloria (a recompensa) que recebera no futuro, é algo
excessivo em excesso, parece-nos que a redundancia da expressao “kaf’ UTrepBoAnv
gic UtrepBoAnV” traduz a intencdo de Paulo de mostrar o quao grande seria tal
recompensa, tdo grande que nao haveria a que comparar. A American Standard
Version traduz “ka®’ utrepBoAnv eig UtrepBoAnv”’ como “more and more exceedingly”3?
(“‘cada vez mais excessivamente”). Dessa forma, o que era em excessiva medida (a
opressao) se torna insignificante diante daquilo que é excessivamente excessivo (0
peso de gldria), talvez o que gere esse contraste seja a natureza atribuida a cada um:
enquanto a tribulagéo é efémera (TTapautika) a gldria é eterna (aiwviov).

No capitulo 7 de Romanos, Paulo da continuidade ao assunto que vinha
tratando no capitulo anterior: o pecado como gerador de morte e Deus como gerador
de vida, por meio do Cristo. No desenvolvimento do capitulo 7, argumenta que embora

a lei seja boa, causou a morte de quem se submetia a ela (aqui especificamente

82 “For our light affliction, which is for the moment, worketh for us more and more exceedingly an eternal
weight of glory” (American Standard Version. Logos Research Systems, Inc., 1995, p. 2Co 4.17).
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Paulo), pelo fato de gerar o conhecimento dos pecados até entdo desconhecidos, a
partir de entéo a lei despertou o pecado que estava adormecido. Este pecado, outrora
adormecido e agora despertado pela lei, aproveitando a oportunidade dada pela lei o
enganou e o levou a morte, por meio da lei. No versiculo 13, ka®’ UTTEPBOANV é
utilizado para demonstrar a astlicia do pecado que, aproveitando algo bom (a lei),
revelou toda a sua intensidade. A versdo Nova Almeida Atualizada traduz “iva yévntai
Ka®’ UTrepPOANV AUAPTWAOG N auapTia O1a TAG €vTOoARS” como “a fim de que, pelo
mandamento, o pecado mostrasse toda a sua for¢ca de pecado”. Desse modo, na
passagem em questdo, ka®’ UtrepBoAnv amplifica a pecaminosidade que ha no

pecado:

To olv AyaBov époi éyéveto BAvaTog; pr) yévorto- GAN i duapTia, iva
@avii apapTia, di1a To0 dyaBol poi katepyalouévn BavaTtov, iva yévntal
Ka®’ UtrepPBOANV AuapTwAOS [ auapTtia dia TAC €vioAfc (Rm 7.13 —
grifo nosso)

Entao, aquilo que é bom se tornou morte para mim? De modo nenhum!
Pelo contréario, foi o pecado que, para mostrar-se como pecado,
causou-me a morte por meio de uma coisa boa, a fim de que, pelo
mandamento, 0 pecado se mostrasse excessivamente pecaminoso
(Rm 7.13 — grifo nosso).

ka®’ UtrepBoAnv, entdo, além de destacar e enfatizar certos aspectos teoldgicos
dos escritos paulinos, como, por exemplo, o poder destruidor do pecado (Rm 7.13),
enfatizava também o estilo peculiar de Paulo (2Co 1.8), seu impeto (Gl 1.13) e a
profundidade de seus sentimentos ao defender seus pontos teoldgicos (2Co 4.17)
(Aguiar, (2012, p. 78-79). Detectamos outras hipérboles de Paulo, por exemplo em
1Co 4, GL 1.18, Rm 5.20 e 7.13, mas seria exaustivo cita-las por extenso aqui. Além
do uso de hipérboles e expressbes enfaticas, Paulo fez largo de outras figuras

linguagem que demonstravam seus conhecimentos retdricos, como a seguir.

Metaforas

Metafora é uma figura de linguagem que faz “utilizacdo de um sentido figurado
para exprimir uma ideia” (Silva; Souza, 2022, p. 64), Paulo fazia largo uso dessa figura
dentre as utilizadas destaco aqui a figura do corpo que é utilizada em uma importante

argumentacgdo na Primeira Carta aos Corintios:
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12 KaBdTrep yap 10 o@ua v €0TIV Kai HEAN TTOAAG Exel, TTAvTa O Ta
HEAN TO00 owpaTog TTOAAG OvTa v €0TIV oA, oUTwG Kai 6 XpIoTog:

12Porque, assim como o corpo é um e tem muitos membros, e todos
0s membros, mesmo sendo muitos, constituem um sé corpo, assim
também é Cristo.

Essa figura utilizada abundantemente no capitulo 12 de 1 Corintios para evocar
a coesao na comunidade de Corinto utiliza a ideia de unidade suscitada pela conexao
dos membros de um corpo, comandados pela cabeca, para expressar o tipo de
conexao que deveria existir entre os componentes da comunidade e desta com o

Cristo.

Prosopopeia

Prosopopeia € uma figura de linguagem que faz a “atribuicdo de acgdes
humanas a uma criatura inanimada ou irracional” (Silva; Souza, 2022, p. 64), 0 uso
dessa figura era comum nos escritos paulinos, aparecendo com frequéncia no capitulo
12 de 1 Corintios e em Romanos, inserida na estratégia argumentativa de cada carta:
no ensino sobre o corpo de Cristo em 1Corintios e na diatribe de Romanos. Vejamos

uma ocorréncia em cada:

15 éav €itrn 6 ToUG- 0TI OUK €ipi X€ip, OUK €ipi €k TOT OWPATOG, OU TTapd
10070 OUK £O0TIV €K TOU OWUATOG; 16 Kai éav i 10 00¢: 6T OUK €ipi
O0POaANSG, oUK gipi ék TOU OWHATOG, oU TTapd ToUTO OUK 0TIV €K TOU
owpatog (1Co. 12.15-16)

15Se o pé disser: “Porque ndo sou mao, ndao sou do corpo”, nem por
isso deixa de ser do corpo. 1Se o ouvido disser: “Porque n&o sou olho,
nao sou do corpo”, nem por isso deixa de ser do corpo (1Co. 12.15-16
— NAA).

7 Ti o0v épolpev; O vOpog uapTia; pr yévorto- GAAG THV GuapTiav oUk
Eyvwv i pn d1a véuou- TV 1€ yap £mOBupiav ouk AOEIV i P O vOuog
ENEYEV- OUK EMIBUUNTEIS.

'Que diremos, entdo? Que a lei é pecado? De modo nenhum! Mas eu
nao teria conhecido o pecado, a ndo ser por meio da lei. Porque eu
nao teria conhecido a cobiga, se a lei nao tivesse dito: “Nao cobice.”
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Anafora

Anafora é uma figura de linguagem que faz utilizacdo “repeticdo da mesma
palavra no inicio de um segmento frasal” (Silva; Souza, 2022, p. 64), vejamos uma

utilizacdo na Primeira Carta aos Corintios:

11 kai TaUTd TIveG ATE- GAN ATTEAOUCOOOe, GAN fyidodnTe, &AN
£0IKaIWONTE €v T OvouaT To0 Kupiou "Incol Xpiotol! kai €v T
TrvedpaT To0 8ol RUV.

12 Mavta poi €¢eoTiv AAN 00 TTAVTa CUUQEPEI TTAVTA oI EEEOTIV GAN
oUK €yw €¢ouaiacBrioopal Utrd Tivog (1Co. 6.11-12).

HAlguns de vocés eram assim. Mas vocés foram lavados, foram
santificados, foram justificados no nome do Senhor Jesus Cristo e no
Espirito do nosso Deus.

12“Todas as coisas me s3o licitas”, mas nem todas convém. “Todas as
coisas me sao licitas”, mas eu nao me deixarei dominar por nenhuma
delas (1CO 6.11-12- NAA).

Antitese

A antitese € uma figura de linguagem que faz uso de termos opostos em um
enunciado. Essa figura é encontrada em abundancia em Segunda aos Corintios, na
qual faz parte de sua argumentacdo do capitulo 4. Aqui apresentamos um exemplo

da Carta aos Romanos:

13 €i yap katd odpka CATe, HEANETE ATTOOVAOKEIV: € O TTVEUUATI TAG
mpdéeic 'Tol owpartog? BavatolTe, (A0E0OE.

Bporque, se vocés viverem segundo a carne, caminhardo para a
morte; mas, se, pelo Espirito, mortificarem os feitos do corpo,
certamente viverdo (Rm. 8.13 — NAA — grifo nosso).

Oximoro

Oximoro é uma figura de linguagem que faz a “expressdo de conceitos
contrarios em uma mesma frase” (Silva; Souza, 2022, p. 64), essa figura era
frequentemente utilizada por Paulo, fosse para falar dos seus sofrimentos e da
recompensa que eles trazem, fosse para falar dos beneficios de negar-se a si mesmo,
destaco o uso dessa figura em Romanos 1.20, onde os atributos divinos sejam

invisiveis sao reconhecidos ou notados claramente:
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20 1a yap aépata auTod ATro KTIoEWG KOOHOU TOIG TTOIRUACTY VOOUUEVQ
kaBopdaral, 1 1€ idiog auTol duvapig kai BeIdTNG, €ig TO €ival auToUg
avatroAoynToug (Rm. 1.20).

20Porque os atributos invisiveis de Deus, isto €, 0 seu eterno poder e
a sua divindade, claramente se reconhecem, desde a criacdo do
mundo, sendo percebidos por meio das coisas que Deus fez. Por isso,
os seres humanos séo indesculpaveis (Rm. 1.20 — NAA)

2.6. RETORICA NAS EPISTOLAS PAULINAS

Reboul, conforme vimos, define a retérica como uma arte, mas em que sentido
a retdrica seria uma arte? Para o autor, "o verdadeiro orador € um artista no sentido
de descobrir argumentos ainda mais eficazes do que se esperava, figuras de que
ninguém teria ideia e que se mostram ajustadas; artista cujos desempenhos nao sao
programaveis e que sO se fazem sentir posteriormente” (Reboul, 2004, p. XVI).
Segundo o autor, orador é “aquele que fala ou escreve para convencer” (Reboul, 2004,
p. XIX), nesse sentido podemos, grosso modo, considerar Paulo um orador que faz
largo uso da retérica. Porém, se faz ainda necessario levantar a seguinte questao: em
gue consistiu a retdrica paulina? Paulo escrevia suas cartas para transmitir, esclarecer
e ou aprofundar seus ensinamentos sobre o Cristo; responder as questdes levantadas
pelas comunidades; resolver os problemas que se estabeleciam no interior das
comunidades e defender seu apostolado. Para alcancar tais objetivos utilizava
elementos conhecidos por seus leitores e que tivessem poder de convencimento, a
esses elementos chamaremos de elementos argumentativos. Dentre os elementos
argumentativos utilizados por Paulo podemos destacar as figuras retoricas, a tipologia
e a estrutura das cartas. Tanto Paulo quanto seus leitores estavam habituados aos
discursos, fossem eles filoséficos, politicos ou religiosos. E a despeito de Paulo nédo
se descrever como orador nem se declarar conhecedor das técnicas retéricas,
inclusive negando o uso de “palavras persuasivas”, suas estratégias epistolares sao
permeadas por recursos argumentativos e persuasivos. A propria negacao do uso de
“palavras persuasivas” faz parte de sua estratégia argumentativa dentro do contexto
da Primeira Carta aos Corintios. A adequacao dos discursos para cada comunidade
se mostrou uma eficaz estratégia argumentativa.

Um bom testemunho a favor da capacidade argumentativa de Paulo € o uso da
diatribe que ele faz em Romanos. Diatribe se refere ao “dialogo critico com um

interlocutor imaginario, tendo como objetivo corrigir a sua presuncao e conduzi-lo a
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verdade” (Silva; Souza, 2022, p. 63). Como recurso de enunciagao a diatribe “consistia
na exposigcao ideias, doutrinas filoséficas na forma de dialogo”, por meio dela um
dialogo interior era apresentado visando um provavel interlocutor. Esse recurso era
utilizado para a construgéo de sentidos e foi largamente utilizado por escritores
cristdos do século I, exercendo influéncia decisiva sobre o género “serméo cristdo
antigo” (Nascimento, 2021, p. 147). A Carta aos Romanos € construida tendo por base
0 género da diatribe, Paulo utilizou uma pergunta retérica, ou uma série delas, para

introduzir os temas que seriam tratados na sequéncia. Vejamos um exemplo:

17 Ei 8¢ oU loudaiog émmovouddn kai £Tavarradn vouw Kai kauydoal
év Be® 18 kai yIVWOKEIG TO BéANUa Kai JoKIUALeEIS Ta dlapEpovTa
KOTNXOUMEVOC éK ToU vopou, 19 TETTOIBAG Te GEQUTOV OdNYOV €ival
TUQPAQV, QOG TV €v okOTEl, 20 TTaIdEUTNV APpovwy, O1ddokalov
vnTTiwy, £xovta THV POPQWOIV TAG YVWOEWS Kai TAG aAnBeiag é&v Q)
vOuw: 21 & olv dBIBACKWY ETEPOV CEQUTOV OU BIBAOKEIS; O KNPUGTWV
MR KAETTTEIV  KAETTTEIG; 22 0 Aéywv MR POIXeUElV  HOIXEUEIS;, O
BdeAUGOOPEVOC Ta €IdWAQ iEPOTUAETG; 23 O¢ év vOUw Kauxdoal, did TAG
Tapapdocewg 100 vOpou TOV Bedv aTINAlEIG- 24 1O yap dvoua 1ol B0l
Or uuag BAaoenueitar év 1oic £Bveaiv, kabwg yéypatrtal. 25 Mepitoun
HEV VP WQEAET éav vopov Mpdoong: v 8¢ apaBdarng vouou NS, A
TTEPITOUR 00U AKpoBuoTia yéyovev. 26 v olv 1 AGkpoBuoTia Td
dikaiwpata 100 vopou @uAdoon, foux 1 akpoBuoTtia autold eig
TEPITOPNV AoyioBnoeTal; 27 kai KPIVET N €K UOEWS akpoBuaTia™ TOV
vopov TeAoloa o TOV I yPAPUATOG Kai TTEPITOPRAG TTapaBdrnv
vOuouU*. 28 oU yap 6 v TQ) @avep® loudaids €0TIV OUDE R €V TG PavePR
év oapki Trepitoun, 29 GAN 6 év T KpuTIT® ‘loudaiog, Kai TTEPITOUN
Kapdiag v TTveluaTi ol ypaupaTi, oU 6 ETTaIVOg oUK €€ avOpWTTWY GAN
¢k T00 B¢e00.

17Mas, se vocé diz que é judeu, confia na lei e se gloria em Deus;
18se vocé conhece a vontade de Deus e aprova as coisas excelentes,
sendo instruido na lei; 19se vocé esta convencido de que é guia dos
cegos, luz dos que se encontram em trevas, 20instrutor de insensatos,
mestre de criancas, tendo na lei a forma da sabedoria e da verdade —
21vocé, pois, que ensina 0s outros, ndo ensina a si mesmo? Vocé,
gue prega que nao se deve roubar, rouba? 22Vocé, que diz que nao
se deve cometer adultério, adultera? Vocé, que detesta idolos, rouba
os templos? 23Vocé, que se gloria na lei, desonra a Deus pela
transgressao da lei? 24Pois, como esta escrito: “O nome de Deus é
blasfemado entre os gentios por causa de vocés.” 25A circuncisao tem
valor se vocé pratica a lei; mas, se vocé é transgressor da lei, a sua
circuncisdo ja se tornou incircuncisao. 26Portanto, se a incircuncisao
observa os preceitos da lei, ndo sera essa incircuncisao considerada
como circuncisdo? 27E, se aquele que € incircunciso por natureza
cumpre a lei, certamente ele julgaréa vocé, que, embora tenha a letra
da lei e a circunciséo, é transgressor da lei. 28Porque néo € judeu
guem o € apenas exteriormente, nem é circuncisao a que é somente
na carne. 29Porém judeu é aquele que o € interiormente, e circuncisédo
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€ a do coracao, pelo Espirito, ndo segundo a letra, e cujo louvor ndo
procede de seres humanos, mas de Deus.

Com base no exposto, podemos afirmar que Paulo conhecia e utilizava a
retérica em seus discursos epistolares, uma vez que fazia uso de elementos e termos
gue eram capazes de persuadir suas comunidades diante de situacfes especificas de
cada uma delas, levando em consideracdo as suas caracteristicas proprias. No
proximo capitulo, analisaremos a estratégia retérica de Paulo, em especial no que se
refere as imagens do Cristo, observando como séo construidas retoricamente e como

elas servem aos propaositos retéricos paulinos em cada carta analisada.
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CAPITULO 3 — A CONSTRUCAO DAS IMAGENS DO CRISTO - LEITURA
RETORICA DOS DISCURSOS PAULINOS

Os discursos epistolares paulinos eram, em sua maioria, ocasionais,
produzidos em resposta as ddvidas ou aos questionamentos levantados pelas
comunidades ou para solucionar problemas que surgiram em seu interior. A fim de
alcancar seus objetivos, Paulo construia uma argumentacdo que tinha o Cristo como
elemento central e que utilizava elementos conhecidos de seu publico. A propria
construcéo e a utilizacdo da(s) imagem(ns) do Cristo estédo inseridas em sua estratégia
argumentativa, sendo primordiais para a persuasao de seus leitores.

Partindo da ideia de Olivier Reboul (2004) de retérica como persuasao por meio
do discurso, podemos dizer que Paulo fez amplo uso retérico do Cristo em suas cartas.
Em primeiro lugar, a prépria construcao das imagens do Cristo € um trabalho retorico,
uma vez que cada carta apresenta uma imagem diferente, ou com implicacdes
diferentes, construida a partir de elementos conhecidos pelos leitores, buscando
persuadi-los a adotarem ou abandonarem posturas, praticas e pensamentos
consideradas indesejaveis. Em segundo lugar, podemos constatar o uso dessas
imagens do Cristo como nucleo dos argumentos do autor, assim, ele seria a resposta
as duvidas e guestionamentos apresentados e a solucdo para os problemas surgidos

nas comunidades.

3.1. AS MULTIPLAS “FACES” DO CRISTO NAS EPISTOLAS PAULINAS

Paulo utilizou diversos termos gregos para fazer referéncia ao Cristo, incluindo
a forma grega do seu nome (Inooug — Jesus); titulos (Xpiotég — Cristo, Kupiog —
Senhor, Yo¢ tou ©¢ou — Filho de Deus) e indicacdes diretas e indiretas de sua
humanidade (avBpwtrog — homem, Adau — Adéo, otaupow — crucificado) e de sua
divindade (©@ebdg — Deus). A partir desses termos utilizados por Paulo para referir-se
ao Cristo, seja direta ou indiretamente, é possivel observar a constru¢ao das imagens
do Cristo inserida no contexto especifico de cada comunidade, Essas imagens
compunham representac¢des do Cristo ora como um ser divino, ora como humano, ora
como divino-humano. Algumas vezes essas imagens eram explicitas, outras vezes
implicitas, necessitando recorrer-se a outros elementos para sua compreensao.

Muitas vezes esses termos eram combinados entre si. Como argumentam Vine, Unger
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e White Jr. (2012), as combinagdes dos termos Inocoug e Xpiotdg eram feitas de
acordo com o contexto, de modo que Cristo Jesus seria aguele que sendo exaltado
humilhou-se, indicando sua preexisténcia e Jesus Cristo aquele que, rejeitado e
menosprezado, fora exaltado e glorificado. O posicionamento desses autores nos
parece bastante pertinente, especialmente quando olhamos para o0 movimento
descendente-ascendente do hino cristologico de Filipenses 2.5-11, no qual Cristo
Jesus existe na forma na forma de Deus, mas humilha-se e toma a forma de homem
e, em obediéncia a Deus, se submete a crucificacdo; por sua obediéncia, é exaltado
para que, ao nome de Jesus, todo joelho se dobre e haja a proclamacdo de Jesus
Cristo como Senhor. HaA uma humilhacdo de Cristo para Jesus e novamente a
exaltacéo de Jesus para Cristo.

Analisaremos as proposi¢cdes paulinas sobre o Cristo e 0 seu lugar na estrutura
argumentativa do autor, procurando compreender de que forma as representacdes do
Cristo servem as suas propostas persuasivas. Para tal sera analisada a insercéo de
elementos culturais e religiosos greco-romanos e judaicos nos discursos paulinos a
fim de construir imagens do Cristo que fossem compreendidas pelo seu publico, a

partir do contexto especifico de cada comunidade e de cada situacdo abordada.

A construcdo da imagem do Cristo na Primeira Carta aos Tessalonicenses

O tema principal da carta é a Parusia, que perpassa todo o seu conteudo. Nela
Jesus é o Kyrios (Senhor), € também o Filho de Deus que morreu, ressuscitou e
retornara para livrar os que creem nele da ira divina que ha de se manifestar (1Ts.
1.10; 5.9-10). Além desse, outros temas aparecem na carta: o destino de vivos e
mortos no momento da Parusia (1Ts. 4.133-18) e o comportamento esperado dos fiéis
gue a aguardam (1Ts. 4.9-12; 5.12-22), o trabalho pesado como béncao e fonte de
béncdo (1Ts. 1.2-9; 2.9-12), tema bastante pertinente para o contexto social da
cidade. Atrelado ao tema do trabalho surge o tema dos conflitos e perseguicbes
sofridos por Paulo e pelos participantes da comunidade e que apressaram sua saida
e de seus companheiros da cidade (1Ts. 2.1-2; 13-16; 3.1-5; cf. At. 171-10). Estes trés
temas, trabalho, conflitos e persegui¢cdes, compdem um tema mais amplo que €
recorrente nos escritos de Paulo: o sofrimento. O sofrimento no pensamento paulino
€ um dos propulsores do evangelho, que confere béncéaos e que o assemelham ao

Cristo, legitimando-o0 como seu porta-voz. A principal ideia do texto é que Jesus, 0
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Filho de Deus, que foi morto e depois foi ressuscitado pelo proprio Deus, é o0 Unico
Senhor e ir4 voltar para livrar todos os que nele confiam, sejam vivos, sejam mortos,
da ira futura que ha de se manifestar da parte de Deus.

Em Primeira aos Tessalonicenses 4.13-18, Paulo responde as duvidas surgidas
a respeito do que aconteceria aos fiéis que morreram antes do retorno (Parusia) do

Cristo.

OU BéA\opev O¢ UGG ayvoeiv, adeA@oi, TTEPT TV KOIJWHEVWY, iva Wn
AuTTiio0¢ KaBWG Kai oi AoITToi Oi Pr) ExovTeg EATTIOA. €i yap TTIOTEUOUEV
0Tl 'Incol¢ améBavev kai avéoTn, oUTwG Kai 6 Be0¢ TOUG KoIuNBEVTAG
016 100 'Incol aEel ouv auT®. TolTo yap UMV Aéyouev év Adyw Kupiou,
OTI NUEIG oi {WVTEG Oi TTEPIAEITOUEVOI €iG TAV TTapouadiav ToU Kupiou ou
uR @OAcwEV TOUG KoIUNBévTag: OTI aUTOC O KUPIOG €V KEAEUOUATI, £V
QwVi dpxayyéhou kai €v adAtyyl 8o, kaTaBrioeTal a1’ oupavold Kai
oi vekpoi &v XpIoT(® AvaoTAgovTal TTPMTOV, ETTEITA NUEIG oi WVTES Oi
TepIAeimépevol Gua oUV  auToig apTraynodueda €v  VEQEAQIC i
armravtnolv 1ol Kupiou €ig aépa- Kai oUTwg TTAVTOTE UV KUpPiw £00uEDQ.
"Qote TapakaAeite aAAAoug év Toig Adyoig TouTolg. (1Ts 4.13-18
NA28)

13 Nao queremos, irmaos, que estejais ignorantes a respeito dos que
adormeceram, para que nao fiqueis tristes como os demais que nao
tém esperanca. 14 Pois, se de fato cremos que Jesus morreu e
ressuscitou, assim também Deus ha de trazer, por meio de Jesus, 0s
gue nele adormeceram. 15 Por isso vos dizemos pela palavra do
Senhor: nés, os vivos, que sobrevivermos até a volta do Senhor, ndo
precederemos os que dormem. 16 Porque o préprio Senhor descera
do céu com alarido, e com voz de arcanjo, e com a trombeta de Deus,
e 0s mortos em Cristo ressuscitardo primeiro, 17 entdo nés, os que
vivemos e o0s que ficarmos para tras, seremos arrebatados com eles
nas nuvens, ao encontro do Senhor nos ares; e assim estaremos
sempre com o Senhor. 18 Portanto, consolai uns aos outros com estas
palavras. (1Ts 4.13-18)

Depreende-se da leitura da pericope acima que os tessalonicenses estavam
entristecidos, pois os falecidos nao desfrutariam das benesses do Cristo em seu
retorno (1Ts. 4.13, 18). Paulo, entdo, os conclama a ndo perderem as esperancas,
pois aqueles que morreram unidos ao Cristo ressuscitariam quando ele retornasse
(1Ts. 4.16). N&o deveria restar davidas disso, pois a fé deles estava embasada na
morte, ressurreicdo e retorno do Cristo (1Ts. 4.14). Embora o autor n&o fale
claramente, € possivel perceber no versiculo 14 uma ideia que mais tarde seria mais
bem elaborada em 1 Corintios 15.12-20: se os mortos ndo ressuscitam, o Cristo

também néo ressuscitou, logo, vocés creram em vao, pois ainda estdo em pecado, e
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0s mortos estdo perdidos. O Cristo, bem como sua morte, ressurreicao e retorno, se
torna o argumento central: assim como aquele, que é o alvo da fé de vocés, morreu,
ressuscitou e voltara para buscar os que se uniram a ele pela fé, ele trara de volta
agueles que morreram.

Como temos argumentado, Paulo, em seu anuncio do Cristo, utilizava
elementos que eram conhecidos de sua audiéncia a fim de facilitar a compreenséo e
a assimilacao de suas ideias e de fortalecer sua argumentacao. O tema do retorno do
Cristo que, conforme apontamos, é o tema central da carta, era primordial ndo apenas
nos ensinos de Paulo, mas também nos ensinamentos de Jesus de Nazaré, narrados
pelos evangelistas e se torna bastante significativo no contexto tessalonicense. Por
ser uma cidade cosmopolita com uma populacdo bastante heterogénea, havia ali
muitos cultos a divindades gregas e romanas como Dionisio, Afrodite, Zeus e Asclépio,
como também egipcias como Serapis, Isis, Osiris e Anlbis e asiaticas como Atis e
Cibele. O culto a Roma e ao imperador eram obrigatérios e bastante difundidos na
cidade (Silva, 2008, p. 27; Ferreira, 1990, p. 15-17). Inscricdes encontradas em restos
de monumentos indicam a veneracéo e o culto a, pelo menos, vinte divindades em
Tessalbnica (Ferreira, 1990, p. 9-10). Uma das divindades encontradas ali, e que é
fundamental para esse estudo, era o de Cabiros, um jovem herdi divinizado cujo culto
se espalhou pelo leste do Mediterraneo (Ferreira, 1990, p. 17-18; Murphy-O’Connor,
2004, p. 130-131; Silva, 2008, p. 27-28). Cabiros havia sido assassinado por seus
irmaos e enterrado com pompas de realeza. Entre as pessoas pobres da cidade surgiu
a expectativa do retorno de Cabiros para, entre outras coisas, libertar os escravos,
trazer seguranga no mar e proporcionar justica social (Silva, 2008, p. 28). Seu simbolo
era 0 martelo e os trabalhadores recorriam a ele para que o trabalho manual realizado
por eles fosse bem-sucedido e para pedir segurancga, liberdade e satisfacéo (Murphy-
O’Connor, 2004, p. 130).

Na época de Augusto, a elite governante cooptou o culto de Cabiros e 0 anexou
ao culto oficial, deixando os trabalhadores bragais desprovidos de padroeiro (Murphy-
O’Connor, 2004, p. 130-131; Silva, 2008, p. 27-28). A existéncia e popularidade desse
culto em Tessalbnica pode ter sido um facilitador da aceitacdo da mensagem de Paulo
por parte dos tessalonicenses que eram em sua quase totalidade pobres e
trabalhadores bragais (Silva, 2008, p. 27-28). A mensagem que Paulo pregava
reproduzia, reanimava e ressignificava as ideias gerais de uma teologia na qual ja nao

se tinha mais esperanca: “Paulo proclamava um jovem assassinado que, de fato,
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ressuscitara dos mortos e que, em consequéncia, tinha o poder de conferir todos 0s
beneficios no presente. Além disso, ele receberia todos 0s seus seguidores em um
mundo muito diferente” (Murphy-O’Connor, 2004, p. 130-131). A utiliza¢éo da tematica
da Parusia por parte de Paulo nédo foi inocente e nem despretensiosa, especialmente
levando em consideracdo que a fé no Cristo em Tessalonica floresceu entre os mais
pobres, entre eles escravos e trabalhadores bracais livres. Com grande probabilidade,
teve a oportunidade de conhecer as bases do culto a Cabiros durante o longo tempo
gue passou em Tessalbnica e, como bom transpositor de sentidos que era, transpos
para o contexto de seus ouvintes sua mensagem a respeito do Cristo, associando 0s
pontos de similaridade. Assim, utilizou um assunto que era relevante para seu publico
e, estrategicamente, inseriu na sua mensagem, contextualizando-a para a sua
audiéncia para que fosse facilmente compreendida e aceita.

Além das duvidas a respeito da sorte dos mortos na Parusia surgem aquelas
relacionadas a0 momento em que a propria Parusia ocorrerd. Paulo responde a essas

ddvidas em Primeira aos Tessalonicenses 5.1-11:

Mepi O TGV XPOVWY Kai TV Kalpv, adeA@oi, oU Xpeiav ExeTe UMV
ypdgpeoBal, adToi yap akpIBOg oidaTe 0TI AUEPT KUPIOU WG KAETTTNG €V
VUKTI oUTWwG €pxeTal. OTav Aéywaolv- €iprivn Kai ao@aAeia, TOTE aigvidlog
auToig épioTatal 6AeBpog waTrep 1 wdiv T &v yaaTpi £€xouaon, Kai ou
MR EKQUYWOIV. UNEIG O¢, AdeAQOI, OUK £0TE €v OKOTEI, iva A NUEPA UPAG
w¢ TKAETTTNG KATAAGRN: TTavTeG yap UUEIG viol wTdG €0TE Kai Uioi
Auépag. OUK £0Pév VUKTOC OUSE OKATOUG: Gpa 00V W KOBEUBWHEY WG
oi Aoitroi aAAG ypnyopuev Kai vApwev. Oi yap KaBeUdOVTEG VUKTOG
KaBeUBOUTIV Kai 0i JEBUOKOUEVOI VUKTOG UEBUOUTIV: AUES OE NUEPAG
Ovteg vAQwuev évduoduevol Bwpaka TTOTEWG Kai Aydtng  Kai
TTEPIKEQOAaiav EATTIOO cwTnpiag- 6T oUK £BeTo NUAGC O BeOG €ig dpynV
GAN gig TTepiToinciv owTnpiag dia 1ol kKupiou APV Incol XpioTol 1ol
aToBavovTog UTrEp NPV, iva €iTe ypnyopWuey €iTe KaBeUdwuev Aua
oUV aUT® {AowpEV. AId TTapakaAeiTe GAAAAOUC Kai OIKOSOUEITE EiC TOV
€va, KaBwg Kai TTOIEITE.

Quanto aos anos e aos tempos, irmaos, nao ha necessidade de que
eu lhes escreva, pois vOs sabeis perfeitamente que o dia do Senhor
chegard como um ladréo na noite. Quando disserem: paz e seguranca,
entdo a destruicdo repentina vird sobre eles, como vém as dores de
parto a mulher que esté para dar a luz, e eles ndo escaparao. Mas vos,
irm&os, ndo estais nas trevas, para que o dia os surpreenda como um
ladrado; pois todos vos sois filhos da luz e filhos do dia. Nao somos da
noite nem da escuriddo. Portanto, ndo nos durmamos como 0s
demais, mas vigiemos e sejamos soébrios. Pois quem dorme a noite
dorme e quem fica bébado a noite fica bébado. Mas nés, que somos
do dia, sejamos sébrios, vestidos com a couraca da fé e do amor e
com a esperanca da salvacdo como capacete. Porque Deus ndo nos
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destinou para a ira, mas para obter a salvacdo por meio de nosso
Senhor Jesus Cristo que morreu por nds para que, quer vigiemos, quer
durmamos, vivamos em sua companhia. Portanto, consolai-vos e
edificai-vos uns, assim como vés fazeis até agora.

A resposta de Paulo deixa claro que, ao contrario do que acontecera com a
guestao da sorte dos mortos, ele havia ensinado aos tessalonicenses a respeito do
dia da Parusia e, a seu ver, ndo teriam ficado lacunas a serem preenchidas (1Ts. 5.1-
2). O tdo aguardado momento se daria repentinamente, em um momento em que
Paulo denomina “Dia do Senhor”’, retomando um tema escatolégico bastante
recorrente na literatura biblica, oriundo da literatura profética e apocaliptica do Antigo
Testamento e muito citado no Novo Testamento. Na literatura neotestamentaria, o
evento apocaliptico € ressignificado e o Dia de Javé (nin' or') se torna o Dia do Senhor
Jesus (1Co. 1.8; 2Co 1.14), Dia de Cristo Jesus (Fp. 1.6), ou Dia do Senhor (1Co. 5.5).

Apesar da pertinéncia da expectativa do retorno de Cabiros para o contexto da
cidade, parece-nos que Paulo vai muito além: o Cristo ndo apenas retornaria para
oferecer benesses aos seus seguidores. Ele voltaria como Senhor para resgatar seus
suditos, aplacando a ira divina e instaurando um novo reino do qual seria soberano.
Em 1 Tessalonicenses 1. 10, o Cristo € o aguardado Filho de Deus que viria dos céus
para livrar da ira (divina) que estava por se manifestar. A mesma ideia do Cristo como
aquele que livrard seus seguidores da ira divina aparece também em 1
Tessalonicenses 5. 9, e essas duas passagens trazem a primeira ocorréncia de um
tema que aparecera posteriormente em 2 Carta aos Corintios, mas serd mais bem
trabalhado na Carta aos Romanos. Conforme veremos mais detalhadamente quando
analisarmos a Carta aos Romanos, o aplacamento da ira divina (ira deorum), era feito,
dentre outras coisas, por meio de sacrificios expiatorios, e era funcdo do pontifex
maximus definir a forma correta de realizar ritos de expiacao (Silva, 2019, p. 92). A
partir de Augusto, que assumiu o cargo de pontifex maximus, os imperadores
passaram a exercer essa funcdo, se tornando uma tradicdo, com todos os futuros
principes sendo o pontifex maximus.

O préprio Augusto quando se tornou pontifex maximus tomou iniciativas a fim
de estabelecer a paz com os deuses (pax deorum) e passou a ser visto como um
salvador (Silva, 2010, p. 10). A partir dai podemos destacar uma imagem dupla, uma
imagem divino-humana, o Filho de Deus que vira para salvar seus servos e aplacar a

ira divina, apresentada de forma analoga a figura do imperador.
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Especialmente interessante é Paulo utilizar a Parusia como sinénimo de Dia
do Senhor. O Dia do Senhor (nin* or') na literatura veterotestamentaria € o dia em que
Deus/Javé “acabaria por purificar Israel da maldade, punir seus inimigos e eleva-lo a
preeminéncia entre os povos da terra” (Derico, 2020). Os infiéis dentre os israelitas
também seriam punidos por suas transgressdes (Derico, 2020). Paulo faz largo uso
desse termo para se referir ao dia em que, finalmente, ocorreria a Parusia e o Cristo
exerceria juizo sobre todos 0s seres humanos, vivos ou mortos, e distribuiria a sua
benesse aqueles que se uniram a ele e foram fiéis até que esse dia chegasse (1Co
1.8; 5.5; 2Co 1.14; Fp 1.10, 16; 2,16; 1Ts 5.2; 2Ts 2.1-2); ao fazé-lo, Paulo esta
construindo a imagem do Cristo como Deus, como outros autores neotestamentario
também o fazem (At 10:42; 2Tm 4:1; 1Pe 4:5; 2Pe 3:10; Jo 5:22; Mt 10:15; 11:22, 24;
12:36). Logo, Jesus, o Cristo, é Senhor (equivalente a Javé) e foi morto para que
agueles que |Ihe séo fiéis sejam livres da ira e vivam em sua companhia. No Dia do
Senhor, Deus executaria o seu juizo final. Aqui, numa clara assimilacéo entre o Deus
dos judeus (e dos cristdos) e o Cristo, o qual Paulo apresenta como Deus tal qual
Yahweh, e que, como Yahweh, iria executar um juizo final. Para Hendriksen (2011, p.
144-146), nesse dia o Cristo se manifestara gloriosamente e sera vindicado diante de
todos, por isso chama de Dia de Cristo.

Ao que nos parece, Paulo estd, tal qual fara posteriormente na Carta aos
Romanos, construindo a imagem do Cristo como Imperador, ao mesmo tempo que
ndo deixa de olha-lo como Messias. A utilizacdo do termo Kyrios, parece-nos, serviu
a estratégia retérica de Paulo que, por meio dela, apresenta Jesus como senhor, mas
nao como um senhor qualquer; ele € um soberano a altura do préprio imperador e do
proprio Javé. Temos entdo, um Cristo que ao mesmo tempo é divino e humano e

também divino-humano.

A construcdo daimagem do Cristo na Carta aos Galatas

A Carta aos Galatas apresenta uma defesa escrita foi bastante contundente
diante dos opositores judaizantes; Paulo foi direto ao assunto, sem rodeios. Logo de
inicio deixou claro que a fonte de sua autoridade vem “nao da parte de pessoas, nem
por meio de homem algum, mas por Jesus Cristo e por Deus Pai” (Gl 1.1), retomando
um argumento recorrentes em seus discursos epistolares, sobretudo naqueles

enderecados a comunidades nas quais sua autoridade estava sendo confrontada. Na
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sequéncia apresenta a base de sua argumentacgao: “Jesus Cristo entregou a si mesmo
pelos nossos pecados, para livrar-nos deste mundo perverso, segundo a vontade de
nosso Deus e Pai” (Gl 1. 3-4). Paulo esté claramente irritado com os gélatas por se

deixarem levar pelos ensinamentos de seus opositores, e deixa isso bem claro:

6 ©aupdalw 61 olTwg Taxéwg PETaTIOEoOE atrd To0 KaAéoavTog UPAC
év Xapim f[Xpiotod] eigc €tepov guayyéAiov, 7 0 oUK £oTiv GANO, €i R
TIVEG €iolv oi TapdooovTeg UPAG Kai BEAovieg peTaoTpéwal TO
evayyéhiov To0 XpioTod. 8 GAAG Kai €av AUES ) ayyelog ¢ oUpavol
febayyeAidnTal [UpTv]Y TTap’ O eUnyyeAiodueba Upiv, avdabepa €oTw.
9 wg MrpoeipAkapey Kai apTi TTAAIV Aéyw- € TIG UNAG evayyeAiCeTal TTap’
0 FrrapeAdBerte, dvabepa EoTw (GI. 1.6-9).

Estou muito surpreso em ver que vocés estdo passando tdo depressa
daquele que os chamou na graca de Cristo para outro evangelho [...] Porém,
ha alguns que estéo perturbando vocés e querem perverter o evangelho de
Cristo [...] se alguém esta pregando um evangelho diferente daquele que ja
receberam, que seja anatema (Gl. 1. 6-9).

Tudo o que vem a partir dai é desenvolvimento desses pontos iniciais. A
estratégia de Paulo era dupla e envolvia mostrar aos galatas que o evangelho que ele
pregava era o genuino evangelho de Cristo e convencer seus opositores de que a
visdo deles a respeito do evangelho era equivocada e ndo se sustentava. Para isso,
escreveu a carta enderecada aos galatas, porém com o intuito de atingir seus
opositores. Uma vez que a carta devia ser lida diante da comunidade, os verdadeiros
alvos da apologia de Paulo seriam atingidos. De outra forma néo se justificaria a sua
argumentacao e nao fariam sentido os elementos utilizados por ele. Por que utilizar
elementos da tradicao judaica para persuadir um grupo de gentios que ndo possuiam
0S conhecimentos necessarios para decodificar a mensagem? Paulo esperava
impactar seus opositores por meio da carta e que o impacto causado neles fosse seu
principal e mais persuasivo argumento aos galatas. Era uma estratégia tdo ousada
que “somente alguém totalmente convencido da qualidade de sua capacidade retdrica
e habilidade literaria teria tentado executar [...]" (Murphy-O’Connor, 2004, p. 210).

Os opositores judaizantes, aos quais Paulo chama de “falsos irmaos” (Gl 2.4),
eram judeus, ou talvez prosélitos, que buscavam restaurar 0os ensinos e as praticas
do judaismo no circulo daqueles que criam no Cristo. Para eles, para que um gentio
aderisse a fé do Cristo era necessario que fossem incorporados no “povo de Deus”
por meio da circuncisdo, e somente assim seriam participantes da promessa feita a

Abrado e seus descendentes. Para Paulo, apenas a fé no Cristo poderia inseri-los no
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povo de Deus e, automaticamente, na promessa e ele tinha a missédo de integra-los a
essa nova realidade (Murphy-O’Connor, 2004, p. 214-216; Gonzaga, 2015, p. 136-
144). A argumentacao de Paulo tem trés nucleos principais: (1) a origem divina de sua
autoridade a legitima; (2) Cristo € o descendente prometido a Abrado que insere
agueles que creem nele no povo de Deus e na promessa de Abrado; (3) as benesses
prometidas aos descendentes de Abrado estdo disponiveis a todos e ndo apenas aos
judeus.

Em resposta aos judaizantes que parecem indicar que a sua mensagem €
delegada pelos lideres da comunidade de Jerusalém e esta sendo deturpada por ele,

Paulo responde:

11 M'vwpilw yap Ouiv, adeA@oi, TO euayyéAiov TO euayyeAIoBEY UTT €uol
OTI oUK €aTiv KaTd GvBpwTtrov- [...] 15 "Ote 8¢ €00O6Knoev [0 Bedg] O
apopiocag Je €K KOIAiag unTpdG pou Kai kaAéaag d1a TAG XApITog auTol
16 atrokaAuyal Tov uidv auTtod €v éuoi, iva euayyeAiCwual auTov £V TOIC
£0vealv, UBEwWG oU TTpocaveBéunV oapki Kai aipaT 17 oude avijABov
€i¢ ‘lepoagdAupa TTPOG TOUG TIPO £Pol atroaTdAoug, AN aTTiABov €ig
ApaBiav kai TTaAIv UTTéoTpewa €ic Aapaokov (Gl. 1.11-17).

11 Mas vos faco saber, irméos, o evangelho que por mim foi pregado
nao é segundo o homem. [...] 15 Mas quando aprouve a [Deus], que
me separou desde o ventre de minha mée, e chamou por sua graca
16 revelar seu Filho em mim, para que eu o0 pregasse entre 0s gentios,
nao fui imediatamente pedir conselho a outras pessoas, 17 nem subi
a Jerusalém para 0s que ja eram apoéstolos antes de mim, mas fui a
Arabia e voltei novamente a Damasco (Gl. 1.11-17).

Paulo nega ter recebido sua autoridade e sua mensagem de seres humanos,
pelo contrario, sua autoridade veio do préprio Deus que o escolheu e revelou o Cristo
nele para que ele anunciasse aos nao judeus e essa autoridade independia dos lideres
de Jerusalém. Além disso, os lideres principais reconheceram que ele foi escolhido
para anunciar aos gentios, como Pedro para anunciar aos judeus. A partir dai se
formaram dois grupos legitimos de proclamacéo do Cristo, um liderado por Paulo e
Barnabé, responsavel pela proclamacédo aos gentios e um liderado por Pedro, Tiago
e Jodo, responsavel por proclamar aos judeus (Gl 1.18 — 2.10). Paulo achava certo
cobrar dos gentios algo que nem os judeus eram capazes de cumprir (Gl 2. 14), neste
ponto lanca as bases de um de seus principais ensinamentos, que vai dominar o
restante da carta e vai ser melhor trabalhado mais tarde na Carta aos Romanos: 0s

proprios judeus que aderimos a fé foram justificados pela fé no Cristo e néo pela
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pratica dos principios da lei mosaica, pois se fosse assim, a morte do Cristo ndo faria
sentido algum (Gl 2. 15 -21).

Na Carta aos Galatas Paulo mescla um Cristo divino e humano, ele é tanto o
Filho de Deus (Yog Tou Beou) como o descendente de Abraédo (ABpadu otréppa). Ele
€ 0 Unico que pode inserir os seres humanos na alianca que seu pai divino (Deus)
estabeleceu com seu pai humano (Abrafo). E somente pela fé nele que os seres
humanos sao inseridos na alianca e se tornam herdeiros de Abrado e de Deus. Paulo,
0 porta-voz, divino foi escolhido ainda antes de nascer para que o Filho de Deus fosse
revelado nele, dando legitimidade a sua mensagem. Ao utilizar a imagem do Cristo
como o descendente de Abréo, Paulo refuta o argumento de seus opositores de que
somente os filhos do “pai Abrado”, leia-se aqui judeus, poderiam legitimamente aderir
a fé, Paulo argumenta que, conforme seus ensinamentos, os auténticos descendentes
de Abrado séo aqueles que se unem ao Cristo por meio da fé. O Cristo possui dupla
autoridade, € o Filho do Deus que outorgou a promessa, o0 descendente legitimo do
homem que recebeu os beneficios da promessa e Paulo € seu representante
autorizado. Negar a autoridade de Paulo seria negar a propria autoridade do Cristo e
negar a sua mensagem seria negar a verdade a respeito do Filho de Deus, o
descendente de Abrado que assumiu a maldicdo prevista na lei para tornar seus
coerdeiros livres da maldi¢éo da lei. Por isso Paulo ndo podia deixar que a mensagem
de seus opositores que, de acordo com a sua visdo, buscavam de novo escraviza-los
e submeté-los a maldicao da lei, continuar a se proliferar entre o seu publico.

Além de apresentar o Cristo como o Filho de Deus e o descendente de Abraéo,
Paulo coloca em pauta a imagem que € central em seu pensamento e seus
ensinamentos: “o Cristo crucificado”, tema que surge aqui (em Galatas) pela primeira
vez e rapidamente, mas sera mais bem desenvolvido em suas correspondéncias com
as comunidades de Corinto e Roma. A cruz do Cristo, o Cristo crucificado e seus
sofrimentos formam o ndcleo do principal argumento de autoridade de Paulo, ao qual
recorre sempre que sua autoridade esta sob suspeicado ou ataque. Para Paulo, o que
da a ele autoridade, que inclusive € inquestionavel, € sua participacdo nos sofrimentos
do Cristo, esse é um topos paulino, um argumento ao qual sempre recorre quando
sua autoridade esta em risco. Observemos como essa ideia evolui na Carta aos

Galatas:
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[...] XpioT® ouveoTaUpwual 20 (O O OUKETI éyw, (R Of év Epoi
Xp1016G- 0 &€ viv W £v oapki, €v TTioTel (W TA T00 fuiol To0 B0l TOT
AyaTrioavTog he Kai rTapadovTog éauTov Utrép €uod. (Gl 2. 19 — 20)

[...] Estou crucificado com Cristo; e vivo, ndo eu, mas Cristo vive em
mim; e o viver que agora tenho na carne, vivo pela fé no Filho de Deus
gue me amou e se entregou por mim. (Gl 2. 19 — 20)

‘Epoi 8¢ pn yévoito kauxdoOal €i un év 10 oTaup® 100 Kupiou AUROV
Incod XpioTol,* 81’ oU £€uoi KOOHOC é0TAUPWTAI KAYW KOOUW. (Gl 6.
14)

Mas longe de mim gloriar-me, sendo na cruz de nosso Senhor Jesus
Cristo, pela qual o mundo esta crucificado para mim e eu para o
mundo. (Gl 6. 14)

ToU Aoimrold KOTTOUG ol PUNOEIC TTaPEXETW: Eyw yap TA oTiyparta 1ol
"Inood év T cwpari you BaoTtalw. (Gl 6. 17)

Que daqui para a frente ninguém me cause transtorno, pois trago as
marcas de Jesus em meu corpo. (Gl 6. 17)

Nos trés versos destacados, Paulo enfatiza seus proprios sofrimentos. Em
Galatas 2. 19 — 20, Paulo declara estar crucificado juntamente com o Cristo (XpIioT®
ouveoTaupwyuail); desse modo ele morreu e a vida do Cristo foi implantada nele, sua
nova vida é movida pela fé no Cristo. Em Gélatas 6. 14, declara que a Unica
possibilidade de ele se vangloriar € na cruz do Cristo, e é exatamente isso que ele faz
em Galatas 6. 17, retomando o pensamento de 2. 19 — 20. Ninguém deve se meter
em seu caminho, pois além de ter sido escolhido para proclamar o Cristo entre 0s
gentios, ele foi crucificado com o Cristo e traz as suas marcas em seu corpo. Cabe
aqui destacar, conforme veremos, por exemplo na Carta aos Filipenses, que o que da
ao Cristo autoridade e soberania superiores as de qualguer outra pessoa €
exatamente a sua morte por crucificacdo e Paulo, que se apresenta como participante
neste sofrimento, ndo pode ser questionado sobre seus métodos em relagdo aos

gentios.

A construcdo daimagem do Cristo na Carta aos Filipenses

A porcao selecionada da Carta aos Filipenses para analise (Fp 1.1-3.1; 4.2-9)

foi escrita para solucionar alguns conflitos de egos que se estabeleceram na
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comunidade. A comunidade de Filipos era muito peculiar entre as fundadas por Paulo.
A inexisténcia de sinagogas na cidade forcou Paulo a iniciar sua proclamacédo a um
grupo de mulheres das quais Lidia, aparentemente a lider, aceita a mensagem, adere
ao Cristo e é batizada juntamente com sua familia (At 16.11-15). Desse modo, temos
a primeira comunidade iniciada a partir exclusivamente de gentios (Lidia e sua familia
e o carcereiro e sua familia, entre outros)33, a primeira na qual o ponto de partida sdo
mulheres e um ambiente diferente da sinagoga. As mulheres, ao que nos parece,
tinham proeminéncia na comunidade, hospedando outros em sua casa, abrigando
reunides da comunidade em sua casa, exercendo o patronato, liderando (At 16.15; Fp
4. 2-4). Entre as mulheres que ganharam destaque na comunidade encontram-se
Evddia e Sintique, sobre as quais Paulo afirmou: “lutaram ao meu lado pela causa do
evangelho” (Fp 4.3). Pela leitura da carta percebemos que se estabeleceu entre elas
uma rivalidade que causou divisdes na comunidade, e que teria como motivacédo a
busca por posicdo e reconhecimento. Para resolver a questdo Paulo conclama a
comunidade, em especial Evadia e Sintique, a viver em unidade de espirito e de alma
(Fp 1.27), amor e mente (Fp 2.2). Ndo deveriam se portar com egoismo ou vangloria,
mas humildes, o que incluia considerar os demais superiores a si, ndo cuidar apenas
dos proprios interesses e, ao contrario, se preocupar com os demais (Fp 2. 3-4). Paulo
demonstra que o exemplo de humildade a ser seguido que deveriam seguir era o
Cristo, reproduzindo um hino litargico cristolégico, conforme aponta Murphy-O’Connor
(2004, p. 232), j4 conhecido em sua época:

Tol0T1o @poveite év UiV O kai é&v XploT® ‘Incod, 6¢ év pop@ii B0l
UTTdpXwv oUx GpTrayuov fynooto 1O eival ioa Be®, AN €auTtdv
ékévwaoev  pop@nv  OoUAou AaBwv, £v  opoiwpatt  Tavepwttwyv
YEVOUEVOG- Kai oXAUOTI €UPeBEIC WG AvOPWITOG ETATTEIVWOEY £QUTOV
YEVOUEVOG UTTAKOOG HEXP!I BavdTtou, Bavatou d¢ oTaupod. d1d Kai 6
0£0g aUTOV UTrEpUYPWOoEeV Kai £XAPICATO AUTR °TO OVOUA TO UTTEP
av Ovoua, iva €v T ovopaTi Incold Tav yovu Kapyn £TToupaviwy
Kai émyeiwv kai katayxBoviwv kai radoa yAwooa Fé§opoAoynonral
0TI FKUpI10G Incolg Xp1oTOG ™ €ic 66Eav Beol TaTpds. (Fp 2. 6-11 —
grifo nosso)

Tenham entre vocés o mesmo modo de pensar que houve em Cristo
Jesus, o qual tendo a forma de Deus, néo julgou o ser igual a Deus
algo que devesse se apegar; antes, a Si mesmo se esvaziou, tomando

33 Antes da conversao do carcereiro, houve outros convertidos que, pelo fato de se reunirem na casa
de uma gentia e serem por ela liderados, podiam ser ndo ser judeus, mas ndo ha evidéncias seguras
sobre isso.
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a forma de servo (escravo), nascendo em semelhanca de homens; e,
achado em forma humana, a si mesmo se humilhou, tornando-se
obediente até a morte e morte de cruz. Pelo que também Deus o
exaltou sobremaneira e lhe deu 0 nome que esta acima de todo
nome, para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus,
na terra e debaixo da terra, e toda lingua confesse que Senhor é
Jesus Cristo, para gléria de Deus Pai. (Fp 2. 6 — 11 — grifo nosso)

Ao citar o hino, Paulo faz acréscimos que o adequam ao seu estilo e a sua visdo
do Cristo, Murphy-O’Connor (2004, p. 232) reconstréi o hino original da seguinte

forma:

Ele, que é de condig&o divina,

nao considerou como presa a agarrar o ser igual a Deus.
Mas despojou-se,

tomando a condic¢do de servo,

tornando-se semelhante aos homens,

e, por seu aspecto, reconhecido como homem;
ele se rebaixou,

tornando-se obediente até a morte.

Foi por isso que Deus o exaltou soberanamente

e lhe conferiu o Nome que esta acima de todo nome,
a fim de que ao nome de Jesus todo joelho se dobre
e toda lingua confesse que Jesus Cristo € o Senhor.

Na oitava linha acrescentou “e morte de/na cruz”, na décima primeira linha
acrescentou “nos céus, na terra e debaixo da terra” e na décima segunda linha
acrescentou “para a gléria de Deus Pai” (Murphy-O’Connor, 2004, p. 232-233). Desta
forma, o hino passou a corresponder melhor a visdo e proclamacao do Cristo, visto
que o “Cristo crucificado” é o ponto central de seu pensamento, sendo ele “Senhor de
vivos e de mortos” (Rm 14.9). O hino descreve um movimento interessante, o Cristo
divino que se torna humano, morre na cruz e, por isso, € novamente exaltado como
Deus.

Ao se referir ao Cristo como “pop@f 600 utrdpxwv” — “tendo a forma de Deus”,
Paulo estava literalmente dizendo que ele era Deus. O termo Utrdpxwv significa ser
original ou essencialmente (Taylor, 2011, p. 229-330); dessa forma, Paulo esta
afirmando a divindade do Cristo que tem, segundo Paulo, em sua esséncia, a forma
de Deus. No entanto, segue Paulo em seu argumento, esse Cristo que era Deus, nédo
se apegou a ser igual a Deus e “se esvaziou”, nascendo como homem e, como

homem, foi obediente até morrer na cruz. O verbo ékévwaoev (ekenosen), normalmente
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traduzido como “esvaziar”’, na pericope selecionada indica “que Cristo ndo se
aproveita egoisticamente de sua forma divina, mas a deixa de lado para assumir a
forma de um servo. O Senhor preexistente € o sujeito. Ele permanece sendo ele
mesmo, mas muda seu modo de ser” (Oepke, 2013, p. 472-473). Na sequéncia Paulo
retoma seu argumento recorrente, € a morte na cruz que o credencia como Senhor

sobre todos:

7 GAN €auTOov ékévwaev pop@nv OoUAou AaBwv, £V OPOIWUATI
FavepwTTwy  yeVOPEVOG Kai  oxAuaT €Upebeic wg  AvBpwITOg
8 éTatmeivwoev £QUTOV YeVOUEVOC UTTAKOOG PéXpl BavaTou, BavdTtou O¢
otaupod. 9 dI0 Kai 6 Bedg auTOV UTTEPUYWWOEV Kai ExapicaTo auT® °To
ovoua 1O Utrép AV Ovopa, 10iva év T ovopaT ‘Incold Tav yovu
KAUWN £Toupaviwy Kai £myeiwv Kai katayxBoviwv 11 kai mdoa yA\Oooo
ré€opohoynontar 61 fkUpIog 'Incolg XpioTog! €ig dd6gav Beol TTaTpdg
(Fp. 2.7-11).

7Pelo contrario, ele se esvaziou, assumindo a forma de servo,
tornando-se semelhante aos seres humanos. E, reconhecido em figura
humana, 9ele se humilhou, tornando-se obediente até a morte, e morte
de cruz. 9Por isso também Deus o exaltou sobremaneira e lhe deu o
nome que esta acima de todo nome, 10para que ao nome de Jesus se
dobre todo joelho, nos céus, na terra e debaixo da terra, 11e toda
lingua confesse que Jesus Cristo € Senhor, para gléria de Deus Pai
(Fp. 2.7-11).

Assim, foi a morte na cruz que fez que esse Cristo, que se humilhou, fosse
novamente exaltado com um nome que € superior a qualquer outro, de modo que, ao
ouvir seu nome, todos deveriam se ajoelhar e declarar que ele é o Senhor. Cabe aqui
destacar que Paulo utiliza o termo KUpiog e suas variagdes tanto isoladamente quanto
associado a outros termos, em onze das quarenta e seis referéncias ao Cristo nessa
carta.

Alguns detalhes reforcam a construcdo da imagem do Cristo como um ser
divino nessa passagem. Paulo diz que Deus o exaltou de forma “extraordinaria iva é&v
T O6vouaT ‘Incol mav yévu kauywn” (“para que ao nome de Jesus todo joelho se
dobre”). Schlier (2013a, p. 139) explica que o termo yévu (joelho) no Novo Testamento
s6 é usado em conexao com genuflexdo e que nesse trecho o dobrar o joelho é um
demonstrativo de humilhagéo, suplica, adoracédo e sujei¢do. Schlier explica ainda que
na igreja primitiva (séculos | — 1V) o ato de ajoelhar (yovu kauyn) tornou-se comum
nas oracgOes (Schlier, 2013b, p. 458), desse modo o Cristo deve receber adoracgéao.

Paulo continua: “kai mdoa yA@ooa €é€opoAloynontal 0TI KUpIoG ‘Incolc XpioTog” (‘e
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toda lingua confesse que o Senhor é Jesus Cristo”), Michel (2013, p. 29) demonstra
que éEoupohoynontal, traduzido geralmente como confessar, pode significar tanto
confessar, quanto prometer, quanto louvar, o que junto com a explicacado de Schlier
(20134, p. 139) complementa a ideia de que, no pensamento paulino, o Cristo é um
ser divino e deve receber adoracao/louvor. Foerster e Quell (2013, 539-541), por sua
vez, ressaltam que nessa pericope, ao declarar que o Cristo deve ser confessado
como de kUpiog, Paulo esta dizendo que ele recebeu uma posicao de igualdade com
Deus, ja que aponta para o dominio sobre o destino e a natureza, denotando um
relacionamento pessoal através da acéo votiva. A partir do século | AEC, o termo
passou a ser utilizado para governantes e deuses, sendo aplicada aos deuses
primariamente como um adjetivo que descreve as esferas de controle desses deuses,
indicando que eles tém poder. Ressaltam ainda que no Império o termo era utilizado
para o imperador, por vezes assemelhando-o a divindade.

Embora ndo seja uma carta dedicada a Parusia, como o foi a Primeira Carta
aos Tessalonicenses, Paulo faz referéncia a esse evento e o denomina nuépag
Xpio100 'Incol (dia de Cristo Jesus) em Filipenses 1. 6, e nuépav Xpiotol (dia de
Cristo) em Filipenses 1. 10 e 2. 16:

6 TremoIBWs auTo TOUTO, OTI O évapEduevog év Uuiv €pyov dyabov
¢mTeAéoel axpl NUEPag SXpioTol Incold? (Fp. 1.6)-

6Estou certo de que aquele que comegou boa obra em vocés ha de
completa-la até o Dia de Cristo Jesus (Fp. 1.6).

10 gic 10 Sokipalelv Updc Ta diagépovTa, iva ATe EINKPIVEC Kai
amrpookoTrol €ic Nuépav XpioTtol (Fp. 1.10).

10para que vocés aprovem as coisas excelentes e sejam sinceros e
inculpaveis para o Dia de Cristo (Fp. 1.10).

16 Aoyov {wig £TTéXOVTEG, €i¢ Kauxnua €uoi €ig AUépav XpiaTod, Ot
oUK €i¢ kevov £dpapov oudE €ig kevov ékotriaoa (Fp. 2.16).

16preservando a palavra da vida. Assim, no Dia de Cristo, poderei me
gloriar de que n&o corri em vao, nem me esforcei inutiimente (Fp.
2.16).

Como ja dissemos quando analisamos 1 Tessalonicenses, dia de Cristo
(Nuépav XpioTol) e suas variagdes sao largamente utilizados por Paulo (Fp. 1. 6, 10;
2.16; 1Co. 1. 8; 5. 5; 2, 4; 1Co. 1. 14; 1Ts. 5. 2; 2Ts. 2. 2, 10) e € uma referéncia a
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expressao Dia do Senhor (n1n"? nif). Ao fazer a associacao do dia do Cristo com o Dia
do Senhor, Paulo esta associando-o a divindade.

Em Filipenses temos, entdo, a construgcédo da imagem divina do Cristo tanto de
forma implicita, quando faz referéncia ao Dia de Cristo e diz que ele é o Senhor diante
do qual todos devem ajoelhar-se, quanto de forma explicita, ao dizer que ele tinha a
forma de Deus. A humanidade do Cristo também esta em vista na carta, tanto em seu
esvaziamento quanto em sua morte, que sdo exemplares para a comunidade. Evddia
e Sintique, e os demais filipenses, deviam olhar para o exemplo do Cristo que, apesar
da sua condicdo especial, ndo se exaltou, pelo contrario se humilhou da forma mais
vexatoéria, morrendo por crucificacdo. Além disso, deveriam ser moderados e pensar
apenas em coisas verdadeiras, nobres, justas, puras, amaveis, que tenham boa fama,
virtuosas, louvaveis. Deviam também praticar os ensinamentos de Paulo e seguir o
seu exemplo. Seguindo todas essas orientacdes, o “Deus de paz” estaria com eles e
guardaria os coracfes e mentes deles com a paz do Cristo que supera toda a
capacidade de compreenséao (Fp 4. 5-9). Temos, dessa forma, mais uma vez o Cristo
sendo um argumento fundamental no discurso epistolar paulino. Aqui em Filipenses,
como se vera também em 1 Corintios, o Cristo é evocado para fomentar a coesao da

comunidade, especialmente entre Evodia e Sintique.

A construcdo daimagem do Cristo na Primeira Carta aos Corintios

O ponto de partida da carta € uma rivalidade que havia se instalado na
comunidade de Corinto em torno das liderancas, principalmente, de Paulo e Apolo e,
ao que tudo indica, tem como motivacao questdes epistemoldgicas e de disputas por
prestigio 34 (1.10-3.23). A rivalidade ou divisdo se expressava ndo apenas no
partidarismo dos grupos que se reuniam em torno das figuras de Paulo, Apolo, Pedro
e Cristo, mas também em questdes como os dons espirituais/carismas (12.14-26), a
ceia/eucaristia (11.17-22), o consumo de carnes provenientes de sacrificios e
vendidas no mercado da cidade (8.1-13; 10.14-33) e a ordem nas reunides culticas

(1Co. 11. 2-16). Tais conflitos estavam, inclusive, levando os membros da comunidade

84 O partidarismo entre o grupo de Paulo e o grupo de Apolo parece-nos, pela leitura da carta, ter forte
motivacdo epistemoldgica e de busca por prestigio devido ao destaque que Paulo da a termos como
sabedoria, sébios, nobres, discursos persuasivos, colocando em contraste com loucura/insensatez,
insignificante e desprezivel. Além do grande contraste entre sabedoria divina (cogiav ©¢0) e sabedoria
humana (dvtwTrivng cogiag) (1Co 10. 1 — 2. 16).
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a processarem uns aos outros nos tribunais da cidade, algo inconcebivel na mente de
Paulo (6. 1-7).

Na comunidade de Corinto, havia diversos conflitos que envolviam nao apenas
questdes religiosas, mas também disputas de poder e lideranca. Diante desse
contexto, Paulo precisou lidar com as disputas de lideranca na comunidade de Corinto
em sua carta.

A grande propensao a rixas e divisdes que havia na comunidade se dava pela
grande diversidade de seus participantes que eram bastante heterogéneos no que se
referia a nivel de instrucdo, condicdes financeiras, formacéo religiosa antecedente,
habilidade politica e expectativas. O Unico elemento comum a todos era a fé no Cristo.
Ao chegar a Corinto, Paulo concentrou sua mensagem no Cristo crucificado, sua
proclamacéo ndo se concentrou em discursos eloquentes ou em demonstragéo de
conhecimento. A opcéo feita por Paulo o deixou muito aquém dos oradores que
angariavam seguidores na cidade, e deixou seus seguidores mais afeitos aos grandes
desenvolvimentos intelectuais frustrados. A chegada de Apolo injetou 0 animo nesses
fiéis que, sentindo suas necessidades intelectuais supridas, se reuniram em torno da
do novo lider e repeliram aqueles que tinham aspiracdes diferentes (Murphy-
O’Connor, 2004, p. 280-282). Apolo chegou a Corinto, vindo de Efeso, pouco depois
da partida de Paulo para Jerusalém, no verdo de 51 EC. Em Primeira aos Corintios 3.
6, Paulo confirma a atuacdo de Apolo na comunidade posteriormente a ele e que 0s
dois estavam juntos quando da redacdo da carta. O autor de Atos dos Apdéstolos
descreve Apolo como logios (Adyiog) — eloguente, culto — diz ainda que ele falava com
espirito cheio de vigor e era versado nas Escrituras (At. 18.24-28), o que é atestado
por Paulo nos capitulos 1 — 4 de Primeira aos Corintios.

Nessa situagdo ndo havia como evitar que se organizassem grupos em torno
das figuras de Paulo e Apolo. Logo surgiram mais dois grupos, um formado,
provavelmente, por judaizantes que buscavam inserir praticas judaicas no interior da
comunidade, especialmente em relagdo as normas alimentares, esse grupo que se
formara escolheu Pedro como seu referencial (Murphy-O’Connor, 2004). O quarto
grupo se concentrou em torno da figura do proprio Cristo, talvez por se sentirem mais
espirituais e quererem ter o status de estarem associados ao Cristo como referéncia
e nao a simples seres humanos simples humanos, ou por ndo se encaixarem em

nenhum dos grupos anteriores.
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Apoés apresentar os conflitos de forma mais ampla, Paulo concentra-se nos
grupos que se dividiam em torno da sua figura e da de Apolo. A principal diviséo, pelo
que da para depreender da énfase que Paulo d& nos primeiros capitulos, se dava
exatamente entre esses grupos e esse conflito se estendeu por um longo periodo. Os
membros da comunidade puseram em oposicdo Paulo que fundou a comunidade e
Ihes transmitiu as bases da fé e Apolo, um pregador habilidoso na retorica e firme no
ensino que muito serviu a comunidade (NASCIMENTO, 2019, 54). Ao tratar o
problema do partidarismo, Paulo ndo entrou em embate direto com Apolo ou com os
seus ensinos, mas com a interpretacdo que davam aos seus ensinamentos e as
implicacdes disso. A formacdo de um grupo em torno de Apolo por sua eloquéncia
era, de forma velada, uma critica a atuacdo de Paulo, ao responder, Paulo empregou
um tom de desafio (Murphy-O’Connor, 2004).

Para essa comunidade dividida em gque as pessoas buscavam proeminéncia,
fosse pela vinculagdo a figura de um lider, fosse pelo exercicio dos dons, Paulo
apresenta o Cristo como o grande exemplo de unidade e humildade. Nessa carta,
temos a representagao de um Cristo humano que vai servir para fomentar a coeséo e
a humildade da comunidade, mas também para validar o estilo paulino de
proclamacdo. Sua argumentacdo se inicia com o elemento central da mensagem

paulina, o Cristo crucificado:

Nueic d¢ knpuooopev XpioTOV EoTaupwpévov, ‘loudaiol pEv
okdavdalov, "EBveaiv 6¢ pwpiav, auToig 6¢ TOiG KANTOIG, loudaiolg Te
kai "EAANoIv, "XpioTov B0l dUvapiv kai B0l cogiav: 6T TO HWPOV
100 B0l COQPWTEPOV TV AVOPWTIWY €OTIV Kai TO aaBevég To0 B0l
ioxupdTEPOV TV AvBpwtTwy. (1Co. 1. 23-25 — grifo nosso)

mas nés pregamos a Cristo crucificado, escandalo para os judeus,
loucura para os gentios; mas para os que foram chamados, tanto
judeus como gregos, pregamos a Cristo, poder de Deus e sabedoria
de Deus. Porque a loucura de Deus é mais sabia do que os homens;
e a fraqueza de Deus é mais forte do que os homens. (1Co. 1. 23-25
— ARA — grifo nosso)

Se para eles um pregador pouco eloquente era inaceitavel, Paulo demonstra

gue aquilo que era a base da fé deles é insensato; a ideia do Cristo crucificado € uma
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insensatez (Popia)®® para 0s gregos e romanos € um escandalo para os judeus. A
crucificacdo era um castigo bem conhecido por romanos e judeus e para ambos era
um tipo de morte extremamente vergonhoso. Conforma ja vimos em Galatas, as
Escrituras judaicas declaravam maldito aquele que fosse pendurado em um madeiro
(Dt. 21. 23). A crucificagdo no contexto greco-romano era uma puni¢cao que envolvia
tortura até a morte e estava destinada, de modo geral, a criminosos, em especial 0s
acusados de sedicdo, e a escravos. E nesse sentido que o Cristo crucificado se torna
escandalo para judeus e loucura para romanos e gregos (1Co. 1. 23). Para os judeus
gue ansiavam por sinais milagroso e estavam a espera de uma Messias que os livraria
da opressdo romana, um Messias crucificado, logo maldito e desprovido de poder
milagroso, era um completo absurdo. Para os gregos e romanos que eram avidos por
sabedoria, um criminoso condenado por sedi¢ao (Lc. 23. 1, 2) ser digno de ser seguido
e admirado era totalmente irracional; para Paulo, ao contrario, isso € 0 que realmente
credenciava o Cristo.

Para Paulo, a logica divina era oposta a légica humana:

‘O Aéyog yap 6 100 oTaupold Toi¢ heEV ATTOAAUNEVOIC Jwpia €OTiv, TOIC
0¢ owdopévolg NUiv duvapig Beol £oTiv. [...] £TTEIdN yap év TH cogia ToU
Be00 oUK Eyvw O KOOPOG dIG TRHG coiag TOvV Bedv, e0dOKNOEV O BedG
O1& TG Hwpiag To0 KNPUyPaTog o®oal Toug TriaTevovTtag: [...] 0TI 10
HwpPOV To0 B0l copwTepoV TV AVOPWTTWY £€0TIV Kai TO A0BevEG TOU
Be0l ioxupdTepOV TV AvBpwTTwy. (1Co. 1.18, 21, 25)

Com efeito, a mensagem da cruz é loucura para 0s que vao se
perdendo, mas para nos, que estamos sendo salvos, é o poder de
Deus. [...] Visto que na sabedoria de Deus, 0 homem ndo o conheceu
por meio da sabedoria humana, Deus escolheu salvar aqueles que
creem por meio da loucura da pregacao. [...] Pois o que é loucura de
Deus é mais sabio do que os homens e o que é fraqueza para Deus é
mais forte do que os homens. (1Co. 1.18, 21, 25 Gomes e Olivetti)

Deus havia escolhido salvar os que creram por meio da insensatez da
mensagem do Cristo crucificado e ndo pela sabedoria humana. Nisso consistia a
sabedoria divina, mas aqueles que estavam se encaminhando para a perdi¢cdo
consideravam tolice. Porém, para Paulo, a tolice de Deus era mais sabia do que o ser
humano, sendo inclusive superior a sabedoria dos soberanos que haviam crucificado

o Cristo. Nesse sentido, Paulo argumenta que o préprio Cristo legitima seu estilo de

35 O termo utilizado por Paulo — popia (moria) -, geralmente traduzido como loucura traz a conotacao
de insensatez, estupidez, tolice e loucura.
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proclamacédo, que escolheu a linguagem simples e aparentemente desprovida de
l6gica humana para que fosse o poder divino que 0s convencesse, € hao o poder da
argumentacao. Essa opcédo ndo apontava para uma falta de sabedoria, mas para o
alinhamento de Paulo a sabedoria divina, o que 0s corintios ndo conseguiram
compreender por ndo terem maturidade e por ndo serem espirituais, apesar de se
considerarem. Paulo, porém, tinha a mente do Cristo (1Co. 2.1-16). Em outras
palavras, Paulo estava dizendo que n&o havia nada errado com sua forma de
proclamar, que era legitimada pela sabedoria divina; os corintios € que ndo tinham
capacidade de compreender sua mensagem.

Para fomentar a coesdo da comunidade, Paulo ndo poderia ter utilizado um
elemento argumentativo diferente do que utilizou: o Corpo do Cristo. Simbolicamente,
a comunidade era o corpo do Cristo (1Co. 12.27) e da mesma forma que o Cristo ndo
estava dividido, ndo deveria haver divisédo entre eles, a unidade devia ser cultivada
(1Co. 1.10, 13). Os corintios estavam inseridos no Corpo do Cristo por meio do
batismo, mas também estavam inseridos uns nos outros, de modo que o mal que se
fizesse contra um deles era feito contra todos. Era por isso que nao deveria haver
divisdes no interior da comunidade, por isso ninguém deveria ser menosprezado nos
banquetes em memoaria do Cristo, nem na pratica cultica, nem na vida comunitaria.
N&o ser solidario era néo ter discernimento do corpo do Cristo e causava a punicao
divina. Menosprezar alguém por conta dos dons/carismas era incoerente.

A figura do corpo fazia todo sentido para os destinatarios dessa carta e Paulo
ndo a utilizou inocentemente. A época em que Paulo esteve em Corinto e em que
escreveu para a comunidade que ali estabeleceu, essa cidade era uma metropole de
grande porte administrada pelos romanos. No passado, havia sido destruida por
legides romanas (146 AEC) e posteriormente foi sendo restaurada e repovoada por
César e Augusto (a partir de 44 AEC). Nesse contexto, restaurou-se o templo de
Asclépio, ao redor do qual aconteciam os Jogos Istmicos, durante a primavera (Pena,
2012, p. 38). Paulo ali chegou nove meses apos os Jogos istmicos de 49 EC e quinze
meses antes dos proximos jogos (Murphy-O’Connor, 2004, p. 265) e permaneceu na
cidade por um ano e meio (At 18. 11), o que |lhe coloca em Corinto durante os Jogos
istmicos de 50 EC. Essa experiéncia forneceu a Paulo elementos que poderiam ser
utilizados futuramente em suas mensagens e foi exatamente o que ele fez em 1
Corintios. No capitulo 9 (1Co. 9.24-27), compara o seu empenho em trabalhar pela

salvacdo de todos a um corredor/atleta e um boxeador/lutador que ndo agem sem
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objetivo e que leva seu corpo a exaustdo a fim de alcancar o prémio da competicao.
Nessa ocasido, Paulo ja se refere ao corpo (do atleta) e pode té-lo tido em mente ao
se referir ao corpo do Cristo, que funciona perfeitamente quando cada uma de suas
partes cumpre sua fungao, por menor que seja.

Em Primeira aos Corintios, Paulo mais uma vez se utilizou de elementos
conhecidos de seus destinatarios a fim de tornar sua mensagem compreensivel e para
construir imagens do Cristo que correspondiam ao seu propdésito argumentativo. Aqui,
o Cristo é o Messias crucificado que, como expressao da sabedoria divina que, apesar
de ser considerado pela sabedoria humana uma insensatez, legitima a forma como
Paulo proclama sua mensagem. E também aquele cujo corpo havia sido ferido em
beneficio dos corintios; € o modelo de unidade para a comunidade que sofre de falta
de coeséo.

A construcdo da imagem do Cristo na Segunda Carta aos Corintios

Em Segunda aos Corintios a mensagem e a autoridade paulinas estdo sob
ataque. Opositores judaizantes haviam se infiltrado na comunidade e estavam
buscando minar sua autoridade, questionando suas credenciais. Paulo, entdo escreve
uma contundente apologia argumentando que sua autoridade vinha do préprio Cristo,
por meio da participacdo em seus sofrimentos.

Temos nessa carta um Cristo humano, sujeito a sofrimentos e a maior marca
distintiva entre divindade e humanidade: a mortalidade. Porém, ndo € um ser humano
comum, mas possui poder e autoridade. Em 2 Corintios 2.14-16 Paulo representa o

Cristo como um general triunfador:

T® 08¢ Be® Xapig T@ TTavToTE BplauBeUoVTI NUAG év T XPIOTW Kai
TAV OCUAV TAG YVWOEWS aUToT @avepolvTi O NPQOV £V TTAVT TOTTW: OTI
XpioTol euwdia éopév T Be® €v TOIC OWJOPEVOIG Kai €V TOIG
ammoAAUpévoIg, Oic PEv OOMR °ék BavdTou ti¢ BavaTov, oic 8¢ douR
°¢k Wi gig wnv. (2 Co 2. 14 — 16 — grifo nosso)

A Deus dou gragas, que por Cristo nos conduz sempre em seu
triunfo e, por nos, exala em toda parte o perfume do seu
conhecimento. Em verdade, somos para Deus o bom odor de Cristo,
entre aqueles que se salvam e aqueles que se perdem; para uns, odor
gue da morte leva & morte; para outros, odor que da vida leva a
vida. (2 Co 2. 14 — 16 grifo nosso)
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O verbo BpiapBevovti (thriambeuo) significa triunfar sobre; guiar em triunfo;
desfilar triunfalmente; celebrar triunfo; levar alguém a triunfar; conduzir em procissao
triunfal; expor em procisséo triunfal (Delling, 2013, p. 374; Taylor, 2011, p. 99) e
remete ao triunfo romano®6. O triunfo era cerimdnia romana em forma de um cortejo,
de grande significado religioso, para celebracédo publica de um éxito extraordinario
durante uma batalha. Apds a autorizacdo do Senado, o general triunfador entrava na
cidade pela porta do triunfo (Porta Triumphalis), acompanhado de seu exército. Entdo
um magnifico desfile era realizado, em homenagem ao general. No periodo
republicano, o triunfo funcionou como um meio de propaganda politico-militar,
passando, posteriormente, no principado, a colocar em destaque politico-militar o
imperador e a familia imperial. O imperador se torna o Unico e supremo chefe dos
exeércitos e, consequentemente, detentor dos beneficios da vitéria, oficial, moral e
politicamente, sendo, desse modo, o verdadeiro vencedor saudado a cada batalha
vencida. No Principado de Augusto, o triunfo passou a ser uma honraria exclusiva do
imperador e generais que fossem seus parentes muito proximos, pois a vitéria era
vista como uma dadiva divina de Jupiter, remetendo a uma natureza sobrenatural e
divina. O general triunfador desfila em um carro ornado com marfim e ouro, seu rosto
era pintado de vermelho e era vestido com uma tunica bordada e uma toga purpura,
tinha na cabeca uma coroa de louros e segurava um cetro de marfim. O exército
vencedor exibia soldados e nobres aprisionados nos campos de batalha e os despojos
da batalha. O cortejo atravessava a cidade pela Via Triumphalis, passando pelo Circo
Flaminio Maximo e pelo Forum. A cerimbnia era encerrada no templo de Jupiter no
monte Capitolio, onde se executava o general vencido juntamente com os demais
cativos, e o ponto alto era o sacrificio de touros brancos ao deus. Durante todo o
percurso queimavam-se incensos (Beard; North; Price, 1996, p. 44-45; Carvalho,
2010, p. 44-50; Kistemaker, 2014, 115-118).

Era essa aimagem que Paulo tinha em mente ao falar de Cristo lhe conduzindo
em triunfo (o triunfo de Cristo). Em sua mente, o Cristo era um general triunfador que
o0 conduzia em seu triunfo. Corinto tinha um culto ao imperador muito forte, ficando

atrds apenas do realizado em Roma. Os imperadores eram vistos e representados

36 Para Delling (2013, p. 374) o termo significa “triunfar sobre” e “guiar em triunfo” e se refere ao
“caminho de Cristo até a cruz” que seria a “marcha triunfal de Deus na qual ele conduz os poderes (ClI
2.15). Refere-se também aos cristdos sendo guiados em triunfo por Cristo, como servos. Ja Taylor
(2011, p. 99) traduz como “triunfo sobre, conduzo em triunfo (um prisioneiro no cortejo triunfal)”
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como protegidos dos deuses e eram feitas, também, representacdes do imperador
subindo ao céu como um novo deus (Beard, North e Price, 1996, p. 351).

Em um cenério de questionamentos e ataques a sua autoridade, Paulo se
apresenta como um porta-voz da mensagem da cruz do Cristo, ndo exercendo a sua
missdo como representante autorizado do Cristo através da sabedoria humana, mas
da sabedoria divina (1.17; 2.1-14). Ao falar que o Cristo o conduz no seu triunfo, Paulo
se coloca como um cativo, escravizado pelo Cristo triunfador, sendo exibido em seu
cortejo triunfal. Essa ideia é ampliada quando, mais a frente, ele diz que esti
carregando em seu corpo a agonia do Cristo, sendo conduzido a morte. Kistemaker
(2014, p. 115-117) destaca que os prisioneiros que faziam parte do cortejo triunfal s6
escapavam da morte por um ato de misericérdia do triunfador. Desse modo, 0s
sofrimentos de Paulo como escravo do Cristo, fazem dele um agente da mensagem
do triunfo do Cristo através da cruz, fazendo-o conhecido em todo lugar como o seu
bom aroma. Ao se apresentar como aquele que faz Cristo conhecido em todo lugar,
Paulo utiliza elementos religiosos tanto judaicos quanto romanos. Kistemaker nos
mostra que, ao utilizar as palavras fragrancia e cheiro, Paulo est4 fazendo uma
referéncia aos sacrificios judaicos, uma vez tais termos sao sinbnimos sao recorrentes
na literatura veterotestamentaria caracterizando os sacrificios oferecidos a Deus; por
outro lado, tais termos também a época de Paulo estavam bem estabelecidos como
termos técnicos relacionados ao “contexto de oferendas e sacrificios” (Kistemaker,
2014, p. 117-118). Dessa forma, o Cristo € a vitima oferecida a Deus e Paulo é o
perfume que sobe desse sacrificio e 0 torna conhecido, ja que, quando esses termos
aparecem juntos na Septuaginta, ocorrem no contexto sacrificial judaico. Por outro
lado, como vimos anteriormente, durante o cortejo incenso era queimado ao longo de
todo o trajeto, e o seu perfume se espalhava por toda parte; tal cheiro evocava para
0s vencedores 0 sentimento de vitdria e para 0s vencidos evocava o0 pavor da
execugao que se aproximava. Dessa forma, Paulo ndo estava apenas apresentando
o Cristo como general triunfador, mas, também, se apresentando como seu agente,
como porta-voz da mensagem do triunfo do Cristo, ainda que como um escravo
exposto nesse mesmo triunfo.

Nos capitulos 4 — 6, Paulo desenvolve uma linha argumentativa que se inicia
como 0s seus sofrimentos e se encerra com a sua autoafirmacgao como representante
autorizado do Cristo e colaborador de Deus. O discurso se inicia com uma lista dos

sofrimentos de Paulo em uma série de antiteses:
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év ravTi BAIBOPEVOI GAN oU aTevoxwpoUuevol, ATTopouuevol GAN ouk
é€atropoupevol, OlwKbuEVOI AAN oUK  €YKATOAEITTOPEVOI,
kataBaAAduevor AN ouk atroAAUpuevorl [...] (2Co. 4.8-9).

Passamos por todo tipo de pressdo, mas ndo ficamos desolados;
ficamos perplexos, mas ndo desorientados; somos perseguidos, mas
nao destruidos [...] 2Co. 4.8-9).

Nesse trecho, Paulo exemplifica o que € participar de forma abundante dos
sofrimentos do Cristo e ser confortado/consolado, também de maneira abundante. Os
sofrimentos ndo séo capazes de |lhe causar o efeito esperado: a perplexidade néo o
deixa desorientado, a perseguicao nao o deixa com sentimento de abandono, a queda
gue lhe ddo néo o destréi. Mas néo € so isso, ha ainda um grande paradoxo que da

ainda mais énfase ao seu sofrimento e a sua argumentacao:

TTavToTE TNV VEKPWOIV TOU INC00 £V TQ) CWHPATI TTEPIPEPOVTEG, ivVa Kai
N dwn 100 In00l £v T cwuaT? AUGOV QavepwBi*. Tael yap AUEIS oi
CvTeg €ic Bavatov Trapadiddueda dia ‘Incolv, iva kai  {wn 100
Incol @avepwbf év 1A BvNTRH Capki AUOV*. WoTe 60 BAvaTOg €V AUV
évepyeital, 1 o€ Cwn év UWiv. "ExovTeg 0€ 10 auTo Trvelua TAG TTIOTEWS
KaTd TO yeypaupévov- émmioTeuaa, 010 T éAdANoa, Kai AUEIS TTIoTEUOEY,
010 kai AaAoTuev*, €iddTeG OTI O €yeipag TOV* °kUpiov Incolv kai AUdS
ToUv 'Incol €yepel kai TTapaoTioel ouv Upiv*. (2Co. 4.10-14 — grifo
Nosso)

Sempre a agonia de Jesus no corpo levando, para também a vida de
Jesus em nosso corpo manifestar. Porque nés gue vivemos somos
sempre a morte entregues por (causa de) Jesus, para também a
vida de Jesus se manifeste na nossa carne mortal. Assim a morte em
nos opera, mas a vida em vocés (opera). Tendo, porém, 0 mesmo
espirito da fé, como esta escrito cri, por isso falei, também nés cremos,
por isso também falamos, sabendo que quem ressuscitou o Senhor
Jesus a nOs também, com Jesus, ressuscitard e apresentara
convosco. (2Co. 4.10-14)

Paulo traz sobre si a morte, a agonia do Cristo para que a vida do Cristo se
manifeste nele, é entregue a morte para que a vida se manifeste. Esse é o ponto alto
da carta e expressa 0 mais elaborado e o mais profundo pensamento a respeito do
seu sofrimento como algo que o assemelha ao Cristo e o habilita como seu
representante. Na Carta aos Galatas ja havia declarado trazer as marcas de Jesus
em seu corpo (Gl 6. 17), aqui ja ndo sdo apenas as marcas, mas a agonia (VEKpwaIv).

Nékpwolv (nekrosin) € um termo polissémico, podendo significar esterilidade,
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incapacidade fisica, velhice ou abandonar alguém para que morra, na hossa pericope
o sentido € de estar morrendo, de ter sido deixado para morrer ou se entregar a morte,
dando a ideia de alguém agonizando até a morte (Taylor, 2011, p. 141; Strong, 2002;
Souter, 1917, p. 165). Assim, conforme aponta Taylor (2011, p. 141), a agonia de
Cristo € o longo sofrimento que ele suportou durante sua misséao na terra. Segundo
Murphy-O’Connor (2004, p. 318), a agonia aproximava Paulo ainda mais do Cristo, é
como se a qualquer momento ele pudesse morrer, do mesmo modo que Jesus sentia
que sua morte estava préxima (Mc 8. 31). De fato, é essa sensacao que temos ao ler
1 Corintios 1.8-9, quando Paulo diz ter desistido de qualquer expectativa de vida e
gue ele e seus companheiros ja tinham em si mesmos a sentenca de morte. A mesma
sensacgdo temos na leitura de 1 Corintios 4.11 — 5.11. Porém, nesses ultimos ha a
esperanca de revigoracao e de ressurreicdo, embora ele afirme que prefere morrer e
ir morar com o Cristo.

Em 2 Corintio 5.12 - 6.10, Paulo conclui seu caminho argumentativo,
mostrando de que forma a participacao nos sofrimentos do Cristo, em especial a sua
morte, 0 habilita a ser seu representante autorizado. Seu argumento seguinte

demonstra sua vinculac&o definitiva ao Cristo:

[...] 611 €ic UTrép TTaAvTwy aTTéBavev, Epa oi TTAvTEC atTéBavov: kai UTTEP
Taviwy ammédavey, iva oi {OVTeG UNKETI €auToig {WaIv GAAG TQ) UTTEP
auTQV amobavévt kai eyepBévTi (2Co. 5.14-15).

[...] porque se um morreu por todos, entédo todos morreram; Ele morreu
por todos, para que 0s Vvivos nao vivessem para si mesmos, mas para
aguele que morreu e ressuscitou (2Co. 5.14-15).

Temos aqui um paralelo com Galatas 2.20, em que Paulo declara estar
crucificado com o Cristo a ponto de ndo ser mais ele quem vive, mas o Cristo € quem
vive nele. A ideia se complementa nos versos 18 — 20, nos quais Paulo traz um tema
que ira trabalhar melhor na Carta aos Romanos, o Cristo como aquele por meio do
qual o préprio Deus reconcilia 0 ser humano consigo. Aqui, porém, ha algo que nao
aparece em Romanos: Deus nao apenas reconciliou Paulo consigo, mas também lhe
deu o ministério da reconciliacao e lhe confiou a mensagem da reconciliagdo. A morte
do Cristo fez com que Paulo fosse vinculado a ele e reconciliado com Deus; além

disso o fez participante da missao do Cristo. Paulo, como o préprio Cristo, recebeu a
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missao de reconciliar os corintios com Deus e se tornou um embaixador do Cristo,

seu porta-voz oficial, suas palavras sdo como do préprio Deus:

10 8¢ TTAvVTa €K T00 B€0U TOU KaTaAAGEavTog AUAG £auT® did XpioTol
kai ®6vTog fAuiv TAvV Slakoviav TAS KatarAayfg, We 6Tl BedS AV év
XpIoT® KOoPov KaTtaAAdoowv €aut®, M Aoyi{ouevog alToig Ta
TapaTTWPaTa  aUTWV  Kai Béuevog €v Auiv. fTov  Adyov' TG
kaTtoAayfAc. Ymép Xpiotol olv TrpecPBevopev ¢ 1ol Beol
TTapakaAovTog O AUQV- Oedueda UTTEP XpioTod, KaTaAAdynTe TG BE®
(2Co. 5.18-20).

Mas todas as coisas vém de Deus, que nos reconciliou consigo mesmo
por meio de Cristo, e nos deu o ministério da reconciliagao, isso €,
Deus estava em Cristo reconciliando o consigo, ndo lhes imputando
as suas ofensas, e nos confiando a palavra da reconciliacédo. Portanto,
somos embaixadores de Cristo, como se Deus rogasse por nosso
intermédio. Em nome de Cristo rogamos que vos reconcilieis com
Deus, sejamos contados para Deus (2Co. 5.18-20).

Paulo apresenta a sua missdo como uma missao dada pelo proprio Deus para

gue ele se tornasse seu representante oficial; sua missao era equivalente a do Cisto,

de quem era embaixador. Sua mensagem também era oficial e confiada a ele pelo

proprio Deus, era como se Deus falasse através dele. Como colaborador de Deus,

Paulo roga que os corintios ndo esvaziem a graca de Deus, em uma provavel

referéncia a adocao de praticas judaizantes. Em 2 Corintios 6.4-10, a argumentacao

se encerra como iniciou, Paulo se recomenda como ministro/servidor de Deus em

seus sofrimentos:

GAN év TravTi ouvioTAvTeG €auToUG WG Beol didkovol, €v UTTOPOVA
TOAAR, év BAiweotv, év avaykaig, év aTevoxwpialg, &v TTAnyaig, €v
QUAQKQIG, év dkaTaoTagiaIG, £V KOTTOIG, &V AypuTIVIaIG, &V vnoTeialg, &V
ayvoTnTl, &V yVWaEl, v JaKpoBupiq, &v xpnaToTnTl, £V TIVEUUAT Ayiw,
év ayaTtn AvuTrokpitw, év AOyw aAnBeiag, év duvauel Bol- did TRV
OmAwv TAG Olkaloouvng TV OV Kai aplioTepv, 01 66ENG Kai
ampiag, d1& duo@nuiag kai el@nuUiag: wg TTAAvol Kai aAnBeig, wg
AyVOOUEVOI Kai ETTIYIVWOKOUEVOI, WG ATTOBVATKOVTEG Kai idoU eV,
w¢ Tmraideuduevol kai pn Bavatoluevol, wg AutroUuevol Gei O
XQiPOVTEG, WG TITWYOI TTOAAOUG O¢ TTAOUTICOVTEG, WG PINOEV EXOVTEG Kali
TTAVTA KATEXOVTEG.

Mas em todas as coisas nd6s recomendamos como ministros de Deus:
na muita paciéncia, nas tribulagdes, nas necessidades, nas angustias,
nos agoites, nas prisdes, nas agitacdes, nas fadigas, nas insbnias, nos
jejuns, na pureza, no conhecimento, na longanimidade, na retiddo, no
Espirito Santo, no amor néo fingido, na palavra da verdade, no poder
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de Deus; pelas armas da justica, a direita e a esquerda, para gloria e
desonra, para infamia e elogio; tidos com impostores, porém
verdadeiros, como desconhecidos, contudo conhecidos, como
moribundos e eis que vivemos, como punidos, mas hdo executados,
como tristes mas regozijando-se, como empobrecidos, porém
enriquecendo muitos, como nada tendo, mas possuindo tudo.

Apés a conclusdo da argumentacdo, e certo de que 0s corintios
compreenderiam sua mensagem e a acatariam, Paulo adota um tom mais ameno e
busca uma reconciliacdo. Ele havia aberto sua boca e seu coragcéo, mas os corintios
estavam limitando seus sentimentos por ele, por isso, pede como um pai que abram
seus coracOes a ele (2Co 6. 11 — 13). Paulo os orienta a ndo se associarem com 0S
incrédulos e que vivam em santidade (6.14 — 7.1). Na sequéncia, expressa sua alegria
pelo arrependimento dos corintios e por terem feito Tito se sentir bem no meio deles,
tudo isso num leve tom de reconciliacdo. A impressao que temos ao ler 2 Co 4.10 —
6.10 e depois 6.11 — 9.15 é a de que Paulo, de fato, direciona o primeiro trecho a seus
opositores, a fim de mostrar-lhes a validade de sua missédo e de sua mensagem e,
depois, se volta aos corintios para expressar sua alegria e passar instrucées
importantes. Talvez seja essa a razdo de Paulo deixar a manifestacdo de sua alegria
s6 para o final: ele tinha pressa de resolver o problema, quando sup@s ter resolvido,
mais aliviado, celebrou com sua comunidade.

Em 2 Corintios, entdo, temos a imagem de um Cristo humano, construida nas
bases da autoridade imperial. Ele € o general triunfador, que desde o ano 19 AEC sé
podia ser o imperador ou algum general de sua familia. Paulo € o seu emissario, feito
por ele seu embaixador que o faz conhecido por onde quer que va como que
espalhando o seu perfume. O que habilita Paulo a ser embaixador do Cristo, com
autoridade para falar em seu nome € a sua participacdo nos seus sofrimentos, em
especial sua morte. Paulo mais uma vez utilizou sua estratégia retorica de construir
imagens do Cristo que fossem adequadas a sua audiéncia e as circunstancias
argumentativas, utilizando essas imagens como recurso argumentativo. O Cristo
imperador € evocado como base do discurso de autoridade de Paulo, atestando e

autenticando sua mensagem e sua autoridade.

A construcdo daimagem do Cristo na Carta aos Romanos
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Na carta aos Romanos, a imagem do Cristo € construida como homem (5.15-
19) e como Deus (9.5).

15 AAN’ oUx wg TO TTAPATITWHA, oUTWG °Kai 1O Xapioua- €i yap T 100
EVOG TTOPOTITWMATI Oi TTOAAOI aTTéBavov, TTOANQD PaAAov i xapig ToU
Be00 Kai 1) dwped °Lév xapI Tf T00 £vog AvBpwtrou Inool XpioTol
€ig ToUG TTOAAOUG £Trepiooeuaev*. (Rm 5. 15 — grifo nosso)

15Mas o dom gratuito ndo é como a ofensa. Porque, se muitos
morreram pela ofensa de um sd, muito mais a graca de Deus e 0 dom
pela graga de um s6 homem, Jesus Cristo, foram abundantes sobre
muitos! (Rm 5. 15 Gomes e Olivetti — grifo nosso)

WV oi TTaTépeg Kai £€ v & XpIoTOC TO KATd GApPKa, 6 WV £ TTAVTWY
Be0¢ eUAoYNTOG €ig TOUG aitvag, auryv. (Rm 5. 15 — grifo nosso)

5Deles sao os patriarcas, e também deles descende o Cristo, segundo
a carne, o qual é sobre todos, Deus bendito para sempre. Amém! (Rm
5. 15 Gomes e Olivetti — grifo nosso).

Ele € também o kUpiog (Senhor), termo que aparece dezessete vezes de forma
isolada e XpioTog (Cristo), termo que aparece vinte e nove vezes. E chamado de
homem trés vezes (Rm 5. 15; 5. 17; 5. 19), além de outras referéncias a sua
humanidade (Rm 1. 3); Filho de Deus oito vezes (Rm 1. 3; 1. 4; 1. 9; 5. 10; 8. 29; 8. 3;
8. 29; 8. 32) e Deus uma vez (Rm 9. 5). Paulo ja inicia a carta associando as imagens
humana e divina no Cristo, ele é o Filho de Deus que encarnou na linhagem de Davi
(Rm 1. 3), aressurrei¢cdo o designou como Filho de Deus e o Espirito da santidade o
fez Jesus Cristo Senhor (Rm 1.4). Temos aqui, tal qual na Carta aos Filipenses, um
movimento onde o Cristo € Deus e humilha-se e torna-se humano e, por meio da morte
e da ressurreicdo, é exaltado recebendo o titulo de Senhor sobre todos: vivos e

mortos.

9 gig ToUTO YOp XploTOG GTMéBavev Kkai €(noev, iva Kkai vekplV Kali
(wvTtwv Kupieuon (Rm 14. 9).

°Foi precisamente para esse fim que Cristo morreu e tornou a viver:
para ser Senhor tanto de mortos como de vivos (Rm 14. 9 Gomes e
Olivetti).

Essa construcdo do Cristo divino-humano € muito significativa para a
comunidade destinataria, parece-nos que Paulo tem em mente a figura do pontifex

maximus, mas, a0 mesmo tempo, ndo deixa de olhar para o Messias; duas figuras
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representativas de autoridade e senhorio para romanos e judeus. Paulo, a nosso ver,
utiliza esses elementos para dar corpo ao seu texto e fortalecer a sua argumentacéao.

Os judeus viviam a esperanca na vinda de um descendente de Davi que 0s
libertaria da opresséao estrangeira e reinaria sobre eles: o Messias. Os romanos
consideravam a domus Augusta como uma casa divina. Otaviano, filho adotivo de
César, passa, apds a morte do pai adotivo, a ser filho de um deus — o divus lulius — e
também serd divinizado apdés sua morte, tornando-se o divus. Logo, ndo seria
estranha a eles a ideia de um deus-homem filho de deus, pelo contrario. A ideia,
contida no versiculo 10 do capitulo 5 de um homem que era filho de deus e aplaca a
ira divina, estabelecendo a paz com a divindade, fazia parte do repertorio religioso de
ambos. Com o Cristo, porém, ao contrario do que os judeus esperavam do Messias e
0S romanos esperavam do pontifex maximus, o aplacamento da ira divina se deu por
meio do préprio sacrificio expiatério. O tema da ira divina € apresentado em Romanos
1.18:

18 ATToKOAUTITETOI YOP OpYyR B€00 T oUpavod £t TTdoav acéPeiav
Kai adikiav avlpwtrwy TV TNV aARBeiav év AdIKIa KATEXOVTWV

18 Pois a ira de Deus é revelada do céu contra todo desrespeito e
injustica dos homens que reprimem a verdade com a injustica

Deus, argumenta Paulo, teria manifestado sua ira contra os seres humanos por
conta de sua impiedade (Goéfeiav) e sua injustica (adikiav), pois ao tomar
conhecimento sobre ele ndo lhe foram agradecidos, nem |he renderam gléria. Ao
contrario, adotaram uma futilidade de pensamento e uma insensatez de coracéo que
os levou a trocar a gloria de Deus por representacdes figuradas de seres humanos e
animais as quais adoram (Rm. 1.19-25, 28). Por causa de sua atitude, os seres
humanos foram deixados a prépria sorte por Deus, a fim de praticarem aquilo que
Paulo classifica como injustica e imoralidade, tornando-se, assim, inimigos de Deus
(Rm. 1.24, 26 ,28). Desse modo, tanto judeus quantos gentios estdo dominados pelo
poder do pecado (Rm 3. 9) e, por isso, afastados da gléria de Deus (56Eng 100 B£00)?7,
porém o proprio Deus que havia manifestado sua ira decide manifestar também sua

justica de uma forma bastante inusitada. O proprio Deus oferta 0 sangue do seu filho,

37 “Perfeicdo do Seu carater, sobretudo sua justica, da qual todos os homens ficaram aquém” (Vine,
Unger, White Jr, 2012, p. 675)
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o Cristo, para demonstrar sua justica e sua tolerancia, nao punindo definitivamente os

pecadores:

24 dikaioUpevol dwpedv TH auTol xdapim did TAG ATTOAUTPWOEWS TAG &V
Xp1oT® ‘Incol- 25 Ov TTpoéBeTo O Be0G IAaaTApIov dIa [TAG] TioTEWG?
év 10 autod aiyaT €ig Evdelgiv TAg dikalooUvng auTtol did TRV TTapeaIv
TV TTPOYEYOVOTWY auapTnuaTtwy (Rm. 3.24-25).

24sendo justificados gratuitamente, por sua graca, mediante a
redencdo que ha em Cristo Jesus, 25a quem Deus apresentou como
propiciagdo, no seu sangue, mediante a fé. Deus fez isso para
manifestar a sua justica, por ter ele, na sua tolerancia, deixado
impunes os pecados anteriormente cometidos (Rm. 3.24-25 NAA).

No entanto, assim como apresentado na Carta aos Galatas (2.15-16) e na
Segunda Carta aos Corintios (5. 12 — 21), o ser humano somente ¢ justificado pela fé
no Cristo. Tal justificacdo ndo se limita aos judeus, mas esta disponivel também aos
gentios, independentemente da pratica dos principios da lei judaica (Rm. 3.29-30),
ainda mais se levada em consideracdo o argumento recorrente em Paulo de que sé
existe transgressao a lei porque existe a lei, neste sentido é a propria lei que produz
a ira divina. Desse modo, a verdadeira descendéncia de Abrado nao se da pela lei e

sim pela fé no Cristo:

15 6 yap voépog dpynv Katepydletalr ol 8¢ oUk ECTIV VOHOG OUSE
Tapapacic. 16 Al To0To K TTOTEWS, va Katd xapiv, €ic 1O &ivai
BeBaiav TRV EayyeAiav TavTi T OTTEPPATI, OU TW €K TOU vOPoU pévov
GAAG Kai T €k TTioTEWG ABpadp, 66 €0TIV TTATAP TTAVTWY AUV [...] (Rm
4. 15 — 16).

15 Porque a lei produz a ira; mas onde ndo ha lei, ndo hé transgressao.
16 Portanto, a promessa é concedida pela fé para que segundo a
graca seja garantida a toda a descendéncia, ndo somente a da lei, mas
também a da fé de Abrado, o qual é o pai de todos nés [...] (Rm 4. 15
— 16 NAA).

Aqui, mais uma vez, retomamos nossa argumentacao de que Paulo sempre se
utilizava de elementos que eram conhecidos de seus leitores, transpondo sentidos a
fim de facilitar sua proclamacdo da mensagem a respeito do Cristo e a sua
compreensao. Ao escrever a uma comunidade instalada na capital do Império

Romano, composta em sua maioria por romanos, com certa participacao de judeus,
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Paulo utiliza um elemento certamente conhecido por ambos: a ideia de que
determinadas atitudes humanas em relacao a divindade atraem a ira divina.

Os romanos acreditavam que determinados atos e falhas, principalmente, mas
ndo somente, os relacionados a pratica ritual poderiam deixar os deuses insatisfeitos,
levando-os a abandonar a populacdo. A esse abandono, ou auséncia, dos deuses
chamavam ira deorum. Para manifestar sua insatisfacao os deuses enviavam prodigia
(prodigios) que, como explica Suiany Bueno Silva (2019, p. 103) eram acontecimentos
extraordindrios que expressavam a necessidade da busca da pax deorum. Estes
prodigios indicavam os males que sobreviriam devido a auséncia dos deuses, sendo
por isso necessaria a pax deorum. Raymond Bloch (1968, p. 104) aponta que um
prodigio era a manifestacdo da ira deorum, devido a quebra da pax deorum pela
observancia inadequada dos ritos religiosos. Parece-nos que esta Ultima ideia era a
gue Paulo tinha em mente ao dizer que a ira de Deus (0pyn 6¢00) é revelada dos céus
contra toda impiedade (doéBelav) e injustica (adikiav) dos seres humanos que por seu
pecado, estdo afastados de Deus (Rm 1. 18).

De modo similar, os judeus nutriam a crenca de que seus atos de rebelido
contra Deus atrairiam a ira de Deus, e essa ideia havia sido largamente difundida
pelos profetas judeus veterotestamentarios (Isaias 51. 21 — 23; Ezequiel 5:13; 13. 13;
25. 14; Jeremias 42. 18; Lamentacfes de Jeremias 3: 1-3; Naum 1.2). A ira de Deus
se manifestava devido a desobediéncia a lei mosaica e as praticas injustas dos
judeuslisraelitas. Os judeus também acreditavam que seus pecados os afastavam de
Deus, interrompendo o relacionamento entre eles e impedindo-o de ser benevolente
para com os seres humanos (Isaias 59. 1 — 2). Era necessario o arrependimento para
que a ira de Deus se abrandasse (Oséias 14. 1 —5).

Em ambos os casos era necessario reestabelecer o relacionamento, a paz,
entre os seres humanos e a divindade, o que era buscado por meio de observancias
rituais. Os romanos buscavam assegurar a manutencao da pax deorum por meio de
suplicacbes (supplicationes), oferendas, sacrificios e dedicacdo de templos,
esperavam que dessa forma obteriam dadivas divinas. A pax deorum consistia na
protecdo dos deuses, protecdo essa que era basilar para que o mundo estivesse
estavel e os seres humanos sobrevivessem; no entanto, o ser humano precisava
cumprir seu papel para que a pax fosse mantida. O culto oficial e os rituais religiosos
em Roma tinham como objetivo o estabelecimento da pax deorum, por meio dos cultos

0s romanos mantinham a satisfagao e a boa disposi¢cédo dos deuses (Silva, 2019, p.
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98). Os judeus buscavam restaurar o relacionamento com Deus e alcancar as
benesses por ele prometidas pelo cumprimento ritual da lei que envolvia sacrificios e
adocao de um elevado padrdo moral, prescritos na literatura veterotestamentaria, nos
livios de Exodo, Levitico, Nimeros e Deuterondmio.

Tanto no judaismo quanto na religido romana as praticas de culto eram
mediadas. O culto romano era composto por diversos colégios sacerdotais
(quindecénviros, haruspices, pontifices, augures), tendo proeminéncia o pontifex
maximus (Sumo Pontifice), que estabelecia a forma correta de realizacdo dos rituais
de expiacdo, os procedimentos para dedicacdo de templos e os limites para sua
construcdo, além de regular a indicacéo de sacrificios (Silva, 2019, p. 92). O culto
judaico era composto basicamente por uma linhagem sacerdotal, descendentes de
Ardo, irmao de Moisés. Os sacerdotes eram uma espécie de mediadores entre Deus
e a humanidade, eram responsaveis pelos sacrificios, pela manutencédo dos locais
sagrados e pela instrucdo do povo, principalmente sobre a forma de agradar a
divindade. Entre eles, o sumo sacerdote tinha a proeminéncia, ele era responsavel
por garantir ao cumprimento da alianga com Javé por parte do povo e conduzir 0 povo
ao cumprimento de seu dever com a lei de Moisés e o templo. O sumo sacerdote era
o chefe de todo sistema sacrificial dos judeus e o responsavel pelo principal rito
sacrificial judaico: o Dia da Expiacao (Barry, 2016).

Quando Augusto se tornou pontifex maximus realizou uma série de acdes que
visavam ao estabelecimento da pax deorum, como organizar os Jogos Seculares, nos
quais foram realizados cerimdnias, concursos e espetaculos. Além disso, imagens
figurativas o apresentavam como um ser divino, um salvador que, segundo a crenca
dos romanos, os livraria das guerras; poetas exaltavam seus feitos, atribuindo-lhe a
tarefa de salvador e louvando-o, como o fez Virgilio, chamando-lhe de Senhor (Silva,
2010, p. 14). E util ressaltar que o pontifex maximus, um “fazedor de pontes” entre o
sagrado e o humano, tinha papel primordial no aplacamento da ira deorum (Silva,
2010, p. 15).

A mensagem a respeito do Cristo, conforme Paulo a apresenta, no entanto, &
inovadora, ndo séo acoes rituais, sacrificios ou festividades que aplacam a ira divina
e reestabelecem a paz com a divindade (pax deorum / gipfivnv pdg TOV OedV); é 0
préprio Deus que, por meio do seu filho, reestabelece a paz com a humanidade. Esse
reestabelecimento da paz com Deus, a qual Paulo chama de reconciliacéo se da por

meio da morte e ressurreicéo do Cristo:
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0¢ TTapedOOn O1a TG TTAPATITWHATA AUV Kai AYEPON did TV dIKaiwaIv
AMDV. AIKaIwBOEVTEC 00V éK TTIOTEWS EipAVNV FEXOUEV TTPOG TOV BEOV
d1& To0 Kupiou AP®V Incold XpioTol & ol Kai TAV TTpocaywynVv
¢oxnkapev [Tfi mioTe]) eic TV Xdpiv TAUTNV év [} €0TAKAUEV Kai
Kauxwueda £’ EATTION TG 66&NG ToU B0l (Rm 4. 25 — 5. 2 — grifo
Nosso).

Ele foi entregue por causa dos nossos pecados e ressuscitou para a
nossa justificacdo. Sendo justificados, entéo, pela fé, temos paz com
Deus por meio de nosso Senhor Jesus Cristo, por meio de quem
também obtivemos a introducéo [pela fé] a esta graca em que estamos
estabelecidos, e nos gloriamos na esperanca do Gloéria de Deus (Rm
4. 25 -5. 2 NAA - grifo nosso).

Paulo afirma que a morte do Cristo, o préprio Filho de Deus, é o sacrificio
oferecido pelo préprio Deus pela transgressdao dos seres humanos e a sua
ressurrei¢cao garante a justificacdo dos humanos transgressores. Esse sacrificio salva

0 ser humano da ira divina e o reconcilia com Deus:

TTOAG 00V pu&AAOV BIkaIwOEVTEC VOV £v T() aiuaT alTol cwlnodueba
Or auTol aTo TAG OPYAC. €i yap €xOpoi BvTeg katnAAGynuev TG B did
100 Bavatou T0U Uio0 alTol, TOAGD pGAAOV  KaATAAAQYEVTEG
owbnadueda év 1A (Wi auTol- o0 Yovov B, aAAa Kai "Tkauxwuevol €v
T3 Be® d1& TOU Kupiou APDY INcod °XpioTod &' 00 vV THV KATGAAGYRAV
¢ANdBopev. (Rm 5.9 — 11 NA28)

Portanto, muito mais agora, sendo justificados por seu sangue,
seremos salvos da ira por meio dele. Pois, se quando éramos inimigos
de Deus, fomos reconciliados com ele por causa da morte de seu filho,
guanto mais seremos salvos pela sua vida. Ndo apenas isto, mas
também nos gloriando em Deus por nosso Senhor Jesus Cristo, por
meio de quem agora recebemos a redencdo Rm 5. 9 — 11 NAA)

O tema da justificacdo ou da salvacdo mediante a fé por meio do Cristo é
recorrente em Paulo, conforme ja pudemos observar. No entanto, a abordagem do
tema na Carta aos Romanos € inovadora ao apresentar a razao pela qual se faz

necessaria tal justificagéo:

A& To010 WOTTEP BI' EVOG AVOPWTTOU N AuapTia gig TOV KOGOoV €iofiABev
kai O10 TAg GuapTiag 6 BdavaTtog, kai oUTwg €ig TTavTag avepwTToug O
BavaTtog™ BIANOEY, £’ (0 TTAVTEG FuapTov: AAN oUY WG TO TTAPATITWHG,
oUTWG Kai 1O xapiopa- € yap T 10U €VOG TTAPATITWHATI Oi TTOAAOI
atrédavov, TToAAQ® paAAov i Xdpig ToU Beol Kkai ) dwped &v XApIT T
100 €vOG avBpwtrou Incol XpioTol €i¢ TOUG TTOAAOUG £TTEPICOEUTEV.
Kai oUx w¢ O £vOg AUApPTACAVTOG TO dWPNUA- TO JEV YaP KPida €€ €vOg
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€iG KATAKPIPA, TO O XAPIoHA €K TTOAAQV TTAPATITWHATWY €ig dIKaiwa.
(Rm 5. 12, 15 — 16)

Portanto, assim como por um s6 homem o pecado entrou no mundo,
e pelo pecado a morte, assim também a morte se espalhou a todos os
homens, pois todos pecaram. Mas o dom gratuito ndo é como a
transgressao. Pois se pela transgressdo de um sO, muitos morreram,
muito mais a graca de Deus e a dadiva da graca de um s6 homem,
Jesus Cristo, abundaram sobre muitos. O efeito da dadiva, entretanto,
ndo € como o do pecado de apenas um homem. Pois o julgamento
deste Unico pecado levou a condenac¢do, mas a graga deriva de muitas
transgressdes para a justificacdo (Rm 5. 12, 15 — 16 NAA).

Pelo pecado de um homem, Adé&o, o pecado entrou no mundo e implantou a
morte em todos os seres humanos; por meio deste primeiro pecado todos se tornaram
pecadores, é como se estivessem aprisionados por uma forgca maior e irresistivel que
dita as acdes do homem. Para Murphy-O’Connor “Paulo recusava-se a ver a
responsabilidade humana comprometida nessa situacéao [...] a maldade se tornou
endémica [...] sdo escravos do pecado que mora dentro deles” (Murphy-O’Connor,
2004, p. 339). De fato, a ideia que Paulo traz nos capitulos 5 — 7 é a de uma forca
irresistivel que ndo permite que o ser humano tome uma atitude correta, ainda que

gueira com todas as suas forcas:

Oida yap 6Tl oUK OIKET &v éuoi, TOUT £0TIV €V T oapkKi pou, dyabdv: 1O
yap BéAev Trapdkertai pol, 10 8¢ katepydleobal 1O KaAov oU- ou yap 6
BEAW TTOIG AyaBodv, GAN 6 fou BEAW? kakov ToUTo TTPAoCW. & O O oU
BéAW [Eyw] ToTTO TTOIMW, OUKETI £€yW KaTEPYAloual auTod GAN’ 1) oikoloa
év éuol auapria. (Rm 7. 18 — 20 NA28)

Porque eu sei que o bem nao habita em mim, ou seja, na minha carne.
Pois querer o bem estd em mim, mas néo o realiza-lo. Porque néo faco
0 bem que eu quero, mas o mal que ndo quero. Mas, se [eu] faco 0
guero, ndo sou eu quem o faz, mas o pecado que habita em mim (Rm
7.18 — 20 NAA).

Este € o motivo pelo qual o ser humano precisa ser justificado pelo Cristo,
porque ele ndo é capaz de fazer aquilo que é necessario para aplacar a ira divina e é
exatamente por isso que a lei mosaica ndo pode justificar o ser humano. O Cristo foi
0 Unico capaz de obedecer a lei e por sua obediéncia justifica aqueles que néo sao
capazes de fazé-lo (Rm 5. 19). Assim, Paulo argumenta que aquilo que diante da
impossibilidade de se cumprir as exigéncias da lei, o préprio Deus as cumpriu

sacrificando seu Filho (Rm 8. 3 — 4). No entanto, a justificagéo esta disponivel apenas
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aos que se unem ao Cristo. Existem duas formas de fazer: pelo batismo e pela

participacdo em seus sofrimentos. Vejamos:

N ayvogite 611, 6col EBaTrTiobnuev €ic XpiaTov Incolv, €ig TOv BdvaTov
auTol £BaTTicONUEV; CUVETAPNUEY OUV aUT® Bitt ToU BOTITIoNATOC €i¢
TOV Bdvartov, iva waoTtrep RYEPON XpIoTOG éK vekp@v d1a TA¢ d6ENS Tol
TaTpdg, oUTWGS Kai NUEG €v KavoTNTI (WAG TTEPITTATACWHEY. €i yap
oUpQUTOI Yeyovapev T OpolwpaT Tod BavaTtou autod, TaAAa kai TG
avaoTadoewg €00ueba- (Rm 6. 2 — 5)

Ou vocé ignora que aqueles de nds que fomos batizados em Cristo
Jesus, fomos batizados em sua morte? Fomos unidos a ele pelo
batismo na morte, para que, assim como Cristo foi ressuscitado dentre
0s mortos pela gléria do Pai, assim também nds possamos andar em
novidade de vida. Porque se fomo unidos a ele a semelhanca da sua
morte, também o somos a semelhanca da ressurreicdo Rm 6. 2 — 5
NAA).

O batismo une o fiel ao Cristo, tornando-se participante em sua morte, o que
lhe garante também a participacdo na ressurrei¢do. E nao somente isso, uma vez que
os seres humanos foram justificados por Deus ja ndo ha nada que pode afasta-los.
Finalmente, a paz foi estabelecida e eles ndo estdo mais sujeitos a ira divina, mas ao
amor divino que se manifesta por meio do Cristo (Rm 8. 33 — 39). Nessa nova
realidade ndo ha distincdo entre judeus e gregos, pois o Cristo é senhor de todos que
o invocarem (Rm 10. 12 — 13). Logo, o Cristo ndo morreu e ressuscitou apenas para
justificar os seres humanos, mas também para se tornar Senhor de mortos e vivos
(Rm 10. 9).

9 6m éav opoAoynong fév T oTOPaTi oou KUplov ‘Incolv! Kai
moTevong év T kapdia cou OTI O BedG auTOV Hyelpev €K VEKPQV,
owbnron- 10 kapdia yap mmoTeleTal €i¢ dikaloouvny, oTopaTi Of
opoAoyeiTal €ic owTnpiav. 11 Aéyel yap ) ypaen-* mag o miotelwy €’
auT@ ou Karaioxuvlnaerart. 12 ou yap £€oTiv dIacToAR ‘loudaiou Te Kai
"EAANvoG, O yap autdg KUPIOG TTAVTWY, TTAOUTWV €ig TTAVTOG TOUG
émKaAoupévoug autov- 13 mac yap O¢ av émkaAéonrar 10 Ovoua
Kupiou owBRoeral.

°Se com a boca vocé confessar Jesus como Senhor e em seu coragao
crer que Deus o ressuscitou dentre os mortos, vocé sera salvo.
1%Porque com o coracgéo se cré para a justica e com a boca se confessa
para a salvagdo. 'Pois a Escritura diz: “Todo aquele que nele cré néo
sera envergonhado.” 12Porque ndo ha distingdo entre judeu e grego,
uma vez que ele é o Senhor de todos, rico para com todos 0s que o
invocam. *Porque: “Todo aquele que invocar o nome do Senhor sera
salvo.”
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Esse parece ser 0 ponto alto da argumentacdo paulina na carta, parece que
sua exposic¢ao foi concluida com maestria, e a partir dai passa a dar orientacfes mais
gerais com base no que havia dito até ali. Parece-nos que, de fato, como apontaram,
Murphy-O’Connor (2004, p. 327) e Gonzaga (2015, p. 183), Paulo escreve uma
exposicao completa de sua perspectiva sobre o Cristo e de seu ensino sobre ele e, ao
fazé-lo, produziu sua mais longa, porém também mais bem desenvolvida e mais rica,
exibindo o melhor do seu pensamento. A construcao da imagem do Cristo que se tem
agui é bastante complexa, porém permite-nos inferir que, ao utilizar esses elementos,
Paulo, possivelmente, teria em mente as figuras do imperador do Messias, tendo
construido a imagem do Cristo nas bases da autoridade que estes possuiam, inclusive
por ser o imperador o proprio pontifex maximus e o Messias, esperado para libertar
0s judeus da opressédo estrangeira seria descendente de Davi como o era o Cristo,
conforme Paulo argumenta em Romanos 1. 3. Temos assim um Cristo divino e
humano ao mesmo tempo que por sua morte e ressurreicao reestabelece a paz com
Deus e se torna Senhor sobre todos, sejam judeus ou gentios, vivos ou mortos. A
analise da carta nos permite mais uma vez concluir que Paulo estd utilizando
elementos conhecidos por seus interlocutores, empregando-0s em contextos também
conhecidos por eles a fim de transmitir sua mensagem do Cristo.

kk

A andlise dos documentos do corpus paulinum selecionados para essa
dissertacdo permitiu-nos observar a complexa construcdo de imagens do Cristo por
Paulo. Encontramos um Cristo humano e um Cristo divino, um Cristo exaltado e
Senhor sobre todos e um Cristo sofredor e crucificado. Ele é o general triunfador, o
imperador, o ultimo Adao, o Senhor de vivos e mortos, de judeus e de gentios, € o
Filho de Deus, o descendente de Davi. Tais imagens de Cristo foram construidas de
acordo com cada comunidade e cada contexto argumentativo, a partir de elementos
conhecidos de sua audiéncia e que fazia sentido para quem lia ou ouvia. Essas
imagens faziam parte das estratégias retéricas de Paulo e eram construidas e
utilizadas para fortalecer sua argumentacdo e persuadir sua audiéncia a adotar ou
abandonar determinadas praticas e posturas e viverem de acordo com o0S
ensinamentos paulinos. Em algumas ocasides, como na Carta aos Galatas e na
Segunda Cartas aos Corintios, o Cristo € o principal argumento de autoridade utilizado

por Paulo.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo buscou realizar a leitura retérica das Cartas de Paulo
consensualmente consideradas auténticas, com a exce¢do da Carta a Filemon.
Interessou-nos analisar a construcéo das imagens do Cristo e 0 uso dessas imagens
como instrumentos argumentativos em prol dos objetivos discursivos de Paulo.

Nossos objetivos foram: analisar as aproximacdes entre as Cartas de Paulo e
a retorica; observar a estratégia argumentativa de Paulo na construcdo de seus
discursos epistolares, para, entdo, analisar a construcdo das imagens do Cristo e
COMO essas imagens serviram aos propositos retdrico-argumentativos de Paulo. Para
alcanca-los, estudamos as Cartas de Paulo sob dois aspectos: o uso da retdrica na
construcdo das imagens do Cristo e a utilizacéo retérica dessas imagens. O método
de leitura retorica proposto por Olivier Reboul (2004) em seu livro Introducédo a
Retérica se revelou Uutili e proveitoso. Assim, buscamos compreender as
caracteristicas persuasiva e 0s elementos argumentativos dos discursos paulinos.
Deve-se identificar quem produziu o discurso, a época de sua producao, contra quem
ou o que o discurso foi produzido, o motivo da sua producdo e como o autor se
manifesta em seu discurso

No primeiro capitulo ao buscar compreender o contexto de surgimento do
cristianismo das origens e da atuacdo de Paulo, demonstramos que 0 movimento
religioso que hoje € conhecido como cristianismo surgiu como uma seita judaica no
contexto do judaismo do segundo templo e inserido no contexto social, cultural,
politico e religioso do helenismo e do império romano. Nesse mesmo contexto Paulo
nasceu, cresceu, desenvolveu seu capital cultural e atuou como pregador e fundador
de comunidades.

Vimos também que as cartas que Paulo escreveu a fim de dirimir as davidas e
resolver os problemas dessas comunidades estavam inseridas no contexto da
epistolografia greco-romana e foram adaptadas as suas necessidades e
caracteristicas discursivas. Foram exatamente as circunstancias individuais de cada
comunidade que moldaram as estruturas das cartas paulinas, ainda que estas
seguissem, grosso modo as estruturas das cartas greco-romanas acrescidas de
elementos judaicos. A forma de Paulo fazer essas coisas mostrou-nos sua grande

capacidade argumentativa, fruto de seu vasto capital cultural.
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No segundo capitulo, demonstramos as aproximacdes entre as Cartas de Paulo
e a retdrica. Primeiramente, ao definir a retérica como “a arte de persuadir pelo
discurso” (Reboul, 2004, p. XIV-XV) e apresentar as funcdes e a divisdo da retorica e
a estrutura do discurso, comparando-as com as Cartas de Paulo, pudemos observar
diversos pontos de similaridade entre os discursos epistolares paulinos e a retorica.
Tudo isso, unido a analise da argumentacao e das figuras retéricas utilizadas por
Paulo nos permitiu defender que Paulo conhecia e utilizava a retérica em seus
discursos. Tal uso se caracterizava pela capacidade de alocar elementos e termos e
persuadir comunidades tao distintas em situacdes as mais diversas.

No terceiro capitulo, ao analisar cada carta que compde nOSSO corpus
documental, pudemos perceber a capacidade que Paulo tinha de articular elementos
culturais, sociais, religiosos e politicos greco-romanos e judaicos que faziam sentido
para cada comunidade, adequando-os as situacfes especificas de cada uma. Vimos
gue por meio desses elementos, Paulo construiu imagens do Cristo que serviram aos
seus propositos argumentativos. Vimos também que o préprio Cristo e suas imagens
construidas por Paulo constituiam argumentos aos quais se recorria sempre que
necessario. Dentre os argumentos cristoldégicos que compunham os lugares comuns
préprios de Paulo, destacamos o Cristo crucificado, o mais evocado. O Cristo
crucificado era o exemplo a ser seguido, era também aquele que legitimava a
autoridade e a mensagem paulinas. Era aquele cujo corpo era exemplo de unidade e
cuja ressurreicdo era a garantia da ressurreicdo dos fiéis mortos antes da téao
aguardada Parusia. Assim, ele seria a resposta as duvidas e questionamentos
apresentados e a solugéo para os problemas surgidos nas comunidades.

A andlise do corpus documental também respondeu as questdes que
nortearam nossa pesquisa, ao demonstrar que, além de as imagens do Cristo
servirem aos propasitos argumentativos de Paulo, sendo evocadas para persuadir sua
audiéncia diante das necessidades especificas de cada uma, a propria construcao
das imagens do Cristo € um trabalho retorico, uma vez que cada carta apresenta uma
imagem diferente, ou com implicacdes diferentes, construida a partir de elementos
conhecidos pelos leitores, buscando persuadi-los a adotarem ou abandonarem
posturas, praticas e pensamentos consideradas indesejaveis.

As constatacfes anteriores confirmam 0s N0Ssos pressupostos: Paulo possuia
um vasto capital cultural, composto por elementos greco-romanos e judaicos que 0

circundavam e pela sua formagdo em Tarso e em Jerusalém. Os elementos que
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compunham seu capital cultural eram utilizados sempre de acordo com o contexto, as
necessidades e os problemas das comunidades para as quais escreveu. Esses
elementos, inclusive a retorica, foram utilizados para construir imagens do Cristo que
fizessem sentido para seus interlocutores, e as proprias imagens do Cristo construidas
por Paulo eram utilizadas em seus discursos como instrumentos retoricos.

N&o nos foi possivel, na atual pesquisa, analisar as implicacdes religiosas, mas
sobretudo as implicacdes culturais, politicas e sociais das imagens construidas por
Paulo, nem a recepcdo e os usos dessas construgdes pelos diversos ramos do
cristianismo e da sociedade em geral. Também n&o nos foi possivel analisar os
caminhos e processos que fizeram com que as imagens construidas por Paulo se
tornassem basilares na constru¢édo de doutrinas e teologias presentes até a atualidade
no pensamento e na mentalidade crista. Tais temas poderé&o ser abordados em futuras

pesquisas, a fim de que essas lacunas sejam preenchidas.
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