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‘Tenho de perguntar finalmente agora — em que
medida ¢ de facto a serenidade aquilo em
que eu me procurava envolver?

Com esta pergunta pée-nos num terrivel
embaraco.

E o embaraco em que nos encontramos cons-
tantemente no nosso caminho.

De que modo?

Uma vez que aquilo que antes denominamos
com uma palavra nunca tem a respectiva pala-
vra, como nome, pendurada como um letreiro.
Aquilo que denominamos €, A partida, sem-
-nome (ramzenlos); portanto, o mesmo acontece
a0 que denominamos serenidade. Entio por
que nos orientamos para avaliar que o nome ¢é
adequado e até que ponto é adequado?

Ou nio passa qualquer denominacio de um
acto arbitrdrio relativamente ao sem-nome?
Mas estd entdo, assim, decidido que existe o
sem-nome? Muitas coisas s30 muitas vezes para
n6s indiziveis, mas apenas pelo simples facto de
NA0 NOS OCOrTer o seu nome.

Com base em que denominacio?

Talvez estes nomes nio resultem de uma deno-
minagio (Benennung). Devem-se a uma nomea-
¢do (Nennung) na qual surgem sobretudo o
nomedvel, o nome e 0 nomeado.

O que acabou de dizer sobre a nomeacio é para
mim obscuro.

O que deve certamente estar relacionado com a
esséncia da palavra.
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I — Por outro lado, entendo melhor a observacio
que fez sobre a denominacio e sobre a nio
existéncia do sem-nome.

E - Porque o podemos verificar no caso do nome
«serenidade».

P — Ou j verificimos.

I — Em que medida?

P -0 que é isso que vocé denominou com o
nome serenidade?

I — Se me permite, nio fui eu quem usou 0 nome,
mas sim vocé.

P —Tal como vocé também nio fui eu quem proce-
deu a denominacio.

E - Quem foi entio? Nenhum de nés?

P — Provavelmente; pois, na regido, onde nos
encontramos, sé se nao tiver sido nenhum de
nos € que tudo estard na melhor ordem.

I — Uma regido enigmitica onde nio h4 nada que
possa responder (verantworten).

P — Porque € a regido da palavra que apenas res-
ponde perante si prépria.

E — 56 nos resta escutar a resposta conforme 2
palavra.

P —Isso € suficiente; mesmo quando o nosso dizer
ndo passa de um repetir (Nachsagen) da resposta
ouvida...

I — quando nio faz diferenca que um seja o primeiro
€ quem € o primeiro a repetir, tanto mais que
ele, frequentemente, nio sabe quem repete
quando o diz.
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Por isso ndo queremos discutir sobre quem
introduziu primeiramente na conversa o nome
«serenidade»: queremos apenas reflectir sobre
0 que € isso que denominamos deste modo.

E, falando a partir da minha experiéncia men-
cionada, o aguardar.

Portanto, nio algo sem-nome mas sim algo ji
denominado. O que € este aguardar?

Na medida em que se relaciona com o aberto,
e este € a Regido, podemos dizer que o aguar-
dar é uma relacio com a Regiio.

Talvez mesmo # relacio com a Regido, na
medida em que o aguardar se envolve na
Regido e, ao admitir-se (Sicheinlassen) nela,
deixa a Regido reinar meramente como Regido.
Uma relacio com algo seria entdo a verda-
deira relacdo, se esta for mantida na sua pro-
pria esséncia por aquilo com que se rela-
ciona.

A relacio com a Regido é o aguardar. E aguar-
dar significa: envolver-se no aberto da Regido.
Portanto, entrar na Regido.

Isso soa como se tivéssemos estado anterior-
mente fora da Regido.

Estivemos e nio estivemos. Nio estamos nem
nunca estamos fora da Regido, uma vez que,
como seres pensantes, ou seja, a0 mesmo
tempo, ao representar transcendentalmente,
permanecemos no horizonte da transcendén-
cia. O horizonte é, porém, o lado da Regido
virado para o nosso poder de re-presentagio
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(Vor-stellen). A Regido rodeia-nos e mostra-se-
-nos como horizonte.

Acho antes que ela se oculta (verbiillt) como
horizonte.

Certamente; mas, nio obstante, estamos na
regido ao representar transcendentalmente,
saindo para o horizonte. E, por outro lado, nio
estamos dentro dela uma vez que ainda nio
tinhamos acedido a ela prépria como Regido.
O que acontece, porém, no aguardar.

Ao aguardar, como vocé ji disse, estamos liber-
tos (losgelassen) da relacdo transcendental ao
horizonte.

Este estar-liberto (Gelassensein) é o primeiro
momento da serenidade. No entanto, nio atinge,
€ muito menos esgota, a sua esséncia.

Como assim?

A auténtica (eigentliche) serenidade pode acon-
tecer sem que o estar-liberto da transcendéncia
horizontal a preceda necessariamente.

Se a auténtica serenidade deve ser a relacio
adequada com a Regido e uma tal relacio se
determina meramente a partir daquilo com que
se relaciona, a auténtica serenidade tem de
repousar na Regido e ter recebido desta o movi-
mento para a Regiio.

A serenidade vem da Regido, porque consiste
no facto de o Homem permanecer confiado/
/sereno (gelassem) a/na regiio, precisamente
através dela. Esti-lhe confiado na sua esséncia
na medida em que pertence originalmente 2
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Regido. Pertence-lhe na medida em que esta
inicialmente a-propriado (ge-eignet) a Regido
(Gegnet), precisamente através da propria
Regido.

Com efeito, o aguardar, supondo que é um
aguardar essencial, isto €, um aguardar decisivo
a respeito de tudo, fundamenta-se no facto de
nés pertencermos aquilo porque aguardamos.
A partir da experiéncia do aguardar, isto é, do
aguardar pelo abrir-se da Regido e na rela¢io
com tal aguardar, esta foi re-ferida (an-gespro-
chene) como a serenidade.

A denominac¢io do aguardar pela Regido €, por
isso, correspondente (entsprechende).

Mas se a representacgio transcendental-hori-
zontal, da qual a serenidade se liberta pelo
facto de pertencer a Regido, ¢, pois, a esséncia
do pensamento até agora dominante, entio, na
serenidade, o pensamento a partir de uma tal
representacio transforma-se no aguardar pela
Regido.

A esséncia deste aguardar €, porém, a serenidade
em relacdo a Regido. Mas como ¢ a Regido que
cada vez mais deixa que a serenidade lhe per-
tenga, porque a deixa repousar em si, a esséncia
do pensamento repousa no facto de que
a Regido, se assim o posso dizer, regionaliza
(vergegnet) em si a serenidade.

O pensamento € a serenidade em relagdo a
Regiio porque a sua esséncia repousa na regio-
nalizacio (Vergegnis) da serenidade.
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No entanto, com isso diz que a esséncia do
pensamento ndo pode ser determinada a partir
do pensamento, i. e., a partir do aguardar
enquanto tal, mas sim a partir do outro de si
mesmo (Anderer seiner selbst), ou seja, a partir
da Regido, que € (west) na medida em que
regionaliza.

Pude seguir, de certo modo, tudo aquilo que
dissemos agora sobre a serenidade, Regido e
regionaliza¢do; ndo obstante, nada consigo
representar sobre isso.

"Também ndo deve fazé-lo, se quiser pensar no
que foi dito de acordo com a sua esséncia.

Quer dizer que, de acordo com a nova esséncia
do pensamento, aguardamos por algo.
Aguardamos pela regionalizacio da Regifo de
modo que esta regionalizacio permita que a
nossa esséncia aceda a Regido, ou seja, a per-
tenca a Regido.

Mas, ¢ se jd estivermos apropriados 3 Regido?
De que nos serve isso, no entanto, se ainda o
nio estamos verdadeiramente?

Estamo-lo, portanto, e nio o estamos.

De novo o inquieto vaivém entre sim e nio.
Estamos como que suspensos entre ambos.

No entanto, a permanéncia (Aufentbalt) neste
entre € o aguardar.

E isso € a esséncia da serenidade, para a qual o
fazer regido de encontro (Gegnen) da Regido
(Gegnet) regionaliza (vergegnet) o Homem.
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Noés pressentimos a esséncia do pensamento
como serenidade.

Para a voltarmos rapidamente a esquecer.
Serenidade essa que eu proprio experienciei
como o aguardar.

No6s consideramos que o pensamento nio é, de
modo algum, a serenidade subsistente por si so.
A serenidade em relacio a Regido € o pensa-
mento apenas como a regionaliza¢io da sereni-
dade. Regionalizagio que deixou a serenidade
aceder a Regido.

A Regido faz demorar-se agora também a coisa
na duracio da extensio. Como havemos de
denominar o fazer regido de encontro da Regido
em relacdo a coisa?

Nio pode pois ser a regionalizacdo, uma vez
que esta € a relacio da Regido com a sereni-
dade, devendo a serenidade, no entanto, abrigar
dentro de si a esséncia do pensamento, mas as
proprias coisas nao pensam.

As coisas sio manifestamente coisas por meio do
fazer regidao de encontro da Regido, como se
mostrou na nossa conversa anterior com o demo-
rar-se do jarro na extensio da Regido. O mero
fazer regido de encontro da Regido ndo causa
nem produz as coisas, nem tio pouco a Regiio
causa a serenidade. A Regido também ndo €, na
regionalizacdo, o horizonte para a serenidade;
também ndo € o horizonte para as coisas, quer as
tenhamos apenas experienciado como objectos,
quer as ViSermos COmo as «coisas em Sb», repre-
sentadas a partir dos objectos.
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Aquilo que diz agora parece-me ser tio decisivo
que gostaria de tentar fixar o que foi dito na ter-
minologia erudita. Com efeito, sei muito bem
que a terminologia nido s6 cristaliza (erstarren
lisst) os pensamentos como simultaneamente
0s torna de novo ambiguos, correspondendo 2
ambiguidade (Vieldeutlichkeir) inevitavelmente
inerente as terminologias usuais.

Depois dessa reserva erudita, pode falar 3 von-
tade de forma erudita.

De acordo com a sua exposicio, a relagio da
Regido com a serenidade nio é nem uma rela-
¢do de efeito causal nem a relacio horizontal-
-transcendental. Abreviando e generalizando:
a relacdo entre a Regido e a serenidade, se é
que ainda € uma relagio, ndo pode ser pensada
nem como ontica nem como ontolégica...
apenas como a regionalizac3o.

Do mesmo modo, também agora a relacio
entre Regido e coisa ndo é uma relacio de efeito
causal, nem a relacio transcendental-hori-
zontal, portanto, também ndo é nem éntica
nem ontoldgica.

Mas € evidente que a relagio da Regido com a
coisa também ndo € a regionalizacio, que diz
respeito a esséncia do homern.

Como devemos entdo denominar a relacio da
Regido com a coisa se a Regido deixa demorar-se
(weilen ldsst) a coisa em si prépria como a coisa?
A Regido condiciona a coisa a ser coisa (bedingt
das Ding zum Ding).
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Por isso se deve antes chamar a essa relacdo o
Condicionamento (das Bedingnis).

Mas o Condicionar nido é um fazer e causar;
nem um possibilitar no sentido do transcen-
dental...

mas apenas o Condicionamento.

‘Temos portanto, antes de mais, que aprender a
pensar o que € o condicionar...

ao aprendermos a experienciar a esséncia do
pensamento ...

e aguardar portanto pelo Condicionamento e
pela regionalizacio.

Contudo, agora as denominag¢des ja s3o uma
ajuda para trazer uma certa transparéncia a
multiplicidade de relagoes mencionadas. E ver-
dade que ainda permanece indeterminada jus-
tamente a relacio em cuja caracterizacgio eu
estou mais interessado. Refiro-me a relacio do
Homem com a coisa.

Por que estd tio teimosamente preso a essa
relacdo?

Nio partimos anteriormente do principio de
esclarecer a relacio entre o eu e o objecto
a partir da relacdo de facto do pensamento
fisico com a Natureza? A relacio entre o eu e
o objecto, muitas vezes designada relacio
sujeito-objecto (Subjekt/Objekt), que eu consi-
derava a mais geral, é, manifestamente, ape-
nas uma variacdo histérica da relacio do
Homem com a coisa, desde que as coisas se
possam tornar objectos (Gegenstinden)...
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CIm que se tornaram mesmo antes de atingirem
a sua natureza coisal (Dingwesen).

O mesmo € vilido em relagio 2 respectiva
mutac¢do histérica da natureza humana (Menschn-
wesens) em egoidade (Ichheit)...

que teve lugar igualmente antes que a esséncia
pudesse regressar a si prépria...

caso nido consideremos como definitiva a carac-
terizagio da esséncia do homem como animal
racionale...

o que dificilmente serd possivel depois da con-
versa de hoje.

Hesito em decidir-me tio rapidamente nesse
sentido. Entretanto, outra coisa ficou clara para
mim: na relacio entre o eu e o objecto oculta-
-se algo de histérico que pertence 3 histéria da
esséncia do homem.

E apenas porque a esséncia do homem 7o recebe
as suas caracteristicas do Homem, mas sim
daquilo que designamos por Regido e a sua
regionalizacio, que a hist6ria que vocé pressente
acontece (ereignet) como a histéria da Regido.
Nio consigo segui-lo até tio longe nos meus
pensamentos. Fico satisfeito se a perspectiva
(Einsicht) sobre o caricter histérico da relacdo
entre o eu e o objecto esclarecer uma obscuri-
dade que me ficou. Com efeito, quando me decidi
pelo lado metodolégico da anilise das Ciéncias
da Natureza matematicas, vocé disse que esta era
uma consideracio Histérica (bistorische).
Afirmacio que vocé contestou vivamente.
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Agora estou a ver o que queria dizer. O projecto
matemadatico e a experiéncia baseiam-se na
relacdo do Homem como Ego com a coisa
como objecto.

Vocé até contribui para o esclarecimento desta
relacio e para trazer a luz (entfalten) a sua natu-
reza histérica.

Se designarmos Histérica qualquer considera-
cdo que versa sobre o histérico (Geschichtliches),
entdo a andlise metodologica da Fisica é, de
facto, Historica.

Em que o termo «Historico» significa um modo
de conhecer e ¢ entendido em sentido lato.
Provavelmente na direcc¢io do histérico que
nio consiste nos eventos nem nos feitos do
mundo.

Nem nas realizacdes culturais do Homem.

Em que consiste entdo?

O histérico repousa na Regido e no que acon-
tece como Regido que, remetendo-se/conce-
dendo-se (sich zuriickschickend) ao Homem, o
regionaliza na sua esséncia.

Esséncia que, no entanto, mal experiencidmos,
uma vez que ainda nio se cumpriu na racionali-
dade do animal.

Numa tal situagio s6 podemos aguardar pela
esséncia do homem.

Na serenidade, por meio da qual pertencemos a
Regido, que oculta ainda a sua prépria esséncia.
Pressentimos a serenidade em relagio 2 Regido
como a esséncia do pensamento procurada.
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P — Quando acedemos a serenidade em relacio 2
Regido queremos o nio-querer.

I — A serenidade ¢, de facto, o libertar-se do repre-
sentar transcendental e, assim, um prescin-
dir do querer do horizonte. Este prescindir
Ja ndo procede de um querer, a nio ser que
0 motivo para a admissdo (Sicheinlassen) na
pertenca a regido careca de um vestigio do que-
rer, vestigio esse que, porém, desaparece na
admissio e se extingue por completo na sereni-
dade.

E — Mas em que medida € que a serenidade se refere
a0 que ndo é um querer?

P — Depois de tudo o que dissemos sobre o demo-
rar-se da extensdo que dura, o deixar repousar
no retorno, o fazer regido da Regido, dificil-
mente se pode falar da Regiio como vontade.

E -J4 o facto de a regionalizacio da Regido, bem
como o Condicionamento, serem essencial-
mente exteriores a qualquer actividade ou cau-
sa¢do, mostra quio decisivamente toda a essén-
cia da vontade € estranha a tudo isso.

P - Pois toda a vontade quer ter efectividade (wir-
ken) e quer a realidade efectiva (Wirklichkeit)
como seu elemento.

I — Com que facilidade nio poderia uma pessoa
que nos ouvisse dizer isto ser levada a afirmar
que a serenidade paira no irreal (Unwirklichkeit)
e, desse modo, na nulidade (72 Nichtigen), e é
mesmo destituida de qualquer energia activa,
um permitir avolitivo de tudo e, no fundo, a
negacio da vontade de viver!
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Considera entio necessdrio prevenir essa even-
tual interpretacio errénea da serenidade, mos-
trando em que medida existe também nela algo
como energia activa (Tutkraft) e resolugio?
Penso isso mesmo, embora nio negue que
todos estes nomes induzem imediatamente a
interpretacdes erréneas da serenidade como
tendo um teor de vontade.

‘Terfamos entdo de pensar por exemplo a pala-
vra «resolucio» (Entschlossenbeit) tal como é
pensada em «Ser e Tempo»: como o propria-
mente assumido abrir-se do ser-af 40 aberto...

e € assim que pensamos a Regido.

Se, em conformidade com o dizer ¢ o pensar
grego, experienciarmos a esséncia da verdade
como a nio-ocultacio e o descobrimento
(Unverborgenbeit und Entbergung), lembramo-
-nos de que a Regido é, provavelmente, o ser
(Wesende) oculto da verdade.

Entio a esséncia do pensamento, a saber,
a serenidade em relacio a Regido, seria a reso-
lucdo para a verdade que estd a ser (wesenden
Wabrheit).

Na serenidade poderia ocultar-se uma persis-
téncia (Ausdauer) que consiste simplésmente no
facto de a serenidade interiorizar (inne wird)
cada vez mais claramente a sua prépria esséncia
e nela se instalar persistentemente.

Isso seria um comportamento (Verbalten) que
n3o se tornaria uma atitude (Haltung), mas
que se recolheria na contencio (Verbaltenheit)
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que permaneceria sempre como a contencio
da serenidade.

P - Portanto, a serenidade persistente e con-
tida seria o acolhimento da regionalizacio da
Regido.

I — A persisténcia contida, através da qual a sereni-
dade repousa na sua esséncia, seria o que pode-
ria corresponder ao mais alto querer, mas que,
no’entanto, nio o poderia. Para este repousar-
-em-si da serenidade que permite justamente a
sua pertenca a da regionalizacio da Regido...

P — e de certo modo também ao Condicionamento...

I - para esta persisténcia do pertencer, repousando
em si, 2 Regido, falta-nos ainda a palavra.

E - Talvez a palavra «insisténcia» (Instindigkeit) o
pudesse designar. Li uma vez uns versos, em
casa de um amigo, que ele tinha copiado de
qualquer sitio, que contém um esclarecimento
desta palavra. Tomei nota dos versos, que sio
0s seguintes:

INSISTENCIA (INSTANDIGKEIT)

Receber a salvo

Para longa constincia

A verdade que estd a ser
Nunca s6 algo verdadeiro
Que o coragio pensante pega
A singela paciéncia

A generosidade tnica

Do nobre recordar
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A insisténcia na serenidade em relacio a Regido
seria, segundo tal, a auténtica esséncia da
espontaneidade do pensamento.

E, segundo os versos mencionados, o pensa-
mento seria a evocacio (Andenken), parente da
nobreza.

A insisténcia da serenidade em relacio a Regido
seria a propria nobreza de espfrito.

Parece-me que esta noite excepcional vos leva a
ambos a devanear.

Certamente, se se refere ao devanear no aguar-
dar, por meio do qual aguardamos cada vez
mais e ficamos cada vez mais s6brios.

Cada vez mais pobres na aparéncia €, no entanto,
mais ricos em a-caso (Zu-fall).

Entdo diga vocé, se faz favor, também na sua
estranha sobriedade, em que medida a sereni-
dade pode ser parente da nobreza.

Nobre ¢ aquilo que tem proveniéncia (Herkunft).
Nio s6 a tem como se demora na proveniéncia
(Herkunft) da sua esséncia.

Entio a verdadeira serenidade consiste, pois,
no facto de o Homem, na sua esséncia, perten-
cer A Regido, isto é, ser-lhe confiado (gelassen ist).
Nio ocasionalmente, mas — como dizé-lo — de
antemao.

A partida, para fora da qual, na Verdade ndo
podemos pensar...

porque a esséncia do pensamento comega ai.

E, portanto, no nio prev1amente pensavel que
a esséncia do homem ¢é confiada a Regido.
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Razdo pela qual nés também acrescentimos
imediatamente: precisamente através da proé-
pria Regido.

Apropria (vereignet) a esséncia do homem 2 sua
propria Regido.

Assim esclarecemos a serenidade. No entanto,
como reparei, ndo chegamos a reflectir sobre a
razdo pela qual a esséncia do homem € apro-
priada a Regido.

Pelos vistos, a esséncia do homem é confiada a
Regido porque esta esséncia pertence tio essen-
cialmente a regiio que esta, sem a esséncia do
homem, ndo pode ser como é (nicht wesen kann,
wie sie west).

Isso € quase impensivel.

E impensdvel enquanto quisermos representi-
-la, ou seja, coloci-la a for¢a diante de nés como
uma relacdo objectiva no modo da presenca
(vorbandene) entre o objecto denominado
«Homem>» e o objecto denominado «Regido» .
Pode ser. Mas serd que, mesmo no caso de o
tomarmos em conta, ndo permanece uma difi-
culdade insuperivel na afirmacio da relacio
essencial entre a esséncia do homem e a
Regido? Caracterizdvamos hd pouco a Regido
como a esséncia oculta da verdade. Mas se, para
simplificar, dissermos, em vez de Regido, ver-
dade, entdo a afirmacio (Sazz) da relacio entre
a regido e a esséncia do homem passa a ser a
seguinte: a esséncia do homem € transpropriada
(iibereignet) para a verdade, porque a verdade
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precisa do Homem. Mas nio € entdo o caricter
distintivo da verdade, e justamente no que con-
cerne a sua relagio com o Homem, o facto de
ela ser aquilo que é independentemente do
Homem?

Com o que disse aflora uma dificuldade que
certamente s6 podemos discutir quando tiver-
mos expressamente esclarecido a esséncia da
verdade e determinado com mais clareza a
esséncia do homem.

Estamos apenas a caminho de ambas; nio obs-
tante, gostaria de tentar delimitar a asserc¢io
sobre a relacio da verdade com o Homem de
modo a ficar ainda mais claro aquilo sobre o
qual teremos de meditar caso venhamos a
reflectir expressamente sobre esta relacio.
Aquilo que vocé quer dizer sobre isso perma-
nece assim, por enquanto, uma simples assercio
(Bebauprung).

Decerto; e quero dizer o seguinte: A esséncia
do homem é unicamente confiada (gelassen) a
Regido e utilizada por esta em conformidade
porque o Homem, por si, nada pode sobre a
verdade e esta permanece independente dele.
A verdade s6 pode, portanto, ser independente
do Homem, porque a esséncia do homem é uti-
lizada como a serenidade em relacio a Regido,
pela regifo, na regionalizacio, para defesa do
Condicionamento. A independéncia da verdade
em relagio ao (vorn) Homem é, pois, notoria-
mente uma relacdo com (zum) a esséncia do
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homem, relagdo essa que Repousa na regionali-
za¢io da esséncia do homem na Regido.

Se assim fosse, o Homem moraria (weilt) como
o insistente na serenidade em relacio 3 Regido
na origem da sua esséncia que nés, por isso,
poderiamos delimitar do seguinte modo: O
Homem ¢ o que é utilizado na esséncia da
verdade. Morando de tal modo na sua origem,
o Homem seria encorajado (angemuter) pela
parte nobre da sua esséncia. Ele pressentiria
(vermutete) a nobreza de caricter (Edelmiitige).
Este pressentir nio poderia, pois, ser outra
coisa sendo o aguardar, que é como pensamos a
insisténcia da serenidade.

Se a Regiao fosse, assim, a extensio que se
demora, a paciéncia (Langmaut) poderia ainda
pressentir (vermuten) mais longe, poderia pres-
sentir a propria extensio da duracio, porque é
ela quem pode aguardar mais tempo.

A nobreza de cardcter longinime seria o puro
repousar-em-si do querer que, renunciando ao
querer, se tinha entregado (eingelassen) ao que
nao € uma vontade.

A nobreza de caricter seria a esséncia do pensa-
mento (Denkens) e, com isso, do agradecimento
(Dankens).

Desse agradecimento que nio apenas agradece
por algo, mas que apenas agradece poder agra-
decer.

Com esta esséncia do pensamento terfamos
encontrado o que procuramos.
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I — Supondo que tivéssemos encontrado aquilo em
que parece repousar tudo o que foi dito na
nossa conversa. Isto €, a esséncia da Regiio.

P — Como se trata apenas de uma suposicio, tam-
bém hid muito tempo que, como vocé talvez
tenha observado, dizemos tudo apenas de
forma hipotética.

I — Do mesmo modo, também nio posso reter por
mais tempo a confissio de que ficimos mais
perto da esséncia da Regido, enquanto ela
propria me parece estar mais longe do que
nunca.

E - Quer dizer com isso que estd na proximidade
da esséncia da Regido e, no entanto, longe dela
propria?

I — Mas a prépria Regiio ¢ a sua esséncia nio
podem ser duas coisas diferentes, caso se possa,
porventura, falar aqui de coisas.

E — O mesmo (Se/bst) da Regiio é provavelmente a
sua esséncia e o Mesmo que ela mesma (das
Selbe ibrer selbst).

P — Entdo talvez possamos exprimir a nossa expe-
riéncia, durante a conversa, dizendo que nos
aproximdmos da Regifio e, a0 mesmo tempo,
permanecemos longe dela, na medida em que o
permanecer (Bleiben) é, na verdade, regressar.

E — Com aquilo que diz, ficaria, pois, apenas deno-
minada a esséncia do aguardar e da serenidade.

I — Mas, o que dizer entio da proximidade e da
distincia no seio das quais a Regido se ilumina
e se encobre, se aproxima e se afasta?
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E — Estas proximidade e distdncia nio podem ser
nada fora da Regido .

P — Porque a Regifo, ao fazer regiio de encontro
de tudo (alles gegnend) retne tudo e deixa/faz
tudo regressar a si mesmo, no auténtico repou-
sar no Mesmo (Sefbe).

I — Entdo a prépria Regido seria 0 que aproxima e
o que afasta. .

I — A Regido seria ela propria a proximidade da
distdncia e a distincia da proximidade...

E — caracterizacio que nio devemos pensar de
forma dialéctica...

P — mas sim?

I — Apenas segundo a esséncia do pensamento
determinado a partir da Regido.

E — Portanto que aguarda, insistente na sereni-
dade.

P — O que seria entdo a esséncia do pensamento se
a Regido fosse a proximidade da distincia?

E — Isso j4 ndo se pode dizer com uma tinica pala-
vra. Alids, conheco uma palavra que até ha
pouco tempo ainda pareceu apropriada para
denominar adequadamente a esséncia do
pensamento e, com isso, também do conheci-
mento.

I — Gostaria de ouvir essa palavra.

E — E uma palavra que me ocorreu ji aquando da
nossa primeira conversa. Era a esta expressio
que me referia também quando observava, no
inicio da conversa de hoje, que devia um pre-
cioso estimulo a nossa primeira conversa numa
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vereda. Jd virias vezes quis avancar também
esta palavra no decurso da conversa de hoje.
Mas pareceu-me sempre ser pouco adequada
aquilo que se aproximava de nés como a essén-
cia do pensamento.

Fala com tanto mistério da sua ideia, como se
ndo quisesse revelar cedo demais algo que des-
cobriu.

Nio fui eu quem descobriu a palavra em que
estou a pensar; € apenas uma ideia erudita.

E entio, se me é permitido dizer, uma recor-
dacio Historica?

Se quiser. Ter-se-ia até adaptado bem ao estilo
da nossa conversa de hoje, durante a qual, varias
vezes, introduzimos palavras e frases que
provém do pensamento helénico. Mas agora a
palavra em questdo jid nio se adequa aquilo que
tentamos denominar com uma tnica palavra.
Retere-se a esséncia do pensamento que, como a
serenidade insistente em relagio a Regido, € a
relacio humana essencial com a Regido, que
pressentimos como a proximidade em relagio a
distincia.

Mesmo que a palavra ja nio se adeque agora,
poderia reveld-la no fim da conversa, pois ja
nos aproximidmos de novo das habitacoes
humanas e, de qualquer modo, temos de termi-
nar a Conversa.

A palavra que ja nio se aplica agora, a qual fun-
cionou anteriormente para vocé como estimulo
precioso, também poderia mostrar-nos com
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clareza que entretanto chegdmos perante algo
indizivel.

E — A palavra € uma palavra de Heraclito.

I - De que fragmento retirou a palavra?

E — A palavra veio-me 2 ideia porque aparece sozi-
nha. E a palavra Unica que constitui o frag-
mento 122.

I — Niao conhego esse fragmento, o mais curto, de
Heraclito.

E —Também mal se lhe di importincia porque a
pouco pode levar uma palavra isolada.

I — Em que consiste esse fragmento?

E - "AyxBaoin

I — Que quer dizer?

E — Traduz-se a palavra grega pela palavra alem3
«Herangehen» (aproximar-se).

I — Considero esta palavra um nome excelente para
denominar a esséncia do conhecimento; pois o
cardcter do avancar (Vorgebens) e do aproxi-
mar-se (Zugehens) dos objectos é expresso af de
forma convincente.

E — Também me pareceu isso quando falimos na
nossa primeira conversa sobre a accdo, a reali-
zacdo, o trabalho no conhecimento moderno e
sobretudo na investigacio.

I — Poder-se-ia utilizar a palavra grega precisa-
mente para tornar claro que a 1nvest1gag:ao no
dominio das Ciéncias da Natureza é uma espé-
cie de ataque a natureza que, nio obstante,
deixa/faz a natureza falar. «<Herangehen»
(aproximar-se): Poderia imaginar esta palavra
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de Heraclito como epigrafe para uma dis-
sertacdo sobre a esséncia da ciéncia mo-
derna.

Por essa razdo também hesito em proferir a
palavra; pois nio atinge de modo algum
a esséncia do pensamento que presumiamos a
caminho.

Pois o aguardar é, alids, quase 0 movimento
contrario do aproximar-se.

Para nio dizer o contra-repouso (Gegenrube).
Ou simplesmente o repouso. Entdo esti deci-
dido que ’AyxiBacin significa o aproximar-se?
Literalmente traduzido significa: «ir proximo»
(Nahbegehen).

Poderfamos talvez também pensar: «ir-a-proxi-
midade» (In-die-Niihe-gehen).

Entende isso literalmente no sentido de «ser-
-admitido-no-seio-da-proximidade» (In-die-
Nibe-hinein-sich-einlassen)?

Mais ou menos.

Entdo esta palavra seria, pois, o nome, e talvez
o mais belo nome, para aquilo que encontri-
mos.

O qual, ndo obstante, procuramos ainda na sua
esséncia. ;
«ir-a-proximidade» (in-die-Nihe-gehen). Parece-
-me agora que a palavra poderia ser antes o
nome para o nosso passeio de hoje na vereda.
Que nos gujou pela noite dentro...

cujo brilho € cada vez mais deslumbrante. ..

e supera em maravilha as estrelas...
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P — porque aproxima entre si as suas distdncias no
ceu...

I — pelo menos para o observador ingénuo, nao
para o investigador exacto.

P — Para a crianca no Homem, a noite permanece a
aproximadora/costureira (Nihberin) das estrelas.

E — Ela junta sem costura, bainha, nem linha.

I — Ela é a costureira/aproximadora porque so tra-
balha com a proximidade.

E — Caso ela alguma vez trabalhe e nio repouse
antes...

P — ao admirar as profundidades da altura.

E — Assim, poderia a admiragdo abrir o que estd
fechado?

I — Conforme o tipo de aguardar...

P — se for um aguardar sereno (gelassenes) ...

E — e a esséncia do homem ai permanecer a-pro-
priada...

P — quilo de onde somos chamados (gerufen).
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