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Resumo

A dissertagdo em questdo tem como tema principal os pecados do clero portugués,
identificados pela analise de dois manuais de confissdo do século XV: o Sacramental e
o0 Tratatado de Confissom. Ap6s o concilio de Latrdo 1V, todo fiel cristdo é obrigado a
se confessar a0 menos uma vez ao ano, de forma privada e ao seu paroco local. Essa
mudanca no sacramento da peniténcia traz implicacdes na prética religiosa de entdo,
para leigos e clérigos. Nesta pesquisa o foco é o clero, que agora assume mais uma
funcdo, essencial para a cristandade medieval, que é a de administrar o perddo divino e
que também se submete a norma de Latrdo IV, pois o confessor também se confessa.
Desse grupo da Igreja portuguesa destacar-se-do as suas fraquezas morais e formativas

através do estudo desses dois manuais e da bibliografia analisada.



Abstract

The main theme of the dissertation in question is the sins of the Portuguese clergy,
identified by the analysis of two 15th century confession manuals: the Sacramental and
the Tratado de Confissom. After the Lateran IV Council, every Christian is obliged to
confess at least once a year, privately and to his local parish priest. This change in the
sacrament of penance has implications for religious practice at that time, for laypeople
and clergy. In this research the focus is on the clergy, who now assume another
function, essential for medieval Christianity, which is to administer divine forgiveness
and who also submits to the Lateran IV norm, as the confessor also confesses. From this
group of the Portuguese Church, their moral and formative weaknesses will be

highlighted through the study of these two manuals and in the analyzed bibliography.
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Introducédo

“Omnis utriusque sexus” € assim que inicia a norma XXI do Concilo de Latrdo
IV, importante concilio do periodo medieval que define uma nova pratica para o
sacramento da peniténcia. Agora este passa a ser obrigatério a0 menos uma vez ao ano
por ocasido da P&scoa, deve ser realizado de forma individual e auricular, ao paroco
local e, como diz o trecho em latim, todos os fiéis devem se submeter a essa regra.

Devido a essa norma conciliar a importancia do clero na sociedade se amplia,
pois é ele o administrador do perddo divino. Em uma sociedade marcada pela doutrina
de pecado, pelo medo do inferno, esse remédio de salvacao € essencial. Porém este clero
ndo possui 0 mesmo nivel de formagdo. O sacerdote como menos instrugdo, o paroco,
sobretudo das regiGes rurais é o que tem mais contato com o povo e tem sua demanda
de atendimento aos fieis aumentada. Por isso, era necessario que ele fosse bem formado
e um dos meios utilizados para suprir essa deficiéncia de formac&o foram os manuais de
confisséo.

Como se apontou da norma XXI de Latrdo 1V, todos os fiéis sdo obrigados a se
confessar, inclusive os confessores. Os manuais de confissdo sdo instrumentos que
auxiliam o oficio do confessor, ajudam no processo de inquisi¢cdo da alma do penitente,
indicam situacOes de pecados dos sacerdotes, situagOes agravantes, peniténcias a serem
cumpridas. Nesta pesquisa seréo analisados dois manuais de confissdo, o Sacramental e

o Tratado de Confissom, e em ambos serdo destacados os pecados do clero.

O trabalho tem como eixo central o sacramento da peniténcia ap6s o concilio de
Latrdo IV, na mudanca que a norma XXI deste concilio aplica ao sacramento. A partir
disso se seguird um percurso que foi dividido em trés capitulos: o primeiro tem o
objetivo de analisar o pecado e a disposicdo XXI do IV Concilio de Latrdo. Serd
ressaltada a teoria de pecado desenvolvida desde o inicio do cristianismo e a visao de
homem que ela gera, o contexto pre conciliar, a analise das atas conciliares. No segundo
capitulo tratar-se-a da Igreja portuguesa, a importancia dos manuais de confissdo, a
situacdo do clero portugués a partir do século XIII. No terceiro estudar-se-&o as fontes
principais da pesquisa que sdo o Tratado de Confissom e o Sacramental naquilo que

falam sobre os pecados do clero.

11



O primeiro capitulo tem como titulo: O pecado e o perdado - a hova disposicéo do
sacramento da peniténcia no concilio de Latrdo IV. Esse capitulo se inicia com a
compreensdo do pecado, na doutrina desenvolvida sobre esse tema desde o inicio do
cristianismo. Consequentemente serd destacada nessa parte a trajetéria do sacramento
da peniténcia, a forma como a Igreja administrou o perdao dos pecados. Com o auxilio
do trabalho de autores como Jean Delumeau, Guy Betchel e Ana Isabel Carrasco
Manchado sera sublinhado o curso do sacramento da peniténcia e a questdo do pecado e
perddo dentro da visdo eclesial.

A doutrina cristd ensina gque Jesus veio salvar a humanidade do pecado, esta
herda de Addo e Eva a marca do pecado original do qual o homem é liberto pelo
sacramento do batismo. Esse ensimamento eclesial moldou um entendimento sobre o
homem, em especial no periodo medieval. Jacques Le Goff ressalta que para uma época
impregnada pela religido a resposta sobre o que € o homem s6 pode vir pela maior
expressao da ciéncia religiosa: a teologia. (LE GOFF, 1989. P.11).

Segundo Jacques Le Goff o entendimento do cristianismo medieval sobre o que
é 0 homem é que ele é uma criatura de Deus, sua historia e destino se conhecem através
do livro de Génesis da Biblia, no Antigo Testamento. Neste relato biblico compreende-
se que o homem é criado por Deus e que Ihe é dado a soberania sobre a natureza e como
Le Goff afirma:

Por isso, 0 homem medieval, estd vocacionado para ser senhor de uma
natureza dessacralizada da terra e dos animais. Mas Addo, instigado por Eva
que, por sua vez, tinha sido corrompida pela serpente, isto é pelo mal, pecou.
A partir dai, dois seres habitam nele: o que foi feito “4 imagem e semelhanga
de Deus” e o que, tendo cometido o pecado original, foi expulso do paraiso
terrestre e condenado ao sofrimento — que, para 0s homens, se concretiza no
trabalho manual e, para as mulheres, nas dores do parto — a vergonha,
simbolizada pelo tabu da nudez dos o6rgdos sexuais, ¢ a morte.” (LE GOFF,

1989. p. 11).

Esse homem marcado pelo pecado, mesmo apds o batismo, volta a pecar e sobre
essa circunstancia das reincidéncias é que a doutrina penitencial se desenvolve. Nessa
parte do trabalho serd destacado como a Igreja foi ao longo dos séculos, desde sua
heranca judaica até o século XIII do concilio Lateranense IV, refletindo e
sistematizando a maneira de renovacdo do perddo, indo da peniténcia publica nédo

renovavel a peniténcia tarifada com a sua confiss@o privada que € o sistema iniciado
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pelos monges irlandeses do século VI e que revolucionou a préatica sacramental. Sera
apontado também todo o desenvolvimento da teologia sobre pecado, com a contribuicao
de autores da patristica e da escolastica, o sistema dos sete pecados capitais, a
importancia dos dez mandamentos no exame de consciéncia do pecador.

Sera desenvolvida uma analise do contexto religioso no pré-concilio de Latréo
IV e para isso recorrer-se-4 ao conceito trabalhado por Brenda Bolton, a Vita apostolica,
que é segundo a autora um novo anseio religioso iniciado no seculo XI, mas com grande
influéncia no XII. Verifica-se nesse periodo, segundo a autora, uma mudanca na énfase
religiosa, em vez da fuga do mundo, agora a importancia do ingresso evangélico na
realidade mundana, do retorno ao ideal apostolico.

Isso também marca uma procura maior pela leitura do Evangelho e uma tomada
de consciéncia do pecado de maneira individual (BOLTON, 1983. p.19). Todas essas
questdes influenciardo nas decisdes do concilio. Conforme destaca a autora, até mesmo
0 proprio papa Inocéncio Il buscava o ideal da Vita Apostolica.

Neste capitulo ainda se procedera a analise das atas do concilio de Latrdo 1V, na
edicdo traduzida para o espanhol de Raymunda Foreville (1973). Segundo Giuseppe
Alberigo os concilios ecuménicos sdo uma reunido de bispos convocados para discutir
assuntos de interesse da cristandade, como questdes doutrinais e costumam ser
classificados pelo seu teor dogmatico e pastoral (ALBERIGO, 1995. p. 8).

Segundo esse mesmo autor, os concilios medievais tém como caracteristica o
empenho na regulamentacdo da societas christiana do ocidente (ALBERIGO, 1995. p.
8). O Lateranense 1V, por exemplo, é conhecido pela sua dimensdo dogmatica. O papa
Inocéncio 11 percebe a necessidade de reformas nos costumes, moralizagdo do clero e
da Igreja, de se afastar do poder temporal e a necessidade de se reconquistar a terra
santa.

Pela analise das atas conciliares se faz possivel identificar como simbolo de
Latrdo IV: a confirmacdo da fé trinitaria, a teologia sacramental na confirmacéo da
transubstanciacdo do péo e do vinho, 0 apontamento do sacramento da penitencia para
aqueles que pecaram ap06s o batismo, a indulgéncia para os cruzados na luta contra 0s
hereges e a preocupacdo com a formacéo do clero.

Do estudo das atas conciliares o que mais importa nesse trabalho é a norma XXI
de Latrdo IV pela mudanca que causa no sacramento da peniténcia, na sua forma agora
individual e auricular e na obrigatoriedade de ser uma vez ano e ao paroco local. Uma

consequéncia disso é o fato que se desenvolve a separacdo da peniténcia como virtude
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interior para a peniténcia sacramento, enquanto instrumento de vinculo com a Igreja. O
centro do sacramento ap6s Latrdo IV torna-se o ato de confessar os pecados ao
sacerdote e a consequente absolvicdo, que esse tem o poder de conceder ao penitente.

Um dos papeis desempenhados agora pelo sacerdote € o de juiz, que deve ter a
capacidade de inquirir aquele que se apresenta diante de seu tribunal, interroga-lo,
avaliar as circunstancias agravantes ou atenuantes do pecado, investigar as faltas que o
penitente esconde dele mesmo e conceder depois a absolvigéo, que precede a expiagéo.

Nessa nova visao do sacramento, o confessor que é um representante de Deus, é
juiz e intercessor ao mesmo tempo, € um mediador da salvacdo. A partir disso se reforca
ainda mais a autoridade que a Igreja ja gozava na sociedade medieval, ela se fazia
presente no cotidiano dos fi€is, pela aplicacdo dos sacramentos como no caso do
batismo no nascimento e até na morte pela extrema uncdo. Agora pos Latrdo IV o fiel
deve mais uma vez se submeter e recorrer a instituicdo que dispensa o perdao divino,
recorrerd ao tribunal da peniténcia obrigatoriamente pelo menos uma vez ao ano em
ocasido da Pascoa.

O segundo capitulo dessa dissertagdo tem como titulo: O sacramento da
peniténcia em Portugal e 0os manuais de confissdo. Nesta parte a analise se detera sobre
o clero, em especial aos parocos que tiveram apds o dipositivo XXI de Latrdo IV a sua
demanda de servigos espirituais aumentada.

Hilario Franco Janior (2011) aponta que desde o inicio do cristianismo ha uma
concentracdo de atividades num grupo minoritario, isso se dava devido a crenca dos
fieis de que alguns homens recebiam essa funcdo do proprio Deus. Os relatos
evangeélicos destacam Cristo transmitindo o seu poder aos apostolos e esses por sua vez
o fizeram a outros, essa transmissdo de poder € origem da distin¢do entre clero e laicato.

Pierre Bourdieu (1992) fornece uma base teorica importante para entender essa
distingdo entre clérigos e leigos, esta permite classificar o clero como um corpo de
especialistas que possuem o monopolio dos bens de salvagédo. Esse autor aponta o efeito
da urbanizagdo nessa monopolizagdo dos bens espirituais, o cristianismo se desenvolve
em um ambiente citadino, em que as complexidades proprias desse meio influenciam as
questdes religiosas, separando um grupo que se aplica a moralizagéo e sistematizagéo da
religido de outro que tem uma relacéo de consumidor dos bens espirituais.

Como ressaltado, o cristianismo é uma religido que se desenvolve, em seus
inicios, no ambiente urbano, por isso um grupo da hierarquia eclesiastica, o clero

secular, tinha como suas funcGes atender a essa sociedade citadina, através dos
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sacramentos em especial. No entanto, ao longo da histdria crista outra estrutura eclesial
surge, sdo 0s monges, aqueles que buscaram se afastar das tentaces préoprias da cidade,
partindo para uma vida eremitica no deserto, experiéncia inicial do Oriente, mas que
também chega ao Ocidente. De um inicio de vida como eremitas, esses monges
posteriormente se oganizaram em grupos, em cendbios e para melhor organizagdo dessa
vida em comunidade adotaram uma regra, disso vem o nome dessa outra classe clerical,
o clero regular.

Ainda destacar-se-é que a influéncia da Vita Apostolica na cristandade do século
XII e seguintes, fara surgir um novo componente clerical, as ordens mendicantes, que
séo considerados como membro do clero regular, pois vivem sob a inspiragédo de uma
regra, mas também trazem elementos do clero secular, como a sua presenca no século,
no mundo, trabalnam em especial na evangelizacdo das cidades. Serdo feitos
apontamentos sobre o processo de estruturacdo do clero cristdo, os conflitos diante das
outras estruturas sociais, em destaque o conflito entre poder temporal e espiritual, como
a Igreja buscou lidar com isso.

O cristianismo é uma religido de aspiracao universal, desde o seu inicio buscou
ir muito além da regido da Judeia, dentro de seu desenvolvimento e estruturacdo, a
Igreja se fez presente em vérias regides da Europa. Nesse capitulo seré estudada a Igreja
em uma dessas areas da cristandade, Portugal, dentro do recorte dos séculos XI1I1- XV.

Sera destacado o processo de estabelecimento e a importancia da Igreja junto a
sociedade portuguesa. A analise serd sobre um grupo que em Portugal, segundo José
Matoso, era minoritario e representava cerca de 1% da populacdo, mas apesar de ser
uma minoria, detinham a posse de 20% do territdrio nacional e, sobretudo, exerciam
muita influencia na populagdo em geral. (MATOSO, 1993. p. 361).

Outro autor que seré incluido nessa discussdo sobre a Igreja portuguesa é Isaias
Pereira que se dedica ao estudo das documentagdes produzidas pelos sinodos
portugueses a partir do século XIIl. Em seu trabalho constata a preocupacdo do alto
clero portugués com os padres pouco instruidos que agora, pdés Cannon XXI do concilio
de Latrdo IV, tem um papel importante a desempenhar.

Isaias Pereira destaca que no sinodo de Lisboa de 1403, por exemplo, o
arcebispo Jodo Esteves de Azambuja, tratando sobre as qualificacBes aos postulantes
aos cargos eclesiasticos, deixa claro ndo s6 o problema cultural do clero, mas como

também o de desconhecimento da fé catélica.
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Numa tentativa de atalhar a ignorancia do clero, decide o arcebispo de
Lisboa ndo aceitar ninguém a recepcdo das ordens ou a colagdo de um
beneficio «salvo sabendo bem cantar ou sendo gramatico». Além disso,
quando se tratasse de beneficio com cura de almas seria necessario
conhecer «as dietas sciencias e os dictos artigos da fé e as outras cousas
sobredictas que pertencem a saber a aqueles que teem regimento de cura
de almas». (PEREIRA, 1978. p.41).

O autor destaca que no meio de um povo de maioria analfabeta, essas exigéncias
para o clero sdo importantes de sublinhar. Existia um clero culto formado pelas
universidades, seja pela portuguesa ou pelas estrangeiras, porém os estatutos sinodais
referem-se mesmo ao clero espalhado pela diocese e que néo tinha facilidade de acesso
as escolas. Eram esses que estavam mais em contato com a populagdo, enquanto o0s
mais bem formados trabalhavam nas catedrais, exerciam cargo na cUria diocesana ou até
na corte.

Outra questdo a ser trabalhada nesse segundo capitulo é sobre a vida moral do
clero. lIsaias Pereira, por exemplo, disserta que pela analise dos documentos sinodais
sobre o comportamento dos presbiteros encontravam-se a auséncia de castidade, o vicio
do jogo, um vestuario ndo condizente com a sua funcdo, a falta de compostura durante a
celebracdo dos oficios divinos e a pratica da simonia.

Era esse clero mal formado que deveria, a partir dessas mudancas ratificadas
pelo quarto concilio de Latrao, adquirir o monopdlio da confissdo. Seria ele o “diretor
de consciéncias”, por isso uma formagdo doutrinal, moral e também canoOnica se torna
uma exigéncia para o cargo.

Justamente para atender essa necessidade formativa é que surgem os manuais de
confessores, que sdo segundo Paolo Prodi uma literatura juridica, com indicacdes
praticas sobre como agir diante do exposto em foro interno pelo penitente. O contetdo
dessas obras, por exemplo, trata da questdo da classificacdo de pecados e indicagéo de
penas. (PRODI, 2005. p.91).

A partir do trabalho de demais autores sera destacada a importancia desse tipo de
literatura em Portugal no século XV, a peniténcia torna-se depois de Latrdo IV um
sacramento muito importante e como ja destacado havia uma necessidade de formar o
baixo clero sobre esse tema.

Nos manuais de confissdo, 0 pecado é o centro, eles descrevem casos, situagoes,

agravantes e atenuantes das faltas dos fieis e de toda essa casuistica. Deteremos a
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analise no que se refere ao clero, que pecados e circunstancias Ihes sdo mais recorrentes.
Cabe destacar que o clero € o agente difusor desse novo discurso da Igreja sobre o
sacramento da peniténcia, a eles também é confiada a missdo de cumprir uma regra
conciliar, por isso a preocupacdo do alto clero com a formacdo dos eclesiasticos
considerados menos doutos.

O terceiro capitulo da dissertagdo tem como titulo: Os pecados do clero. Nesta
terceira parte da pesquisa, serdo analisados dois manuais o Tratado de Confissom e o
Sacramental. Duas obras impressas em portugués voltadas para atender a formacdo do
clero. Ambas as obras sdo de conteudo casuistico, porém o Tratado de Confissom é um
livro mais suscinto nas descricdes dos casos de pecado e peniténcia e no contetido
catequético. J& o Sacramental é um livro mais abrangente nos casos de pecado e
peniténcia e ainda tem um material catequético maior para informar as principais
questdes do dogma catdlico.

Nessas duas obras é possivel identificar aquilo que se refere ao clero, os
cuidados que devem ter e os pecados mais recorrentes. Sera identificado nessas fontes o
que é indicativo aos sacerdotes, comparando 0s trechos dos dois esccritos para melhor
compreender esse grupo tdo importante desse periodo da Baixa ldade Média portuguesa.

Retomar-se-a pelo estudo das fontes temas discutidos em outros capitulos como:
0 aumento da importancia do clero paroquial dada pelo Cannon XXI de Latrdo IV, a
preocupacdo na formacdo desse grupo considerado pouco instruido, a questdo de ser
exemplo para os fiéis, a distincdo do clero regular e secular e quais tipos de pecados sdo
mais identificados para cada grupo.

Nesta parte do trabalho sera utilizada a teoria dos discursos de Michel de Foucalt
como auxilio na analise dos manuais. Tendo como base Foucalt, pode-se compreender o
clero portugués como o agente difusor desse discurso eclesial pds Latrdo IV. No
entanto, como se pode identificar pela anélise das fontes, o Tratado de Confissom e 0
Sacramental, os clérigos também sofrem os efeitos dessa norma, pois vemos as
recomendagdes para os curas de almas, além dos pecados a que esse estdo mais
propensos a cometer.

A confissdo é uma pratica de sujeicdo dos leigos e também do clero, o Cannon
XXI ¢ claro, “todo o fiel”. Todos aqueles que fazem parte da Igreja, desde quem faz
parte da sua estrutura produtora de discursos e daqueles que estdo fora disso. Todos

pecam logo todos devem se confessar. O mesmo que concede o perddo, que detém o
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monopolio dos bens de salvacdo, deve busca-lo de outro membro especialista, e

justamente por isso deve se submeter a0 mesmo processo inquisitorial ao qual conduz.
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1 — Capitulo — O pecado e o perddao - A Nova disposicdo do sacramento da

peniténcia no Concilio de Latrdo IV

Pecado e Perddo, sdo temas caros ao cristianismo, estdo presentes desde o seu
inicio e sdo fruto de muitas reflexdes dos principais autores cristdos. Neste primeiro
capitulo, destacar-se-a o desenvolvimento da doutrina penitencial até a nova disposicao
de Latrdo 1V, das herancas judaicas do cristianismo até a confissdo obrigat6ria imposta
pelo Canon XXI do concilio Lateranense 1V.

O cristianismo nasce dentro do judaismo, Jesus e seus primeiros discipulos sdo
judeus. Destaca Simon Mimouni (2004, p 52) que no século | a religido judaica tem
contornos muitos diversificados, tanto com relagcdo as crencas como as praticas, sao
diversos grupos e correntes religiosas em disputa, ndo ha uma autoridade religiosa que
regule a préatica ortodoxa comum, o que € um elemento normal em todos os segmentos é
a crenca em um Unico Deus, que é o de Israel.

O autor ainda revela que o historiador Flavio Josefo (c.a. 38-100 d.C.) descreve
quatro grupos da corrente judaica do século | que séo: os saduceus e os fariseus, com
amplas referencias no novo testamento; 0s essénios e os zelotas. Os dois primeiros
grupos sdo a maioria do judaismo, os outros dois sdo considerados como marginais, a
estes Flavio Josefo nomeia de hairesis, de onde se origina a palavra heresia. Em sua
origem este termo ndo denota nada de pejorativo, significa apenas uma escolha de uma
escola filosofica ou religiosa, no latim essa palavra foi traduzida para secta, porém
Simon Mimouni (2004. p.53) enfatiza a diferenca que esta palavra tem no judaismo com
relacdo ao cristianismo.

Uma seita cristd é um agrupamento - em geral de modesto efetivo - dissidente
em relacdo a uma autoridade, essa separagdo € 0 que o caracteriza. No judaismo as
tendéncias a diferenciagdo em raras ocasifes resultaram em cismas, por isso segundo o
autor para o judaismo é melhor usar termos como grupos ou correntes. (MIMOUNI,
2004, p. 53).

Disserta Simon Mimouni que no decurso do século | surgem outros grupos, de
tendéncias mais proféticas e messianicas, entre esses tem o dos discipulos de Jesus de
Nazaré¢, diz o autor que: “Pelo menos até o ano 70 e mesmo até o ano 135, eles formarao
uma corrente no seio do judaismo, inicialmente de tendéncia profética e, depois,
messianica.” (MIMOUNI, 2004. p.54).
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A medida que esta corrente crescia ela foi cada vez mais se distinguindo do
judaismo. A aceitacdo de ndo judeus em suas comunidades, a aproximacdo com a
cultura grega, a producdo dos primeiros escritos, a influéncia de Paulo de Tarso, tudo
isso contribuiu para a distin¢do entre a nova e a antiga alianca.

Um elemento que se percebe no cristianismo desde o seu inicio € a doutrina
sobre o0 pecado. A tradicdo cristd, por exemplo, interpreta que Jesus veio salvar a
humanidade deste mal que a assola desde Ad&o e Eva. Esse é um tema relevante para a
fé cristd, objeto de muitos estudos, praticas, sistematizacfes. O autor Guy Bechtel, por

exemplo, sobre isso, destaca que:

O cristianismo é uma religido do pecado o que muito bem anuncia Jesus
ele veio ndo pelos justos, mas pelos pecadores. E pecador o cristdo o é
antes de ter cometido qualquer acto. O pecado original acompanha-nos
desde 0 nascimento. Vimos ao mundo culpados porque Addo e Eva
pecaram no jardim do Paraiso. (BECHTEL, 1999, p. 27).

Sobre esse desenvolvimento da doutrina sobre o pecado, Ana Isabel Carrasco
Manchado, destaca que apesar desse tema estar presente desde o inicio do cristianismo

ele foi se instalando de maneira paulatina:

La salvacion y la condena, la culpa, el Pecado original y la gracia, son
polos sustanciales de definicidn del cristianismo, sobre todo en su version
paulina y agustiniana. En consecuencia, el pecado, en tanto en cuanto se
relaciona con el valor supremo social (que era la salvacion personal),
termina por entreverarse con todas las atividades humanas de la época.
(CARRASCO MANCHADO, 2012, p. 53).

Destaca essa autora também que:

El pecado es una nocion desde la cual se otorga sentido a la realidad
material y espiritual, siendo un poderoso instrumento de creacién de
simbolos y de alegorias. La nocién de pecado, durante muchos siglos,
sera un elemento basico de las formas de interpretacién del mundo, al
menos mientras sea el clero el que domine la cultura y el pensamiento.
(CARRASCO MANCHADO, 2012. p. 54).

Conforme destaca Daniel Rops no cristianismo desde suas origens se
compreendia que o que tornava alguém cristdo era um ato de fé, os candidatos a entrar
no caminho aprendiam o que deveriam crer e depois eram batizados. Esse rito do
batismo conforme destaca o autor é antigo e fundamentado desde o inicio do
cristianismo, exemplo do rito de Jodo Batista nas margens do Jord&o e que segundo 0s

relatos evangélicos o préprio Jesus se submeteu e também aponta:
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“Sepultados com Ele (Cristo) no batismo — escrevera S8o Paulo aos
Colossenses -, com Ele também ressuscitates por vossa fé no poder de
Deus, que o ressuscitou dos mortos (2,12). E é por isso que o batismo é
conferido na noite de Pascoa: o batizado morre e ressuscita com Cristo.
(ROPS, 1988. p.205).

Pelo ensinamento cristdo o que também se percebe desde o seu inicio, é que o
batismo era a pratica de remissdo dos pecados, realizada com pessoas adultas e ja
convertidas, por esse rito o fiel tinha toda sua culpa apagada e recebia vida nova, esse
era 0 meio de se livrar da condenacdo de Addo e Eva. Porém, caso o cristdo apos o

batismo pecasse, ele era submetido a outro rito:

Através de uma nova cerimbnia, que ndo se chamava ainda confissao,
perdoar-se-ia ao faltoso, sendo este retomado na comunidade. Desta vez,
seria, todavia necessario dar provas sérias. Duas condicfes eram
estabelecidas. Reintegrar-se-ia 0 pecador, mas esta amnistia exercer-se-ia
uma vez sb; e, nesta segunda ocasido, o perdao nao seria gratuito: de uma
forma ou de outra, haveria uma peniténcia. (BECHTEL, 1999, p. 65).

Esse é um ponto importante a se destacar, o que fazer com o fiel que peca apés o
batismo. A questdo da renovacdo do perddo é algo importante, como e quantas vezes
isso é possivel, o que o fiel deveria fazer para merecé-lo, quem é o ministro da Igreja
que pode concedé-lo. Essas sdo algumas das questdes presentes na Historia da Igreja na
sua pastoral penitencial. Nessa parte da analise apontar-se-4 o desenvolvimento da
doutrina penitencial, da heranca judaica até o sistema de confissdo que serd imposto por
Latrdo IV.

1.1 - O desenvolvimento da doutrina penitencial

1.1.1 - Antigo e Novo Testamento

A nocdo de pecado amplamente desenvolvida no cristianismo tem sua origem na
tradicdo veterotestamentaria. O pecado no Antigo testamento esta associado com a
questdo da alianga. Segundo Andrea Ribeiro (2018) na narrativa biblica explica-se a
escolha do povo de Israel por lahweh como decorréncia dos fracassos da humanidade
(Adao e Eva, diluvio e Torre de Babel). Israel é escolhido como embaixador junto as
nagdes, uma elei¢do indissociavel da alianca que determina um conjunto de deveres e

responsabilidades e de expectativas para esse povo. Destaca a autora que:
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Dessa forma, para o texto biblico, o “povo de Israel” é escolhido como
aquele que devera seguir as leis divinas e ser um “povo santo”, ja que as
outras nacfes ndo aceitaram a alianca com Deus. Santificado, esse povo

guiaria as outras nagdes para a salvacdo. (RIBEIRO, 2018, p.121).

Essa alianca, ainda pela narrativa do Antigo Testamento, teria inicio com a
Histéria de Abraao®, sendo depois também reafirmada com Moisés no livro de Exddo?
que relata a saida do Egito ¢ o tempo no deserto do “povo escolhido” rumo a terra
prometida (RIBEIRO, 2018, p.121). Segundo Helder Alexandre (2013), a histdria do
povo de Israel, conforme os relatos biblicos, é marcada pela infidelidade de Israel e o
seu retorno para lahweh.

Algumas dessas infidelidades, ou seja, pecados, sdo graves e sdo punidos com a
morte, caso da idolatria por exemplo.® Destaca também Helder Alexandre que a
responsabilidade por manter a alianca, ou seja, de nao pecar, é coletiva, mas também
exige uma responsabilidade individual®. Ainda se encontram nos textos biblicos que
lahweh quando inflige um castigo é para corrigir 0 homem® e que o perddo divino
sempre esta disponivel, mas ele exige uma conversdo. (ALEXANDRE, 2013. p.9).

O Antigo Testamento aponta uma pratica penitencial que é a da expulsdo da
sinagoga, devido a ma conduta, de um membro do povo judaico. Segundo Helder
Alexandre essa punicdo poderia ser perpétua ou temporaria, diz também o autor sobre

como se davam as préaticas penitenciais:

As liturgias penitenciais celebravam-se em ocasido de alguma
calamidade, considerada como consequéncia da culpa de um individuo ou

! “lahweh disse a Abrdo, depois que L6 se separou dele: “ Ergue os olhos e olha, do lugar em que estas,
para o norte e para o sul, para Oriente e para o Ocidente. Toda a terra que vés, eu a darei, a ti e a tua
posteridade para sempre. Tornarei tua posteridade como poeira da terra: quem puder contar os graos
de poeira da terra poderd contar seus descendentes! Levanta-te! Percorre essa terra no seu
comprimento e na sua largura, porque eu a darei a ti. ” (Gn 13, 14-17) .

“Agora, se ouvirdes a minha voz e guardardes a minha alianga, sereis para mim propriedade peculiar
entre todos os povos, porque toda terra é minha” ( Ex 19,5)

* “Quanto ao profeta ou intérprete de sonhos deverd ser morto, pois pregou rebeldia contra lahweh
vosso Deus que vos fez sair da terra do Egito e vos resgatou da casa da escravidao, para te afastar do
caminho em que lahweh teu Deus te ordenou caminhar. Deste modo extirparas o mal do teu meio”.( Dt
13,6)

* “0s pais ndo serdo mortos em lugar dos filhos, nem os filhos em lugar dos pais. Cada um serd
executado por seu proprio crime.” (Dt 24,16)

> “Castigando o erro tu educas o homem...” ( SI 39, 12a)
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da coletividade (Jz 20,24. Rs 21,26-27). Posteriormente fixaram-se dos
dias de peniténcia sendo a mais importante a festa do “Jom Kippur” (Nm
29, 7-11; Lv 16). Compreende dois momentos de purificacdo e a condicdo
publica geral dos pecados. O ritual inclui a abstencdo do trabalho, alguns
ritos de penitencia e jejum, uma assembleia no Templo e a oferta de
alguns sacrificios particulares. Em tudo isso € envolvida toda a
comunidade, sacerdotes e povo, que o celebram em conjunto.
(ALEXANDRE, 2013, p.10).

Com relacdo ao novo testamento, Helder Alexandre destaca que o vocabulério
para pecado gira em torno dos termos gregos amartano® que significa o que é contrario
a Deus e amartia que indica o pecado do homem. S8o essas palavras de origem do
Antigo Testamento que sdo colocadas nos discursos de Jesus, que em seu tempo tem a
concepcdo de pecado marcado pela lei e pela casuistica. Ainda revela o autor que as
escrituras neotestamentarias ndo fornecem uma liturgia penitencial, se excetuar a
purificacdo ministrada por Jodo Batista. (ALEXANDRE, 2013, p.10).

Ainda no Novo Testamento se tem o exemplo dos escritos paulinos que
introduzem o termo reconciliacdo. Pela analise das cartas do apostolo, torna-se possivel
ter o conhecimento da forma como as comunidades cristds se comportam perante o
pecador. S&o textos que indicam, por exemplo, que a correcdo deve ser feita pelo chefe

da comunidade. Ainda destaca Helder Alexandre:

Paulo indica-nos a pratica concreta da exclusdo, em que se distinguem
trés elementos essenciais: a) a exclusdo acontece por motivos graves e
evidentes (2 Tes 3, 6-15; Cor 5,6-11 — ociosidade que se torna um peso
para a comunidade, incesto, fornicacdo, avareza, furto, idolatria,
maledicéncia, embriaguez). b) a exclusdo é feita por meio de uma espécie
de sentenca realizada por Paulo ou pela comunidade em nome e com a
autoridade do Senhor; c¢) a excomunhdo é medicinal, porque evita o
contagio do mal na comunidade, mas também reserva um espago para a
conversdo do pecador. (ALEXANDRE, 2013, p.16).

1.1.2 - Séculos 1 ao 111

Nos séculos iniciais da histéria do cristianismo (I ao 1V) em relacéo as praticas
penitenciais 0 batismo permanece sendo para a maior parte dos cristdos o unico meio de
remissdo dos pecados. Destaca Helder Alexandre que ndo existe uma legislacdo

uniforme, cada provincia elabora um sistema penitencial para aqueles que cometeram

® Esse uso da lingua grega para o Antigo Testamento, se da devido a utilizagdo pelos evangelistas da
versdo Grega das Escrituras Hebraicas conhecida como Septuaginta ou Versdo dos Setenta (LXX).
Vertida, aproximadamente no séc. lll a.C. para grego a partir de antigos manuscritos hebraicos (hoje ndo
mais disponiveis).
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pecados mais graves depois do batismo. Segundo o autor esses movimentos penitenciais
exercem-se na assembleia de modo comunitério e publico.

Helder Alexandre (2013. p.19) aponta o fato de que a Didaqué, importante
escrito catequético que data dos fins do século I, ndo trata da peniténcia, nem da
excomunhdo de forma aprofundada. Apesar de serem citadas a repreensdo em forma
privada e a excomunhao, elas sdo consideradas numa dimens&o moral, ndo se descreve
como se dava 0 Seu processo.

Outro texto indicado pelo autor sobre a questdo da peniténcia e que ¢é
considerado um marco na histéria da doutrina penitencial, é O pastor de Hermas. Esta é
uma obra escrita em meados do seculo 1l d.C em Roma e em lingua grega, embora
também possua uma traducdo latina, feita pouco depois, que foi a que sobreviveu. O
autor Hermas seria um ex-escravo convertido ao cristianismo. E um escrito importante
da antiguidade cristd e isso se constata pelas frequentes referéncias que se encontram
dele em varias obras do periodo patristico como, por exemplo, em Ireneu, Clemente de
Alexandria e Origenes. A obra era muito utilizada na instrugdo dos recém-convertidos
ao cristianismo, conforme se identifica pelo testemunho de Eusébio de Cesaréia (c.a.
265-339 d.C.):

Visto que 0 mesmo apdstolo, nas saudagdes finais, da carta aos romanos
entre outros menciona Hermas (Rm 16,14), a quem se atribui o livro
intitulado Pastor, é bom saber que também este é contestado por alguns
que ndo o colocam entre as obras recebidas, enquanto outros julgam-no
muito Util, principalmente para os necessitados de iniciacdo elementar.
Estamos agora cientes de que é lido publicamente nas Igrejas e verifiquei
ter sido empregado por alguns autores mais antigos. (HE, 1ll, 3,6. p. 115).

A obra foi bastante difundida especialmente no Oriente e a controvérsia em
torno de sua canonicidade foi definida no concilio ecuménico de Hipona em 393, onde
se definiu o canon biblico. Trata-se de um escrito extenso com 114 capitulos em que a
preocupacdo central do autor é de cunho moral, ressaltando o aspecto da misericordia
divina pronta a agir sobre o pecador arrependido.

Helder Alexandre destaca que esse escrito também ensina que o batismo € a via
de remissdo dos pecados, porém tendo em vista a dimenséao escatoldgica, a iminéncia do
fim do mundo, ao pecador pode ser oferecida uma ultima chance, no entanto isso é algo

excepcional.
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Tendo em conta que para o Pastor de Hermas a penitencia sacramental
ndo é reiteravel, o acolhimento na comunidade ndo pode ser renovado um
grande nimero de vezes, ndo por principio, mas pela ndo sinceridade do
arrependimento. O principio de uma penitencia Unica condicionara a
evolucdo da penitencia. (ALEXANDRE, 2013, p 21).

Helder Alexandre destaca também que a disciplina penitencial no século IlI
ocorre num tempo de grandes perseguicfes como a de Décio em 250, de Valeriano em
257-259, de Diocleciano entre 284 e 305. A perseguicdo de Décio, em especifico, foi
breve, mas violenta, provocando um nimero consideravel de apostasias mais ou menos
graves.

Os lapsi’ foram classificados de acordo com o grau de sua apostasia, como
destaca Helder Alexandre (2013, p.24): os Sacrificati que eram aqueles que rendiam
sacrificios aos deuses e ao imperador; os Thurificati que eram o0s que queimavam
incenso aos idolos ou ao imperador; Libellatici seriam os que obtinham ou aceitavam
um certificado de sacrificio sem terem o realizado de fato. Os que se mantinham fiéis e
ndo praticavam nenhum desses atos foram chamados de confessores, ja& 0 Martyres
foram os que sofreram prisdo e a tortura ou a morte.

Diante dessa situacdo em que a penitencia publica ndo poderia ser repetivel,
destaca Helder Alexandre que surgiram duas questdes: “Que pecadores se podem
admitir a peniténcia? A peniténcia a cumprir é suficiente para justificar a
reconciliacdo?” (ALEXANDRE, 2013, p. 24-25). A resposta dada pela doutrina de
Montano®, que Tertuliano (c.a. 160-222 d.C.) transmite®, é severa e negativa. A
peniténcia depois do batismo é possivel, mas ndo deve ser aplicada para que os fiéis ndo
sejam incitados a pecar.

Tertuliano dard um grande impulso a esta corrente montanista, porém de sua
obra podemos distinguir dois periodos: um mais acolhedor, no seu escrito De
poenitentia em que admite que a Igreja receba todos os pecadores sem excecdo, desde

que passem por uma expiacgdo proporcional as suas faltas. E outro mais rigorista, na sua

7 . . . e , .~ .
Termo em latim que denominava os cristaos, que durante o periodo de perseguicdo negaram a fé.

8 Segundo Eusébio de Cesareia em sua Histdria Eclesidstica Montano era um dos novos crentes da Misia,
nos limites da Frigia, no tempo que Grato era procénsul da Asia, que: “Como um possesso, em falso
éxtase, pOs-se a falar em seus excessos, a proferir palavras estranhas e a profetizar de forma
inteiramente oposta ao uso tradicional conservado pela antiga tradi¢do da Igreja “. (Livro V, XVI, VII. p.
254).

% “Potest ecclesia donare delicta, sed non faciam, ne et alii delinquant” TERTULIANO, De pudicittia, 21,7,
in PL 2,104. apud ALEXANDRE, 2013. p. 25.
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fase montanista que é marcada pelo documento De pudicittia em que ele se opde ao
papa por admitir a reconciliacdo de adulteros e fornicadores. (ALEXANDRE, 2013, p.
25).

Revela também Helder Alexandre que Tertuliano foi o primeiro a apresentar um
processo penitencial que se tornaria estavel depois da era apostolica. Dizia este que a
expiacdo para a remissdo das faltas graves comporta um tempo de provacdo severa.
Além das disposicGes interiores, é pedido ao penitente a exomologese, que significa
confessar-se diante de Deus, 0 processo de expiacdo continua mediante uma série de
atos de mortificacdo de modo a realizar uma conversdo de vida para se alcancar

misericérdia.

Mediante a confissdo, o pecador ¢ sujeito a uma “censura divina” que se
traduz na recusa da communicatio ecclesiastica e é assim excomungado.
O acto de excomunhdo era indispensdvel para a peniténcia no qual o
bispo era decisivo. Estes actos acontecem diante da porta de entrada da
Igreja ou pro foribus ecclesiae, e depois na propria Igreja. Fora da Igreja o
pecador pede para ser admitido a penitencia. Depois de ser admitido,
entra na Igreja e ai se realiza a exomologese. Apos este tempo mais ou
menos longo e indispensavel, realiza-se a reconciliacdo na e pela Igreja,
que este autor identifica com Cristo. E o bispo que reconcilia o penitente
e que lhe da o perddo, como reconhece mesmo o Tertuliano montanista.
(ALEXANDRE, 2013, p. 26).

Cabe destacar também a inovacdo com relacdo a doutrina penitencial que é a
divisdo entre faltas remissiveis e ndo remissiveis, apresentadas por Tertuliano em sua

fase montanista:

Desde entdo, Tertuliano, ndo sem embaraco, remete & misericordia de
Deus os grandes pecadores a quem ele recusa a reconciliagdo eclesiastica,
e que, em contradicdo com os mesmos principios montanistas, reconhece
aos bispos o poder de reconciliar, excepto a restringir este poder as faltas
de menor importdncia. Nem antes de Tertuliano nem depois dele,
encontramos semelhantes distingbes “ (VOGEL, Cyrile. Le pecheur et la
penitence p. 22 apud ALEXANDRE, 2013. P. 27).

Tertuliano faz uma lista de pecados menores, que ele chama de cotidianos que
ele considera remissiveis, elabora igualmente uma lista de pecados graves como:
idolatria, homicidio, adultério, fornicacdo, falso testemunho, engano, mentira,
espetaculos do circo e do estadio.

Outro autor da patristica cristd a tratar do tema da penitencia citado por Helder
Alexandre é Cipriano, bispo de Cartago no periodo da perseguicdo de Décio. Desse
autor pode-se destacar sua condenacdo aos abusos da concessdo do perdéo, a distingdo
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entre 0s penitentes, casos menos graves penitencia breve, caso mais graves longo
periodo de purgacéo, tendo sua comunhdo com a Igreja apenas concedida em caso de
perigo de morte.

Com relacdo a préatica penitencial, Cipriano segue a tradicdo da peniténcia
publica, que se trata da exclusdo do pecador da comunhao eclesial por meio do ministro
da penitencia, a confissdo dos pecados — exomologese - e a readmissdo publica na
Igreja por meio do ministro da peniténcia que impde a méo. Esta pratica aplica-se aos
casos graves, como a renegacdo da fé e o adultério. Deste autor cristdo também se
destaca 0 caso da peniténcia para os clérigos, que ao serem readmitidos na Igreja o
seriam no estado laical. Exemplo disso foi o presbitero Trofimo, que se converte de um
cisma, é readmitido em Roma, mas somente como leigo. (ALEXANDRE, 2013, p.37).

Outro autor da patristica apresentado por Helder Alexandre (2013, p.40) é
Origenes (c.a. 185-254 d.C.) que se debruca abundantemente sobre a realidade moral do
pecado e 0s meios para obter perddo. Sua doutrina aparenta ser de cunha rigorista,
porém segundo Helder Alexandre ele se coloca dentro da tradicdo patristica que o
precede. Origenes faz a distingdo entre pecados mortais e ndo mortais, diz também que
para 0s pecados graves sujeitos a excomunhdo existe a possibilidade da penitencia, no
entanto apenas uma sé vez.

Segundo Origenes o perddo é obtido pela peniténcia, que é um castigo
medicinal, com a interitus carnis se realiza a purificacdo. Indica o autor sete formas
para se obter o perddo: o batismo, o martirio, a esmola, o perddo mutuo, a conversdo, a
caridade e a peniténcia eclesiastica. (ALEXANDRE, 2013, p. 40).

Um discipulo de Origenes, Gregério Taumaturgo (c.a. 160-270 d.C) atesta a
existéncia de varios graus de penitentes e os divide em relacdo a sua participagdo na
celebragcdo comunitaria, eram estes: flentes, audientes, substrait e consistentes. Os
primeiros permaneciam fora ou ao fundo da Igreja, vestidos de saco, mendigando
aqueles que entravam. Os segundos tinham acesso a escuta das escrituras, participavam
da primeira parte de celebracdo e eram despedidos na parte da consagracdo da
eucaristia. Os substrait poderiam participar de toda missa, mas de joelhos ou prostrados.
Os consistentes poderiam participar da missa inteira, mas ndo tomavam parte do
ofertdrio e da comunhao eucaristica. (ALEXANDRE, 2013, p.44).

Ainda sobre essa fase inicial do cristianismo (Séculos | ao 1V), Helder
Alexandre cita um documento normativo que provém da Siria dos finais do século 11, o

Didascalia Apostolorum, que fornece elementos sobre a peniténcia. No livro Il, por
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exemplo, sdo enumerados os deveres dos bispos e as obrigacbes e direitos dos
pecadores. No capitulo XVI o texto apresenta um inicio do ritual penitencial.

A doutrina sobre o pecado ndo é muito detalhada, em especial na apresentagdo
dos diversos graus de culpa. O documento diz, segundo Helder Alexandre, que o pecado
mortal faz perder a vida do Espirito, e com a sua acdo o pecador separe-se da Igreja e
também a mancha. Porém, a remissibilidade de todos os pecados é uma certeza, 0s
pecadores sinceramente arrependidos podem ser de novo reconciliados com Deus. Com
relacdo aos pecados sujeitos a excomunhdo o conteudo é vasto e expresso com normas
praticas.

Sobre o que ¢ dito da excomunh&o destaca-se que:

A excomunhao é o meio pedagdgico mais forte que o bispo pode aplicar
com ponderacdo aos pecados mais graves e somente quando a
admoestacdo for ineficaz. A excomunhdo é motivada pelo perigo que o
comportamento dos pecadores constitui para a moralidade dos fieis, pela
mancha na Igreja e pelo exemplo eficaz para outros cristdos.
(ALEXANDRE, 2013, p. 46).

Existem dois tipos de excomunhdo na Didascalia que Helder Alexandre, se
utilizando de Karl Rahner, destaca como: real e liturgica. A excomunhd&o real se inicia
quando o pecador se retira da vida litargica e social da comunidade por sua propria
iniciativa. Se o pecador ndo tomasse a iniciativa, o bispo poderia expulsa-lo de forma
publica sendo auxiliado pelos didconos ou outros membros da comunidade.

A excomunhdo litdrgica poderia durar entre trés e sete semanas até a
reconciliacdo. O processo se iniciava pelo bispo que introduzia o penitente na
comunidade reunida, este entdo confessava a sua culpa, pedia perddo e prometia
arrepender-se. O bispo dirigia um discurso de admoestacéo e de exortacdo e lhe dava
instrucdes para o periodo de peniténcia, durante o qual deveria rezar, jejuar e
permanecer isolado. Depois era despedido e deveria ser considerado por todos como um
excluido da comunidade. A reconciliacdo realizava-se algumas semanas depois, 0 bispo
recebia o pecador diante de toda comunidade, impunha as méaos, toda a comunidade
rezava junto e o penitente era readmitido ao seu lugar na Igreja. (ALEXANDRE, 2013,
p. 46-47).

1.1.3 - Séculos IV a VI
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No periodo do século IV a VI tem-se na Historia do cristianismo a marca do fim
das perseguicbes e o afluxo de novos convertidos com cada vez menos base de
conhecimento da fé cristd, devido a entrada de povos germanicos nos territorios que
antes eram do império romano e a formacdo dos primeiros reinos. Isso tudo traz
consequéncias para a disciplina penitencial que se torna mais rigida. Soma-se a isso 0
fato de que a partir de Teoddsio | (c.a. 379-395 d.C.) o cristianismo torna-se a religido
oficial do Império, com o Edito de Tessalénica, em 380 d.C.

André Vouchez destaca desse periodo que o cristianismo se tornou uma questao

de préticas exteriores, de obediéncia de preceitos. Diz 0 autor que:

O Evangelho libertara 0 homem da escraviddo da Lei, para retomar 0s
termos de sdo Paulo. Mas esse ideal de liberdade espiritual era inacessivel
para 0s povos barbaros, cuja instalacdo sobre as ruinas do Império
Romano constituiu, segundo a expressdo de Focillon, "'uma irrupcdo da
pré-historia na historia”. No contato com eles, e a medida que penetrava
em profundidade nos campaos, a fé crista corria o risco de degradar-se em
praticas supersticiosas. Nessa perspectiva, obrigar os povos batizados a
viver de novo sob a Lei, restabelecendo as observancias vétero-
testamentarias, pode parecer, paradoxalmente, um progresso espiritual.
(VOUCHEZ, 1995, p.13).

Helder Alexandre (2013. p.49) destaca que a pratica penitencial mantém a
mesma forma de Tertuliano, Cipriano e Origenes. Sistematiza o autor esse processo
penitencial como: primeiro a entrada na peniténcia, segundo o estado penitencial de
expiacdo na ordem dos penitentes e por Gltimo a reconciliagcdo realizada pelo bispo.
Todos esses momentos sdo cronologicamente distantes um do outro.

Com relacdo ao primeiro passo que € a entrada na peniténcia, segundo Helder
Alexandre (2013, p.50) isso acontecia por meio de um rito litargico especifico no inicio
da quaresma, em geral era um ato livre. Era também uma acgdo publica, mas nédo
implicava uma confissdo publica. No fim da celebracéo o penitente era simbolicamente
expulso da Igreja, no entanto isso ndo implicava que fosse excluido de poder frequentar
a Igreja ou ter relagfes sociais com outros membros da comunidade, com excegédo dos
apostatas.

O segundo passo no processo penitencial € a entrada na ordo poenitentium, que
se afirmava como um estado particular na Igreja, caracteristica da peniténcia candnica.
Durante este estado existem trés tipos de obrigacBes: gerais, rituais ou litlrgicas e

especialmente penitenciais. Os pecadores ao entrarem nessa situagcdo na Igreja devem
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seguir uma vida mortificada com jejuns, esmolas, com provas concretas de conversdo
interior da virtude da penitencia.

Helder Alexandre aponta que uma forma de privacdo muito comum nessa epoca
era a abstinéncia de carne, outro gesto penitencial comum era o de 0s penitentes
permanecerem de joelhos nos dias de festa ou 0 de serem os encarregados de levar os
defuntos a Igreja e de Ihes dar sepultura.

Ainda nos diz o autor que no ocidente se usava um grau entre os penitentes ao
contrario do que acontecia no Oriente, era competéncia do bispo fixar a medida da
peniténcia, segundo a gravidade das faltas e o zelo e disposicGes do pecador e ainda
destaca que: “Assiste-se igualmente a um processo especial para os pecados secretos
que exigiam certa restricdo de publicidade, como atestam Agostinho e o Papa Le&o
Magno, uma espécie de peniténcia semi-publica” (ALEXANDRE, 2013, p. 52).

O ultimo estagio no processo penitencial € o da reconciliacdo que segundo
Helder Alexandre era um rito que consistia na supplicatio sacerdotalis com a imposi¢ao
das méos associadas a oracdo do fieis. A partir do século V a cerimonia teria lugar na
quinta-feira santa, excec¢do feita para os fiéis em perigo de morte.

Agueles, porém, que eram reconciliados tornavam-se cristdos de direitos
restringidos, por exemplo, eles ndo poderiam entrar no estado eclesidstico e eram
sujeitos a restricdes severas como a interdicdo de exercer fungdes publicas, de retomar o
servico nas forcas armadas, de exercer o servigo de comerciante ou de tentar defender
os seus direitos fora da jurisdicdo eclesiastica. Além disso, sublinha também Helder
Alexandre que durante a peniténcia os casados eram proibidos de viverem maritalmente
com 0s seus conjuges.

Outro ponto relatado por Helder Alexandre (2013, p. 52-53) é que era comum 0S
clérigos e religiosos ndo estarem sujeitos a peniténcia publica, tendo em conta a
dignidade do sacramento da ordem e dos ministros, por uma parte e, por outra, o fato de
que a profissdo monastica no caso dos religiosos € como um segundo batismo, pelo qual
0 professo se insere no corpo mistico de cristo.

Helder Alexandre também aponta que nesse periodo da histéria do
desenvolvimento da doutrina penitencial, quem administra reconciliagdo, o ministro
competente para tal funcéo, é o bispo. Os preshiteros somente aplicam o sacramento em
caso de necessidade, no entanto devido a assisténcia aos doentes eles passam a

colaborar cada vez mais neste ministério do perd&o e sobre isso se destaca que:
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Tal fato é confirmado por duas notas do liber pontificalis, escrito pouco
depois do ano 514, em que o Papa Marcelo (T 309) divide a comunidade
romana em vinte e cinco igrejas titulares ou paréquias propter baptismum
et paenitentiam. E o Papa Simplicio (7483) introduziu nas trés basilicas
romanas de S Pedro, S Paulo e S. Lourenco o servico semanal para 0s
padres pelas mesmas razdes. Deste modo, a exce¢do da reconciliagdo
solene reservada ao bispo, 0s presbiteros cooperam no processo
penitencial ordinario, nas deliberagBes episcopais, assim como na
vigilancia e sentido pastoral dos penitentes. Na maior parte dos casos, 0s
penitentes faziam uma confissdo preparatéria a um preshitero antes de
entrarem no ordo paenitentium. (ALEXANDRE, 2013, p.54).

Um dos grandes autores da Igreja, Agostinho de Hipona (354-430 d.C.) traz
importante contribuicdo para a peniténcia na sua dimensdao pratica e tedrica. No
contexto da polémica donatista, Agostinho acentua a transcendéncia da agdo do Espirito
Santo em relacdo a santidade dos membros da Igreja, também no perdoar os pecados. A
eficacia sacramental da reconciliagdo € mais bem evidenciada do que em Cipriano.
Somente o sacerdote a realiza validamente.

O bispo de Hipona distingue trés tipos de peniténcia: antes do batismo, a
peniténcia pelos pecados guotidianos e aquela para os pecados graves. Agostinho exclui
da peniténcia todos os pecados por pensamento ou alguns contra o préximo e ndo aceita
somente a célebre triade de Tertuliano e Paciano, em suas enumeracfes aproxima-se do
decalogo™. Destaca ainda que a gravidade do pecado reside, sobretudo, na disposicao
subjetiva, e ai entram os Peccata Malitiaie. Mas a distincdo para a apreciacdo dos
pecados reside no julgamento objetivo dado pela Escritura e pelo uso da Igreja
(ALEXANDRE, 2013, p. 61).

Importante ainda dizer que Agostinho admite certa restricdo da publicidade do
processo penitencial. Baseando-se em Mateus 18,15-17*, defende que, quando um
cristdo peca, ele deve ser repreendido por outro da mesma fé com a finalidade que o
pecador se corrija e ndo tenha sua falta revelada a outros. Ainda sobre o episcopo,
Agostinho distingue entre correcdo privada a Correctio e a repreensdo publica
Correptio (ALEXANDRE, 2013, p. 62).

% Destaca Helder Alexandre que Agostinho considera como pecados graves: idolatria, adultério,

fornicacdo , a bestialidade, o engano, ddio, heresia, cisma e espetaculos de circo. (ALEXANDRE, 2013, p.
60).

11 “se o teu irmio pecar, vai corrigi-lo a sés. Se ele te ouvir, ganhaste o teu irmdo. Se nao te ouvir,
porém, toma contigo mais uma ou duas pessoas, para que toda questdo seja decidida pela palavra de
duas ou trés testemunhas. Caso ndo lhes der ouvido, dizei-o a Igreja. Se nem mesmo 4 Igreja der ouvido
trata-o como o gentio ou o publicano. ” (MT 18, 15-17)
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Diz Agostinho que a Correptio pode ser um ato divino ou humano atraves do
qual o pecador é chamado a penitencia, ja a Correctio é estritamente um ato divino, que
age no coragdo do homem. A Correptio humana serve como instrumento da Correctio
divina, e ndo se identifica ainda com a peniténcia privada desenvolvida posteriormente.
Cabe ressaltar que Agostinho também €é mais um dos autores que apontam que 0S
eclesiasticos ndo podem receber peniténcia.

Como viu-se até o presente momento, estdo presentes desde o inicio do
cristianismo ideias como culpa, falta, transgressao, sinbnimos para pecado. No entanto,
nos primeiros séculos do cristianismo semelhante termo ndo abrangia de maneira ampla
0 universo dos comportamentos humanos para assim identificar aqueles atos que séo
condenaveis, inicialmente as reflexdes sobre o pecado se situam mais no terreno do
dogma do que no da moral.

Ana Isabel Carrasco Manchado aponta a importancia de Agostinho no
desenvolvimento da teologia do pecado, a autora cita como exemplo a querela entre
Agostinho de Hipona e Peldgio que representavam posi¢des opostas ante a salvacao, a
acdo da graca divina frente a liberdade (livre arbitrio) tendo como pano de fundo a
responsabilidade humana ante ao mal.

Es el mal y la actitud del ser humano ante él, lo que preocupa. El
comportamento humano se seguira percibiendo en el terreno moral desde
la perspectiva antigua, que se ocupaba de los vicios; vicios que estan mas
cerca de las pasiones estoicas y de la moral romana que de los pecados
medievales. Pecados y vicios terminaran equiparandose, sobre todo
cuando comience a ordenarse el setenario, pero inicialmente no era asi. La

seméntica de la moral seguia vinculada con el universo de la ética
romana. (CARRASCO MANCHADO, 2012, p. 55)

Enquanto Agostinho de Hipona edificava a base principal da teologia do pecado
a0 mesmo tempo o poeta Prudéncio®? divulgava um discurso dos vicios o Psychomachia
(O combate acerca da alma) composto entre os anos de 398 e 400. Nessa obra nao se

utiliza a palavra pecado, mas se denomina como vicio a essas mas inclinagdes da alma.

El alma del cristiano se halla expuesta a las tentaciones del vicio, y dice
Prudencio: “T1, Guia bueno, no abandonaste a los cristianos, pobres de
grandes virtudes y necessitados de fuerzas, al arbitrio de los vicios
devastadores”. Tales vicios devastadores son llamados ‘monstruos’
(monstri): la Idolatria, la Sodomitica Libido, la Ira, la Superbia, la

12 Aurélio Clemente Prudéncio (em latim: Aurelius Clemens Prudentius), referido comumente apenas como Prudéncio (348 - ca. 410), foi um poeta romano

cristdo nascido na provincia romana da Hispania Tarraconense. E considerado o maior poeta cristdo da Antiguidade tardia.
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Luxuria, la Avaritia y la Discordia. En el combate principal luchan cada
uno de ellos contra las virtudes correspondientes, representadas en forma
de figura humana femenina: Fides, Pudicitia, Patientia, Mens Humilis,
Sobrietas, Operatio y Concordia. En sus contiendas aparecen ademas
otras figuras viciosas, llamadas ‘bestias’ y ‘furias’, que pretenden
esclavizar el alma humana, como son la locura (Vaesania), el Fraude
(Fraus), el Juego (locus), la Petulancia (Petulantia), el Amor (Amor), la
Ostentacion (Pompa), el Encanto (Venustatis), el Placer (Voluptatem), el
Lujo (Luxus), el Cuidado (Cura), el Hambre (Famis), el Miedo (Metus),
la Ansiedad (Anxietas), el Perjurio (Periuria), la Palidez (Pallor), la
Corrupcion (Corruptela), el Dolo (Dolus), las Mentiras (Comenta), el
Insomnio (Insomnio), la Mezquindad (Sordes), la Fatiga (Labor), la
Violencia (Vis) y el Crimen (Scelus). (CARRASCO MANCHADO, 2012
P. 55-56)

Agostinho de Hipona é o autor que desenvolve a doutrina do pecado original que
tem seu ponto fundamental no relato de Genesis: Addo e Eva comendo o fruto da arvore
proibida®®. Por tal ato de desobediéncia, segundo pensamento de Agostinho, todos
somos culpados porque todos descendemos desse unico homem e conforme destaca
Guy Bechtel: “A concupiscéncia libertada pelo primeiro pecado incita-nos
irremediavelmente para o erro. O homem nasce mau, como um criminoso-tipo que
viesse a0 mundo com o seu processo judicial ja conspurcado” (BECHTEL, 1999, p. 28).

Jérdme Baschet é outro autor a tratar do tema do pecado original e destaca a
grande contribuicdo de Agostinho para esse assunto. Segundo o autor o bispo de Hipona
é aquele que lega a cristandade medieval a doutrina sobre essa matéria. Semelhante
conhecimento como ja citado foi forjado no desenrolar de seu embate com Pelagio e
seus discipulos, os quais afirmavam que o pecado original ndo manchou inteiramente a
vontade do individuo e cada um pode encontrar em si 0s meios para elevar-se até Deus.
(BASCHET, 2014, p. 376).

Agostinho diferente de Pelagio insiste no rebaixamento da natureza humana, ele
entende que o pecado original é transmitido a cada homem, que nasce pecador mesmo
sem nada ter feito. Nessa transmissdo ndo apenas se passa a pena do pecado original,
mas tambeém a propria falta de Addo e Eva. Toda humanidade é parte integrante do
pecado do primeiro casal, todos de forma coletiva sdo responsaveis por ele, destaca
Baschet:

O peso dessa falta afeta, até o nivel mais profundo, a vontade do homem e
torna suspeito o exercicio de sua liberdade, que o leva, geralmente, para o
mal. Igualmente, na mesma medida em que ela deprecia 0 homem, a
teologia agostiniana reforca a importancia do batismo e valoriza com
maior forga sua necessidade indispensavel: se o sacramento purificador
ndo restituiu totalmente ao homem a pureza de suas origens edénicas, ao
menos apaga 0 peso massacrante da falta original e lhe oferece a

13 Génesis 3, 1-24.
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oportunidade quase inesperada de sua redencdo. A sombria teoria de
Agostinho demonstra, assim, que 0 homem ndo pode se salvar sozinho e
que tem necessidade, para tanto, do socorro insubstituivel das instituicdes
e, em primeiro lugar, da Igreja; apenas a mediacdo desta pode atrair sobre
ele a graca divina e lhe permitir evitar as emboscadas que semeiam o
caminho da salvacdo. (BASCHET, 2014, p. 376).

Com Agostinho a doutrina sobre o pecado ganha mais substancia. Cabe destacar
que sua analise sobre este tema influenciara diversos outros autores posteriores que se
dedicaram ao assunto do pecado e do perddo, em especial nessa viséo sobre o homem,
na sua tendéncia ao pecado devido a concupiscéncia herdada de Adao e Eva.

Ainda nesse periodo de estruturacdo da Igreja (Seculos 1V- VI), outro importante
autor, Cesario de Arles (470-543 d.C), tenta evitar que o abandono da peniténcia gere
um abandono da Eucaristia. Por isso, bem antes de Latrdo IV, ja insistia na participacdo
do sacramento da eucaristia pelo menos no Natal, Pascoa e Pentecostes, particularmente
na sua participacdo com a devida preparacédo penitencial. (ALEXANDRE, 2013, p 65).

Destaca Helder Alexandre que na Irlanda se desenvolve outro tipo de disciplina
penitencial, descrito no sinodo de S&o Patricio de cerca de 457 d.C. O santo e seus
discipulos imprimem uma nova forma baseada nos antigos monges, em que o abade

seria o diretor espiritual que remite os pecados e diz Helder Alexandre:

Pela primeira vez, é fixada a penitencia para pecados graves como o
homicidio, a fornicacdo e a adivinhacdo e ndo deixada a discricdo do
sacerdote. Para estes casos é fixada a penitencia de um ano. Para o furto, é
estabelecida a penitencia de seis meses, com vinte dias de jejum a po. E
o primeiro indicio de penitencia tarifada. (ALEXANDRE, 2013, p 76).

Helder Alexandre (2013. p.77) enfatiza que a partir dessa experiéncia irlandesa
agora se percebe uma evolucdo no sacramento da peniténcia que foi o desparecimento
dos longos periodos de purgacdo, e a determinacdo de algumas préaticas expiatdrias

especificas de acordo com a falta cometida.
1.1.4- Século VIl a X

Sobre a peniténcia dos séculos VII a X, Helder Alexandre (2013. p 83) destaca
como sendo o essencial a questdo da taxa ou tarifa, o centro do sacramento ainda nédo

estd na confissdo dos pecados e esse tipo de pratica penitencial tarifada provoca reagdes
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contraditérias. Exemplo dos bispos do Concilio de Toledo de 589, que se opdem a uma
nova forma de peniténcia introduzido nas suas Igrejas, em contrapartida os bispos do
reino de Clodoveu, reunidos em Cahlon-sur-Chaone entre 674-653, que aprovam e
aconselham a nova pratica penitencial.

Reconhecia-se dessa nova pratica penitencial a questdo da possibilidade de

renovar 0 recurso a penitencia que até entéo estava em desuso, diz Helder Alexandre:

A peniténcia tarifada terd nascido nos mosteiros celtas e anglo-saxdes,
que lhe da o nome de peniténcia insular. As fontes desta nova forma de
penitencia sdo essencialmente os penitenciais insulares, que determinam
de forma casuistica as penitencias determinadas para todos os tipos de
penitencia e emanados de autores privados. (ALEXANDRE, 2013, p. 83)

O desenvolvimento dessa disciplina no meio insular se deu devido ao
desconhecimento da peniténcia publica, conforme o testemunho do Penitencial de
Teodoro: “N&o existe reconciliagdo publica nesta provincia, porque nao existe
penitencia publica” (Paenittentiale Theodori, 13,4 in FINSTERWALDER, Die Canones
Theodori Cantauriensis, 306. Apud ALEXANDRE, 2013, p. 83).

A nova disciplina, segundo destaca Helder Alexandre, possibilitava a
reconciliacdo a todos os pecadores, clérigos ou leigos e além disso o pecador se dirigia
privadamente ao sacerdote e ndo somente ao bispo. Compreendia-se que a reconciliacdo

se dava mediante o cumprimento das taxas penitenciais.

A taxacdo das culpas é o elemento mais original deste tipo de peniténcia,
catalogadas em livros penitenciais de extensdo e qualidade diferentes,
muitas vezes confusos. Os pecados e os delitos sdo elencados em modo
muito detalhado. A cada pecado associa-se uma penitencia precisa. A
intencdo das tarifas é dupla por um lado, vindicativa, punindo o pecado
cometido de modo a impedir as recaidas, corrigindo os vicios e as mas
disposicdes interiores e por outro medicinal, segundo a tradicdo
monastica. (ALEXANDRE, 2013, p. 84).

Vouchez relata que o sucesso dessa nova forma de penitencia se explica pelo
fato dos fiéis viverem mal sua fé e pouco rezarem e por isso serem afligidos por um
sentimento de culpa do qual s6 poderiam se libertar na hora da morte. Agora, porém,
abria-se para eles a possibilidade de conseguir absolvicdo sempre que desejassem.
Contudo, também afirma o autor que as tarifas impostas pelos penitenciais eram muito
severas ja que haviam sido criadas por monges célticos para um povo ainda pagao, com

objetivo de imporem um ideal ascético.
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A tarifa consistia em mortificacGes que variam de duracdo, poderiam ser jejuns
de diferentes naturezas e de periodos variados. Por exemplo, para o derramamento de
sangue ou pecados de luxdria era exigido a proibicdo das relacfes conjugais ou privacao
do porte de armas. Relata-se também multas ou esmolas a pagar a uma Igreja ou
mosteiro, bem como a necessidade de peregrinacfes a lugares santos ou em casos mais
graves exilio temporério ou permanente. (ALEXANDRE, 2013, p. 84-85).

Outra questdo importante a citar € sobre a comutacdo penitencial que era o
processo de substitui¢do de longos periodos de jejuns por outros atos mais breves e mais
brandos, pelos penitentes ou através da acdo de uma terceira pessoa. Destaca Helder
Alexandre que semelhante prética se difundia porque a duracdo de algumas penitenciais
excediam o tempo de vida das pessoas. (ALEXANDRE, 2013, p. 85).

Como exemplo de comutagcbes temos as redencgdes feitas por meio de esmolas
em dinheiro, em ouro ou com 0 preco de escravos, havia também o pedido de
celebragdo de missas. Apesar de ser considerada oficialmente como perigosa®®, essa
pratica da comutacdo persistiu e uma das razdes para tal era que a peniténcia era
considerada como ardua e dificil. Destaca Helder Alexandre (2013, p.86) que 0s ricos
penitentes, por exemplo, tendiam a optar pela expiacdo por meio de uma terceira pessoa.

Segundo o autor, esses livros penitenciais precisam ser compreendidos em seu
contexto historico que era o de um mundo de pessoas ainda pouco instruidas na fé crista

e que ainda mantinham muito de seus costumes e praticas consideradas pagas:

As leis penitenciais eram também leis penais temporais que procuravam
obter um arrependimento verdadeiro e uma conversdo efectiva. O sistema
penitencial tarifado funda-se num profundo rigor moral e inflexibilidade
da intencdo e nos conceitos de falta e reparacdo, que continua o espirito
de rigor da penitencia antiga. (ALEXANDRE, 2013, p.87).

No entanto, o sistema de comutacdes esvaziou a expiacdo do seu sentido, as
tarifas penitenciais tornaram-se linha de conduta para a avaliacdo arbitraria da pena.
Isso fez, segundo Helder Alexandre (2013, p.87), com que o centro da peniténcia
passasse para a acusagdo dos pecados, a confissdo. Outro ponto a se destacar € que na
peniténcia tarifada a intervencdo do presbitero € marcante, ele € aquele em geral que
ministra a peniténcia, ao bispo é reservado os pecados graves.

Diz ainda Helder Alexandre (2013. p.93) que a partir do século VIII aumentam-

se os livros penitenciais, que acabam por desordenar a disciplina penitencial e outro

' ¢f. Concilio de Cloveshoe (747), cc. 26-27 In: Mansi 12, 404-406 apud ALEXANDRE, 2013. p. 86.
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problema desse periodo sdo as comutacfes penitenciais, que sdo objeto de abusos e por
isso recebem a intervencdo das autoridades eclesiésticas.

Nos Concilios Carolingios (813), perante a proliferagdo de penitenciais sem
critérios comuns e a um relaxamento da disciplina eclesiastica, no espirito da reforma
carolingia®®, os capitulares pretenderam disciplinar igualmente a pratica penitencial com
objetivo de restaurar a peniténcia antiga. Uma série de prescri¢des foram elaboradas
através dos documentos desses concilios, tais como as que obrigavam os presbiteros a
possuirem seu proprio penitencial e a serem examinados acerca deste (ALEXANDRE,
2013, p.93).

Aponta Helder Alexandre que:

Depois do século VIII, o proprio termo confessio identifica-se com a
peniténcia eclesiastica. Devido a diminuigdo do rigor primitivo, a
confissdo tornou-se ela mesma obra de penitencia, representada pela
humilhag&o e pelo controle de si mesmo. (ALEXANDRE, 2013, p. 97)

André Vauchez (1995. p.21) sublinha que esse tipo de peniténcia teve como
efeito elevar o nivel religioso dos fieis. Os penitenciais produzidos a partir do século
VIII, sob a influéncia do sistema penitencial tarifario e da possibilidade da comutacéo
difundiram no ocidente uma classificagcdo dos pecados, permitindo um refinamento da
vida moral. Além dos trés pecados sem perddo que a Igreja primitiva conhecia, idolatria,
fornicacdo e homicidio, os autores penitenciais destacam pela primeira vez os oito
pecados capitais: gula, luxdria, cupidez, célera, tristeza, acedia, jactancia, orgulho.

Destaca ainda VVauchez que:

Desprovidos de ambicBGes espirituais, esses textos veiculam uma
concepgdo muito préatica e concreta das relagdes do homem com Deus,
considerado como garantia da lei moral. A absolvigdo do pecado dependia
dos esforcos do homem e do seu zelo em reparar a falta cometida, mas
esta era apresentada, antes de tudo, como uma ofensa feita a Deus, cujo
perdao estava subordinado a um pedido e a um sentimento de contricao.
Assim, por meio da peniténcia tarifada, esbocava-se um novo tipo de
relacBes "entre o cristdo e um Deus que dispensa as suas gragas em troca
de sacrificios" (VAUCHEZ,1995, p. 22)

!> Reformadores carolingios, clérigos agrupados a volta de Crodegango de Metz (766) Remigio de Rouen
(722) e Alcuino (804), que pretenderam reformar a disciplina e a vida religiosa em todos os setores,

incluindo a restauragdo da penitencia.
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Como se viu, a doutrina penitencial foi mudando ao longo do tempo e com ela
também a sua pastoral. Essa concepgao nova sobre o sacramento € importante, pois ja se
identifica nos séculos anteriores ao concilio de Latrdo IV que a peniténcia eclesiastica
tem o seu foco agora na confissdo dos pecados, numa atitude de humilhacdo do
penitente e na privacidade de sua relacdo com confessor. Compreende-se também, e isso
é importante sublinhar, a possibilidade da renovacdo do perddo. Essa experiéncia dos

monges insulares influenciara a pratica penitencial em toda cristandade ocidental.

1.1.5- Séculos Xl e XI1

Vauchez (1995, p.39-40) destaca que a espiritualidade do século XI é marcada
pelo ideal monéastico de fuga do mundo e a busca pela préatica da ascese e da
mortificacdo, numa vida de perfeicdo. Essa tendéncia se manifestou de maneira clara em
Cluny no século XI. A espiritualidade clunisiana, segundo o autor, pode ser qualificada
como triunfalista. NogOes de pecado e resgate eram pouco trabalhadas e era dada mais
énfase a contemplacao da gldria e da majestade divina.

A ideia de combate espiritual também é algo presente nesse momento, diz

Vauchez que:

Toda espiritualidade da época feudal estava situada sob o signo do
esforgo doloroso e da luta. Nos mosteiros, cultivava-se a ascese como um
instrumento de volta a Deus: o sofrimento voluntario permitia ao homem
restaurar ja na terra o estado primeiro de inocéncia, degradado pelo
pecado, e chegar a liberdade espiritual. (VAUCHEZ, 1995, p.52).

Essa convicgdo na maxima do evangelho de que “O Reino dos céus ¢ dos
violentos” (Cf. Mt 11,12), levava o fiel a busca do martirio e se ja ndo havia
perseguidores ele proprio se infligiria o martirio. Diz ainda Vauchez que a ascese
beneditina, que em geral era moderada em suas manifestacdes, abarcava dois aspectos
fundamentais: a renincia aos prazeres do mundo e a luta contra as tentagfes. Este
segundo teve relevante importancia no século XI, a medida que se desenvolvia a crenca
na realidade fisica do diabo e na sua onipresenca.

Dentro desse periodo o ideal da vida cristd estd marcado pelos heroismos, na
ideia de combate espiritual, sempre na busca por esfor¢os prodigiosos: “como um
cavaleiro que devia superar-se incessantemente, executando sempre novas proezas”

(VAUCHEZ, 1995, p.53). Porém nem todos os cristdos conseguiam realizar grandes
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feitos ascéticos como faziam os eremitas ou 0s reclusos, para estes houve uma opc¢éo
Mmenos penosa que era a peregrinacao.

Desde o periodo da Alta Idade Média os monges irlandeses, acreditavam na
virtude santificante da peregrinatio religiosa, uma espécie de exilio voluntéario. O
sentido da peregrinacdo mudou no século XI e muitos penitentes passam a escolher,
como objetivo de suas viagens, santuarios célebres como Sao Tiago de Compostela ou
lugares santos como Roma e principalmente Jerusalém.

Uma viagem como essa nesse periodo envolvia uma série de riscos de morte,
pois eram percursos longos e demorados em estradas repletas de perigos, s6 por isso ja
se atestava uma busca pelo esforco prodigioso. A visita a locais santos servia como
pratica penitencial, por vezes indicada também pelos confessores. Cabe destacar
também que a esmola era outra pratica buscada nesse combate espiritual. (VAUCHEZ,
1995, p. 53-54)

Vauchez aponta que todas essas praticas indicam o mesmo objetivo que era a
aquisicdo de méritos pela privacdo e pelo sofrimento. O homem medieval estava
convencido de que s6 por uma dolorosa expiacdo podia obter a remissdo de seus
pecados. E sobre este homem medieval, marcado pele ideia de pecado, Jacques Le Goff
(1989) destaca que para a antropologia cristd desse periodo o homem € a criatura de
Deus, sua historia e destino se conhecem através do livro de Génesis da Biblia, no
Antigo Testamento.

Neste relato biblico compreende-se 0 homem criado por Deus e este lhe da a

soberania sobre a natureza, mas a criatura de Deus peca e por isso é condenada:

Por isso, o homem medieval, estd vocacionado para ser senhor de uma
natureza dessacralizada da terra e dos animais. Mas Addo, instigado por Eva
que, por sua vez, tinha sido corrompida pela serpente, isto é, pelo mal, pecou.
A partir dai dois seres habitam nele: o que foi feito “4 imagem e semelhanga
de Deus” e o que, tendo cometido o pecado original, foi expulso do paraiso
terrestre e condenado ao sofrimento — que, para 0s homens, se concretiza no
trabalho manual e, para as mulheres, nas dores do parto — a vergonha,
simbolizada pelo tabu da nudez dos 6rgdos sexuais, € a morte. (LE GOFF,
1989, P. 11)

Conforme a época, a cristandade medieval insistia ou na imagem positiva do
homem, de ser criado a imagem e semelhanca de Deus, chamado a voltar ao paraiso ou
na imagem negativa, a do pecador, que cedeu a tentacdo, que negou a Deus e tende a
cair na morte eterna. A visdo pessimista do homem fraco e vicioso esta presente, diz Le

Goff (1989, p.11), em toda a Idade Média, porém mais acentuada na Alta Idade Média —
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século IV ao seculo X — e ainda nos séculos X1 e XII, mas a partir do século XII a visdo

otimista é mais usual.
O que legitima a evocacdo de um homem medieval é o fato de o sistema
ideoldgico e cultural em que esta inserido, o elemento imaginario que traz em
si, imporem a maioria dos homens (e das mulheres) desses cinco séculos —
clérigos ou leigos, ricos ou pobres, poderosos ou fracos - estruturas mentais
comuns, objetos de crenca, de fantasia e de obsessdo analogos. E certo que o
estatuto social, o nivel de instrucdo, as herancas culturais e as zonas
geogréfico-historicas introduzem diferencas na forma e no contetdo dessas

atitudes culturais e psicoldgicas. Mas 0 mais surpreendente é 0 que possuem
e exprimem de comum. (LE GOFF, 1989, p.. 25).

Ainda sobre o tema do homem medieval Baschet destaca que:

N&o se pode compreender o homem medieval e sua vida em sociedade suas
crengas e seus atos sem se considerar o inverso do mundo dos vivos: o
dominio dos mortos, onde cada um deve finalmente receber uma retribuicdo a
sua altura, danacdo eterna ou beatitude paradisiaca. (BASCHET, 2014,
p.374)

O medo do inferno e a esperan¢a do paraiso guiam o comportamento de cada
individuo e a organizagdo da sociedade é fundada com essa visdo do além. E por isso,
destaca Baschet (2014, p.374), que se pode entender a posicdo dominante dos clérigos,
pois sua missao é conduzir os fiéis a salvacéo.

O mundo é um campo de batalha nos diz esse autor, a oposi¢cdo bem e mal é
essencial ao cristianismo medieval e 0s pecados e virtudes séo categorias fundamentais

que ordenam a leitura de mundo, o seu passado, presente e o futuro.

Nenhuma realidade escapa a esse crivo temerario, que da lugar a um discurso
moral de amplitude estupenda, do qual a Igreja se esforca para assegurar 0s
fundamentos teol6gicos, analisando a natureza de cada pecado e de cada
virtude, e para promover o uso pastoral, produzindo classificacdes eficazes e
adaptando incessantemente as categorias morais as realidades sociais.
(BASCHET, 2014, p. 375).

O sucesso da moral da ldgica dos vicios e virtudes se da devido ao fato de
conceder um discurso totalizante sobre o mundo, sobre a ordem da sociedade segundo
0s critérios eclesiais. Por conseguinte, essa dualidade moral justifica a intervencédo da
Igreja, que tem por objetivo liberar os homens do jugo do pecado, conduzi-los no
caminho correto, rumo a salvagdo, ja que a natureza humana é fraca, manchada pelo
pecado original.

Uma “estrutura mental comum” do homem medieval que Le Goff (1989) chama

de obsesséo € o pecado, que € cometido quando se entrega ao demonio, quando se rende
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aos vicios. Sobre este tema José Maria Soto Rabanos (1981), destaca a questdo da
existéncia de uma lenta, porém clara, evolucdo nos conceitos e na qualificacdo moral
dos atos humanos, ndo somente uma mudanca nas formas, mas de mentalidade de
valorizacdo dos atos humanos em seu contexto moral. As mesmas atitudes dependendo
do contexto podem gerar castigo, apreco, menosprezo.

Como exemplos disso tém a guerra, que poderia ser considerada legitima por
razbes de fé e a escraviddo que foi considerada durante muito tempo como algo natural
pela sociedade e pelos tedlogos cristdos. Estes apesar, de defenderem a igualdade dos
homens perante Deus, admitiam, sem maiores problemas, razbes que justificavam a
pratica da escraviddo. (SOTO RABANOS, 1981, p. 414).

Ressalta Soto Rabanos que na literatura pastoral o pecado é o protagonista e
domina na consciéncia cristd a culpa e a necessidade de expurga-lo e de ser salvo por

um poder superior. Isso € uma necessidade religiosa e psicologica:

Los fieles, en efecto, son bombardeados dia a dia, minuto a minuto, con
normas y consejos sobre el modo de conducirse. Durante el afio litdrgico
se intenta mantener encendida la luz de la fe cristiana con llamadas
constantes de atencion: la misa dominical y festiva, cuando no diaria; los
sermones; la ensefianza de la doctrina a los fieles en general, y a los nifios
y mozos en particular; el rezo de I&s horas en las iglesias principales; las
campanadas para el rezo del avemaria; la sefial de la cruz al inicio de las
labores; la visita, el viatico y, en su caso, la extrema uncién a los
enfermos, etc. (SOTO RABANOS, 1981, p.416)

Todas essas praticas, conforme disserta Soto Rabanos, sdo métodos para dar um
sentido cristdo para toda a vida, a pretensdo é controlar cada acdo e tendo sempre em
relevo a ideia de pecado. O cumprimento dessas obrigacOes pode ser desde uma
perspectiva negativa de evitar o pecado e as suas consequéncias, como de uma vertente
positiva de enriquecimento pessoal na fé. Diz o autor que apenas ndo ha lugar para a
neutralidade na pratica da fé, ndo sdo admitidos atos neutros, como o préprio Evangelho
ensina: “Quem nado estd a meu favor, esta contra mim, e quem ndo ajunta comigo,
dispersa”. (Mt 12,30). (SOTO RABANOS, 1981, p.416).

Na obsessdo, para usar o termo de Le Goff, que 0 homem medieval tem pelo
pecado, Vauchez destaca que o essencial do esfor¢o ascético era dirigido contra a carne
e, em particular, contra o corpo; terreno de predilecdo das forcas do mal. A procura era
por humilha-lo e quebra-lo com as mortificacdes. Uma espiritualidade centrada no

combate do homem contra si mesmo, resultava segundo Vauchez (1995, p.54), numa
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religido das obras. Para deter a cOlera do Deus-juiz os fiéis recorriam as praticas de
devocao e caridade, num esforco concreto de elevar-se a Deus.

Pela contribuicdo do autor Helder Alexandre viu-se a evolu¢do do sistema
penitencial. Na época paleocrista o sistema era o da peniténcia antiga. No periodo da
Alta ldade Média a peniténcia tarifada, no periodo carolingio até o final do século XIlI
peniténcia publica para as culpas graves publicas e penitencia tarifada para as culpas
graves ocultas. Porém, a partir do século XII temos o sistema da peniténcia publica
solene, peniténcia privada sacramental e a peregrinacdo penitencial.

Com relacdo a peniténcia privada o autor destaca que:

Com a difusdo da penitencia privada, realca-se o elemento subjetivo,
especialmente o da contri¢do. Alcuino acentua a importancia do aspecto
interior, a dor. Essa manifesta-se na confusdo erubescentia da acusacéo,
que se torna numa espécie de sacrificio, capaz de atrair sobre o penitente
a misericordia e o perdéo de Deus. Uma doutrina semelhante encontra-se
em Rabano Mauro Incmar de Reims, para os quais é na confissdo que
reside toda a eficicia do sacramento, porque a acusagdo sincera e salutar
supGe a contritio do coragéo. (ALEXANDRE, 2013, p. 101)

A prética penitencial evolui juntamente com a doutrina sobre o pecado, um
ponto que foi importante para a funcdo do confessor, em especial apds o século XII com
a evolucdo da peniténcia tarifada para a privada sacramental, foi a reflexdo sobre os dez

mandamentos e 0s pecados capitais:

Condenado pois desde a nascenca a ser apenas fraco e imperfeito (o que
autoriza provavelmente as palavras do autor anénimo da Imitacdo de
Cristo no século XV: Ele s6 merece o chicote e o castigo), o homem
cristdo vai depois durante toda a sua vida confrontar-se com um sistema
de pecados e de interditos que estdo resumidos nos dez mandamentos e
naquilo a que chamamos os sete pecados capitais. (BECHTEL, 1999, p.
33).

A doutrina dos dez mandamentos tem embasamento biblico descrita no livro do
Exodo quando Moisés recebe do préprio Deus™ as tabuas da lei, trata-se de um discurso
de normatizacdo da conduta do povo de Israel para com Deus e para com os demais. Tal
conteudo foi organizado ao longo do tempo pela Igreja para melhor efeito catequeético.
O decélogo era utilizado pelos confessores para identificar as faltas dos penitentes e,
portanto, indicar a tarifa necessaria.

O criador do sistema dos inicialmente oito pecados (depois convertidos em sete)

capitais € 0 monge Evagrio Pontico (345-399), que no entanto, ndo se refere aos vicios

16 Exodo 20, 1-21.
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como pecados, mas como maus pensamentos (logismoi), que sdo as principais tentacdes
com as quais o diabo importunava os monges para se desviarem do seu desejo de
perfeicdo espiritual e sdo: gula, luxuria, avareza, ira, tristeza, acidia, vangloria e
soberba.

Guy Bechtel (199, p.34) sobre o tema dos pecados capitais diz que
desempenharam um papel semelhante aos mandamentos, sendo indicado pelos
confessores que se seguisse um a um para verificacdo dos erros cometidos. O autor
ainda discorre um breve histérico do tema: Evagrio o Péntico no século IV e Cassiano
no século V falavam em oito pecados, Jodo Climaco reduziu esse nimero a sete no
século VII, Tomas de Aquino no século XIIl manteve o setenario que ndo mais se
alterou. Apesar disso as designa¢bes mudaram, por exemplo: avareza por vezes foi
substituida por usura, luxdria por impureza, preguica por acidia.

Bechtel ainda traz ao debate a questdo da distincdo entre os pecados, seguido
pela Igreja romana: pecados veniais (venialia) e os mortais (crimina lethalia) que séo os

mais graves. Segundo a definicdo de Tomas de Aquino:

Quando a vontade se volta para um coisa estranha a caridade pela qual
estamos ordenados ao fim ultimo, h& no pecado por seu préprio objeto,
matéria para ser mortal...quer seja contra 0 amor a Deus, como blasfémia,
0 perjurio etc., quer seja contra 0 amor ao préximo como o homicidio, o
adultério etc. Por outro lado, quando a vontade do pecador se dirige as
vezes a um objeto que contém em si uma desordem , mas n&o é contrério
ao amor a Deus e ao préximo, como por exemplo palavra ociosa, riso
supérfluo etc., tais pecados sdo veniais. (Tomas de Aquino, Suma
Teoldgica, 1-11,88,2)

Outra questdo importante a ser analisada sobre o conceito de pecado é a questdo
da reincidéncia, o que segundo Jean Delumeau, foi algo que os confessores se
depararam em todas as épocas, sendo assim a interrogacdo que estava posta diante dessa
situacdo era se essas quedas constantes e repetidas seriam um motivo para se adiar a
absolvicao.

O numero de reincidéncias no mesmo pecado era uma ocasido que permitia o
padre analisar a falta, investigar as circunstancias que levaram aquele individuo a

cometer aquele deslize, nos afirma Delumeau:

A Idade Média havia posto a funcionar a bateria de questGes que deviam
cobrir a totalidade do campo das circunstancias. A lista mais corrente
compreendia oito: Quem? O qué? Onde? Com quem? Quantas vezes? Por
qué? Como? Quando?. O peso dessas circunstancias podia transformar um
pecado venial em pecado mortal e vice e versa. (DELUMEAU, 1991, p. 80)
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Ainda assim, mesmo com a analise das circunstancias do pecado, que podem ser
atenuantes ou agravantes da culpa, os confessores em geral sdo tomados de muita
prudéncia na hora de julgar a natureza do pecado, para categoriza-los em mortal ou
venial. Na verdade, pode-se inferir que had uma dificuldade em estabelecer essa
distingdo, ndo obstante, tanto para o conforto psicoldgico do penitente como do
confessor, busca-se chegar a essa distin¢do seguindo alguns principios gerais. Para Jean
Gerson (1363-1429), segundo Delumeau (1991, p.87), para ser um pecado mortal, por
exemplo, deve haver premeditacdo, pleno conhecimento do mal que se vai cometer ou
pleno consentimento.

Corroborando com o que foi destacado de Delumeau, Guy Bechtel afirma que,
de acordo com essa concep¢do, ndo h& nenhum homem sem pecado, todos sdo
corrompidos e falham frequentemente, por isso precisam fazer uso constantemente de
peniténcia:

A angustiante teoria do pecado, a representacdo cristd e especialmente
catélica de um mundo onde reinam o Mal e os seus cumplices, a
perspectiva enfim de uma salvagdo duvidosa, de uma “porta estreita”,
mesmo muito estreita para uma pessoa se salvar, levavam direitinho a
confissdo, primeira etapa do sacramento de peniténcia. (BECHTEL,1999,
p. 57).

A lIgreja diante desse fatal destino humano da reincidéncia no pecado, que ela
mesma enfatiza, percebia o perigo do desencorajamento do homem diante da

dificuldade da salvacdo isso, segundo Bechtel:

Podia trazer consigo consequéncias médicas e sociais, 0 escripulo em
todas as actividades humanas e em breve a inac¢ao, a nevrose obsessiva
de proceder mal, a rendncia, o retiro ascético para 0s conventos, 0
adormecimento da sociedade. Foi por isso que os cristdos buscaram
tranquilizantes. (BECHTEL, 1999, p.57).

Dentre essas préaticas tranquilizantes criadas pela Igreja temos: o culto aos santos
protetores, a intercessao de Maria, 0s cirios, as peregrinacdes, as oragcdes pelos mortos,
entre outras praticas para acalmar os fieis e lhes dar esperanca. Um desses remeédios
espirituais essenciais na vida cristd na luta contra o pecado é o sacramento da
peniténcia, mais difundido apds o concilio de Latrdo IV no cannon XXI.

Guy Bechtel define o sacramento da peniténcia da seguinte forma:

...uma acusacdo sacramental que o pecador faz tocado pelo remorso dos
seus pecados a fim de obter o perddo pela virtude das chaves. Em
vocabulério teoldgico, as chaves significam o poder de perdoar ou ndo o0s
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pecados na terra, poder que Jesus transmitiu aos apdstolos e que,
posteriormente, teria passado para os papas (as chaves de Sdo Pedro), os
bispos, os confessores. Segundo Jodo, as palavras de Jesus foram estas:
“Aqueles a quem perdoardes os pecados, ser-lhes-do perdoados, e aqueles
a quem os retiverdes, ser-lhes-io retidos”.” Tendo recebido esta
absolvicdo, o penitente catdlico torna-se digno de participar no mistério
da comunhdo eucaristica, onde pdo e vinho sdo supostos ter-se
transformado (pela transubstanciacdo) no verdadeiro corpo e sangue de
Cristo redentor. (BECHTEL, 1999, p. 62)

Um dos assuntos que preocupavam a lIgreja nesse trabalho de cuidado com a
peniténcia, segundo Jean Delumeau, sdo os motivos de arrependimento, algo que atingia
a consciéncia dos fieis em geral e ndo apenas dos que produziam conhecimento sobre o
tema.

Delumeau (1991, p.43) traz a tona a discussao que preocupou muitos autores
cristdos: a questdo da atricdo ou contricdo dos pecados. A atricdo, palavra que remonta
os inicios da escoldstica, na primeira metade do século XII, tem como significado “uma
detestagdao imperfeita dos pecados”. Porém, ndo se precisava ainda de que imperfei¢ao
se tratava.

No século XIIl, para Tomas de Aquino a contricdo € um arrependimento
perfeito: “nossa liberdade inundada pela graga, eleva-se entdo ao nivel da caridade e
lamenta suas faltas por amor a Deus. A atricdo, por sua vez, ndo faz mais do que
preparar a vinda da graca e desobstruir o caminho para a contrigdo”. (TOMAS DE
AQUINO, IV un sent.,dist.17,9.2,5,p.469 apud DELUMEAU , 1991, p. 43).

Essa discussdo de atricdo e contricdo estava acompanhada de uma interrogacéo
sobre os efeitos do sacramento da peniténcia. Para autores anteriores ao século XII, a
contricdo perfeita era necessaria ao pecador, é ela que apaga a mancha e o sofrimento
eterno do pecado, nesse sentido a absolvicéo, tem, sobretudo, a fungéo de assegurar ao
penitente e a Igreja que o pecado foi perdoado por Deus.

Tomas de Aquino, certamente tendia para a doutrina contricionista, todavia
acreditava que a absolvicdo era necesséria, por exemplo, em casos de perigo de morte
quando a confissdo € impossivel. 1sso também indicava que um pecador apenas “atrito”
com um remorso imperfeito adquire pelo efeito da absolvicdo um reforco de graca que o
torna contrito. Semelhante doutrina aumenta o papel da absolvi¢do e amplia o conforto
psicolégico dos fieis, que ficam assim mais assegurados do perdéo divino.

17 Jo, 20,23
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Ressalta ainda Delumeau, o atricionismo de Duns Scot (1266-1308) que exalta o
poder da absolvigdo, o perdao dos pecados concedido pelo sacerdote através do poder
das chaves, em seu entendimento este passa a ser a esséncia do sacramento da

peniténcia e ndo mais os trés momentos: contricdo, confissao e satisfacao.

Ndo é indiferente notar que o contricionismo atenuado de Sdo Tomas de
Aquino e o atricionismo resoluto de Duns Scot foram formulados num
momento em que, a confissdo anual tendo sido tornada obrigatdria, as ordens
mendicantes assumiram o0 encargo da pregacdo penitencial. Ambos
esforcaram-se por alinhar a teoria a pratica. Os scotistas, em particular,
conformaram-se em aceitar “um minimo de disposi¢do para tornar a
confissdo mais facil e acessivel a todos”. Um dos perigos dessa doutrina era
conferir a absolvicdo um poder magico, proprio a tranquilizar pessoas para
quem a confissdo ndo era mais que uma corveia, mas que temiam os suplicios
do inferno se ndo se submetessem a ela. (DELUMEAU, 1991. p.44-45).

Como foi apontado, a partir do século XII uma nova préatica penitencial ¢é
aplicada, a penitencia privada. Esse sistema penitencial, objeto especifico de nosso
trabalho, foi instituido de forma obrigatoria pelo concilio de Latrdo V. Apresentou-se
até aqui o debate sobre o desenvolvimento da doutrina penitencial, a questdo do pecado
e como se aplica o perddo. Agora esse trecho da analise se deterd no sacramento da
peniténcia pés Latrdo IV, iniciando pela compreensao do concilio que gerou a norma da

confissdo obrigat6ria a0 menos uma vez ao ano.

1.2 - A Vita apostolica, o contexto pré-conciliar

O Concilio de Latrdo 1V, convocado por Inocéncio Il no ano de 1215, que
tratou de questbes em torno do poder papal, da governanca e administragcéo da Igreja,
também trouxe mudancas significativas na execugdo do sacramento da peniténcia, que
pelo Canon XXI tornava a confissdo obrigatoria uma vez por ano ao paroco local e de
forma privada, o que trouxe impactos nas praticas religiosas, tanto para o clero como
para os leigos.

Esse concilio € interpretado como o mais importante da Idade Média, pois
buscou atender um anseio religioso da sociedade cristd. Vauchez indica que no século
XI1 hd uma redescoberta de uma tradicdo que havia sido perdida nas dificuldades dos
tempos. Ha um fascinio pelas origens, percebe-se isso no campo da expressao literaria
pela preocupacéo de imitar o bom latim de Cicero e Virgilio ao invés de Macrdbio ou de
Lactancio. No campo do direito destaca-se a universidade de Bolonha com a exaltacao

do direito romano, cujos textos, progressivamente reconstituidos em sua integralidade,
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eliminam as colecbes incompletas e as compilagdes contaminadas pela influéncia dos
direitos dos barbaros. Diz também o autor que: “Em todos os setores da vida intelectual,
tradigdes impuras cedem lugar a uma tradicdo mais auténtica”. (VAUCHEZ, 1995.
p.70)

A Igreja participou desse movimento de retorno as origens, pois para ela a
perfeicdo estava no passado, na época apostolica e dos martires. Vauchez revela que foi
mérito dos reformadores do século XI acreditar e mostrar com o testemunho que a
Igreja encontraria um novo vigor, inspirando-se no passado, este que por vezes
representou um mito dindmico estimulante. Diz o autor que todas as experiéncias
religiosas desse tempo foram marcadas pela vontade de voltar a pureza original do
cristianismo. O ideal da ecclesiae primitivae, que se torna a referéncia obrigatoria para
uma nova espiritualidade, buscava uma fidelidade ao testemunho apostélico e na
mensagem evangélica.

Brenda Bolton destaca que o século XIl ¢ um periodo de renascimento, de
reforma e melhor se compreende isso seguindo as duas discri¢cbes de Giles Constable,
historiador especializado em Idade Média: a primeira tem olhos no passado, no retorno
ao ideal original, do tempo de Cristo e dos apostolos; a segunda com o0s olhos postos no
futuro numa existéncia reformada do Reino de Deus. (BOLTON, 1983, p.15-16).

Ainda segundo Brenda Bolton (1983, p.19), iniciado no século XI, prolongando-
se no século XII, verificou-se uma mudanca na énfase religiosa: em vez da fuga do
mundo, agora a importancia do ingresso evangélico no mundo, do retorno ao ideal
apostdlico. Isso também marca um estudo reavivado do Evangelho e uma tomada de
consciéncia do pecado de maneira individual.

Nesse periodo também séo perceptiveis mudangas sociais tais como: 0 aumento
da populacéo; o crescimento das cidades; o numero crescente de oficios especializados
de artesdos, advogados, mercadores; a substituicdo de grupos compactos ligados por
parentesco por grupos maiores e mais fluidos; a diminui¢do da importancia de rituais
como 0 juizo de Deus, que pendia mais para a supersticdo profana do que para o
sobrenatural sagrado; e a mudanca crucial da aceitagdo por consenso para um
reconhecimento de uma obediéncia a autoridade. Tudo isto desempenhou a sua parte na

formulacdo da crise religiosa do qual trata a autora.
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Na resposta a essa a crise temos a busca pela Vita Apostolica, daquilo que esta
descrito nos trechos do Novo Testamento, em Atos 4, 32'® a questido da vida
comunitéria e Lucas 10, 1-12"° com relagdo & pobreza voluntéria. Examinando as ideias
daquela época a partir dessa referéncia constante aos Evangelhos e ao seu estudo, se
desenvolveram trés principios fundamentais: imitacdo da Igreja primitiva, o
cumprimento dos mandamentos, a busca pela perfeigdo evangélica.

A imitacdo da Igreja primitiva se dava pela imitacdo de Cristo e dos seus
apostolos, atraves do sofrimento, da espiritualidade e da peniténcia. O segundo
principio era o amor por Deus e pelo proximo através do cumprimento literal dos
Mandamentos, enquanto o terceiro consistia na tentativa para obedecer a exortagdo de
Cristo para ser perfeito, praticando uma vida comum de pobreza evangélica, de trabalho
manual e de aceitacdo de esmolas. (BOLTON, 1983, p.23)

Segundo Vauchez (1995.p.73) hd nesse periodo uma valorizacdo do Novo
Testamento. Uma fidelidade maior as sagradas escrituras fez com que muitos recorrem-
se as palavras do Evangelho, em especial aquelas capazes de fornecer regras de vida, e
isso era feito em destaque para 0s que queriam evocar a pobreza de Cristo e de seus
apostolos.

A inspiragdo advinda através da leitura desses trechos do Novo Testamento foi o
ideal de se regressar a0 Evangelho, mas permanecer no mundo. Uma consequéncia
importante desta nova Vita Apostdlica com acento na pobreza foi a consideracdo da
pregacdo da palavra de Deus como forma essencial de missdo. A Pregacdo oficial
permanecia como encargo de eclesiasticos, mas a nao oficial era feita pelo homem
comum, em vernaculo e se tratava mais de uma partilha de sua experiéncia de fé.

Com relacéo ao acesso a Biblia, Vauchez afirma que os fieis desejavam ter mais
contato, porém a transmissao continuava sendo monopélio dos clérigos, que tinha dessa
apenas conhecimentos rudimentares. O clero mais instruido, que eram poucos,
considerava que por as escrituras ao alcance dos leigos seria um grande perigo, pois por

serem incultos havia o risco das falsas interpretacdes.

18 g~ . . , ~ . . , .
A multiddo dos que haviam crido era um s6 coragdo e uma sO alma. Ninguém considerava
exclusivamente seu o que possuia, mas tudo entre eles era comum. (At 4,32).

19 . . . ~ . . 71
Ide! Eis que vos envio como cordeiros entre lobos. Nado leveis bolsa, nem alforje, nem sandalias, e a
ninguém saudeis no caminho. (Lc 10, 3-4).
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Muitos clérigos viam na Biblia algo a ser muito bem preservado, sentiam-se no
dever de guardar e transmitir em sua integridade, por isso desconfiavam das traducdes
dos evangelhos em lingua vulgar que surgiram em diversos locais na segunda metade do
século XII.

O exercicio da pregacdo sem mandato episcopal era considerado atitude
sacrilega. Vauchez destaca que somente por uma pressdo de uma elite religiosa dos fieis
no inicio do século XIII é que houve reconhecimento de novos direitos. Inocéncio IlI
distinguiu dois tipos de textos nas Escrituras: de um lado, os aperta, que sdo 0s
episddios narrativos e as moralidades muito recorrentes nos relatos biblicos e que séo
facilmente acessiveis a todos; de outro lado, os profunda ou exposi¢des dogmaticas, que
sO os clérigos podiam compreender, em razdo de sua complexidade (por exemplo a
maior parte do Evangelho de sdo Jodo e o Apocalipse). Diz Vauchez (1995, p. 109-110)
que: “A esses dois niveis da Revelacdo correspondiam duas formas de tomada de
palavra bem distintas: a exortagdo moral e penitencial e a pregagéo propriamente dita,
que explicitava os mistérios da fé”.

O autor afirma ainda:

Espontaneamente, alguns leigos se langaram no primeiro caminho: os
valdenses; os Humilhados, e logo os Penitentes de Assis, em tomo de sdo
Francisco, chamavam os fiéis para a conversdo e a prece, em um estilo
incisivo e concreto, aparentado ao que estava em uso nas assembleias
citadinas. Ndo temiam atacar aqueles que eram um obstaculo para a
Igreja, por seu comportamento: usurarios, clérigos indignos, bispos mais
preocupados em garantir a vitéria de seus partidos do que em fazer reinar
a paz etc. Essa possibilidade de anunciar o essencial da mensagem crista e
zelar para que ela se atualizasse na vida politica e social foi uma
conquista importante dos movimentos evangélicos. (VAUCHEZ, 1995,
p.110)

Nesse renovado anseio religioso da Vita Apostélica, o0 monaquismo era alvo de
criticas. Pois se buscava a pobreza voluntaria e 0s monastérios eram prosperos, também
se exigia uma vida secular ativa, no meio do povo e 0s monges ficavam em
contemplagdo enclausurados nos mosteiros. Ainda sob esse impulso espiritual destaca
Brenda Bolton a vivéncia dos leigos da criacdo das associa¢es dos pobres de Cristo
(paupere chirsiti) como as ordens de cavalaria, ordens de fraternidade ou peniténcia.
(BOLTON, 1983, p.30-31).

Na liturgia, que é 0 meio em que a sociedade cristd funciona quando se relne
para propagar a sua fé e para prestar seu culto a Deus, a atitude de um cristdo é
determinada pela visdo que tem de Cristo e pela que Cristo tem dele. Mediante as
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mudangas ocorridas nesse periodo se processa uma renovacao, pois a medida que 0s
dogmas mudam e evoluem também a liturgia devia seguir o mesmo caminho.

A renovacdo liturgica do século XII impulsionada pela Vita Apostdlica foi
segundo Brenda Bolton (1983, p.35): “proporcionar maiores oportunidades a devogéo
individual e ao desenvolvimento espiritual individual com oragdes mais populares e
padrGes menos restritivos de mas agdes e de peniténcias no confessionario”.

A Vita Apostolica surge como ideal dos mendicantes, os frades menores ou
franciscanos e os frades pregadores ou dominicanos, que encontraram nesse ideal de
vida do Novo Testamento o exemplo para as suas proprias comunidades de pregadores

itinerantes e pobres. Destaca Bolton:

O ideal destas duas ordens mendicantes era uma vida que combinasse
pobreza evangélica, amor caritativo e proselitismo itinerante no mundo.
Eles representavam uma evolugdo gradual na espiritualidade um
afastamento de um ideal puramente ascético de perfeicdo crista para uma
devocdo nova a humanidade de Cristo. O ideal de imitacdo dos ap6stolos
e santos foi substituido pelo ideal da imitacdo do proprio cristo que
Francisco e os primeiros frades consubstanciaram. Este ideal resumiu e
incorporou muitos valores monésticos tradicionais devido a sua
combinagdo impar de acdo e contemplacdo de estabilidade e
peregrinacdo, de eremitismo e cenobitismo. Oferecia aos adeptos uma
visdo nova de uma vida no, mas ndo do mundo e que estava aberta do
mesmo modo ndo s6 aos monges e clérigos como também aos leigos.
(BOLTON, 1983, p. 77-78)

Outro fator importante ressaltado pela autora é reacdo da Igreja e do papado que
ndo podiam ignorar a efervescéncia dos movimentos surgidos de inspiracdo da Vita
Apostdlica, por isso a Igreja aceitava as novas ordens, mas as manobrava para pb-las ao
seu préprio servico. Também fazia uso de meios como os concilios, como forma de
reafirmar a forca de sua autoridade e também de decretos como o Ad Abolendam em
que prescrevia a excomunhdo de diversos grupos ditos como heréticos. (BOLTON,
1983, p.111-112)

Cabe ressaltar também a atuacdo de Inocéncio Ill, que tinha o objetivo de
aumentar a unidade da Igreja, trazendo grupos considerados heréticos para dentro da
ortodoxia. Um meio usado pelo papa era a proposita que se tratava de curtas
declaragbes que indicavam as disposi¢cOes desses grupos de se devotar a vida de
piedade. Para Inocéncio I1l, segundo o que traz Brenda Bolton, a Igreja deveria ter uma
porta aberta para acolher aqueles injustamente excluidos. O papa distinguia entre 0s
heréticos irredutiveis e aqueles meramente desobedientes e conseguiu assim incorporar
estes grupos na hierarquia da Igreja. (BOLTON, 1983, p.115-116).
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Interessante destacar sobre a figura de Inocéncio Ill que também buscava a Vita
Apostolica pela caridade e pobreza voluntaria. Brenda Bolton traz o relato de um
biografo anénimo de Inocéncio que enumerou muitas ag¢fes caritativas do papa do ano
1207 a 1208. Em 1207, por exemplo, o pontifice renunciou o uso de vestuarios
luxuosos, usando no lugar uma tunica de I& branca como um sinal possivel de respeito
ao que fizeram Diego e Domingos no Languedoque, nas missdes junto aos Cétaros A
piedade do papa ainda podia ser constatada pelo financiamento a obras de acolhimento
aos pobres e doentes (BOLTON, 1983. p.118). O pontifice também é responsavel por
tornar a canoniza¢do um processo judicial e convocar e presidir o maior concilio da
idade Média que foi Latrdo IV.

Sobre 0s grupos que surgiram desse novo anseio religioso pode-se citar os
cataros, que foram considerados hereges. Para o papa a heresia dos cataros se explicava
pela propria situacdo em que estava a Igreja: acumulo de cargos eclesiasticos,
passividade dos bispos, relaxamento dos costumes clericais. Percebia Inocéncio Il que
o0 clero secular estava corrompido, assim como as ordens monasticas, ambos
contaminados pelo século.

Justamente por isso, é esse um periodo de grandes reformas, sinodos e concilios
regionais. Raymunda Foreville tradutora das atas do concilio de Latrdo IV para o
Espanhol, cita como exemplo o estatutos sinodais de Stephen Langton®. O clérigo
desde que chegou a Inglaterra em junho de 1213 constituiu um codigo de disciplina
eclesiastica e administracdo sacramental. Cabe destacar que esse codigo tornava
obrigatorio o sacramento da peniténcia e da eucaristia. Quase dois anos antes da
promulgacdo do canon XXI de Lateranense IV.

1.3 — Latrdo IV e o Canon XXI

Os concilios sdo uma reunido de todos os bispos convocados para discutir
assuntos de interesse da cristandade, como questdes doutrinais e costumam ser
classificados pelo seu teor dogmatico e pastoral. O concilio de Latrdo IV é conhecido
pela sua dimensdo dogmatica. Inocéncio Il percebe a necessidade de reformas nos

costumes, moralizacdo do clero, de se afastar da ingeréncia do poder temporal na Igreja

20 . - PR . . .
Stephen Langton (1150 — 1228) foi Arcebispo da Cantuaria desde 1207 até a sua morte. Estudou na Universidade de Paris e
lecionou teologia, nesta Universidade, até 1206.
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e a necessidade de reconquistar a terra santa. A preparacao do concilio segue a tradigcdo
antiga que fora interrompida.

Em 19 abril de 1213, através da bula Vinieam Domini Sabaoth, o papa faz a
convocagdo e exposicao das suas mais caras aspiracfes: a conquista da terra santa e a
reforma da Igreja. Em 11 de novembro de 1215 na abertura do concilio contam-se 404
bispos entre 0s quais representantes das novas terras Boémia e Polénia, mas também
Hungria, Livonia e Estonia. (MELLONI, 1995, p. 202).

O concilio assim composto vai aprovar em suas duas sessdes, que seguem a
solene abertura (20 e 30 de novembro), 70 capitulos, nUmero em muito superior ao
concilio anterior de Latrdo Il que aprovou apenas 27. Uma das carcateristicas das
decisdes do Lateranense IV, citado por Melloni (1995. p.202), € 0 espirito pragmatico
que foram marcas do pontificado de Inocéncio Ill.

No entanto desse grande concilio podemos destacar, a partir da analise da obra
de Raymunda Foreville, que o simbolo de Latrdo 1V foi: a ratificacdo da fé trinitaria, a
teologia sacramental na confirmacdo da transubstanciagdo do pdo e do vinho, o
apontamento do sacramento da peniténcia para aqueles que pecaram apos o batismo e a
indulgéncia para os cruzados na luta contra os hereges.

Cabe sublinhar desse concilio que ele realizou uma verdadeira reforma
sacramental, citando em seu corpus documental seis dos sete sacramentos. Ressalta-se
que pelos sacramentos a Igreja se fazia presente na vida do fiel de seu nascimento
(batismo) até a morte (extrema uncdo). A énfase da analise serd no sacramento da
peniténcia, que sofre uma mudancga em sua execucao através da promulgacao de canone

XXI que estabelece:

Ciertamente, todo fiel ha llegado a la edad del discernimento debe por si
mismo confessar fielmente sus pecados, al menos una vez al afio, a su proprio
parroco, cuplir la penitencia y recibir com respeto, por lo menos por pascua ,
el sacramiento de la eucaristia. Em cuanto al sacerdote, debe proceder com
discernimiento y prudéncia teniendo cuidado de no traicionar sea em 16 que
sea al pecador, bien sea por um palabra,por um gesto o de cualquiera outra
manera. Si tiene necessidade de um consejo aclarador, que 16 solicite
prudentemente sin revela por ello la persona. (Lateranense IV. P.101-102)%.

! Todo fiel que tenha chegado a idade do discernimento deve por si mesmo fielmente confessar seus pecados ao
Menos uma vez ao ano ao seu proprio paroco, cumprir a penitencia e receber com respeito pelo menos na Pascoa o
sacramento da Eucaristia. Enquanto ao sacerdote deve proceder com discernimento e prudéncia tendo cuidado de
nao trair o pecador seja por uma palavra ou gesto ou de qualquer outra maneira. Se tiver a necessidade de um
conselho esclarecedor que se solicite prudentemente sem revelar por isso a pessoa. (Lateranense IV, 1973., p..101 -
102. Tradugdo nossa).
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José Rivair de Macedo revela que as mudancas instituidas por Latrdo IV tratam-
se de uma nova perspectiva da peniténcia, que deixa de ser publica e na qual
consequentemente a concessdo do perddo era incerta, para ser particular e individual.

Dessa forma passa a ter um carater mais contricionista e segundo esse mesmo autor:

A confissdo passaria a ser realizada na privacidade do confessionario, diante
exclusivamente da pessoa do confessor, alguém incumbido de atuar como
“orientador espiritual” ou, valendo-se de uma expressdo propriamente
medieval, de um “médico da alma”. Essa confissdo auricular, expressa na
férmula candnica “confessio oris sacerdotibus facienda”, tinha a finalidade de
esquadrinhar a interioridade do penitente e arrancar seus segredos mais
intimos, despertar o arrependimento, a contricdo e a expiacdo da culpa
mediante peniténcia e a absolvigdo dos pecados. (MACEDO, 2009, p.19)

José Maria Soto Rabanos destaca sobre essa disposi¢do de Latrdo IV que pouco
antes do concilio, no século XII quando o monge Graciano publicava seu decreto, ja se
discutia entre os tedlogos sobre a necessidade da confissdo oral e secreta. Graciano, no
entanto, levantou a questdo sem resolvé-la, ressaltando que as duas formas de confisséo,
individual ou pudblica tinham argumentos favoraveis, todavia, ele reconhecia que a
opinido geral estava mais propensa a confissdo individual ao sacerdote. (SOTO
RABANOS, 1981, p.413-414).

Apesar disso, revela o autor que ndo se pode supor que essa imposicéo de Latrdo
IV foi uma regulamentacdo de uma pratica comum. Soto R&banos argumenta que para
aqueles tempos a confissdo oral secreta com a peniténcia igualmente secreta - imposta
com discricao - e também a questdo da compreensdo do confessor, tendo em vista 0 que
foi confessado, supGe um claro progresso sobre as formas anteriores de peniténcias
solenes e publicas, € um progresso marcado pela privacidade. (SOTO RABANOS,
1981, p.414).

O Cannon XXI de Latrdo IV, como j& expresso, modificou a aplicacdo do
sacramento da peniténcia gerando mudancas na visdo que os fiéis tinham sobre si
mesmos e nos cuidados pastorais da Igreja. Jean Delumeau traz subsidios que auxiliam
na compreensao daquilo que era a pratica do sacramento, 0 que se passou a viver apds
essa alteracdo de Latréo IV. Destaca o autor:

Fazer confessar o pecador para que ele receba do padre o perdao divino e saia
confortado: tal foi a ambicdo da Igreja catélica, sobretudo a partir do
momento em que tornou obrigatoria a confissdo privada anual e além disso
exigiu dos fieis a confissdo detalhada de todos os seus pecados “mortais”. Ao
tomar essas decises carregadas de futuro, a Igreja romana certamente ndo

avaliava em que engrenagem punha o dedo, nem que peso estava impondo
aos fieis, nem que avalanche de problemas decorrentes uns dos outros haveria
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de desencadear. A vivéncia religiosa cotidiana foi sacudida. Os padres e 0s
leigos viram-se confrontados &s mdltiplas dificuldades da confissdo, da
avaliacdo das faltas e da apreciacdo do arrependimento. Era preciso pedir e
obter perddo. Mas em que condi¢des? (DELUMEAU, 1991, p. 11).

Jean Delumeau nos diz que a confissdo foi uma coacdo em VAarios aspectos, a
principio pesada até mesmo para os proprios confessores. Destaca também esse autor
que é possivel inferir que essa pratica sacramental era uma tarefa ingrata e que o clero
era cheio de insuficiéncia, isso se percebe, tendo em consideracdo os conselhos de
bispos e do clero mais instruido exortando a preocupa¢do com o acolhimento dos
penitentes e do ndo se fazer distingdo, ndo ter preferéncias no atendimento, salvo caso
de doentes, amas de leite e gestantes. (DELUMEAU, 199, p.16-17).

A confisséo era considerada com frequéncia como um castigo até mesmo para o
confessor ou ainda uma fonte de rendas, isso antes do concilio de Trento. Faziam-se
criticas aos padres que dispensavam rapidamente 0s penitentes porque estavam mais
interessados no pagamento do que em salvar a alma do pecador, e também aos fieis que
sO procuravam o confessionario uma vez por ano e desejavam ser dispensados o quanto
antes.

Esse novo discurso penitencial a partir de Latrdo IV se desdobra em vérias
questdes ao longo do tempo, um exemplo é a contenda entre laxistas e rigoristas. Um
grupo acusava o outro, os laxistas eram acusados de se aborrecerem com os fieis e 0s
despacharem rapidamente. Em contraponto alguns sacerdotes (rigoristas) eram acusados
de serem zelosos por demais, exigentes, autoritarios e minuciosos no confessionario. A
partir disso surge a necessidade, para os especialistas da peniténcia, em formar o clero
para uma conduta mais acolhedora, caridosa, paciente e benevolente para com todos os
pecadores em vistas de auxilia-los na superacdo da vergonha no ato de confessar.

Algo destacado por Delumeau € que a partir de Latrdo IV no século XIII nasce
uma corrente de espiritualidade e de pastoral penitencial que vai até o século XVIII, que
envolve os clérigos mais instruidos da Igreja para realizar a formagdo do clero que
atende os penitentes. Uma prioridade que é recorrentemente citada nos deveres de
confessor é a sua fungdo de pai, os autores ainda exaltam um triplo papel que cabe aos
sacerdotes: o de médico, juiz e pai. (DELUMEAU, 1991, p. 26)

A imagem de pai a ser seguida pelos confessores é a que Jesus traz na parabola
do filho prédigo (Lc 15, 11-32), ou seja, € a figura de um pai amoroso, caridoso, pronto

a perdoar e acolher o filho que se perdeu. Movidos por essa caridade com os penitentes,
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os especialistas da confissdao mais abertos e benevolentes acabam por desenvolver uma

verdadeira tatica de escuta e questionamento do pecador, destaca Delumeau:

O confessor declara Guy de Montrocher, é como um médico espiritual que
acolhe um doente da alma. Quando um médico dos corpos aproxima-se de
um doente, “comega por toca-lo de leve, compadece-se de seu sofrimento,
adapta-se a seu paciente, acaricia-o com palavras, promete-lhe cura, a fim de
que o doente, ganhando confianca, lhe revele a extensdo de sua mal e a
intensidade de sua dor.” O médico da alma ndo deve agir de outro modo.
Além disso, convém que nao olhe de frente o penitente, de modo que este se
sinta mais estimulado a se confessar. (DELUMEAU, 1991, p. 28).

Caso, mesmo com toda essa sutileza do médico e a caridade do Pai, o penitente
estiver relutante em confessar, o confessor deve apresentar-lhe os terrores do
julgamento do inferno, cumprir seu papel de juiz, lembrando que Deus pune 0s que nao
se arrependem de seus pecados e ndo querem se penitenciar.

José Rivair de Macedo ao tratar do Cannon XXI de Latrdo sublinha dois
aspectos concernentes a esse novo modelo penitencial: 0 monopdlio da confissdo pelo
padre da paréquia, elevado a condigdo de “diretor de consciéncia”, e as exigéncias de
formacdo doutrinal, moral e inclusive, candnica, impostos pela pratica confessional.

Também ressalta que:

Por outro lado, a confissdo auricular assegurou a Igreja e aos seus ministros
um sistema de regulacéo dos comportamentos coletivos pelo qual o confessor
ndo apenas detectava, mas também constituia, mediante severo
interrogatério, as faltas do penitente. Nesse aspecto, o dispositivo da
confissdo transformava-se num mecanismo de controle social. Por outro lado,
a contricdo e remissdo, dos pecados liberavam o penitente de eventuais
culpas, reconciliando-o com sua consciéncia e permitindo-lhe experimentar
maior densidade emocional e espiritual, motivo que explique talvez a razédo
de seu sucesso e de sua excepcional duracdo como préatica social.
(MACEDO, 2009. p.19)

Segundo Macedo a difuséo da confissdo auricular ocorreu no mesmo instante em
que a Igreja, através, em especial, das ordens mendicantes, realizou um amplo
movimento pastoral por meio da pregacdo dos principios doutrinais e morais do
cristianismo visando o enquadramento religioso dos fiéis.

Na Peninsula Ibérica, por exemplo, tal esforco foi despendido pelos dominicanos
e, em relacdo a Castela, José Rivair de Macedo destaca as pregacdes de Vicente Ferrer
no inicio do século XV, em que a exigéncia da purificacdo espiritual estava atrelada a
imposicdo do arrependimento e da confissdo. Essa concepcao de que o pecado gerava
uma mancha moral motivou uma verdadeira obsessdo pela limpeza espiritual e pela

confissdo. Também em Portugal pecado e redencédo estiveram no centro de um discurso
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culpabilizador que conferia a Igreja mecanismos de controle e, ao penitente, alivio
espiritual. (MACEDO, 2009. p.20)

Paolo Prodi, por sua vez enfatiza o carater jurisdicional das disposi¢coes
sancionadas pelo canon XXI do Concilio de Latrdo IV. Afirma este autor que essa Visdo
sobre a peniténcia nasce dentro de uma nova realidade social que se apresentava a
Igreja: a questdo da crise das ordens e estados tradicionais nessa sociedade que emerge
na Europa do século XIlll, no contexto da difusdo das heresias e de cismas. Nesse
ambiente esta em curso uma mudanca na estrutura eclesiastica, cultural e social.

Desenvolve-se a separacdo da peniténcia como virtude interior para a peniténcia
sacramento, enquanto instrumento de vinculo com a Igreja. Antes o arrependimento, a
confissdo feita a Deus dentro da alma, que ndo é apenas condigdo preliminar, mas
contém o perdao de Deus, era suficiente. Agora o centro da gravidade, o sacramento em
si, € compreendido na confissdo dos pecados ao sacerdote e a consequente absolvi¢do
pelo mesmo.

Nesse sentido o sacerdote agora é o juiz, que deve ter a capacidade de inquirir
aquele que se apresenta diante do seu tribunal, interroga-lo e avaliar as circunstancias
agravantes ou atenuantes do pecado e investigar as faltas que o penitente esconde dele
mesmo, conceder depois a absolvigdo, com a indicacdo do cumprimento de uma
penitencia para reparar o mal cometido.

Com essa nova visdo do sacramento o confessor recebe de Deus a tarefa de
representa-lo, é juiz e intercessor ao mesmo tempo, € um mediador da salvacdo. Com
isso a autoridade da Igreja se faz ainda mais presente no cotidiano dos fieis, pois toda
falta grave (pecado mortal) deve ser anunciada ao sacerdote, no entanto, quanto as leves
(pecado venial) a confissdo é apenas recomendada.

A constituicdo XXI, do IV Concilio Lateranense (1215), é o ponto alto de toda a
discussdo sobre o pecado e perddo, que como foi apontado esta presente desde o
principio do cristianismo. A Igreja tem como parte de seu nome e de seu objetivo ser
catdlica, universal. Aquilo que foi decidido em Latrdo IV devia ser aplicado em toda
Igreja, das catedrais mais ricas das cidades italianas as pardquias mais simples de
Portugal.

Outro ponto a ressaltar € que o Cannon XXI é bem claro: se dirige a todo fiel
(Omnis utriusque sexus), ou seja, nenhum cristdo é isento de cumprir essa obrigacéo,
leigos e clérigos, penitentes e confessores, todos pecam por isso todos necessitam do

perddo via sacramento da peniténcia.
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2 - Capitulo — O sacramento da peniténcia em Portugal e os manuais de confissdo

2.1 — Os administradores do perd&o divino

Como salientado no primeiro capitulo dessa dissertacéo, o canon XXI de Latrdo
IV modificou a relagéo do fiel com a Igreja. Existe agora uma nova demanda espiritual
aos sacerdotes, que é a administracdo do perddo via sacramento da confissdo. Por isso a
importancia do clero na sociedade medieval e, por conseguinte a sua distin¢cdo dos
demais fieis s6 se amplia. Serd sobre este grupo eclesial, na perspectiva de sua
estruturacdo e nas relacbes com os demais membros da sociedade, em especial da Baixa

Idade Média portuguesa, que se deterd a analise nessa parte do trabalho.

2.1.1 - A estruturacéo do clero

Conforme nos destaca Hilario Franco Junior, desde o principio do cristianismo
h& uma concentracdo das atividades religiosas por uma minoria e isso era entendido sem
maiores problemas pelo conjunto dos fiéis, pois se acreditava que tal funcdo Ihe havia
sido dado pela divindade. Segundo os relatos biblicos, Cristo dera aos seus apostolos
autoridade para expulsar demdnios, curar doencas e difundir sua doutrina. Os apostolos,
por sua vez, transmitiram esse poder aos bispos, que eram 0s ancidos das comunidades e

estes fizeram o mesmo a outros, o que segundo Hilario Franco Junior:

Logo, o clero se formava pela transferéncia de certo poder extra-humano
por parte de quem o possuia, para individuos que desde entdo passavam a
integrar a mesma comunidade sagrada. Desde o principio, por sua prépria
natureza, o clero estava distanciado dos demais cristdos. (FRANCO
JUNIOR, 2011. p.68).

Pierre Bourdieu fornece instrumentos tedricos para o entendimento sobre essa
divisdo do trabalho religioso, que vemos se acentuar ao longo da historia do
cristianismo, é possivel identificar esse processo pela distin¢éo entre clérigos e leigos. O
autor chama a isso de “monopolizagio dos bens de salvagdo por um corpo de
especialistas” (BOURDIEU, 1992).

Segundo o autor o desenvolvimento das cidades provoca transformacdes, em
particular no campo da divisdo do trabalho material do intelectual, isso abre espaco para
a constituicdo de um campo religioso relativamente autdbnomo e desenvolve uma

necessidade de moralizagéo e sistematizacdo da religido. Os grandes sistemas de crenca
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que se pretendem ser universais, a exemplo do cristianismo, segundo Bourdieu, tem 0
seu aparecimento e desenvolvimento associado a urbanizacéo e a oposicao entre cidade
e campo.

Bourdieu ao analisar a condi¢do do sujeito no campo, tendo como referéncia
Marx, nos dird que pela sua propria condicdo de trabalho, ele esta subordinado ao
mundo natural, o que o leva a “idolatria da natureza” (MARX,1968 apud BOURDIEU,
1992), soma-se a isso o fato da dispersdo da populagéo rural que dificulta as trocas
econbmicas e simbdlicas. No entanto, ao tratar das transformacfes vindas com a

urbanizacéo nos dira o autor:

Ao contrério, as transformagdes econbmicas e sociais correlatas a
urbanizagdo seja o desenvolvimento do comércio e sobretudo do
artesanato, atividades profissionais relativamente racionalizadas ou
racionalizaveis, seja 0 desenvolvimento do individualismo intelectual e
espiritual favorecido pela reunido de individuos libertos das tradi¢Oes
envolventes das antigas estruturas sociais, s6 podem favorecer a
racionalizacdo” e a moralizagdo” das necessidades religiosas.
(BOURDIEU, 1992. p. 35).

Corroborando ao que diz Bourdieu, Hilario Franco Janior (2011) destaca que
desde os fins do século Ill, o cristianismo teve ampla expanséao nas cidades onde a crise
do império era mais sentida, j& o campo segundo o autor teve um perfil mais
conservador ainda estava preso as tradicdes pagds pré-romanas, disso vem o fato do
termo “paganus” (camponés) ter sido associado aquele que ndo era cristao.

O mundo greco-romano segundo afirma Jacques Le Goff (2006) era um mundo
de cidades, mas desde o século Il da era cristd em especial desde a crise do século Ill, as
cidades declinaram. Tal fendbmeno estd associado a ruralizagdo da economia e da
sociedade, a diminuicdo das trocas, em destaque as monetarias, com o Oriente, crise das
instituicbes municipais e das relagdes entre poderosos e pobres, tudo isso se acentua
com as destruicdes provocadas pelas invasdes barbaras®.

Segundo Jaques Le Goff o cristianismo que inicialmente se instala nas cidades e

as transforma, também se ruraliza, destaca esse autor:

Se, no desmoronamento politico que se abate também sobre a cidade, o
bispo, chefe religioso nela estabelecido, retoma o poder politico urbano, a

22 preferiu-se aqui nesse trecho manter o mesmo termo usado por Jacques Le Goff (2006) para nomear
esse fendmeno histodrico, ja que aqui a enfase estd na ideia de transformacgdo da saida de um mundo de
referéncia urbana para um de matriz rural. Sabe-se ser esse um termo controverso tendo por exemplo
nessa mesma dissertacdo o uso de Hilario Franco Junior (2011) e Jerome Baschet (2006) que tratam do
mesmo evento histdtico de maneira diferente.
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sociedade monastica, mais poderosa na soliddo do campo, da montanha e
dos vales do que na cidade, acompanha com a ruralizacdo da nobreza e
transferéncia de uma grande parte do poder da cidade para o campo. (LE
GOFF, 2006. p. 220).

Os monumentos e edificios em torno dos quais a cidade antiga se organizava nos
séculos IV e VII desaparecem, foruns, templos, pérticos, circo, teatro entre outros. Na
Alta Idade Média (VIII — X), que tem como marcos uma nova unidade politica com
Carlos Magno, unido entre império e Igreja, vé-se uma recuperacdo econémica e uma
expansdo territorial cristd que trazem consigo um fendmeno de fundagdo de novas
cidades. Neste periodo os centros urbanos sdo chamados de cidades episcopais ja que a
figura de poder desse periodo é o bispo e sdo as Igrejas 0os Unicos monumentos em
destaque. A catedral, que é a sede do episcopo, é a construcdo mais importante e ela ndo
se situa no lugar de um templo pagdo, mas numa localiza¢do nova, diz Le Goff (2006)
muitas vezes encostada as muralhas do Baixo Império.

A cidade medieval segundo Jacques Le Goff (2006) se afirma entre os séculos X
e XIII e ela é segundo esse mesmo autor: “uma sociedade da abundancia concentrada
num pequeno espago em meio a vastas regides pouco povoadas” (LE GOFF, 2006. p.
223). Essas urbes sdo locais de producdo e troca, sustentados pela economia
monetaria, sdo também um sistema de organizacdo de um espaco fechado com
muralhas.

Jacques Le Goff (2006) traz uma importante contribuicdo para essa distingdo
entre campo e cidade na Idade Média, ja que é uma ideia bem diferente da antiguidade,

diz o autor:

Do lado da cidade (urbs) e de seus habitantes (os cives) estavam a cultura,
a polidez, as boas maneiras — origem das palavras ‘“urbano”,

EEINT3 CERNT3

“urbanidade”, “civilidade”, “civilizagdo”. Do lado do campo (rus) e de
seus habitantes (os rustici), a grosseria, a incultura, a selvageria,

9 CEINTS

lembradas nas palavras “rustico”, “rusticidade”, “rustre”. (LE GOFF,
2006. p. 227) .

Durante o século XII segundo Jacques Le Goff a Igreja tem hesitacbes em
cristianizar a cidade, ha uma oscilagcdo em louvar as novas Jerusaléns e a condenacéo as
novas Babildnias. No entanto no século XIII diz o autor que a Igreja encontra a cidade,
gracas a criacdo das ordens mendicantes, religiosos urbanos, clero instalado e voltado ao
servigo pastoral urbano. Nos séculos X1V e XV os ndcleos citadinos séo atingidos por
diversas calamidades, pestes, epidemias, guerras, revoltas sociais. Destaca-se também
que as cidades da Baixa Idade Média passam a estar mais sob o controle do poder
temporal.
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O clero catolico, a distincdo de sua funcdo, esta ligada diretamente ao processo
de racionalizacdo da religido, a sua legitimidade esta edificada numa teologia, em
dogmas cuja a validade e perpetuacdo é ele mesmo quem garante e além disso diz

Bourdieu:

O trabalho de exegese que lhe é imposto pelo confronto ou pelo conflito
de tradi¢des mitico-rituais diferentes, desde logo justapostas no mesmo
espaco urbano, ou pela necessidade de conferir a ritos ou mitos tornados
obscuros uma sentido mais ajustado as normas éticas e a visdo do mundo
dos destinatarios de sua prédica, bem como a seus valores e a seus
interesses préprios de grupo letrado, tende a substituir a sistematicidade
objetiva das mitologias pela coeréncia intencional das teologias, e até por
filosofias. (BOURDIEU, 1992. p. 38).

O monopdlio dos bens de salvacdo exercido por esse corpo de especialistas faz

com que, segundo o autor:

Enquanto resultado da monopolizagédo da gestdo dos bens de salvagéo por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como 0s
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a produgéo ou
a reproducdo de um “corpus” deliberadamente organizado de
conhecimentos secretos (e portanto raros), a constituicdo de um campo
religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo
excluidos e que se transformam por esta razdo em leigos (ou profanos , no
duplo sentido do termo) destituidos do capital religioso (enquanto
trabalho simbolico acumulado) e reconhecendo a legitimidade desta
desapropriacdo pelo simples fato de que a desconhecem enquanto tal.
(BOURDIEU, 1992. p. 39).

Ainda sobre a questdo do poder clerical pode-se sublinhar que a obrigacdo de
todo fiel se confessar a0 menos uma vez ao ano ao paroco local é a ampliacdo da
especializacdo do clero, um monopdlio ainda maior dos bens de salvacdo. Sobre essa
questdo pode-se recorrer a Bourdieu quando ele trata sobre a distribuicdo do capital
religioso, que pode atender a dois polos extremos o autoconsumo de um lado e a
monopolizagdo de outro, esses tipos de estruturas de distribuicdo véo corresponder a
tipos distintos de relagdes objetivas com os bens religiosos.

O autoconsumo do capital religioso é aquilo que compete aos leigos, 0s
consumidores, e esta associado ao dominio pratico dos bens espirituais. E aquele que é
comum a todos os membros de um grupo, € adquirido em estado implicito por
familiarizacéo e praticado no modo pré-reflexivo.

Outro polo de distribuicdo do capital religioso segundo Bourdieu é a
monopolizacdo, competéncia do clero. Trata-se do dominio erudito que é reservado aos

especialistas, pertencentes a uma instituicdo que é incumbida de reproduzir o capital
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religioso através de uma acdo pedagdgica e que tem a propriedade de um composto de
normas e conhecimentos explicitos sistematizados.

Diante desse arcabouco tedrico acima exposto, pode-se analisar a nova dindmica
do sacramento da peniténcia instituida por Latrdo IV, como sendo mais uma ampliacédo
do monopdlio dos bens de salvacdo pelo clero, que é quem detém o poder da
absolvicao, isso tudo frente a um laicato que agora é obrigado a se sujeitar a mais essa
prética religiosa, para alcancar a salvagdo de sua alma.

Saul Antdnio Gomes (2000. p.43) destaca que esses especialistas da religido, no
periodo medieval sdo um grupo bastante flutuante, sujeitos a uma diferenciacéo interna
hierarquica muito plural, que variava desde aos simples ordenados em ordens de prima
tonsura que eram a maioria, @ uma minoria que ascendia aos graus mais elevados do
presbiterado e do colégio episcopal.

Dentro dessa diferenciacdo interna hierarquica temos uma divisdo importante
para o desenvolvimento deste trabalho, que é divisdo entre clero secular e regular. O
cristianismo cresce e se expande nas estruturas do império romano, se desenvolve nas
provincias romanas. Portanto, em seus inicios, o clero esta voltado para as atividades
em sociedade que eram as de ministrar 0s sacramentos, orientar espiritualmente e
assistir aos necessitados. A esse tipo de membros da Igreja denomina-se clero secular.

Junto a esse clero, surge outro de caracteristicas bem diferentes, incialmente
eram individuos que buscavam servir a Deus em soliddo, ascese e contemplacéo,
chamados de monges (monakhos do grego, solitario). Eram pessoas que fugiam das
tentacdes da cidade e daquilo que consideravam as falsas conversdes a fé cristd, com o
tempo grupos foram se formando e passando de uma vida eremitica para uma
cenobitica.

Nessa vida em cendbios com finalidade de evitar desvios de comportamento,
exageros nas praticas de ascese, um monge egipcio chamado Pacomio (Século V)
estabelece uma regra de vida, na qual seus monges deviam obedecer, disso advém o
nome de clero regular. No ocidente a primeira experiéncia de um clero regular € com
Bento de Nursia (480-547) em sua regra elaborada em 534 que foi a usada por outras
ordens monaésticas e que definiu a vida de um monge pela sentenc¢a: Ora et labora.

A espiritualidade monastica € baseada nos conceitos evangelicos da pobreza,
castidade e obediéncia segundo Hilario Franco Janior (2011 p. 70) estava presente de
forma concreta no cotidiano dos beneditinos, na obediéncia ao abade, na administragéo

dos bens do mosteiro ndo para uso proprio, na negacdo aos prazeres da carne. Ainda

61



segundo Hilario Franco gracas a essa espiritualidade firme a ordem beneditina cumpriu

um importante papel na sociedade medieval em especial na evangelizacéo da zona rural.

2.1.2 — Os conflitos

Nesse processo de ampliagédo de influéncia da Igreja pela evangelizagdo em
varios pontos do territorio europeu, ao longo da ldade Média, tendo por efeito a
formacdo da cristandade, os conflitos entre os dois poderes o temporal e o espiritual
aumentam. Cabe salientar que tal situacdo estd posta desde o crescimento do
cristianismo, apo6s o periodo de perseguicdo e seu posterior decreto como religido do
Império. A distincdo desses poderes é marcada pela figura do Papa Gelasio |
(pontificado de 492 a 496).

Na Alta Idade Média a relacdo entre poder temporal e espiritual foi se
estreitando, em particular a partir do Império Carolingio, onde o clero participava do
conselho real, os bispos tinham poderes civis e 0s canones religiosos tinham forca de

lei. Sobre isso relata Hilario Franco Junior que:

O monarca presidia os sinodos, punia os bispos, regulamentava com ele a
disciplina eclesiastica e a liturgia, intervinha mesmo em questdes
doutrinais. Os bispos eram nomeados pelo soberano, contrariamente a
tradigdo canbnica, mas o fato ndo era considerado uma usurpagdo, e sim
um servico prestado pelo monarca a Igreja quase um dever do cargo.
(FRANCO JUNIOR, 2011. p. 70).

Essa relacdo teve como efeito o aumento da riqueza da Igreja devido as doacgdes
dos monarcas e também por uma pratica recomendada por Agostinho de Hipona, a que
o fiel em seu testamento devia doar a Igreja a parte de um filho. Cabe destacar também,
que todo esse patriménio eclesiastico ndo era dividido por herdeiros.

A partir do inicio do século I1X ganha terreno na Igreja uma teoria do
agostianismo politico, que afirmava a superioridade do poder espiritual sobre o
temporal, nada mais do que uma melhor fundamentacdo daquilo que ja tinha tratado o
Papa Gelésio no fim do século V. O mosteiro de Cluny de fundagdo no século X é um
exemplo dessa busca de autonomia da Igreja diante o poder temporal. Em seu
documento de fundacdo a abadia ja expressava a intencdo de se manter longe das
interferéncias dos poderes locais, ligando-se diretamente a autoridade papal. Cluny

tornou-se 0 modelo e varios outros mosteiros foram criados sob a sua inspiracéo.
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Outro ponto importante a destacar na busca por independéncia e também pela
moralizac&o do clero é o processo conhecido como Reforma Gregoriana (1049-1122)%,
que implicava o combate ao nicolaismo (vida conjugal de clérigos) ainda bastante
resistente e a luta contra a simonia. Contra esses males e também outros o papa exp0os
um programa com 27 sentencas, conhecidos como Dictatus Papae. Neste documento
ele reafirma o poder pontificio de punir clérigos em erro, declarava-se como o Unico
com autoridade para depor e restabelecer bispos sem a necessidade de um concilio e que
ninguém poderia julgar o papa. (FRANCO JUNIOR, 2011.p. 76)

Hilario Franco Junior destaca que esse projeto reformista se concretiza com a
proibicdo da outorga de oficios eclesiasticos por parte de laicos. Essa autonomia em
relacdo aos leigos buscado pela Igreja, segundo o autor, em certo sentido chegou tarde,
0 que permitiu diversas censuras ao envolvimento eclesiastico com interesses publicos e
materiais.

Iniciado no século XI e prolongando-se XII, como ja apresentado no primeiro
capitulo da dissertacdo, verificam-se na sociedade medieval novas manifestacoes
religiosas, um novo anseio espiritual, um espirito critico no fiel catélico, sobretudo pelo
enriquecimento e a institucionalizacdo da Igreja. E dentro dessa nova perspectiva que
surgem movimentos de leigos, alguns declarados como heréticos (Cataros, Valdenses)
outros inseridos na estrutura eclesial, caso das ordens mendicantes (Franciscanos e
Dominicanos).

Os mendicantes se destacam na oposi¢do a vida monastica pois buscam viver na
pobreza, vivendo no século, nas cidades, sdo inicialmente um movimento composto de
leigos, mas assim como 0s monges, vivem também sobre uma regra de vida. Esse novo
tipo de clero regular, atende a essa demanda espiritual da cristandade da Baixa Idade
Média, sdo incluidos dentro da hierarquia eclesial, submetem-se a autoridade do papa e
servem a Igreja, como exemplo tem-se o trabalho destas ordens nas universidades e no
tribunal da inquisigé&o.

O concilio Lateranense IV fez parte do espirito reformista presente na Igreja,
durante o século XIII a atuagdo pontificia buscava desenvolver o projeto gregoriano de

uma nova cristandade. Conforme destaca Cristina Catalina, Roma se instituiria como

% Jeromé Baschet (2006, p. 190) destaca que a Reforma Gregoriana foi um movimento muito profundo
que tem no periodo de 1049-1122 sua fase aguda. Cita o autor que objetivava o movimento uma
reestruturacao global da sociedade cristd, sob a condug¢do da instituicao eclesial.
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governo eclesiastico, centralizado e jurisdicional. Esse novo ordenamento projetava

uma lIgreja independente aos poderes seculares:

En paralelo, Roma proyectaba una administracion clerical centralizada y
reticular, capaz de sancionar formas uniformizadas de institucionalidad y
cultura devocional. Su intento de expandirse tanto territorialmente como
mediante la cristianizacion interna implicé cruentas hazafias de conquista
territorial y modos inusitados de erradicacion de la herejia y el

paganismo. (CATALINA, 2018. p. 215).

O papa Inocéncio 111 € um representante dessa tendéncia teocréatica que diviniza
a funcéo pontificia ao entender seu dominio em analogia com o governo de Deus sobre
a cidade celeste, dessa forma ha um deslocamento da representacdo do pontifice de

vigario de Pedro para vigario de Cristo, ainda destaca Cristina Catalina que:

No es casual que en este periodo se acentuara la diferenciacién entre los
clérigos y los laicos, fundada en la exclusividad de la competencia
sacramental adscrita al oficio clerical. Tal discriminacién, no obstante, no
se fundamenta ya Unicamente en el antiguo carisma sacro del sacerdote,
sino que ahora se instituye juridicamente mediante el sacramento del
ordenamiento canénico, que otorga a clérigos y laicos un estatuto juridico
diferenciado. Se trataba con ello de instaurar un vinculo corporativo que
orientase la obediencia y fidelidad clerical exclusivamente hacia el
papado, y anulase su lealtad a poderes regios o sefiores laicos. No por ello
los laicos quedaron redimidos del dominio eclesiastico. Muy al contrario,
la norma canonica pretendi6 disciplinar y castigar hasta lo mas oculto del
alma. La disciplina diferencial clerical-laica estableci6 ademas profundas
diferencias entre ambos grupos, concernientes a sus estilos y héabitos de
vida y alimentacion, a la sexualidad y el parentesco, al ocio y el negocio,
incluso a la indumentaria y los ademanes. (CATALINA ,2018. p 215).

A economia de salvacdo® sofreu alteracdes substanciais que modificaram a
pratica pastoral da Igreja, conforme indica Cristina Catalina, 0s processos de
padronizacdo ritual e doutrinagdo, assim como a ampliacdo da cristandade foram
concebidos como requisitos para a salvagédo do mundo, era a realizagdo do ideal romano

de uma Igreja Unica e universal.

De modo que el surgimiento de una nueva pastoral estaba vinculado
intrinsecamente a las dindmicas de normalizacién de las micro-
cristiandades y de cristianizacion del mundo pagano e infiel. Desde este
punto de vista, lo desviado — del cristianismo medieval — se constituye en
la dinamica de normalizacion romana; es decir, emerge como efecto de la
imposicion de una ortopraxis y ortodoxia. El previo grado de influencia

* Economia de salvacgdo trata-se de uma doutrina cristd de tradi¢cdo patristica. Seria a a¢do divina da
Santissima Trindade, o Pai que envia o filho que é o Cristo, que agiu e age na histdria humana segundo
um plano de salvacdo. Mediante a isso toda e qualquer acdo da Igreja que segundo essa doutrina é a
continuadora da missdao do Cristo, deve corroborar para a salvacdo dos homens exemplo: os
sacramentos, a liturgia.
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directa de la lIglesia carolingia y del nivel de implementacién de la
reforma gregoriana condicionaron la disposicion mas o menos favorable
hacia la normalizacion pastoral del siglo XIIl. (CATALINA, 2018.
p.223).

Pode-se destacar também que o clero da Baixa Idade Média vivia em conflitos,
por exemplo, os mendicantes criticavam os seculares pelos seus costumes mundanos, ja
estes acusavam aqueles de incitar os fiéis contra a Igreja. Segundo Hilario Franco
Junior, o ponto de partida da controvérsia estava na bula papal de 1281 que dava aos
mendicantes o direito de pregar e confessar em toda parte, diminuindo assim o prestigio
e os rendimentos dos seculares.

Havia problemas também entre mendicantes e monges, devido ao nimero de
membros j& que, por exemplo, a ordem de S&o Francisco, segundo Franco Janior, em
fins do século X1V contava com cerca de 30.000 frades, contrastando com a decadéncia
das antigas ordens monasticas. Ainda diz 0 mesmo autor, que mesmo entre as ordens
mendicantes houve alguns conflitos em disputa pela mesma clientela urbana.

Ainda mesmo dentro da ordem franciscana também se identifica uma cisdo
relacionada ao entendimento sobre a vivéncia da pobreza, pregada tdo firmemente pelo
santo fundador Francisco de Assis e primeiros membros da ordem. Ao longo do tempo
os frades menores acabaram por envolver-se na politica da clria romana, ocupar postos
importantes nas universidades, o que desagradava aqueles que queriam permanecer fieis
ao chamado inicial de austeridade.

Em busca de amenizar esse conflito em 1245 o papa declarou que os bens
franciscanos eram de propriedade da Santa Sé e os frades eram apenas administradores,
no entanto como esses administradores eram escolhidos dentre e pelos membros da
ordem, os mais puristas consideravam que ainda ocorriam abusos. Surgiu assim entdo
um grupo chamado de conventuais, que ndo viam contradi¢éo entre a pobreza individual
e a riqueza da comunidade e outro quer era o dos espirituais que defendiam a pobreza
absoluta. Destaca Hilario Franco Junior (2011, p.79) que algumas das proposi¢des dos
espirituais foram consideradas heréticas pelo papa e quatro foram queimados vivos em
1318. Na Italia esse grupo, chamados de fraticelli permaneceu importante.

Hilario Franco Janior revela que a crise da Igreja na Baixa Idade Média é um
amalgama de conflitos que como ja destacamos estd dentro do clero em seus varios
ramos e também se encontra numa disputa antiga entre o poder temporal e o espiritual.

Segundo 0 mesmo autor existem dois eventos que marcam o declinio do poder clerical
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frente as monarquias europeias, um deles é a transferéncia da sede do papado para
Avignon, onde permaneceu de 1309 a 1377.

Dado a inseguranca na cidade de Roma o Papa Clemente V de origem francesa
mudou-se para Avignon, cidade que pertencia a Igreja. Destacavel desse periodo é a
influéncia da monarquia francesa sobre o papado, a maioria dos cardeais instituidos
nesse momento eram franceses, assim como 0s papas dessa época também o eram.

Ressalta Hilario Franco Junior, que tal situacdo desgastava a imagem da Igreja, a
distancia dificultava o controle dos territérios do Estado pontificio e o envolvimento da
Franca na Guerra dos 100 anos tornava Avignon territorio pouco confidvel, diante disso
o0 Papa Gregdrio XI decidiu retornar a Roma.

Contudo, segundo Franco Junior, divisdes internas do alto clero levaram a outro
evento de declinio do poder clerical, o Cisma do Ocidente (1378-1417). Houve a
existéncia simultanea de dois papas um residindo em Roma e outro Avignon e mesmo
em um curto periodo chegou a existir um terceiro papa em Pisa.

Diante desse quadro exposto, percebe-se que esse grupo ao longo da ldade
Média buscou se diferenciar dos demais fieis, a Igreja buscou conduzir a cristandade,
toda ela, dos castelos aos campos, cabe lembrar que o canon XXI de Latrdo 1V, diz
“Todo o fiel”. Ninguém esta de fora, todos precisam do perdao e os administradores do

perdao séo esses homens em conflito entre eles mesmo e com o poder temporal.

2.2 — A Igreja portuguesa séculos X111 — XV

Viu-se até o momento um quadro contextual do clero medieval europeu, seu
desenvolvimento e seus conflitos, agora o estudo se detém no Reino de Portugal da
Baixa Idade Média, ao clero presente nesse territdrio, como ele vivenciou todas essas
guestdes apontadas acima e também o que foi discutido no primeiro capitulo.

Portugal desde o principio da fundagdo do reino tem sua histéria relacionada a
Igreja, pode se citar como exemplo o juramento de vassalagem de Afonso Henriques ao
papa. Apos a vitdria na batalha de S&o Mamede por intermédio do seu legado Guido de
Vico, em 1143, foi feita uma promessa de pagamento de um censo anual, 0 que por
efeito transformava o reino portugués em vassalo direto da Santa Sé, sobre isso destaca

Herminia VVasconcelos Villar:

Na realidade, o papa a quem Afonso Henriques prestou vassalagem era
Inocéncio 11, um dos papas de uma brilhante sucessdo de eclesiasticos que
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governaram a Igreja entre a segunda metade do século Xl e o final da
primeira metade do século XIII. Estes cerca de duzentos anos marcaram,
de forma indelével, a evolucdo da Igreja medieval, tendo representado o
periodo aureo do poder papal e da sua influéncia. (VILLAR, Herminia
Vasconcelos. 2000. p. 308)

O reino ¢é fundado em um periodo marcado pela Reforma Gregoriana na busca
pela afirmag&o do poder espiritual sobre o temporal e nesse momento, como ja descrito,
os conflitos acontecem. Em termos numéricos, segundo José Matoso o clero na Baixa
Idade Média era um grupo minoritario que representava cerca de 1% da populagdo em
Portugal, mas é uma minoria que detinha a posse de 20% do territorio nacional e que,
sobretudo, tinha 0 monopdlio sobre o que podemos chamar de formacéo da consciéncia,
ampliado consideravelmente pela mudanga na aplicacdo do sacramento da peniténcia
por Latréo IV. (MATOSO, 1993. p. 361).

Segundo Oliveira Marques (apud FONSECA, 2000.p.44) em 1320 o clero
secular portugués distribuia-se por cerca de 2424 templos, com maior concentracdo no
Norte nas dioceses de Braga (38,6%), Porto (11,8 %) e na parte portuguesa de Tui
(7,4%). Ja as dioceses do centro tinham uma rede paroquial menor devido aos territorios
mais extensos que a parte setentrional, sdo os casos de Coimbra (9%), Guarda (38,6 %),
Viseu (6,6 %), Lisboa (5,6 %), Lamego (5%) e a parte portuguesa de Cidade Rodrigo
(2,4%). O Sul era a parte com menor indice paroquial, Evora por (3,8 %), Silves por
(0,4 %) e os territorios sob o dominio do bispo de Badajoz com 0,16%.

No entanto, Fernando Taveira da Fonseca revela que:

A Peste Negra de 1348 rarefez a geografia humana clerical do pais, obrigando
a uma recomposicdo. No todo, e segundo Oliveira Marques, o clero integrado
nas estruturas capitulares com os prelados, na Baixa Idade Média, rondaria as
500 pessoas, integrando bispos in partibus. Ja o clero paroquial e colegial, nas
vésperas de 1348, atingiria os 4200 individuos. Ao longo de Quatrocentos, o
clero secular cresceu paulatinamente, calculando-se, para cerca de 1450, que

fosse 12 % superior ao dos indices de 1320. (FONSECA, Fernando Taveira
da, 2000. p. 44).

No século XV Portugal contava com dois arcebispados metropolitanos (Braga e
Lisboa), também viviam outros bispos no pais que se somavam aos titulares das novas
dioceses norte-africanas de Ceuta, Tanger, Safim e Fez e segundo Fernando Taveira da

Fonseca:

Todos estes prelados desempenhavam um papel auxiliar da maior
importancia nas pastorais diocesanas, vicariando prelados ausentes em
visitas ad limina ou noutras funcdes de representacdo fora do pais,
mantendo activos o0s ritmos de ordenacdo de novos clérigos ou
administrando regularmente os sacramentos reservados aos bispos, como
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o Crisma ou a dedicacdo de altares e de novas igrejas. Os bispos eram
nomeados para as dioceses normalmente a titulo vitalicio, mas as
transferéncias de umas mitras para outras eram frequentes. (FONSECA,
Fernando Taveira. 2000. p.44).

Com relacdo ao clero regular calcula-se que o seu numero de clérigos da
primeira metade do século XIV seria por volta de 4000 pessoas, pertencentes as ordens
de Auvis, Cristo, Hospital e Santiago (ordens militares). Depois de 1320 e até cerca de
1450 aumentou o nimero de mosteiros para 223 (177 de homens e 46 de mulheres).
Com relagdo aos mendicantes, os Franciscanos fundariam mais 11 casas no continente e
trés nas ilhas dos Acores e Madeira, e 0s Dominicanos também o mesmo ndmero entre
1345 e 1498.

Ordens novas desenvolvem-se em Portugal, nos finais do século XIII, os
Jerénimos (quatro casas), os Léios (duas casas) e os Eremitas da Serra de Ossa (15
cenobios) (ALMEIDA - Historia, vol. 1. apud FONSECA, 2000. p.45). Ordens mais
antigas como os Beneditinos, Cistercienses e Conegos Regrantes diminuem o0s seus
nameros no Norte de Portugal, por exemplo, entre 1400 e 1450 extinguem-se 17
nacleos beneditinos e sete de cbnegos regrantes. Mosteiros como Sdo Pedro de Rates
passam de 15 monges, em 1314, para apenas um em 1429. (FONSECA, 2000 p.45).

Segundo Saul Antonio Gomes (GOMES, 2000. p.339), Portugal participou no
estabelecimento do corpus doutrinario da Igreja cedo se identificando um clero mais
inclinado ao escolaticismo do que para experiéncias ascéticas. A legalidade, a justica e a
honorabilidade sdo temas estruturais das preocupacgdes sociais, politicas e culturais dos
eclesiasticos portugueses no periodo medieval. O que motivou ainda segundo 0 mesmo
autor, um estado de frequente conflito entre a Igreja e a coroa.

A dindmica dessa Igreja lusitana nesse periodo exigia um predominio da
formacéo de intelectuais nas areas do direito, mais até do que na teologia, segundo Saul
Antdnio Gomes, existem poucos nomes relevantes nesse Ultimo campo e a maioria deles
estdo ligados a centros de ensino estrangeiros, casos de um Afonso Dionisio, Afonso de
Portugal ou Diogo de Portugal. O autor ainda destaca o papel dos franciscanos nessa
area, casos de Frei Gongalo Hispano, Frei Pedro da Cruz e um dos mais famosos que €
Antonio (Santo Antdnio de Lisboa ou de Padua).

A Igreja presente na regido da Hispania, aonde depois vira ser Portugal, também
é influenciada pelos novos movimentos religiosos iniciados no seculo X, no caso do

monaquismo pode-se destacar a influéncia de Cluny, que segundo Saul Anténio Gomes
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(2000, p.356) havia se tornado um centro de importancia ao servico da diplomacia
internacional da época, intervindo até mesmo na querela das investiduras.

A expansdo cluniacense na regido da Hispania trazia consigo a regra beneditina
que se tornou modelo a seguir nos mosteiros hispanicos no século XI, mas cabe destacar
que Cluny ndo agia apenas na realidade monastica um de seus efeitos era o
recrutamento em seus claustros de um nimero grande de bispos e arcebispos, exemplos
nas dioceses de Braga (Geraldo: 1096, e depois Mauricio Burdino: 1108) e em Coimbra

(Cresconio: 1092-1098). Destaca ainda Saul Anténio Gomes que:

Com Cluny poderemos dizer que 0 monaquismo galaico-portugués sofre
uma profunda reforma, ao mesmo tempo que se integra, dentro de um
quadro normativo, numa tipologia eclesial claramente internacional.
Vimos como, j& no século X, a Regra de S&o Bento era conhecida e lida
nos mosteiros locais sem que, de algum modo, isso evitasse a preferéncia
pela op¢do ecléctica dos monges e abades que se regulamentavam quer
pelo costume local, quer por um processo de opgdo que assentava na
escolha para cada problema da norma e regra que parecesse mais
adequada a sua resolucéo. (GOMES, Saul Anténio. 2000. p. 356)

Outro movimento monéstico importante na cristandade medieval que também
influencia a Igreja portuguesa € a ordem de Cister. Destaca Saul Anténio Gomes que 0s
primeiros registros da presenca cisterciense sdo pouco exatos e 0s primeiros religiosos a
adotarem esses costumes parecem que o fizeram dentro de um quadro eremitico e
marginal. Porém, na década de 1140 ja se organizavam comunidades mais estruturadas

em Sao Jodo de Taouca e em Sdo Cristdvado de Lafdes. Ressalta o autor que:

Lenta, mas irreversivelmente, até ao final do século XIlI e entrando na
centdria imediata, os Cistercienses foram ocupando antigos mosteiros
beneditinos, em decadéncia, ou fundando outros de raiz, de que o caso
mais conhecido e valioso € o Mosteiro de Santa Maria de Alcobaca.
(GOMES, Saul Anténio. 2000. p.367)

Cister desenvolveu uma espiritualidade prépria e ao contrario de Cluny
recuperaram o equilibrio entre oracgdo e trabalho manual. Sublinha-se também que havia
dos monges brancos uma busca de vida intelectual, por exemplo, eles eram amantes da
leitura 0 que se torna perceptivel pela analise do nivel de suas bibliotecas e o cuidado
que tinham no funcionamento do scriptorium claustral.

Com relacdo as ordens mendicantes tdo influentes no periodo da Baixa Idade
Média, podem-se destacar os franciscanos, que além de seus compromissos sociais
exerciam atividade intelectuais e escolasticas. Em seus claustros funcionavam escolas

que iam desde 0s niveis mais basicos até a formacdo teoldgica superior e segundo Saul
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Antdénio Gomes das casas dos frades menores saia um ndmero relevante de pregadores e
de confessores, apreciados nos pulpitos das igrejas seculares e também nas cortes
senhoriais.

Os dominicanos tiveram uma importancia tdo significativa quanto os
franciscanos. No entanto, eram diferentes quanto a sua distribuicao territorial, ja que a
ordem de S&o Domingos tinha uma presenca mais forte em cidades maiores. Devido a
esse fato a sua acédo pastoral era organizada de uma forma mais seletiva e institucional.
O recrutamento de novigos pressupunha além da vocacdo, uma forte capacidade

intelectual e destaca Saul Antdnio Gomes:

Se entre os Franciscanos o estudo escolastico se tornou, com o tempo,
uma condicdo de sobrevivéncia da propria ordem, entre 0os Dominicanos
esse mesmo estudo, carregado de erudicdo teoldgica e de exigéncia
academica, sempre foi um objectivo essencial cujo fim se projectava na
capacidade da pregacédo, da confissdo e da disputado contra infideles et
haereticos, programa que, como se sabe, sempre fez parte do vocabulério
basico do préprio Sdo Domingos de Gusmdo. S&o numerosas as
referéncias nos estatutos e documentos avulsos da ordem ao cuidado da
formacéo intelectual do Dominicano bem como aos livros e quatemi que
sempre 0s acompanhavam. (GOMES, Saul Anténio. 2000. p.377)

Essa preocupacdo formativa com a pregacdo que tinham os dominicanos
comprova-se na histéria portuguesa da ordem. Segundo Saul Anténio Gomes tem-se 0
exemplo de Frei Paio de Coimbra, cujas homilias eram escutadas tanto pelos conegos
seculares da sé e demais clero paroquial, como pelos cénegos de Santa Cruz e 0s
clérigos regulares da cidade. Atesta-se, também, com as primeiras geracdes da realeza
da Casa de Avis, as quais 0s escolhem para zeladores do seu primeiro pantedo nacional,
0 Mosteiro de Santa Maria da Vitdria, e para conselheiros espirituais e confessores
privativos ou mesmo pedagogos familiares dos principes e infantes, como sucedeu com
os pregadores Frei Lourengo Lampreia, Frei Vicente de Lisboa, Frei Gongalo da
Calcada, Frei Jodo de Verba, Frei Fernando de Arroteia, Frei Jodo Martins e D. Frei
Justo Baldino, entre outros. Ainda segundo o autor:

Sera também de sublinhar o facto de, dentro dos conventos dominicanos
portugueses, se encontrar sempre uma elevada percentagem de frades
com graus académicos de bacharelato, licenciatura e mestrado ou

doutoramento, grau maior dos tedlogos dentro da ordem. (GOMES, Saul
Antonio., 2000. p.377).

2.2.1- A Igreja local e a norma universal de Latrdo 1V
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A ordem institucional eclesiastica como ja se viu foi se definindo ao longo da
Idade Média, com a busca da supremacia do poder espiritual frente ao temporal. A
Igreja tem um poder que se justifica como origem divina e segundo Saul Antonio

Gomes:

Estruturou-se, assim, uma organica funcional da Ecclesia latina cuja
unidade se expunha numa rigida estrutura hierarquica cujo epicentro era a
cUria romana governada pelo sumo pontifice, identificado como sucessor
de S&8o Pedro e até como Vicarius Christi, em torno do qual se
congregavam os cardeais. Abaixo deles, ordenavam-se os metropolitas e
0s bispos, aos quais cumpria o controlo das estruturas diocesanas dos
governos das respectivas dioceses. (GOMES, Saul Anténio. 2000. p.387).

E dentro de cada diocese que se processa o cotidiano cristdo medieval, o clero
secular se tornava hegemonico no plano do governo local da Igreja e todos os que

estavam sob a jurisdicdo do prelado da diocese deviam respeito e obediéncia a ele:

Este era como um dux et pastor, governando a sua ecclesia local com
temor mas também amor, procurando manter sempre estreitas relagGes
com os demais poderes, especialmente o régio. A cidade dos homens
prenunciava a Jerusalém celestial, ndo sendo estranho, especialmente no
Portugal medievo, que a sacerdotalis religio procurasse a proximidade da
regia fortitudo. (GOMES, Saul Anténio. 2000. p.388).

O bispo € aquele que retne o essencial da autoridade religiosa sendo ele o
responsavel pela unidade dos fi€is e pela moralidade do clero. Estes reunidos, povo e
clérigos, numa mesma fé vivenciam a religido nas pardquias, pois l& € que eram
distribuidos os sacramentos. Desde o nascimento até a morte o fiel estava inserido no
seio paroquial, exatamente por isso o paroco deve zelar pelo bom funcionamento de sua
Igreja.

Dentro do periodo de analise deste trabalho (Seculos XIII-XV), na Igreja
portuguesa os conflitos entre o poder temporal e espiritual também acontecem e se
amplificam. As causas das desavencas giram em torno da questdo da manutencdo de
privilégios para o clero e na tentativa de usurpagdo do poder de investidura e de bens
eclesiasticos pelos monarcas.

Herminia Vasconcelos Villar aponta que os privilégios e liberdades que gerardo
contendas entre o clero e 0s monarcas portugueses, sdo varios e de diversas ordens,

podendo-se destacar que:

A mais importante tinha a ver com o privilégio do foro, facto que néo s6
permitia eximir os clérigos da acgdo do poder civil, mas que o0s
eclesiasticos pretendiam que se estendesse a todos os feitos onde o0s seus
membros ou interesses estivessem em causa. Invariavelmente, o
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estabelecimento da fronteira entre a ac¢do dos juizes seculares e 0 &mbito
da accdo do direito candnico sera objecto de discussdo e de concérdia
entre os dois poderes.

Outra ligava-se ao estatuto de isencdo de que usufruia este grupo. Isencdo
tanto fiscal como militar. Assim, o direito candnico estabelecia a isencéo
de impostos, por parte do clero, exceptuando os casos em que 0 produto
desses impostos se destinasse ao servico de Deus. (VILLAR, Herminia
Vasconcelos. 2000. p .313).

Um evento importante para o desenvolvimento da Igreja em Portugal € o Cisma
de 1378 em que a cristandade se dividiu na obediéncia de dois papas o Urbano VI e
Clemente VII, o primeiro manter-se-4 em Roma o segundo em Avinhon. Sobre essa
situacdo que perdurou de 1378 a 1417, conforme destaca Herminia Vasconcelos Villar:
“Como seria de prever este sera um periodo de crise para a Igreja. Fraccionada entre
duas obediéncias, ela tornou-se, mais facilmente, refém das posicdes tomadas pelo
poder politico”. (VILLAR, 2000, p.328).

Portugal, por sua vez, foi um dos reinos que mais oscilou na obediéncia aos dois
papas:

Tendo o eclodir do cisma sido coincidente com a governacdo de D.
Fernando, a situacdo da Igreja portuguesa tendeu a agravar-se com as
oscilagbes de observancia deste monarca, ao sabor dos seus préprios
interesses politicos. Com efeito, por detrds de um conflito aparentemente
religioso entre dois papas estava uma rivalidade latente entre a Franga e a
Inglaterra, rivalidade que ndo deixou de influenciar toda a futura
conducdo do cisma e que obrigou 0s varios reinos europeus a definirem
posi¢des. Mas serd também essa rivalidade, concretizada na Guerra dos
Cem Anos e com a qual as guerras entre D. Fernando e Castela se ligam,
a determinar, em Jdltima instincia, as oscilagcbes deste monarca.
(VILLAR, Herminia Vasconcelos. 2000, p.328).

E também diz Herminia Vasconcelos Villar que:

Mas se o cisma que dividiu a Igreja ao longo destas décadas e as
mudancas em termos de observancia que D. Fernando concretizou ao
longo do seu reinado contribuiram para o dilacerar da Igreja portuguesa, é
também verdade que contribuiram para o estreitar da dependéncia ja
visivel entre o corpo eclesiastico e o poder régio. Dependéncia que,
apesar de tudo, ndo deixara de se acentuar nos reinados seguintes, com o
surgimento da dinastia de Avis. (VILLAR, Herminia Vasconcelos. 2000,
p.333).

A mesma autora também ressalta que no século XV o relacionamento da coroa
com o clero baseia-se em novos moldes. Situagfes como a nomeagdo de membros da
familia real para postos chaves da hierarquia eclesiastica portuguesa sejam episcopados

ou a mestrados em ordens militares, 0 recurso a novos lugares surgidos nas dioceses

72



desenhados devido a expansdo do territorio portugués e a cada vez menor influéncia

papal, redefiniram a balanca entre os poderes, pendendo agora mais ao poder temporal.

2.2.2— A aplicagédo da norma

A esse clero portugués como também a toda Igreja é dada a misséo de implantar
a nova acao pastoral sobre o pecado, o sacramento da confissdo o qual apds Latrdo 1V
todo fiel é obrigado a busca-lo a0 menos uma vez ao ano. Ao analisar a peniténcia em
terras portuguesas, Saul Antonio Gomes diz que ainda na Alta Idade Média havia uma
imposicdo aos fiéis da préatica penitencial que assumia uma carga mais disciplinadora do
que reintegradora. Ao analisar os Canones Orientais (Séc. V1) na versdo feita por Sdo
Martinho de Dume, Saul Anténio Gomes destaca que o pecado é apresentado como:
“um peso de que o cristdo so se liberta depois de anos de privagdes e postergacdes
publicas”. (GOMES, 2000. p. 380).
Um exemplo dessa obra citado pelo autor é:
Se a mulher de alguém cometer adultério, ou o marido abusar de mulher
alheia, faca sete anos de peniténcia. Se alguma mulher cometer adultério e
matar a crianga que dele nascer, ou fizer diligéncia para abortar e matar o
que houver concebido, ou puser meios para ndo conceber, ou seja de
adultério ou de legitimo consoércio, 0s canones antigos decretaram que tais
mulheres nem na morte recebam a comunhdo. Nos, contudo, por
misericordia julgamos que tanto as ditas mulheres como as cumplices no
seu crime fagam peniténcia por dez anos. Se alguém cometer homicidio
voluntério, viva perpetuamente na classe dos prostrados a porta da igreja

e s6 no fim da vida receba a comunhdo. (Cénones Orientais. Sao
Martinho de Dume. Século VI apud GOMES, 2000. p. 380)

Ainda destaca o0 autor que apesar dessas privacdes mais duras e publicas a Igreja
nunca abandonara o principio do perddo e da remissibilidade do pecado pela
compensagdo do sacrificio e das obras de misericordia, evoluindo para a préatica da
penitencia e humildade privada, instituidas por Latrdo IV. Ressalta Saul Antonio Gomes
que:

O préprio quadro das penas ou «tarifas» prescritas para 0s pecados
também se simplifica, em favor de um maior realismo vivencial para com
o fiel. O confessor, na confissdo, ou sacramento da reconciliacdo,
aconselha normas de comportamento e desenvolve uma pedagogia de
valorizacdo do arrependimento intimo. (GOMES, Saul Anténio. 2000.
p.380-381).

Essa questdo moral e penitencial interessou o clero portugués, o que torna

possivel essa compreensdo &, por exemplo, a constatagdo que no Mosteiro de Alcobaca,
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(1153) em sua biblioteca ha uma profusédo de textos sobre o tema. Saul Antonio Gomes

cita como exemplos:

Caso do Decreto de Graciano, onde tal questdo é normativizada, do Liber
Poenitencialis (Ale., 161) do cisterciense Aldo de Lille (1185) e do
«pobre livro das confissoBes, dicto assi porque he feyto e complido pera
os clérigos minguados de sciencia e porque he assi como mendigado e
apanhado dos livros do dereyto e da sancta theologia, e este livro he
partido em tres partes» (Ale., 377 e 378), cuja copia alcobacense foi feita
em 1399, ja em pleno ambiente de nova espiritualidade profundamente
marcada pelos modelos devocionais mendicantes. (GOMES, Saul
Antonio. 2000. p.381).

Com essa nova espiritualidade marcada pelos mendicantes, nessa acao pastoral

diferenciada devido a implantacdo de Latrdo IV, o clero, segundo Cristina Catalina,

cristaliza um processo de exclusividade na administracdo sacramental e na mediagédo

divina, marcado pela influéncia de Cluny e da Reforma Gregoriana. Ainda segundo a

autora:

Los servicios pastorales se concretaron e instituyeron en un calendario
ciclico que ofrecia la posibilidad personal de ir sumando para la salvacion
mediante rituales periddicos. La ejecucion de esta pastoral requeria de una
considerable formacién clerical, lo que explica la notable proliferacion de
textos para el adoctrinamiento de los fieles y la instruccion del clero en la
cura de almas, tales como sermones para la predicacion, catecismos,
manuales de confesion, hagiografias, libros de liturgia o tratados de vicios
y virtudes, que manifiestan una acuciada racionalizacién de la moral y
doctrina cristianas, presente primero en las escuelas monacales y
catedralicias y pronto en las emergentes universidades. De nuevo, los
centros pioneros en esta produccion intelectual — Paris, Bolonia o
Toulouse — pueden situarse en dominios poscarolingios. Los cuales
conformarén el prototipo ideal de la nueva cultura pastoral candnica.
(CATALINA, 2018 223-224).

Saul Antonio Gomes (2000, p.382), destaca que a nova fungdo de confessor

ampliava de importancia no declinar dos tempos medievos evoluindo para uma

autentico conselheiro de consciéncias, um diretor espiritual do fiel, aquele que auxilia,

pela ampliagdo da nog&o de consciéncia e de individualidade, a estabelecer uma relagdo

mais intima com Deus. Esse novo encargo é considerado muito importante para o alto

clero catolico, tanto que para atender em confissdo o sacerdote precisava ser chancelado

pelo bispo local, conforme destaca José Anténio Caballero:
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Serd el “cura propio” el ministro del sacramento de la penitencia, con la
licencia expresa de su Obispo y, en algin sinodo se castiga, con la
privacion de la sepultura eclesiastica, a los que no se confiesen con el
sacerdote propio “. (CABALLERO,2007. p.521).

Como ja foi discutido neste trabalho o Concilio de Latrdo IV instituiu uma nova
forma de se aplicar o sacramento da peniténcia. A Igreja definiu em um concilio algo a
ser cumprido em toda a sua estrutura, em toda a cristandade. Portugal ndo esta fora
dessa realidade, até porque segundo Saul Antonio Gomes (2000. p. 397), os concilios
medievais tiveram junto do clero portugués um forte impacto. 1sso se constata na adesao
demonstrada pela alta hierarquia, presente em grande ndmero a estes eventos e com
participacbes ativas nas sessGes conciliares, além disso, também se verifica na
demonstragéo de fidelidade ao papa.

O mesmo autor diz que nem todos os concilios tiveram significativa influéncia
nos rumos da Igreja em Portugal. Alguns daqueles que tiveram foram os concilios de
grande impacto na Cristandade em geral casos de Latrdo Il (1179) e IV (1215).
Também outros porque influenciaram na histéria geral do pais, caso dos concilios de:
Lido, de 1245, que decretou a deposi¢cdo do imperador Frederico Il e a do rei portugués
D. Sancho IlI; Viena, de 1311-1312, onde se decretou a extin¢cdo da Ordem do Templo;
Constanca, realizado entre 1414 e 1418; e, ainda, Basileia (1431) e Ferrara-Florenca, de
1438-1439, onde o grupo de clérigos portugueses, conjuntamente aos embaixadores
régios ali enviados, tiveram considerada participagao.

Latrdo Il e IV sdo os concilios que mais influéncia tiveram na producdo dos
quadros normativos regulamentadores da vida eclesial, tanto do ponto de vista
doutrinario quanto disciplinar. Sublinha Saul Antonio Gomes que o terceiro concilio
lateranense, de 1179, por exemplo, legislou sobre a eleicdo para papas, catedras
episcopais e para 0s cargos capitulares diocesanos. E também confirmado nesse
concilio, a doutrina da sujeicdo ao prelado diocesano de todos os demais poderes
regulares instalados em sua area de jurisdicao.

Latrdo IV estabeleceu a pratica sinodal regular a todas as provincias
metropoliticas, regulamentou de maneira minuciosa a vida moral do clero em todos 0s
seus graus, além de impor uma nova pratica sacramental obrigatoria que é a confissdo
auricular individual. A educacéo dos clérigos também € uma preocupacao presente nos
dois concilios lateranenses.

Os sinodos diocesanos, que em hierarquia sdo imediatos aos sinodos provinciais

— muito comuns na peninsula ibérica — fazem parte da estrutura legislativa geral da
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Igreja, que como salientado € uma administracdo centralizada, controlada pelas ctpulas
diretivas e burocraticas, que garantiam o poder regional ou local dos bispos diocesanos.

Os sinodos diocesanos se reuniam com frequéncia, Saul Antonio Gomes enfatiza
que no seculo XII eles eram uma forma do bispo demonstrar sua autoridade perante
todo clero, em especial sobre aqueles a que foram conferidas responsabilidades na cura
das almas. A assembleia diocesana se reunia em geral no palacio episcopal, ali se
tratava da publicacdo de leis vindas de Roma, dos concilios gerais ou dos sinodos
provinciais. Eram denunciadas e corrigidas situacfes particulares de erros, em destaque
0s que envolviam clérigos, também era proporcionado informacdo e instrucdo dos
ignorantes.

Nos séculos posteriores 0s sinodos progridem para uma vocacdo de quase
assembleia legislativa geral. Perde-se entdo o sentido de uma discussdo de casos
particulares em suas sessdes, excecdo para problemas que ameacassem afetar a
autoridade diocesana. Nesse periodo tem-se entdo a aprovacao de constitui¢cGes ou leis
fundamentais sobre o clero e o laicato e sobre isso argumenta Jose Pedro Paiva que:

As constituicBes diocesanas, igualmente designadas por estatutos ou
ordenacBes, eram um instrumento juridico-pastoral formado pelas leis,
decretos ou disposi¢Bes que serviam para regulamentar a vida de uma
diocese. Serdo aqui entendidas como o conjunto de disposi¢des de direito,
posturas disciplinares, orientacdes litlrgicas e doutrinais - fundadas no
direito candnico, na tradicdo da Igreja e em praticas consuetudindrias
locais - e que eram impostas pelos prelados sobre eclesiasticos e leigos.
Podiam ser sinodais, se resultavam de acordos obtidos em sinodo*, ou
extra-sinodais, se nasciam de uma determinacdo oriunda da autoridade do
bispo. Das perto de 120 que se conhecem quase todas foram sinodais
(PAIVA, José Pedro 2000, p. 9).

Aos sinodos deveriam comparecer todo corpo clerical diocesano secular e
regular. Os artigos ou canones constitucionais promulgados pelos sinodos variavam em
numero e em extensdo. Com relacdo aos temas versavam fundamentalmente sobre a
vida e costumes do clero, a liturgia e doutrina, a formacéo escolar, as relacbes com 0s
poderes seculares, a administracdo de recursos das igrejas e os pedidos de subsidios
financeiros quando o bispo os julgava necessario.

Das constitui¢es que sdo conhecidas, que se tém registros, as promulgadas em
1240 na diocese de Lisboa sdo as mais antigas, ha noticia de outras anteriores (1210-
1232), mas o texto nunca foi encontrado. Sobre estas de 1240, afirma José Pedro Paiva
que:

Estas de 1240 sdo ainda importantes porque promulgam disposicdes
importadas de Franca, que serviram de modelo em muitas dioceses por
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toda a Europa. Os textos das medievais foram quase sempre escritos em
latim. As primeiras em portugués datam de 1333, foram ordenadas pelo
arcebispo de Braga D. Gongalo Pereira e sdo as Unicas do século XIV que
sairam em vernaculo. Em 1403 apareceram as de Lisboa, também em
portugués que, pode dizer-se, abrem um novo ciclo, pois ao longo do
século XV a maioria j& saiu nesta lingua, idioma que dominara
integralmente a partir da centdria de quinhentos. (PAIVA, José Pedro
2000. p.12).

Com a invengdo da imprensa, cerca de 50 anos depois foram impressas em
Portugal as primeiras constitui¢fes diocesanas, sendo o episcopado do Porto o pioneiro.
Segundo relata José Pedro Paiva, elas foram impressas pela tipografia de Rodrigo
Alvares e desse incunabulo ainda se encontra um exemplar na Biblioteca Municipal do
Porto. Depois dessa constituicdo quase todas as outras comegaram a ser impressas sendo

poucas as que se mantiveram em manuscritos.

A producdo de constituicBes diocesanas intensificou-se ao longo de toda a
Idade Média, sobretudo depois do IV Concilio de Latrdo, tendo atingido o
seu apogeu durante o século XVI. Desta centlria conhecem-se trinta
diferentes que denotam o ambiente de renovacdo e reforma que entéo se
vivia na Igreja portuguesa e que ndo foi estimulado apenas pelo Concilio
de Trento, pois ja antes, mesmo na Ultima década do século XV, tinha
havido um aumento claro da publicagdo de constituicGes diocesanas,
cujos contetidos apontavam para a preméncia de mudancas ao nivel dos
costumes morais dos eclesiésticos, da sua residéncia nos locais onde
usufruiam beneficios, da intensificacdo do culto por parte dos fiéis e da
maior compostura e respeito a ter nos locais sagrados. A reforma de
muitas ordens religiosas, uma escolha mais criteriosa das figuras que
desempenhavam as fung¢des de bispo, o maior cuidado posto na realizagdo
das visitas pastorais efectuadas pelos prelados, o aumento de zelo na
preparacao dos eclesiasticos - de que sdo um bom exemplo a cria¢do de
cadeiras de Casos de Consciéncia (nas dioceses de Lisboa em 1553,
Braganca em 1562 e Lamego em 1570) e de cursos de Sagradas
Escrituras (em Braga em 1542, Lisboa em 1553, Coimbra em 1556 e
Guarda em 1557) - sdo outras linhas desse processo de renovagao.
(PAIVA, José Pedro. 2000. p.12).

Outro autor a tratar sobre a documentacdo sinodal é José Antonio Fontes
Caballero ele em sua pesquisa analisa alguns sinodos da Peninsula Ibérica (em concreto
Portugal, Galicia, Extremadura e Pallencia) anteriores a Trento. Ao analisar 0s registros
no que trata da questdo dos confessores externos, diz José Antonio Caballero, que para
aqueles vindos de outra regido, identifica-se ser necessario uma permissdo do bispo
local. No caso dos religiosos o superior da ordem deve apresentar o candidato ao bispo
e este Ihe concedera a permissdo. Com relacdo as qualidades de um confessor, sublinha

0 autor:

No faltan, en las sinodales, claras y elocuentes referencias a las cualidades
que deben adornar al ministro de un sacramento tan importante. Seran
piadosos en perdonar “al que esté arrepentido y dispuesto”13. Actuaran
“como jueces” que tienen la obligacion de inquirir y juzgar, pero también
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como “médicos espirituales” que tratan de ayudar, comprender y sanar al
penitente. Mostraran una especial delicadeza y prudencia al preguntar,
evitando siempre la curiosidad de conocer aspectos no necesarios, sobre
todo en algunas materias. Se les recomendara, especialmente en la
confesién de mujeres, a vivir cierto recogimiento exterior e interior. Se
esforzardn, en fin, en tener la idoneidad y preparacion suficiente para
perdonar y aconsejar. (CABALLERO, 2007. p. 522-523).

Interessante notar essa lista de atitudes necessarias ao confessor o que mais uma
vez Vvé-se a preocupacdo da alta cupula eclesidstica para com aqueles que
desempenhavam essa importante fungdo. As documentacOes sinodais sdo uma das
formas de identificarmos as questdes que permeiam o clero local, no trecho citado por
Caballero se tem um conjunto de comportamentos que se espera dos ministros do
perddo no ato da confissdo, o foco aqui € o cuidado com o penitente. Pelo estudo de
outros documentos torna-se possivel identificar as debilidades dos confessores, isso é 0

que sera aprofundado no momento.

2.2.3 - Os confessores portugueses — Instrugdo e moralidade

Isaias da Rosa Pereira ao analisar as documentacdes sinodais medievais
portuguesas a partir do século XIlI, constata a preocupacdo do alto clero portugués com
os padres pouco instruidos que agora, p6s Cannon XXI do concilio de Latrdo IV, tem
um papel importante a desempenhar. Um dos sinodos analisados pelo autor é o de 1248

em Lisboa gque segundo Isaias da Rosa Pereira:

Em 1248 o bispo de Lishoa D. Aires Vasques (Const. Sin. De Lisboa de
1248, const. 6) determina que nenhuma pessoa podia ser admitida & Prima
Tonsura, ou as Ordens Menores, ou ser provido num beneficio
eclesiastico, sem saber ler e cantar, ou pelo menos sem ter iniciado 0
estudo da gramatica, isto é, os rudimentos da leitura. Quem tivesse sido
ordenado ou quem possuisse um beneficio, sem obedecer a estes
requisitos seria compelido a estudar até saber falar latim: ... et postquam
primam tonsuran vel minores ordines seu etiam beneficium
ecclesiasticum fuerit adeptus grammaticam adiscere compellatur donec
latinis verbis competenter loqui sciat. (PEREIRA, 1978.p.38).

A situacdo cultural do clero é uma preocupacdo para o episcopado. Em 1281 o
arcebispo de Braga D. Frei Telo propde regras sobre esse assunto e uma delas € que os
clérigos beneficiados (que gozavam dos privilégios da funcdo) deviam aprender latim.
Os clérigos idosos e aqueles padres mais pobres estavam isentos dessa obrigacdo os

demais se ndo a cumprissem, deixavam de receber os frutos beneficiais. Outra medida

do arcebispo, segundo nos informa Isaias Pereira, € que ele concedia aos que fossem
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estudar durante um triénio uma licenca para receber os frutos dos beneficios, o que se

percebe ser um claro incentivo aos estudos.

Em Lisboa Dom Jodo Esteves de Azambuja promulga em 1403 um longo
estatuto sinodal em que destaca este problema da cultura do clero que vai além da
aprendizagem da gramaética, ja que exige um minimo de conhecimentos da doutrina
crista para assim poderem ensinar aos fiéis (Const. Sin. De Lisboa de 1403, const. 2.
apud PEREIRA, 1978.p.40). Isaias Pereira ressalta que:

Estabelece D. Jodo Esteves de Azambuja que todos os clérigos de ordens
sacras (subdiaconos, didconos e preshiteros) e todos os beneficiados
(podiam ser simples clérigos de ordens menores ou tonsurados), que
tivessem aptidao, deveriam «aprender gramética pera por ella entenderem
0 que rezam e leerem, ou canto pera officiarem e fazerem e ajudarem a
fazer os officios da Egreja por que lhe foram dados os beneficios».
(PEREIRA, 1978. p. 40).

O arcebispo de Lisboa, conforme destaca Isaias Pereira, tinha pressa no
cumprimento dessas recomendacdes. Pretendia ele na proxima visitacdo que se fizesse a
seguir ao préximo sinodo, examinar todos os clérigos sobre este assunto. Aqueles que
ndo se esforcaram para aprender perderiam os beneficios. Sobre o que se esperava do
clero com a funcdo de cura de almas - que eram 0s sacerdotes em atendimento aos fiéis

através da ministracdo dos sacramentos, ensino da doutrina - diz o autor:

Quanto a doutrina cristd, os que tivessem cura de almas deviam saber
muito bem os artigos da fé, os sacramentos da Santa Igreja, os
mandamentos, as sete obras de misericordia (provavelmente as chamadas
sete obras de misericérdia corporais), os sete pecados mortais, com as
peniténcias estabelecidas para cada caso. (PEREIRA, 1978. p.40)

Nesse periodo em Portugal e na Europa se encontra uma populagdo em sua
maioria de analfabetos. Dentro do clero tém-se alguns de formacdo superior quer
adquirida na Universidade Portuguesa a partir do fim do século XIIl, quer em
universidades estrangeiras, e tem aqueles para quem sdo enderecados esses estatutos
sinodais que sdo aos padres espalhados pela diocese e que néo tinham facilidade de
acesso a escola. Essa maioria pouco instruida eram os que iam para as Igrejas rurais, 0s
de alta cultura ficavam pelas igrejas catedrais ou as colegiadas, exerciam cargos na curia
diocesana e até na corte.

Sobre esse padres mais distanciados das cidades episcopais, Isaias Pereira da

Rosa , sublinha que:

O clero paroquial, fora da cidade episcopal, encontrava-se com o bispo
por ocasido do sinodo diocesano, mas este ndo deve ter sido regularmente
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celebrado todos os anos. Podemos mesmo afirmar que, com toda a
probabilidade, nenhum bispo celebrou periodicamente o sinodo segundo a
legislacdo conciliar. E isto por toda a Europa, em toda esta época e
mesmo depois do século XV. Encontrava-se também com o bispo ou seu
delegado por ocasido das visitas paroquiais, que sabemos serem muito
frequentes durante os séculos XV, XVI e XVII. Mas estes encontros ndo
eram suficientes para uma instru¢do minima do clero, se bem que o bispo
e os visitadores procurassem motiva-los para o bom e eficaz desempenho
do seu ministério. (PEREIRA, 1978. p. 41)

Além desse clero paroquial estar distante do bispo, ter pouco contato com ele,
Fortunato de Almeida em seu trabalho sobre a igreja portuguesa, indica que:

O clero parochial continuou a ser recrutado entre os individuos que por
todos os titulos se mantinham em mais modesta condicdo; e dos
beneficios parochiaes dispunha-se arbitrariamente em favor de intuitos
estranhos, ja para obras pias ou como taes consideradas ja para premiar
servicos que nada tinham com o interesse espiritual dos fieis.
(ALMEIDA, 1910 p.64).

O trecho acima evidencia que além de ser esse clero paroquial, em especial os de
area rural, pouco instruidos, os beneficios para manterem suas pardquias ainda eram
escassos. Sobre esse aspecto da instrugdo clerical, Fortunato Almeida revela que os
cuidados dispensados a educacdo dos clérigos tornaram-se maiores e mais eficazes, a

medida que se multiplicaram as escolas nas catedrais:

Dentro dos recursos de que era possivel dispor, o clero recebia a
instruccéo indispensavel ao exercicio do seu ministério, e grande ndmero
de eclesiasticos distinguiam-se até pelo consideravel grau da sua
ilustragdo, exercendo o ensino e cultivando as letras e sciencias d’aquelle
tempo. (ALMEIDA, 1910. p. 312).

As escolas dos mosteiros em geral eram publicas de modo que leigos e seculares
podiam estudar as ciéncias a0 mesmo tempo que o0s religiosos se graduavam,
semelhante a forma como era feito nas universidades. No século XV, por exemplo, 0s
frades do convento de S&o Francisco de Santarém, conforme nos diz Fortunato de
Almeida, desfrutavam de muito prestigio devido ao fato de na casa deles se darem aulas

publicas para o ensino de gramatica, filosofia e teologia e diz o autor:

Era tal o amor aos estudos nas casas dos franciscanos, que “até os
mesmos sacristies das igrejas, procuradores, enfermeiros e porteiros eram
mestres, licenciados, bacharéis, ou presenteados, ndo so em teologia, mas
nas outras faculdades. Por esta causa eram tdo atendidos dos nossos
monarcas portugueses, que a uns elegiam para seus confessores, a outros
para pregadores da sua capella e mestres dos principes seus filhos, a
outros commendararios e a muitos faziam promover a dignidade de
bispos”. (Frei Jeronimo de Belém, Chronica seréfica da santa provincia
dos Algarves , t | pag 7-8 . apud ALMEIDA, 1910. p. 312-313).
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Conforme destaca Fortunato Almeida, apesar da ampliacdo dos estudos nas
casas religiosas e ainda depois da fundacdo da universidade portuguesa, muitos clérigos
seguiam seus estudos fora de Portugal. Desde o seculo XIII, por exemplo, a ordem de
Sdo Francisco tinha em Paris um convento para onde iam os frades de todas as custodias
a fim de seguirem ali os estudos da universidade. Para o clero regular a educacao e
instrugéo de seus frades era muito importante a ponto que na assembleia dos carmelitas
em 1423 decidiu-se:

...Que enquanto na provincia ndo houvesse casa destinada aos estudos, o
provincial tivesse cuidado de sustentar em alguma das universidades
publicas um religioso de boas esperancas, que depois utilizasse 0s nossos
conventos, ndo sé com as sciencias, nas quaes 0 mandaria graduar; mas
também com as virtudes moraes que as pessoas intelligentes, se restituem
a pétria. (Frei Jose Pereira de Sant’ Anna , Chronica dos carmelitas ,
T 11, pag 6. Apud: ALMEIDA, 1910. p. 314)

O mosteiro de Alcobaga, importante espaco de cultura portugués, também
manteve escolas publicas e tornou-se o centro dos estudos da ordem cisterciense ao qual
afluiam monges de diversos mosteiros. Fortunato Almeida sublinha que deste

movimento de estudos em mosteiros também devia participar o clero secular.

Outra preocupacdo dos bispos que estd presente nos documentos analisados por
Isaias Pereira é em relacdo a vida moral do seu clero nas questdes relativas a castidade,
ao jogo, ao vestuario, a compostura durante a celebracdo dos oficios divinos e a
simonia. Tal situacdo do clero serd4 abordado com maior detalhamento no proximo

capitulo da dissertacéo.

Aponta o autor que o ministério sacerdotal tem como objetivo primordial a cura
de almas, que segundo ele, consiste no ensino da doutrina cristd e na santificagdo dos
fieis pela administragdo dos sacramentos. No periodo medieval essa administragéo dos
sacramentos era dirigida de maneira especial aos doentes, 0 ensino da doutrina crista era

rudimentar, basicamente reduzido a férmulas.

Outra funcdo dos sacerdotes era a celebracdo da missa e o oficio coral. Para
cumprir tudo isso o clérigo precisava residir junto de seus fiéis e este foi um problema
grave da Igreja até o século XVI, tema de concilios e sinodos. Auséncias prolongadas
dos padres, as acumulacdes de beneficios, mesmo com cura de almas, estdo segundo
Isaias Pereira da Rosa, na base da grande crise moral na Igreja dos finais do século XV

e principios do século XVI que servirdo de argumentos para os reformistas protestantes.
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Junto a esse problema do acumulo de beneficios vinha o fato de alguns destes,
destinados aos curas de alma, o serem providos em clérigos ainda ndo presbiteros (que
ndo haviam recebido o sacramento da ordem). As constitui¢des sinodais do arcebispo de
Braga D. Frei Telo, por exemplo, tentam resolver esse problema ordenando a todos os
beneficiados nestas condi¢BGes que se preparassem para receber o presbiterado dentro de
um ano sob a pena de perderem os beneficios (Const. Sin. de Braga de 1281, const. 11 e
12. Apud PEREIRA, 1978.p.50).

Na andlise dessa legislacdo sinodal de Braga 1281, feita por lIsaias Pereira
verifica-se o relato de muitos beneficiados que receberam a ordenacgéo presbiteral, mas
nunca tinham, sequer celebrado uma missa. Essa era mais uma maneira de burlar a lei, o
que levou o arcebispo a agravar a pena imposta, acrescentando a ela o risco de uma
excomunhdo a quem ndo a cumprisse.

A acumulacéo de beneficios curados era severamente proibida. O cura de almas
era o sacerdote, com o grau da ordem do presbiterado, que assistia a uma paroquia.
Devido as distancias entre as igrejas, era impossivel dele atender duas freguesias
diferentes. Exatamente por isso era obrigatorio ficar apenas com um beneficio, referente
ao Unico local que conseguia atender, quem tivesse outros teria que renunciar sobre o
risco de se ndo o fizesse perder tudo, até mesmo o que lhe era licito. (Const. Sin. de
Braga de 1281, const. 9. Apud PEREIRA, 1978. p. 51).

No entanto, destaca Isaias Pereira que os clérigos tentavam formas de burlar essa
regra. Segundo o autor para se obter um beneficio curado o padre deveria residir no
local, 0 que acontecia era que 0s presbiteros, por vezes recebiam como curas sem
habitar no lugar de assisténcia. Diz ainda o autor que passado um século os sacerdotes
ainda buscavam estratégias para descumprir essa norma, como se verifica na

constituicdo do sinodo de Lisboa de 1403:

O arcebispo de Lisboa D. Jodo Esteves de Azambuja verifica que os
parocos encomendavam a cura de almas a outros clérigos, dando-lhes
certamente uma insignificante remuneracdo, afastando-se das pardquias
com o grosso dos frutos beneficiais para viverem a sua vontade, que é
como quem diz desonestamente (Const. Sin. de Lisboa de 1403, const. 20
apud PEREIRA, 1978 . p. 51).
Estes textos sinodais mesmo com algumas lacunas de informacdo, junto as
visitagcBes do século XV relativas a Lisboa, demonstram bem a deficiente formagéo
espiritual de muitos clérigos da época e a sua falta de decoro até mesmo nos atos

religiosos e por isso destaca Isaias Pereira que: “Nestas condi¢des, ndo ¢ para admirar
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que o povo cristdo fosse pouco instruido na religido e nem sempre respeitasse o clero,
cujos vicios, em muitos casos, eram os mesmos que os seus’”’. (PEREIRA, 1978. p.61).
Como ja destacado uma das fungbes dos curas de almas era o ensino e pela
conclusdo dos documentos da diocese de Lisboa do século XV e também como ja foi
exposto acima, o preparo dos padres para tal funcdo era rudimentar. Cabe ressaltar que
somente apds o Concilio de Trento (1545-1563) € que se comegaram a criar em Portugal

seminarios, locais especificos para formacéo do clero que até entdo:

Os jovens destinados a clericatura, nem sempre com vocagdo, mas
encaminhados para ela pela familia ou por outras razées como um modo
de vida, recebiam até ai alguns ensinamentos junto de outros clérigos,
nomeadamente rudimentos de leitura, canto e cerimdnias. (PEREIRA,
1978. p.65).

Jé foi apontado sobre as escolas catedralicias, porém estas ndo atingiam a maioria
dos candidatos, em geral eram aqueles que provinham de familias mais abastadas.
Sendo assim, lsaias Pereira ressalta que esse clero mal formado oferecia aos seus
fregueses, constatado na legislacdo diocesana, um ensino das formulas das ora¢fes mais
comuns.

O primeiro documento portugués que fala sobre o ensino religioso, segundo
Isaias Pereira, é a visitacdo de Dom Jodo Esteves de Azambuja feita a paréquia de Santa
Maria de Marvila de Santaréem em 1402, neste documento encontra-se a indicacdo que
durante o0 ano, o paroco devia ensinar nos domingos e festas o Pater noster e a Ave
Maria de tal forma que o0 povo o ouca e repita, em seguida 0 paroco ensinava 0s artigos

da fé, isto € o Credo in Deum.

Ao periodo da quaresma e do advento Dom Jodo Esteves de Azambuja exigia
uma doutrinagdo maior com o ensino dos dez mandamentos, das sete obras de
misericordia, dos sacramentos e dos sete pecados capitais, porém o arcebispo duvidava
que 0 seu clero soubesse tais coisas e por isso 0s mandava escrever em um caderno.
Outro bispo com a mesma recomendacgéo é D. Jorge da Costa que mais tarde viria ser
cardeal, que em sua visita a diocese de Lisboa em 1467 - segundo lIsaias Pereira uma
das visitagbes mais importantes para a historia da diocese no século XV — ressalta a
necessidade do ensino das oracdes mais comuns e os artigos fundamentais da fé

catolica.

Enfim, pelo conjunto de autores utilizados, pela documentacdo que esses

estudam, pode-se perceber que o clero portugués tinha deficiéncias formativas e
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também morais, essas Ultimas que ainda serdo melhor trabalhadas no préximo capitulo.
Esse problema é alvo da preocupacdo do alto clero, ja que a demanda gerada pela
obrigatoriedade da confissdo ao paroco local se amplia, tornando necessério que este
cura de almas tenha um minimo de conhecimentos e de preparo para lidar com o0s
penitentes. Um dos meios usados para corrigir esse problema serdo os manuais de

confissdo, tema a ser discorrido nessa parte do texto.

2.2 — A Literatura penitencial em Portugal

A literatura penitencial na Igreja, segundo José Barbosa Machado (2015.p.161-
162), remete suas origens aos Evangelhos em especial na seguinte passagem: “Eu te
darei as chaves do Reino dos Céus e o que ligares na terra sera ligado nos céus, e o que
desligares na terra serd desligado nos céus” (Mt 16,19). Nas cartas de Paulo também se
encontram referéncias a questdes morais e forma de penitencias privadas e publicas. Na
patristica sobre esse tema se destacam Tertuliano e Ambrosio de Mil&o.

A obra De Poenitentia de Ambrésio de Mildo (340-397) é um livro de refutacéo
a doutrina dos Novacianos que defendiam que cristdos ndo deveriam fazer penitencia,
pois haviam pecados que nem mesmo Deus e nem o0s sacerdotes poderiam perdoar.
Ambrosio com o uso de referéncias biblicas indica que Deus nédo faz distingdo nem de
pessoas e nem de pecados, ele perdoa quem se arrepende e esteja disposto a fazer uma
reparacao pelo seu erro. Com isso o0 bispo de Mildo derruba a tese e acusa 0s
Novacianos de excluir 0s que pecam gravemente.

Os primeiros concilios da Igreja aprovaram céanones relativos a penitencia e
esses estavam disseminados em colecdes de textos conciliares, destacam-se 0s que se
encontram na versdo latina dos Canones Orientais. Esta obra foi refundida por Sédo
Martinho de Dume no século VI, destaca-se também que penitenciais posteriores como,
por exemplo, o Tratado de Confissom, tem tematica e o estilo de texto semelhantes a
esta obra.

Com a dificuldade que havia em definir os pecados e sua respectiva peniténcia,
os “penitenciarios”, foram obras importantes para essa pastoral, eram um auxilio aos
servicos dos padres. E a partir, porém, do século VI com os monges irlandeses, galeses
e anglo saxdes que o0 uso desse material se difunde na Europa. Na peninsula ibérica, no

entanto, os penitenciais tém introducéo mais tardia devido a invasdo mulgumana de 711.
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No século XIII no concilio de Latrdo IV com o Canon XXI, como ja tratado,
ocorre uma mudanca na aplicacdo do sacramento da penitencia, na pratica pastoral da
Igreja, o fieis sdo obrigados a se confessar ao menos uma vez ao ano, ao paroco local e
este agora com essa nova funcdo, necessita de instrucdo para bem atender essa
demanda.

O clero portugués, por exemplo, que como se viu anteriormente, era mal
instruido e tinha apenas os rudimentos da doutrina, agora precisava saber o0 que era
pecado, quais as circunstancias agravantes e atenuantes de cada falta e qual era
peniténcia adequada a ser aplicada. Impulsionado por essas mudancas e necessidades,
nesse periodo, segundo José Barbosa Machado, se identifica a substituicdo do tipo de
literatura penitencial consumida e produzida, livros como o0s penitenciais sdo trocados
pelas sumas e manuais.

Enquanto as sumas eram uma compilacdo de canones muitas vezes por
ordem alfabética e destinadas aos clérigos mais instruidos, 0s manuais,
destinados ndo s6 aos clérigos com cura de almas mas também aos leigos,
embora fizessem explicita referéncia aos canones, tinham um
apresentacdo mais didatica. Uma outra diferenca residia no facto de as

sumas serem redigidas em latim e oS manuais serem quase todos
redigidos em linguas vernéculas. (MACHADO, 2015. p. 168).

Para auxiliar os padres confessores no processo de inquisicdo da alma € que
surgem os manuais de confessores, que segundo Paolo Prodi sdo uma subespécie da
literatura juridica, com indicagdes praticas sobre como agir diante do exposto em foro
interno pelo penitente, além de tratar da questdo da classificacdo de pecados e indicacao
de penas. (PRODI,2005. p.91).

José Rivair de Macedo destaca que em Portugal pecado e redencdo estiveram no
centro do discurso da Igreja. A doutrina penitencial concedia ao clero mecanismos de
controle e possivel alivio espiritual ao penitente. Com isso, ha uma progressiva
preocupacdo com o fiel no momento da confissdo, 0 que se expressa na propria estrutura
formal e no modo de composigéo de obras destinadas a servir de suporte aos clérigos na
aplicacdo do sacramento. (MACEDO, 2009. p.20).

O mesmo autor destaca dois exemplos em seu trabalho que sdo o Liber
poenitentiarium e o Livro das confissGes. O primeiro exemplo trata-se de um texto
latino de autoria do canonista portugués Jodo de Deus, datado provavelmente de 1247.
Uma obra com 168 prescri¢des de peniténcia para os diversos casos de infracdo as

normas canénicas. Jodo de Deus foi professor de direito canénico na Universidade de
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Bolonha e segundo Jose Rivair de Macedo, € provavel que seu livro tenha sido redigido
para uso dos estudantes daquela instituicdo.

Com relacdo ao estilo de composicao, o referido escrito, segundo José Rivair de
Macedo, se insere na vasta familia dos penitenciais, cujos primeiros exemplares
remontam ao seculo VII, provenientes do cristianismo irlandés, e cujo periodo de
esplendor coincide com os séculos X-XII. Esses penitenciais eram destinados a servir de
base para a realizagdo da peniténcia tarifada, eles ndo apresentavam qualquer orientacao
ou comentario nem tinham intencGes didaticas ou morais, limitando-se a listar os
desvios mais frequentes e prescrever penas correspondentes. (MACEDO, 2009. p. 20).

No entanto, comparando a obra de Jodo de Deus com textos penitenciais escritos
noutros lugares pela mesma época percebe-se que embora pertencessem ao mesmo
género dos penitenciais, eles ja ndo se limitavam a reproduzir a lista das compensacdes
penais. Ndo eram mais um mero catalogo das faltas, mas introduziam certa reflexao
sobre 0s vicios, as virtudes e as condicOes para a absolvicdo do pecador.

O segundo exemplo de literatura penitencial estudada por Macedo é o Livro das
Confissdes composto em 1316 por Martin Perez provavelmente mestre em direito
candnico da Universidade de Salamanca. O texto foi copiado em 1399 no mosteiro de
Santa Maria de Alcobaca, gozou de ampla popularidade em toda a Peninsula Ibérica e
mostrou-se notavel fonte documental dos problemas religiosos de seu tempo. O autor
deixa claro ter composto essa obra para a preparacdo dos clérigos “minguados de
ciéncia” (MACEDO, 2009. p.22), motivo pelo qual decidiu redigir o texto em lingua
vulgar ao inves do latim como era de costume.

Macedo destaca que se considerarmos as proposi¢cOes de analise as quais
Michaud-Quantin aplicou a literatura confessional, posterior ao século XII, parecera
inadequado aplicar ao livro de Martin Perez a classificacdo de manual de confessores
(summae confessorum). Primeiro porque essa designacdo ndo € contemporanea do
medievo e depois porque sua forma difere das obras a que se costuma dar esse nome.
Diz ainda o autor que é melhor categorizd-la como: “uma obra de casuistica hauridas
nas bases do direito candnico conhecidas pelos contemporaneos como summae de
casibus”. (MACEDO, 20009. p.22).

Para referendar seus argumentos e consideracdes, Martin Pérez lancou méo de
uma ampla gama de autoridades da Patristica, aos tratados de direito candnico e aos
escritos testamentarios, recorrentemente citados ao longo do texto. Destaca Macedo que

estruturalmente sua obra revela-nos os avancgos intelectuais promovidos pela escoléastica,
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podendo ser incluido entre os bons exemplos de uma obra de erudi¢do da tradicdo
clerical peninsular. Muito mais do que identificar os pecados, 0 autor preocupou-se em
mostrar seus nexos com as praticas cotidianas dos individuos, em esclarecer sua
natureza e em prescrever os remeédios para sua remissao.

José Rivair de Macedo enfatiza que no decurso do século XV o0s textos
confessionais apresentam lentamente uma importante inovacdo formal. Influenciados
talvez pelas concepgOes renovadoras da sociabilidade cristd expressas na devotio
moderna, passam a Se preocupar ndo apenas com a orientacdo dos confessores,
dirigindo-se diretamente aos penitentes que soubessem ler. (MACEDO, 2009. p.25)

Essa mudanga de perspectiva ocorre de maneira similar em Portugal onde a
literatura confessional aumentou consideravelmente entre os seculos XV-XVI.
Ao lado das extensas e quase exaustivas sumas de casos de consciéncia aparecem textos
confessionais menos densos na forma de “memoriais”, confessiondrios ou de simples
interrogatorios, acessiveis aos laicos de menos posses e aos curas de pardguia menos

doutos e pouco versados em latim. Destaca o autor:

S0 textos breves, objetivos, faceis de assimilar, quase férmulas para uma
confissdo simples, em que ndo houvesse dificuldade nos casos a serem
examinados, e onde o proprio penitente poderia encontrar um “guia” para
a vida espiritual. (MACEDO, 2009. p.26).

Um dos primeiros textos portugueses dessa nova perspectiva foi o Tratado de
confissom, impresso em Chaves em 1489, provavelmente a mando do Arcebispo D.

Jorge da Costa e sobre essa obra ressalta José Rivair de Macedo:

A primeira vista o texto parece um amontoado de férmulas e prescricdes
morais, mas observando com atencdo € possivel perceber em estrutura
tematica certa organizacdo das matérias tratadas. ApOs orientar o
confessor para a preparacao da confissdo, vem uma série de questfes que
servem de orientacdo para 0 inquérito ao penitente em que se percebe
nitida hierarquia nos pecados: primeiro aparecem as caracteristicas dos
sete pecados capitais na ordem decrescente de gravidade, seguido das
infracdes aos dez mandamentos; depois vem uma série de consideracdes
sobre quais peniténcias impor aos clérigos e aos laicos para cada um dos
tipos de faltas enunciadas anteriormente. Seguem-se férmulas sobre as
obras de misericérdia e oragbes. (MACEDO, 2009. p. 26-27.).

Ainda sobre o Tratado de Confissom, José Barbosa Machado, analisa o contexto
historico cultural de produgdo desse livro no aspecto do dominio do latim pelo clero
portugués no seculo XV. Sobre a importéncia da lingua latina para a Igreja diz o autor

que a diversidade linguistica da Europa era entendida como uma das consequéncias do

87



pecado original e associavam-se os multiplos idiomas a imagem da torre de Babel, por
isso a Igreja: “Desde essa altura, para exorcizar a sombra medieval de Babel, impos o
latim com lingua de culto. O objetivo era procurar unir a cristandade europeia”.
(MACHADO 2015, p. 149). No entanto, ¢ importante dizer que essa lingua fora dos
grandes centros culturais, como as universidades e 0s mosteiros, era um latim morto,
pois j& eram muito destacadas as chamadas linguas vulgares.

O uso do latim na Igreja também tinha o sentido da universalidade, pois elevava
o0 individuo para além do idioma de sua regido e o incluia em algo muito maior presente

em varios lugares. No entanto, destaca José Barbosa Machado:

Face as dificuldades de compreender os textos biblicos escritos e latim,
nos séculos XI1I e XIII surgiram movimentos dentro da prépria Igreja que
defendiam a utilizagdo das linguas vulgares nos textos e nos ensinamentos
cristdos. Foi a partir dessa altura que o verndculo para fins religiosos
comegou a rivalizar com o latim eclesiastico, tornando-se bastante
suspeito aos olhos da Igreja. Os valdensianos, no século XII, que
“defenderam a necessidade de difundir a mensagem cristd na lingua
nativa através da traducdo da Biblia e de sermdes dos dialetos locais”
(PRICE,1996. p.171), foram um dos movimentos suspeitos e
consequentemente perseguidos. (MACHADO, 2015. p.150-151).

A propria Igreja depois em sua visao pastoral atenua a rivalidade do latim com
as linguas vernaculas em algumas areas de praticas especificas, permitindo o retorno
dos guias espirituais, poemas religiosos e sermdes, além de acolher ordens novas para
guem o vernaculo era muito importante, como os franciscanos e 0s dominicanos.

A exigéncia do latim existia, mas ao mesmo tempo se introduzia aos poucos a
lingua vulgar mesmo nos documentos oficiais. Muitos sinodos dos séculos XIV e XV
sdo realizados em portugués ou castelhano, também s@o frequentes manuais de
confissdo, instrucbes de doutrina entre outras obras todas em vernaculo.

Nas constituicdes diocesanas e documentos sinodais percebe-se que a exigéncia
do latim e de conhecimento da doutrina cristd eram mais exigidos aos clérigos
confessores, pois eram uma tentativa de tratar uma realidade de padres ignorantes que
ndo somente ndo sabiam latim, como em sua maioria eram analfabetos. A razdo
principal para isso, conforme destaca o José Barbosa Machado e também ja se apontou
acima, é a situacao de pobreza e isolamento em que viviam os clérigos paroquiais.

Para sanar as deficiéncias do clero confessor os bispos indicavam que eles
tivessem algumas obras de consulta, um sumario que contivesse a doutrina catdlica.

Sobre esse tipo de material destaca José Barbosa Machado que do ponto de vista
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linguistico, o interesse sobre esses compéndios da doutrina crista estd no fato de serem
escritos em lingua vulgar.

Ainda enfatiza o autor que ao longo dos séculos XIV e XV, as obras de contetdo
candnico-pastoral sdo ora escritas diretamente em portugués ou castelhano e estas obras
tinham como finalidade ajudar o clero no seu trabalho, fornecendo em compendio todas

as coisas que ele deveria saber e assim, citando Soto R&banos:

“...para poder ejercer con suficiencia y decoro el delicado arte de la cura de
almas. En esta literatura pastoral tienen cabida, con mayor o menor amplitud
segun los casos, a veces incluso en simple enunciado, todas las cuestiones
relacionadas con la prética de la vida cristiana: lo que se debe creer, lo que se
debe hacer,lo que se debe evitar, y los medios para conseguir lo uno y lo otro.
Su estructuracion doctrinal y pratica tiene como eje la administracion del
sacramento de la penitencia. Es logico, dado que la pastoral de baja Edad
Media girg') siempre en torno al pecado y a la correspondiente penitencia”
(SOTO RABANOS, 1985, 597 apud MACHADO, 2015. p.159-160).

No século XV com a invencdo da imprensa de caracteres moveis, as sumas,
obras que antes apenas se encontravam nas bibliotecas dos mosteiros e nas escolas das
catedrais, e que por isso mesmo estavam distantes do clero paroquial, foram impressas e
largamente difundidas. Além das sumas temos a expansdo dos manuais ou tratados de
penitencia, que escritos em vernaculo, se tornam um instrumento valioso para a pastoral
da confiss&o.

José Maria Soto Rabanos enfatiza que no século XV h& um aumento de obras de
literatura penitencial na peninsula ibérica, para esse autor ndo é dificil compreender esta
situacdo, se considerar que a partir do concilio de Latrdo IV a peniténcia se torna o
grande sacramento em torno do qual gira a vida dos fiéis e a acao pastoral da Igreja.

O pecado é o centro desse tipo de literatura é por meio dos manuais de
confissdo, segundo Soto Rabanos, que se pode expressar 0 quanto dominava na
consciéncia dos cristdos a ideia da culpa e da necessidade de ser salvo por um poder
superior. Estes escritos reforgavam, insistiam nessa mentalidade, na colaboracéo, se néo
por si mesmo, por vezes com o auxilio do confessor, para que o penitente se reconhega
como um pecador necessitado do perddo divino. (SOTO RABANOS,1981. p.415).

E para o clero, que sdo os administradores do perdo divino, que se produz e
difunde essa nova literatura, pela anlise ja feita entende-se que a situacdo dos clérigos
portugueses era de uma maioria pouco instruida, que agora tinham a sua funcdo como
mediadores da graca divina ampliada, devido ao sacramento da peniténcia no pos Latrdo
IV. Os sacerdotes sdo um espelho para o fiel, portanto, precisavam ser modelos de

conduta e estar bem preparados para poder orientar os leigos.
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Conforme destaca Maria de Lourdes Fernandes nessa nova relacdo entre
confessor e penitente, qualquer desajuste entre a conduta moral do clero e o discurso da
Igreja dificultaria a confianca na instituicdo e também a penetragcdo de sua mensagem.
Por isso, obras como 0s sacramentais, confessionais, sumas de caso de consciéncia,
“artes” da confissdo, ocupam um lugar bem definido nao sé na formacao, mas também
na educacao de cada confessor que tenha acesso.

A autora verifica que boa parte dos manuais de confessores escritos ou
traduzidos para o portugués, contem além de todas as informacGes sobre a
administracdo do sacramento, adverténcias importantes para os confessores conduzirem
devidamente o ato de confiss&o:

Deste modo, o acto de confissdo - especialmente nos seus momentos
essenciais — além de pretender fazer cumprir os objetivos de lhe
subjazem, obriga, dada a exigéncia legal da confissdo ao proprio paroco, a
uma espécie de “confronto” de duas pessoas ja ndao abstractas - um
confessor e um penitente — mas concretas, cujos habitos sdo, na maior
parte das vezes, conhecido de ambos.

Esta de um lado, um representante de Deus, mas que é para 0 penitente —
num grau que se acentua com a descida do seu “nivel” religioso e cultural
-, também um homem e, do outro, o pecador que em determinadas
situagoes, sobretudo se “ignorante”, ndo podera facilmente compreender o
alcance de suas culpas — ou mesmo se as tem ou se elas tém perdao- nem

a sua reverencia e humildade diante do confessor. (FERNANDES, 1990.
p.55).

Enfim, diante de tudo que foi exposto nesse capitulo, pode-se destacar que o
clero tem uma importante missdo a cumprir, seu papel na mediagdo religiosa, seu
monopdlio do capital religioso ¢ ampliado com a nova forma do sacramento da
penitencia, porém isso carrega junto uma preocupacdo da alta hierarquia eclesial, que
identifica problemas na formacdo intelectual, doutrindria e moral desses padres
confessores, disso advém a producdo e incentivo a leitura dos manuais de confissdo em
lingua portuguesa.

O confessor também se confessa, 0 clero também peca, seus erros, vicios sao em
muitos casos publicamente conhecidos e se ele é aquele que conduz as ovelhas do
rebanho da Igreja, necessita ser o exemplo sendo seria como destaca a passagem do
Evangelho, “cegos conduzindo cegos “ (Mt 15,14). Os manuais de confissdo que
servem a eles como suporte, meio de instru¢do, apontam os pecados de todos os

cristdos, incluindo o dos membros ordenados e seré esse o tema do préximo capitulo.
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3 — Capitulo 3 - Os pecados do clero

No decurso deste trabalho identificamos a mudanga no sacramento da
peniténcia, atraves da obrigacdo de Latrdo IV, determinando que todos deveriam se
confessar a0 menos para a Pascoa e ao seu paroco local. Esse canon como apontado
trouxe mudangas para clero e leigos. Os clérigos em sua maioria como descrito no
capitulo anterior ndo estavam preparados para essa nova demanda espiritual. 1sso
ampliou a preocupacdo do episcopado e do clero mais instruido sobre a formacédo desses
confessores. Para tentar resolver essa falha foram incentivadas as produ¢des de manuais
de confissdo em lingua vulgar, justamente voltados para atender a esses sacerdotes
menos doutos.

Importante destacar também que a norma de Latrdo IV € clara, “Omnis
ustriugue sexus”, ou seja, todos devem se confessar até mesmo 0s confessores. Esses
manuais de confissdo, que instruem como inquirir a alma do penitente e a conceder a
peniténcia adequada aos pecados confessados, apontam também os pecados e forma de
inquirir um penitente clerical. O tema deste capitulo é sobre os pecados do clero
presentes em dois manuais veiculados em lingua portuguesa: o Sacramental de
Guilherme Sanchez e o Tratado de Confissom.

As reflexdes sobre os discursos de Michel de Foucalt (2007) fornece
instrumentos tedricos que auxiliam na compreensdo do sacramento da confissdo pos
Latrdo IV e dos manuais. Presente desde o inicio do cristianismo, 0 tema pecado e
perddo tem significativa mudanca apds a norma XXI de Latrdo IV. Por meio dos
elementos teoricos de Michel de Foucalt (2007), pode-se identificar o Canon XXI de
Latrdo IV como um novo discurso penitencial da Igreja, a ser cumprido por todo fiel, e a
figura do péaroco local na linguagem foucaltiana seria o agente difusor desse dispositivo.

Foucalt também trabalha com a ideia que existe um grupo de procedimentos que
permitem controlar os discursos, que sdo as condi¢des de seu funcionamento, de impor
aos individuos que 0s pronunciam certo numero de regras para assim ndo permitir o
acesso universal. 1sso € o controle dos sujeitos que falam, ninguém entra na ordem do
discurso se ndo satisfizer a certas exigéncias ou se ndo for devidamente qualificado.
Exemplo disso é o ritual, um sistema de restricdo que define a qualificacdo que 0s
individuos devem possuir para poder falar, define gestos, comportamentos,
circunstancias e todo um conjunto de sinais que devem acompanhar o discurso.

Destaca 0 autor que:
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Os discursos religiosos, judiciarios, terapéuticos e, em parte também os
politicos ndo podem ser dissociados dessa pratica de um ritual que
determina para os sujeitos que falam, ao mesmo tempo, propriedades
singulares e papeis preestabelecidos. (FOUCALT, 2007. P. 39).

Foucalt disserta sobre as sociedades de discurso cuja funcdo é conservar e
produzir discursos, mas para fazé-los circular em um espaco fechado, distribui-los
segundo as regras estritas. Trata também o autor sobre a questdo das doutrinas
(religiosas, politicas e filosoficas) que ligam os individuos a determinados tipos de
enunciados e lhes proibe outros, existe um grau de pertenca, de necessario
reconhecimento de verdades e aceitacdo de regras. Essa afinidade questiona o sujeito
que fala e o seu discurso, o identifica como herege ou ortodoxo.

Seguindo esse quadro tedrico de Foucalt, pode-se classificar a Igreja como uma
instituicdo produtora de discursos como: os concilios, as bulas papais, os documentos,
sinodos, e no caso mais particular do estudo, os sacramentos. Os sacramentos sdo um
dos meios pelo qual o poder da Igreja se efetiva, o papel da instituicdo como mediadora
da graca divina se concretiza pelo ritual sacramental.

Cabe destacar também seguindo esses instrumentos tedricos de Foucalt que o
clero é o grupo eclesial qualificado para fazer circular esse novo discurso penitencial, é
0 corpo em que as relacBes de poder se exercem. A Igreja esta presente na vida do fiel
do nascimento (batismo) até a morte (extrema uncdo). Agora pela norma de Latrdo IV
0s padres tém mais um exercicio de poder sobre o fiel que é a libertacdo do pecado.
Esse exercicio de poder se d& em todos os membros da Igreja tanto leigos como

clérigos.
3.1 - Apresentacao das fontes

Nesta parte da pesquisa serdo usadas duas fontes que sdo: o Sacramental e o
Tratado de Confissom, duas obras impressas em portugués no seculo XV, e ambas
foram objeto de uma edicdo semidiplomatica de autoria de José Barbosa Machado.
Destaca-se também que as duas obras eram materiais voltados a formagdo do clero
menos douto, fazem parte de um movimento da Igreja portuguesa de instrugdo para 0s
curas de almas, que tem sua importancia elevada apds o Canon XXI de Latrdo IV.
Dessas duas obras destacar-se-do aquilo que é referente ao clero, os seus pecados e 0

comportamento que Ihes é exigido.
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3.1.1 — Sacramental

O Sacramental é uma obra originalmente redigida em lingua castelhana de
autoria de Clemente Sanchez Vercial (1370-1438) que era bacharel em leis, conego da
catedral de Léon e arcediago de Valderas. Segundo citado pelo proprio, ele comegou a
escrever essa obra em Siguenca no dia 3 de agosto de 1421 e encerrou o livro na cidade
de Léon em marco de 1423. (SACRAMENTAL Prologo).

Segundo José Barbosa Machado, Clemente Sanchez Vercial ainda escreveu
outras obras, que chegaram até o nosso tempo em forma manuscrita cujos titulos séo:
Ordenanzas para el Hospital de San Lazaro de Leon; Compendium Censura ou
Tractatus de Excomunicatione, Suspensione, Interdicto, Irregularitate et Dispensatione;
e Libro de los Exemplos por A.B.C. (SACRAMENTAL, 2010. Introducéo).

Segundo José Barbosa Machado, do Sacramental sdo conhecidos quatro
manuscritos e ha noticia de dezoito edi¢cdes impressas nos séculos XV e XVI. Essa ¢ a
obra mais divulgada desse autor e a razdo que levou Clemente Sanchez a escrever esse

livro foi a preocupacdo com ignorancia do clero secular:

E por quanto por nossos pecados no tempo dagor muytos sacerdotes que
ham curas de almas nG soomete son ynorates pera jnstruir e ensynar a fe e
creca e as outras coussas que pertecen a nossa saluagan, mas ajnda nd
saben o que todo boo christado deue saber nem som jnstruydos ne
ensynados em a fe christda segido deuiam, e o que he mays prigosso e
danosso, algiius nd sabe ne entede as escryturas que cada dya ha de leer e
trautar. E porede, eu Climete Sanchez de Vercial, bacharel e leis,
arcydiago de Valdeiras em a igreja de Led, ajnda que pecador e indino,
propuse de trabalhar de fazer hila breue copilagom das coussas que
necesarias som aos sacerdotes que han curas de almas.
(SACRAMENTAL, 2010. Prologo).

Pela analise desse trecho do escrito vé-se o que foi abordado no segundo
capitulo dessa dissertacdo, a situagdo do clero portugués no que tange a formacéo era
ruim e alvo de preocupagdo do clero de mais instru¢do, caso aqui descrito ja que
Clemente Sanchez é um conego da catedral de Léon e um arcediago de Valdéras, ou
seja, ele € um clérigo de alta cultura e que por isso esta no ambiente urbano e a servico
dos bispos.

Sobre o Sacramental Joaquim de Oliveira Braganca destaca ser uma obra que
permite compreender o periodo da historia religiosa do ocidente antes da reforma

protestante e o concilio de Trento. Sobre o contetdo do livro revela:
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Olhada do ponto de vista interno pode considerar-se como uma sintese do
pensamento teolégico medieval nos seus diversos aspectos, dogmatico,
moral, espiritual, juridico-can6nico, sem esquecer a casuistica, que
caracteriza a Escolastica da decadéncia. Ela é sobretudo preciosa para o
conhecimento da teologia sacramentaria, — e dai o titulo um tanto sébrio
de Sacramental que o autor lhe da,—a nivel de vulgarizacdo pastoral:
aproximadamente 75% das paginas do volume destinam-se a exposicédo
dos Sacramentos. Principia esta por uma breve introducéo, — apenas dois
félios, — de caracter genérico, sobre a nogdo de sacramento. Segue-se a
explanacdo de cada um dos sete sacramentos, segundo o método
escolastico: primeiro, exposicdo doutrinal; depois, casuistica propria de
cada um. (BRAGANCA, 1978. p. 158).

Na explanacdo sobre o sacramento da peniténcia, por exemplo, Joaquim de
Oliveira Braganca destaca que foram utilizados dois documentos de grande interesse
pastoral, espiritual, psicologico e moral para o conhecimento do sentimento religioso da
época. O primeiro é uma extensa apologia dos pecados que o penitente deveria analisar
0 gue nos termos atuais da doutrina cristd seria um esquema de exame de consciéncia; o
segundo é uma breve Summa confissorum, para orientar o confessor no interrogatério,
na diregdo espiritual e peniténcia a dar ao pecador. Ainda salienta o autor que na
exposicao sobre o sacramento da peniténcia, existe a insercdo de trés capitulos sobre a

oracao e outro sobre o jejum, que parecem estar deslocados, no entanto:

Na realidade, tal coordenacdo de ideias estd na linha da evolucdo da
disciplina penitencial Ocidente e da mais pura tradi¢do da espiritualidade
cristd, que vé como meios de reparacdo de faltas cometidas a esmola, a
oracdo e o jejum. (BRAGANCA, 1978. p. 159).

Joaquim Oliveira Braganca ressalta que outra razdo de interesse desta obra é o
seu carater documental, pois: “Trata-se dum compéndio de teologia destinado a
ilustracdo dos parocos, e por ele podemos ver o nivel de cultura do clero nos principios
do séc. XVI, antes da organizacdo dos seminarios, imposta pelo Concilio de Trento”.
(BRAGANCA, 1978. p. 159).

Joaquim Oliveira Braganca sublinha que pela analise do contetdo de formacéo
da obra, destinado aos curas de almas, ndo ha exposicdo de temas teologicos mais
densos como sobre o0 mistério de Deus e de Jesus Cristo, apenas explicagdo do Simbolo,

do Pai Nosso e do Decélogo, seguido da explanagdo dos pecados e destaca:

Toda a atengdo se concentra na teologia e casuistica dos Sacramentos:
procura-se uma preparacdo imediata e exclusivamente pastoral destinada
a pratica e frequéncia dos Sacramentos, sem qualquer alusdo a Palavra de
Deus, anunciada todos os Domingos na celebracdo da Missa.
(BRAGANCA, 1978. p.160).

Clemente Sanchez Vercial separa o Sacramental em trés partes, a primeira trata

da fé, do credo, do Pai Nosso, da Ave-Maria, dos dez mandamentos, dos sete pecados

94



mortais, das virtudes cardeais e das sete obras de misericordia. A segunda parte define o
que é o sacramento e trata dos sacramentos do batismo, confirmacdo e eucaristia. A
terceira parte € a mais extensa e trata dos sacramentos da confissdo, extrema uncgéo, da
ordem e do matriménio. (SACRAMENTAL, Prélogo).

Algo importante a citar desta obra é que em 17 de Agosto de 1559 depois de um
periodo de um grande nimero de edi¢cBes impressas, o Sacramental é colocado no
indice de livros proibidos de Valldolid, por ordem do inquisidor geral da Espanha
Fernando Valdés. Em Portugal, o cardeal D. Henrique, inquisidor-mor, em margo de
1561 inclui a obra no index apesar de, segundo relata José Barbosa Machado, ter antes
mandado imprimir em Braga a edi¢cdo do Sacramental de 1539. (SACRAMENTAL,
Introducéo).

A mudanca de juizo sobre o Sacramental no século XVI se explica, segundo

José Maria Soto Rabanos:

En el contexto censor del tiempo, el Sacramental, una obra escrita ciento
ventiseis afios antes, dentro de un clima de debate abierto sobre muchos
aspectos de la teologia y del derecho, cuando en la difusion de las ideas
mantenia ain mucha importancia la via de la oralidad, hubo de ser presa
facil del ojo inquisidor» (SOTO RABANOS 2003: 712 apud
SACRAMENTAL, Introducdo).

Destaca Soto Rabanos que Clemente Sanchez ndo escreve num momento de
inquisicdo literaria imposta pela Igreja e por isso ndo se sente pressionado e segundo o

autor:

Simplemente, toma la prevencién tépica de humildad, confesion previa de
modestia y de sometimiento a las autoridades doctrinales eclesiales,
rogando a los que utilizaren su libro, que si hallaren cosas no bien
ordenadas o defectuosas, que las intenten corregir, enmendar e interpretar
a la mas sana parte» (SOTO RABANOS 2003: 713 apud
SACRAMENTAL, Introducdo).

Possivelmente devido a essa liberdade para redigir, segundo Soto Réabanos,
Clemente Sanchéz ndo se dedica a explicar algumas questbes e comete em seu texto
uma série de imprecisdes, indefinicdes e uso improprio da linguagem. Esses erros
segundo Soto Rabanos ndo podem ser qualificados como erros doutrinais, mas como
inexatiddes o que: “Lo cual podia ser ya bagaje suficiente para dar pie a que la
inquisicion, en aquellos tiempos recios, incluyera la obra en el indice de libros
prohibidos”. (SOTO RABANOS 2003: 713 apud SACRAMENTAL, Introducdo).

A essa hipOtese soma-se o fato de que a partir do Concilio de Trento (1545-
1563) a Igreja desaconselhar e combater a edicdo de obras religiosas em romance, em

especial para as teoldgicas, pastorais e doutrinais, isso para evitar a acessibilidade sem
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restricdo aos mistérios da fé e para que ndo caisse em maos erradas, nesse caso nas
méos de leigos.

O Sacramental de Clemente Sanchez Vercial depois dos breviarios, dos missais
pontificais e de outras obras destinadas ao oficio religioso foi , segundo destaca José
Barbosa Machado, o livro mais impresso na Peninsula Ibérica, desde o inicio da
imprensa até meados do século XVI. Desta obra sdo conhecidas treze edi¢bes em
castelhano, uma em cataldo e quatro em portugués. Das edigdes em portugués, duas
foram impressas no seculo XV (Chaves, 1488; e Braga(?)) e duas no século XVI
(Lisboa, 1502; e Braga, 1539). Existe um exemplar também em portugués na biblioteca
do Rio de Janeiro®.

Sobre essas edi¢des portuguesas destaca José Barbosa Machado, que ate pouco
tempo acreditava-se que havia apenas trés impressées em portugués do Sacramental: a
de Chaves em 1488 por Jodo Oviedo; a de Lisboa em 1502 por Jodo Pedro de Carmona;
e a imprensa em Braga em 1539 por Pedro de la Rocha. Poréem, destaca o autor que o
trabalho de Maria Valentina Sul Mendes trouxe a tona a existéncia de um exemplar com
a cota RES 154.A, presente na divisdo de reservados da Biblioteca Nacional de Lisboa
que desde o século XI1X se acreditava pertencer a edi¢do de Braga de 1539.

Neste exemplar faltam as Ultimas paginas, onde estaria o célofon tornando
impossivel saber o nome do impressor, o local e a data. No entanto, Maria Valentina Sul
Mendes entende, com base, sobretudo, na analise das marcas de agua do papel e nas

caracteristicas graficas, que o RES.14 A é uma edi¢do incunabular, € a segunda em

25 . . T . . .
O registro desse material na Biblioteca nacional, conforme pesquisa se encontra da seguinte forma:

Este livro he chamado Sacrame[n]tal/ o qual copillo [e] sacou das sagradas [ex]rituras Crime[n]te
Sanchez de Vler]cial... Sanchez de Vercial Clemente, 1370-14267.

Localizagdo: Obras Raras.

Publicagdo: S.I: s.n... 14887

Descrigao Fisica: [161]f ; 27 cm (fol)

Notas gerais: Presenca de caracteres goticos, capitais iniciais em vermelho, texto em duas colunas.

Notas locais: Exemplar incompleto faltam as f.[156] e [161]. Encardenacdo em couro, lombada gravada
em dourado. Corte em vermelho. Anotagdes manuscritas as margens. Colegdo J. A. Marques

Terminal-Sophia Biblioteca web. Biblioteca Nacional, 2020. Disponivel em:
Http://acervo.bn.gov.br/sophia_web/acervo/detalhe/487090?guid=1597329679900&returnUrl=%2fsop
hia_web%2fresultado%2flistar%3fguid%3d1597329679900%26quantidadePaginas%3d1%26codigoRegis
tro%3d487090%23487090&i=24. Acesso em 13 de Agosto de 2020.
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lingua portuguesa do Sacramental que tera sido impressa entre 1494 e 1500 numa
tipografia do Norte do pais (cfr MENDES 2005, p. 197 apud SACRAMENTAL,
Introducéo).

José Barbosa Machado ressalta que existem trés grupos de incundbulos em
lingua castelhana anteriores a 1488, data da primeira edicdo em lingua portuguesa do
Sacramental. O primeiro grupo tem duas edicdes diferentes possivelmente impressas
em 1475 (B1%® e B2?') realizados nas oficinas de Fadrique Biel de Basileia em Burgos.
O segundo grupo com duas edi¢des diferentes impressas entre 1477 e 1478 realizados

em Toulouse (T1%® e T2%%). O terceiro grupo, com uma edicdo de 1477 (51*°

) e outra de
1478 (S2%h), das oficinas de Anton Martinez, Bartolomé Segura e Alfonso del Puerto em
Sevilha. O autor sublinha também que os dois primeiros grupos das edi¢des de Burgos e
de Tolouse, baseiam-se na mesma tradi¢cdo manuscrita (Trl). Ja o terceiro grupo baseia-
se numa tradicdo manuscrita diferente (Tr2) que partilha caracteristicas com o
Manuscrito 9370 (Ms1*) e o Manuscrito 56 (Ms2*®), ambos da Biblioteca Nacional de
Espanha. (SACRAMENTAL, Introducéo).

As versfes portuguesas do Sacramental tém caracteristicas semelhantes as dos
grupos de incundbulos impressos em Burgos e em Toulouse, embora, afirma José

Barbosa Machado, ndo tenham sido diretamente baseadas em nenhum deles: “levando-

%6 B1 — ca. 1475 — Incundbulo pretensamente impresso en Burgos por Fadrique Biel de Basilea. Copia
existente na Biblioteca Nacional, Madrid (Inc.l/615).

’B2 — ca. 1475 — Incundbulo pretensamente impresso en Burgos por Fadrique Biel de Basilea. Copias
existentes na Biblioteca Nacional, Madrid (Inc. 2055), e na Real Biblioteca del Monasterio de San
Lorenzo de El Escorial,Madrid (Inc. 75-VI-14).

8T1 — ca. 1477 - Incundbulo pretensamente impresso em Toulouse. Copia existente na Bibliothéque
National de France, Paris (| — B-1473 e R-54391).

* T2 - ca. 1477 - Incunébulo pretensamente impresso em Toulouse. Cépia existente na biblioteca de
The Hispanic Society of America, Nova lorque (Inc.1110).

957 — 1477 - Incunébulo impresso em Sevilha por Anton Martinez, Bartolomé Segura e Alfonso del
Puerto. Cdpia existente na Real Biblioteca del Monasterio de San Lorenzo de El Escorial, Madrid (Inc. 71-
VII-27).

' §2 — 1478 — Incunébulo impresso em Sevilha por Anton Martinez, Bartolomé Segura e Alfonso del
Puerto. Cdpias existentes na Real Biblioteca del Monasterio de San Lorenzo de El Escorial, Madrid (Inc.

75-VI-15), e na Biblioteca Nacional, Lisboa (Inc. 154).

30Ms1 — Séc. XV — Ms 9370 da Biblioteca Nacional (da Biblioteca del Conde de Haro), Madrid, 137 fols. a
duas colunas.

3 Ms2 - Séc. XV — Ms 56 da Biblioteca Nacional, Madrid, 226 fols.
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nos por isso a concluir que o texto de base tera sido um manuscrito da mesma tradicédo
que corria em Portugal no século XV”. (SACRAMENTAL, Introdug&o).

Sobre a edicdo presente na biblioteca do Rio de janeiro José Barbosa Machado
indica a hipotese do texto que serviu como base para este exemplar do Sacramental ser
um manuscrito em Portugués, oriundo de uma traducdo de um manuscrito castelhano da
tradicdo Trl. Isso segundo o autor explicaria muitos das gralhas e variantes que ocorrem

no texto portugués e diz também que:

As gralhas que ocorrem na edi¢do do incunabulo da Biblioteca do Rio de
Janeiro e que ndo estdo presentes nas edicBes portuguesas posteriores
confirmam a antiguidade desta em relagdo as restantes, problema
levantado por alguns especialistas e que poria em questdo a data do
mesmo incundbulo. Este incundbulo é sem dulvida anterior &s outras trés
edicOes que actualmente se conhecem e esteve na base das mesmas. Nas
edicOes posteriores, os impressores procederam a algumas correcgoes,
certamente em cotejo com uma das edicOes de Sevilha (possivelmente a
de 1478, uma vez que sdo conhecidos varios exemplares nas bibliotecas

portuguesas, ou, menos provavel, a de 1496). (SACRAMENTAL,
Introducdo).

Destaca o autor que com relacdo da origem desses quatro incunabulos
portugueses: “A edicio de 1488 esteve na base direta da Br1**, representada pelo RES.
154 A. da Biblioteca Nacional. Esta, por sua vez, esteve na base da edicdo de Lisboa de
1502 e da edicdo de Braga de 1539.” (SACRAMENTAL, Introducdo).

Pela anélise dos dados obtidos pelo cruzamento do texto das varias edi¢des, José
Barbosa Machado, aponta para a possibilidade de se considerar a edi¢do de RES. 154.A
anterior a de Lisboa de 1502 e a de Braga de 1539, ja 0 Sacramental da Biblioteca do
Rio de Janeiro €, do ponto de vista técnico, anterior & edicdo representada pelo RES 154
A, pois ha um aspecto mais rudimentar no tipo de caracteres e pelas solugdes adotadas
pelo impressor na composicao do texto (abreviaturas, sinais diacriticos, pontuacao).

A escrita do Sacramental da Biblioteca do Rio de Janeiro se comparado as
outras edi¢des portuguesas representa um estagio da lingua escrita mais antigo, existe
um maior nimero de arcaismos, de consoantes etimologicas e de vogais geminadas.
Segundo José Barbosa Machado a pontuagdo é caltica, assim como o0 uso de
mailsculas. Destaca também o autor que pelo estudo das caracteristicas linguisticas
apontadas, comparando com outras obras dos séculos X1V e XV, pode se considerar a

possibilidade do Sacramental ter sido traduzido para o portugués entre 1450 e 1487.

> Br1 - ca. 1494-1500 — Incunébulo provavelmente impresso em Braga. Exemplar Unico existente na
Biblioteca Nacional em Lisboa (RES. 154 A.).
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A data de impressédo do colofon do Sacramental é do dia 18 de abril de 1488, ou
seja, nesta data foi composta e impressa a Ultima pagina. Segundo o autor, comparando
ao tempo de impressdo de outros livros de extensdo semelhante, todo esse processo
deve ter levado cerca de 10 meses.

O autor revela que este livro ja era conhecido em Portugal antes de sua
impressao, pois ja havia pelos menos seis edi¢cGes em castelhano, além de ja existir pela
forma manuscrita. Cita José Barbosa Machado que o Inventario de Santa Maria da insua
(Caminha), de autoria de Frei Jodo da Pdvoa e existente no Arquivo Distrital de Braga,
refere a existéncia, em 1474, de um manuscrito do Sacramental em portugués e esse
exemplo demonstra como a obra ja circulava em lingua portuguesa. Sobre a questdo de
ndo ter vestigio de um exemplar em manuscrito deve-se ao fato de que obras como essas
eram muito utilizadas e se deterioravam bastante. (SACRAMENTAL, Introducdo).

José Barbosa Machado afirma que € possivel pensar que o Sacramental foi
traduzido para o portugués em Braga por um clérigo secular galego ou castelhano que
nesta diocese fora ordenado. Disserta o autor sobre o grande nimero de castelhanismos
existentes na edicdo da Biblioteca do Rio de Janeiro e argumenta a favor dessa hipotese.

O incunabulo da Biblioteca do Rio de Janeiro € o Unico exemplar conhecido do
Sacramental impresso em 1488. Deu entrada na Biblioteca em 1889/1990 fazendo parte
da colecdo de Jodo Antonio Marques e ndo ha informagdes dos proprietarios anteriores.
Para produzir a edicdo semidiplomatica desse texto José Barbosa Machado teve acesso
ao material através de uma edicdo policopiada pela Camara Municipal de Chaves
enviada pela biblioteca a esta autarquia.

Para analise deste trabalho sera utilizada a edicdo semidiploméatica do
Sacramental de autoria José Barbosa Machado. O material utilizado esta em plataforma
digital sem numeracdo de paginas, para a devida citacdo usar-se-4 os titulos dos

capitulos onde se encontram o conteudo aludido.

3.1.2 — Tratado de Confissom

Outra fonte que sera utilizada para analise é o Tratado de Confissom que foi
impresso na vila de Chaves em 1489. Descoberto em 1965 foi objeto de uma edicéo fac-
similada e de uma edicdo diplomatica em 1973 de responsabilidade de José V. de Pina
Martins.
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José Barbosa Machado procedeu a uma nova edicdo do Tratado de Confissom e
elaborou um estudo historico, cultural e informatico-linguistico desta obra. Logo na
introducdo de seu estudo, uma questdo que ele discorre é sobre a autoria do tratado,
analisando diversos autores que se debrucaram sobre essa obra.

Com relacdo a autoria do tratado, Joseé Pina Martins no estudo introdutorio a
edicdo de 1973, por exemplo, segue a tese que a obra € de um franciscano. Para isso
Pina Martins se baseia nas duas referéncias que o documento faz a Sdo Francisco de
Assis. (MARTINS, 1973. P.106 apud TRATADO DE CONFISSOM, 2015 P.7) Citando
outro autor, Montalvdo Machado, José Barbosa Machado informa que esse estudioso
sugere o nome de Frei Jodo Chaves, franciscano nascido em Chaves e mestre de
Teologia do Convento de Guimarées (cfr MACHADO, 1977.p.78 apud TRATADO DE
CONFISSOM, 2015. P.7).

Segundo José Marques, outro analista citado por José Barbosa Machado, ndo da
para concluir que o autor do livro seja um Franciscano, ele recusa a tese de Montalvao
Machado e defende que a iniciativa e responsabilidade pertenceram ao arcebispo de
Braga D. Jorge da Costa (1488-1501) e a autoria seria fruto do trabalho de adaptadores,
uma vez que: “.. o seu conteido pertence ao patrimonio doutrinario da Igreja”
(MARQUES, 1986. p. 13-15 apud TRATADO DE CONFISSOM, p.8).

Artur Anselmo corrobora com a tese de a autoria ser de um clérigo, mas
compreende que a iniciativa da edicdo seria mais provavel pertencer a ordem dos
franciscanos devido a implantacdo no norte do pais estar bem consolidada pelos
conventos do Porto, Guimardes e Chaves. Esse autor propde que a edicdo da obra é
proveniente de frades observantes franciscanos, talvez por um confessor com papel de
lideranca na ordem. (ANSELMO, 1981. p.267. 273. apud TRATADO DE
CONFISSOM, p.8)

Por sua vez Eugénio Asensio considerava o autor da obra um franciscano
observante, hostil aos conventuais e que vivera alguns anos antes da impressédo da obra
(cfr. ASENSIO, 1977. p. 39-40 apud TRATADO DE CONFISSOM, p.8). Para esta
hipbtese o autor se baseava nas passagens de criticas aos frades que gastavam fortunas
na construgdo de mosteiros ao invés de viverem na simplicidade e pobreza pregada por

S30 Francisco™,

35 ; e o~ . . ™ 71 Y
No segundo capitulo destacou-se essa divisdo entre os franciscanos, foi utilizada a andlise de Hilario
Franco Junior, este autor identifica esses grupos como conventuais e espirituais. Esses ultimos seriam os
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Com relacdo ao impressor ou impressores José Barbosa Machado também
demonstra a tese de alguns autores, para depois expor a sua. Por exemplo, para Pina
Martins embora ndo descarte totalmente a ideia de ter sido impresso na Espanha talvez
Zamorra ou Salamanca cidades centro importantes de impressao peninsular e proximas
a Chaves, sua hipdtese preferencial é de ser obra de tipografos portugueses, a razao pelo
qual ele constroi essa tese & de no texto serem reduzidos o uso de palavras em
castelhano, o que o autor chama de Espanholismo. (TRATADO DE CONFISSOM, p.
8).

Para José Marques outro estudioso citado, o Tratado de Confissom foi impresso
na sequéncia das deliberacbes do sinodo do dia 6 de dezembro de 1488, realizado em
Braga por iniciativa de D. Jorge da Costa, mas o referido autor ndo aponta alguma
hipdtese sobre os impressores encarregados de cumprir a deliberacdo do sinodo.

José Barbosa Machado sustenta a tese que a impressdo do Tratado de Confissom

esteve a cargo de Antonio Centenera ou de alguém ligado a sua oficina diz o autor:

As caracteristicas graficas do cimélio flaviense sdo muito idénticas, como o
préprio Pina Martins referiu nos seus estudos as que prevalecem nos livros
impressos por Centenera (cfr. MARTINS, 1973. P. 31-32), desde os tipos
utilizados, passando pela disposicdo em duas colunas, pela estrutura do
célofon e pela filigrana do papel utilizado no Tratado de Confissom com a do
papel utilizado na edi¢do em castelhano da Suma de Casibus Conscientiae de
Bartolomeu Pisano, impressa em Zamora por Antonio de Centenera entre
1483-1484, que eram , sendo iguais, pelo menos muito semelhantes — o
simbolo da méo direita espalmada com uma corola de seis pétalas saindo do
dedo médio - . Esta mesmo filigrana aparece nalguns dos félios do
Sacramental. (TRATADO DE CONFISSOM, p.8-9).

Com relacdo as diversas teses sobre o local de impressdo ser na vila de Chaves
José Barbosa Machado também traz a discussao as hipdteses dos autores ja citados. Pina
Martins, por exemplo, tem como explica¢do o fato da Vila de Chaves se encontrar na
rota de peregrinacdo de Santiago de Compostela e pela proximidade com as cidades
espanholas de Zamora e Salamanca, centro de irradiacdo cultural. Montalvdo de
Machado segue a mesma ideia de Pina Martins apenas completando-a com a informacao
que Chaves seria um otimo lugar para venda de livros, por conta da circulacdo de
pessoas em direcdo a Santiago.

José Marques j& contesta a ideia de Chaves ser um local de passagem de
peregrinos e também destaca que o Tratado de Confissom ndo era um manual do

peregrino, mas um guia de confessor, voltado para o clero da diocese de Braga. A

gue pregavam a permanéncia ao ideal inicial de pobreza pregado por Sdo Francisco de Assis. (FRANCO
JUNIOR, 2011, p.79).
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escolha da vila, segundo Marques, foi apenas pela sua proximidade com os centros de
impressdo galegos e castelhanos.

José Barbosa Machado traz essas hipOteses que ele considera as mais
importantes sobre o Tratado, mas enfatiza a limitacdo de suas contribui¢des, que séo
fundamentadas por um lado em leitura cruzadas de dados histérico-bibliograficos, e por
outro em explicagdes que ndo tem uma base cientifica firme. E o autor destaca que apds
proceder a andlise linguistica da obra em questdo propGem a seguinte tese: “... o tratado
de Confissom ¢ a traducdo ou adaptacdo de uma ou Vvarias obras espanholas e tera sido
redigida entre os finais do seéculo XIV e no inicio do século XV, ndo sendo a sua
redacdo contemporanea a sua impressdo”. (TRATADO DE CONFISSOM, p. 11).

José Barbosa Machado concorda com a hipdtese de que o autor foi um
franciscano devido ao texto ter referencias a Sdo Francisco de Assis e também pela
recorréncia do tema da pobreza no tratado. Compreende também que o autor do tratado
foi um portugués, que se baseou numa obra penitencial espanhola e o texto foi escrito
entre 1378 e 1417. Esse recorte temporal ele identifica através de algumas passagens da

obra, conforme ele mesmo destaca:

“Esta a (cobiga) obrou e fez a cisma na eygreia de Deus e mantén , e por esta
som feitas grandes guerras e batalhas e mortas muytas gentes” A forma
verbal mantem encontra-se no presente do indicativo, 0 que nos leva a
considerar que o autor estd a escrever no momento em que o Cisma ainda
decorre ou pelo menos no momento em que os seus efeitos ainda se fazem
sentir no seio de Igreja (até 1443, data em que € eleito papa Nicolau V, que
viria a consolidar a autoridade de Roma). Outras passagens que nos remetem
para esta época sdo aquelas em que se faz referencia a Roma “ndo pode seer
absolto senom pollo papa de Roma”; “nom despensara com ele saluante a
ygreia de Roma asy como He comtiudono dereyto”. Entendemos que a
preocupacdo do tratadista em frisar bem papa de Roma e ygreia de Roma,
perfeitamente desnecessaria a um olhar menos atento, se insere na ambito do
Cisma que levou ao conflito entre papas e antipapas de Roma, de Avinh&o e
de outras cidades. (TRATADO DE CONFISSOM, 2015. p.13)

A estrutura do tratado de Confissom pode ser dividida em duas partes distintas
além do apéndice latino constituido por oragdes para serem feitas durante as refei¢Ges.
A primeira parte inicia-se com o prologo e termina na pagina 24 com o ultimo titulo
referente a peniténcia. A segunda parte se inicia com a apresentacdo dos artigos da fé
nessa mesma pagina e termina com a listagem de casos reservados. O texto é repetitivo
e ha certa desorganizacdo estrutural na apresentacdo das matérias, o que segundo
Machado: “... nos faz pensar numa possivel colagem de textos de diferentes
proveniéncias ou redigidos em momentos diversos.” (TRATADO DE CONFISSOM,
p.180).
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Com relacdo a tematica abordada no Tratado de Confissom, esta ndo € muito
diferente de outras obras. De maneira geral os manuais de confessores apresentam um
capitulo acerca do oficio do confessor e a melhor forma de exercé-lo, sequido de um
comentario aos sete pecados capitais, aos cinco sentidos, aos dez mandamentos, as
obras de misericordia e uma listagem das peniténcias a serem atribuidas a cada pecado.

A apresentacdo dos sete pecados mortais (a soberba, a avareza, a luxuria, a
ira, a gula, a inveja e a acidia), dos cinco sentidos, dos dez mandamento e das
obras de misericordia, serve no Tratado de Confissom para guiar o confessor
e 0 penitente no dificultoso interrogatdrio e no exame de consciéncia acerca
das faltas cometidas. O tratadista centra-se especialmente nos sete pecados

mortais € nos dez mandamentos.(TRATADO DE CONFISSOM, 2015. p.
184-185) .

Joseé Barbosa Machado divide o Tratado de Confissom, da seguinte forma:
Primeira parte — introducdo; Capitulo | com as perguntas para conducdo da confissdo,
sobre os pecados mortais e 0s mandamentos; Capitulo 1l com a regra de confisséo geral;
Capitulo 11 relativos as peniténcias para cada pecado e circunstancias. Segunda parte —
Capitulo | fala sobre os artigos de fé, Capitulo Il novamente falando sobre os pecados
mortais; Apéndice | com a lista de pecados reservados. Com relacdo ao apéndice Il José
Barbosa Machado destaca que é composto por oracfes em latim para serem ditas nos
momentos das refeicOes e ndo pertence a estrutura interna da obra , possivelmente sendo
enxertada para preencher os félios excedentes em brando do manuscrito ou até mesmo
do incunabulo. (TRATADO DE CONFISSOM, p.183).

3.2— Analise Teméatica — Os pecados do clero

Dessas duas obras 0 que serd destacado para essa pesquisa sdo 0s pecados do
clero. Conforme ja& descrito, os manuais de confissdo, tipo de literatura em que se
enguadram essas fontes, eram feitos para auxiliar o clero menos instruido, o paroco das
areas rurais, distante dos centros de formacéao e que apds Latrdo IV tem sua importancia
elevada.

Como apontado no segundo capitulo os clérigos séo o corpo de especialistas que
detém o monopdlio dos bens de salvacdo (BOURDIEU, 1992). Esse “poder extra-
humano”, conforme destaca Hilario Franco Jinior (2011) € transmitido por Cristo aos
seus apdstolos, que passam aos bispos e estes aos presbiteros. No desenvolvimento da
doutrina eclesial essa transmissdo de autoridade se deu via sacramento da ordem e sobre

0 que se esperava aos candidatos a entrar em estado clerical é afirmado:
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O que hd de receber este ssacramento da ordem deue auer estas
condicOes: Premeiramente que sseja casto en costumes e em palauras. A
ssegunda que sseja honesto em seu habito. A terceira que sseja temperado
em comer e em beber. A quarta que seja letrado aymda que nom por
excelencia. A qujnta que seja modesto e manso. A ssexta que rreceba bem
0s ospedes. A sseptima que sayba emsinar a palaura de Deus. A octaua
que sayba correger os vicos e os pecados por diciplina. A nona que de
exemplo de boa vida e fama. A decima [que] faca rresidengia en ssua
ygreeja ou em sseu beneficio. A vndecima deue ser contente do benefigio
sse for curado. A .xij. que sayba bem gouernar ssua casa e ssua familia.
Estas som as coussas que / deue auer e fazer o que sse
ordena.(SACRAMENTAL, Titulo .cxliij. que condi¢cdees ha daver o que
sse ha de ordenar).

O fragmento acima aponta 0 que se espera dos futuros sacerdotes e cada um
desses itens indicam os pecados que os dois manuais analisados descrevem para 0S
clérigos. Até porque como se tratou no capitulo anterior, segundo Fortunato de Almeida
(1910 p. 64), os sacerdotes que agora deveriam atender os fieis em confissdo em geral
eram de origem pobre, com pouca instrucdo cristda, por vezes procuravam 0S cargos
eclesiasticos por motivacdes financeiras e ndo religiosas, e ap6s ordenados ndo
dispunham de muitos recursos em suas paroquias para investir em sua formacéo.

Os manuais de confissdo em lingua vernéacula foram incentivados pelos bispos,
percebe-se isso pela analise feita por Isaias da Rosa Pereira (1978) sobre os sinodos
medievais portugueses. Essa atitude objetivava suprir a caréncia formativa do clero
paroquial. Este tipo de obra segundo José Rivair de Macedo segue uma estrutura
tematica, que seria primeiro orientar o confessor para a prepara¢do da confissdo e com
isso segue-se diversas questdes que servem para orientar o inquérito do penitente de
forma a permitir identificar uma hierarquia nos pecados: primeiro a lista para os sete
pecados capitais; seguido das faltas cometidas contra os dez mandamentos; depois uma
serie de consideracOes relativas as penitencias proprias a clérigos e laicos; por fim se
tem formulas sobre as obras de misericordia e oragdes. (MACEDO, 2009. p.26-27)

As edi¢des dos manuais utilizados na pesquisa possuem proximidade de tempo,
0 Sacramental é de 1488 e o Tratado de Confissom de 1489. Reforca-se que o primeiro
foi muito mais difundido que o segundo e que ambos tiveram suas impressoes
ordenadas por bispos, com o intuito de servirem ao clero secular menos instruido. Ao se
comparar as obras pode-se dizer que o Sacramental € uma obra mais extensa, com uma
casuistica mais detalhada que explicita mais casos de pecados e de suas respectivas
peniténcias e que também traz um conteddo catequético mais abrangente. Ja o Tratado
de Confissom é uma obra menor, que traz uma casuistica e um contetdo catequético

mais sucinto.
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As duas obras sdo auxilios para os confessores, nestas encontram-se a tarifagdo
para cada pecado, considerando as circunstancias agravantes ou atenuantes. Jose
Barbosa Machado destaca que nas duas obras a peniténcia mais imposta, por isso, a
principal é o jejum. Dependendo do pecado e de suas condi¢cbes majorantes o jejum é
mais rigoroso, podendo ser sO de pédo e agua, ou mais leve restringindo-se ao vinho ou a
abstencgdo de carne. Outra variante nessa peniténcia € o tempo podendo ser bem longo, a
exemplo de dez anos ou mais curto, com duracao de dias.

Existem outros exemplos de praticas penitenciais como a oragdo, a visita aos
enfermos e aos presos, a ida em romaria, a entrada em ordem religiosa, abstinéncia
sexual, o ndo cavalgar em besta, 0 ndo vestir roupas de linho e a esmola aos
necessitados, entre outras, porém todas essas aparecem em segundo plano na obra se for
comparada ao jejum.

Um ponto importante a sublinhar também é sobre a autoria dos textos, que
aponta para uma tematica usada na leitura das fontes, a distin¢do entre clero secular e
regular. O Sacramental tem sua autoria bem determinada de Clemente Sanchez Vercial,
um clérigo secular da cidade de Ledn e o Tratado de Confissom, pelo que estuda José
Barbosa Machado, é de autoria de um clérigo regular, um franciscano.

Em ambos os documentos encontramos criticas a Igreja, isso € ponto comum
nesse tipo de material. No Tratado de Confissom, por exemplo, que provavelmente é
redigido num momento de grave crise na Igreja, causada pelo Cisma do Ocidente (1378-
1417), existem denlncias aos vicios estruturais da organizacdo eclesiastica. No
comentario ao décimo mandamento, tem-se uma das criticas mais diretas e contundentes

a alguns membros da Igreja:

E assi do grau da Igreja, ca se é racoeiro, logo queria ser priol ou
cbnego.E assi dum grau em outro, até subir ao céu. E esso mesmo o
estado das religifes. Porque este nunca sdo fartos nem contentes por
muito que hajam, ca se tm um célez, queriam outro; e se Tém dous,
queriam quatro, oito; e assi subir de um em outro. E das vestimentas isso
mesmo e das cruces e dos outros ornamentos, que fossem tantos e téo
nobres que em toda a terra ndo fossem achados outros tais. E assi dos
habitos e das camaras muito bem pintadas e das cousas necessarias desta
vida fossem t&o nobres que ndo pudessem ser achadas outras tais. E esso
mesmo 0S mosteiros mui nobres e mui pintados e mui grandes. Assi como
se Deus morasse nas altezas grandes dos mosteiros ou nas pinturas das
paredes e ndo morasse nas almas limpas dos pecados, porque tanto
fazemos por estas cousas, ca ja ndo avondaria pera servir Deus nas igrejas
feitas simplesmente, assi como sdo as outras que sdao simplizes. Assi
como mandava Sdo Francisco a seus fraires que houvessem casas de
pedra e de lodo em que morassem. E que ndo andassem depds las pinturas
da parede, mas que andassem emp6s o espirito. E tdo grandes sdo os
haveres que despendem em fazer estas obras dos mosteiros, que bem
avondariam em comer e beber e em vistir a todos os pobres da terra. E
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ainda que as areias mas fossem ouro, ndo abastaria tanta é a sua cobica
pera cumprir estas cousas. E por esto nunca cessam de apanhar esmolas
por onde quer que podem sem conciéncia e sem temor de Deus. E assi
despendem sua vida. E por esto a cobica em todos os estados do mundo é
senhora e rainha. Esta é aquela pela qual sdo feitas e obradas todas as
malicias do mundo. Esta obrou e fez a cisma na Igreja de Deus e mantém
por esta sdo feitas grandes guerras e batalhas e mortas muitas gentes.
(TRATADO DE CONFISSOM, p.143).

Por este trecho pode-se entender que tanto o clero regular como o secular
cometem pecados, ambos marcados pela questdo da cobica, a busca por sempre ter
mais. Cabe mencao a citacdo sobre o clero regular, aqui € mais um dos trechos que
permitiu aos estudiosos da obra identificar o autor como um franciscano observante,
através da critica que faz aos freis que despendem muito no ornamento do templo, soma
que poderia dar de comer, beber e vestir a muitos pobres. Ainda sobre o pecado da
cobica o autor do Tratado de Confissom aponta ser esse vicio o causador e mantenedor
do Cisma da Igreja (1378-1417).

O Tratado de Confissom além deste trecho citado que trata dos mandamentos -
mais especificamente do décimo - tem mais trés capitulos especificos aos pecados do
clero e estdo intitulados como: Seguese a interrogacom que deue fazer aos religiosos,
Seguese as preguntas que deuem fazer aos clérigos e Da peedeca dos clérigos.

O Sacramental por ser uma obra mais extensa tem citagdes sobre o clero desde
0s primeiros capitulos, porém as referéncias sdo maiores na parte intitulada Aquy
comeca ho segundo liuro dos sacrametos, em especial quando disserta sobre o

sacramento da confissdo. Um trecho dos primeiros capitulos a se citar:

As pessoas eclesiasticas nuca pode teer thesouro ne dinheiro com
entencon de o gardar. E diz Santo Anbrossyo: a ygreja tem thesouto pera
dar, mas nb pera gardar. Da auareza, segudo diz ssanto Ysidero, traz
muitos malles. (SACRAMENTAL, Titulo. XXXij. do segudo pecado da
aureza).

Esse segmento confirma o que o autor do Tratado de Confissom também
destacou com énfase, sobre o vicio da avareza dos homens da Igreja, ainda se pode
destacar outro trecho pertencente ao mesmo capitulo: “A quarta He simonia. E 0 sseu
titolo he este: Vendere nom timeo questio sacra Deo. Sem temor vendo as coussas que
ssom sacras e dedicadas a Deus”. (SACRAMENTAL, Titollo .XXXij. do segudo
pecado da aureza). A pratica de simonia do clero é um dos pecados mais citados nas
duas obras.

O Sacramental, assim como o Tratado de Confissom, sdo obras pensadas para

instruir os curas de almas e logo em seu inicio enfatiza a importancia do estado clerical:
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E outrossi perq que ouuissem e fossem enformados e a fe creca daquelles
que son de estado clerical, pollo qual os clérigos, especialmete os
sacerdotes e prellados que teem cura dalmas, aos quaess He dado de saber
0s mistérios de Deus, segundo diz Sam Lucas em o seu Euédgelho , som
despeseiro dos sacramentos da madre santa ygreja, deuem saber e enteder
as santas escrituras e deuem respradecer em vertudes , por que per a sua
claridade os que viuem em estado de leigos ssejam alomeados, que em
maneyra serid cegos. (SACRAMENTAL Prologo).

O clero é aquele que ilumina os laicos e por isso a eles é exigido conhecimento
das escrituras, um comportamento adequado, em especial aqueles que tém o ministério
de cura de almas, que sdo responsaveis por uma paréquia e devem atender aquele povo
local com os sacramentos. O Sacramental ainda destaca, na parte de instrucdo como se
deve confessar, que pertencer ao estado clerical é uma circunstancia que torna mais

grave o pecado:

Confesome das coussas que fazen os pecados seer mais graues que sendo
de hordem de sacerdote ou rrelegiosso ou posto em dignidade spiritual ou
temporal ou sendo prelado oou homen letrado ou bem entendido ou de
grande ydade.( SACRAMENTAL, Titolo .xlviij. da maneira como ho

homens se deue confessar).

Os confessores, segundo Jose Antonio Fonte Caballero (2007), € a parte do clero
que tem o ministério de cura de almas e tem a permissdo do bispo local para atender os
fieis em confissdo. Destaca esse autor que nas documentacgdes sinodais existem muitas e
claras referéncias as qualidades que devem possuir esses ministros desse sacramento,
séo atributos como: o de serem piedosos, atuar como bons juizes para inquirir e julgar e
médicos para tratar os feridos pelo pecado, terem delicadeza e prudéncia no momento
de questionar algo ao penitente, terem o preparo suficiente para bem aconselhar os que
0 procuram.

Esses confessores tém obrigagdes diante de seus fieis além do que se espera do
clero, como sobre ser testemunha e instruir o rebanho na fé. O sacerdote confessor tem
0 dever de manter o sigilo da confissdo e sobre isso Clemente Sanchez Vercial no

Sacramental, destaca o seguinte:

O sacerdote he obrigado aho que sse confessa a elle em quatro coussas. A
primeyra que deue teer em sacreto[2220] todo o que lhe Ihe for
confessado. A segiida que deue rrogar a Deus e fazer esmolas e outros beg
s por elle. A terceyra que deue rresceber o que lhe der e nom
menosprezalo. A quarta[2221] que deue dar testymunho de sua pendenca
sse lhe // for demandado e ajnda lhe deue hamostrar ho credo e ho pater
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noster. E quanto a premeira en todo casso o sacerdote deue encobrir ho
que lhe foi confessado, ca asi como Deus encobre ho pecado do pecador
que he &cuberto, asi ho sagerdote ho deue encobrir e despois que Ihe he
rreleuado e o sabe e[2222] qual quer que ho rreleuasse quebrantaria ho
sacramento, ca deste secreto e selo da p&déca se segué muytos proueitos.
E por encobrir e guardar ho sacerdote ho que lhe he rreuelado em
penitécia 0s hom&s mais de boa méte veé a confison e semplezméte se
confesan. E a pena do que rreuelase ho que Ihe foy dicto en confysson he
que deue seer desposto ¢ fazer toda sua vyda pendenca en huli mosteyro
de rregra estreyta. E sse algull sse confessasse que avya cometido muytos
pecados, entre 0s quaees cometera pecado de heresia, ou que pella ventura
alglis queryan fazer matrimonio contra dereyto ou que queria ser en
homecidios[2223] e en mortes e en outros muytos males, ho sacerdote nd
Iho deue descobrir, mais deue amoestar ao que sse cdfessar que non seja e
ello e que o estorue e ebargue e quanto poder, e dizello alguas booas
perssoas que possan hy aproueitar e non dapnar nom espagificando
perssoas alguas nem dano  maneira que  podese  seer
entendido.(SACRAMENTAL, Titulo .ciiij. em que coussas he obligado o
scerdote ao que se Ihe comfessa e como deue teer sacreto e que pena ha
se o0 descobre).

A quebra do sigilo de confissdo é pecado gravissimo, identifica-se isso pela pena
imposta que é a deposicdo do estado clerical e fazer em toda vida peniténcia em um
mosteiro de regra rigida. Outras atitudes exigidas sdo proprias as funcdes clericais como
instruir na fé, rezar e dar esmola em favor do penitente.

Os manuais de confissdo séo os auxiliares do trabalho desses confessores, dos
padres paroquiais menos instruidos, bem como ajudam ao penitente que na maioria dos
casos ndo sabe como ou o que confessar. Para tal objetivo esse tipo de literatura
penitencial aponta o processo que deve ser seguido, como o confessor deve conduzir o
processo inquisitorial da alma penitente.

Pela anélise do Sacramental e do Tratado de Confissom, assim como pelo que ja
foi abordado ao longo deste trabalho, identifica-se a ideia de que s6 existe a aplicacdo
completa do sacramento da confiss@o se este obedecer a trés preceitos basicos: contri¢éo
de coracéo, confissdo pela boca, satisfacdo por obra. O confessor, que é quem absolve
0s pecados, guia as formulas do sacramento, deixa o pecador enumerar suas faltas, julga
o0s pecados e aplica a tarifa expiatéria.

No entanto, caso se perceba que o penitente ndo sabe se confessar, 0s manuais
indicam que se deve comecar a interroga-lo, realizar uma investigacdo em sua alma,

como se percebe em:

E se vir que se ndo sabe confessar leve-he este modo que se segue.
Primeiramente pregunte pelos sete pecados mortais, que sdo estes: Soberba.
Inveja. Ira. Acidia. Avareza. Luxdria. Gargantuice de muito comer e beber.
Item va-se logo aos cinco sentidos, que sdo estes: Ver. Ouvir. Gostar.
Cheirar. Palpar. Item depois desto, va-se aos. x. mandamentos da lei que sao
estes: Amar a Deus sobre todas as cousas. N&o jurar por seu nome em V4o.
Guardar o domingo. Amar os préximos seu padre e sua madre. Nao matar.
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N&do fornigar. Nao furtar. Nao dizer falso testemunho. N&o cobicaras as
cousas do teu vezinho. Ndo desejaras a mulher de teu préximo. E depois que
Ihe esto assi disse sumariamente, entdo pregunte pelo meddo por cada uma
das ditas cousas e por as circunstancias delas. (TRATADO DE CONFISSOM
p.90).

Dentro desse processo de investigacdo da alma penitente conduzida pelo
confessor, era preciso conhecer as circunstancias do pecado, o que poderia agrava-lo ou

atenua-lo e sobre isso o Sacramental destaca:

Has circusticias dos pecados agrauam o deletre ou pecado. E as
circustdcias som oyto, as quaees se cotem e estes versos: Quis, quid, ubi,
per / quos, quociens, cur , quomodo, quado, quilibet obseruet anime
medicamina dado, que querdizer: quem ,que, ddde, por quaees, quantas
vezes, por que, em que maneira e quado. Estas cousas deue gardar qual
quer que h& de dar saide e mezinha aa sua alma.Quis, que he o que
pecou; quid, que pecado cometeo; ubi, hdde for cometido o pecado;
perquos, quaees forom mesajeiros induzidores do pecado; cur, por qual
entencd o fez; quomodo, em que maneira; quado, em que dia, e que
tenpo.( Sacramental, Tittolo .xliij. das circustagias dos pecados).

Por esse trecho nota-se que uma das circunstancias de agravamento tem a ver
com 0 “quem”. Como ja se apontou, por exemplo, ser clérigo era algo que majorava o
pecado e por isso ampliava a peniténcia. A funcdo que ocupa o penitente é relevante

nesse processo penitencial, sobre isto descreve o Tratado de Confissom:

Saiba o confessor da pessoa que se confessa de que estado é e que oficio
hd por que vive. E segundo oficio que cada pessoa houver, assi lhe
pregunte pelos pecados e enganos que sdo mais chegados segundo oficio
e modo que tem de viver, mais aquele que ha mester saber a discricdo.
(TRATADO DE CONFISSOM, p.97).

O Sacramental ainda no capitulo referente as circunstancias do pecado destaca
tambem a necessidade de conhecer o penitente, se € homem ou mulher, jovem ou velho,

leigo ou clérigo entre outros:

Agora conue declarar cada huua destas partes. E quéto aa primeira, que he
quis, que quer dizer que he o que he o que cometeo o pecado, e he de
considerar a pessoa, se he ome ou molher, e se ome se nd magebo ou
velho, lidimo ou seruo, nobre e de pouco estados se he discreto ou louco,
sse he auisado ou ssabedor em on negdcios do mudo ou sinplez ou
ygnordte, solto ou casado , leigo ou clérigo, secular ou religioso, letrado
ou non letrado, laurador ou estalajadeiro, peliteiro ou outro ofecial, ou
mercador ou conpanheyro ou non conpanheiro, se ne home oucioso ou
diligete, christdao ou judeu, hereje ou pagado, se ha contricon ou se
arrepede ou o faz por simulagd, se he molher, se he uirge ou corruta, [d
iiij] // veuua ou mulher de mudo que se da atodos, casada ou solteira, se
he seglar ou rrelegiosa, méceba ou velha, de grande estado ou pequeno. (
Sacramental, Tittolo .xliij. das circustdcias dos pecados).
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O tema de analise desses documentos proposto nesse capitulo séo os pecados do
clero e o Tratado de Confissom destaca como se dava a confissdo do clero, as perguntas

necessarias a serem feitas tanto ao clero regular como ao secular, sobre o primeiro:

Segue-se a interrogacdo que deve fazer aos religiosos e sdo sete
preguntas: A primeira se tornou ordens por simonia ou furtivelmente ou
por boa palavra. A segunda se errou no sacrificio ou se o fez limpamente.
A terceira se rezou bem suas horas. A quarta se deu mau exemplo de si. A
quinta se despendeu ou despende as cousas da igreja em maus usos. A
sexta se comparte com os pobres os bens que Ihe Deus da ou se da honra
a seus maiores. A sétima se da louvores a Deus pelos beneficios que lhe
deu e se ouve com vontade as cousas de Deus divinais e outrossi se trage
mal seus fregueses. (TRATADO DE CONFISSOM, p. 96).

Esses dois extratos sdo importantes, pois eles demonstram a diferenca entre o
clero. Seré primeiro abordado o clero regular e os seus pecados, que segundo o autor do
tratado, estdo relacionados a sua vivéncia espiritual. A primeira pergunta € sobre como
entrou na ordem, se era verdadeiramente vocacionado ou se o0 fez por interesses escusos,
como o de fugir de algo ou por interesse financeiro, pensando no uso dos bens da ordem
para beneficio proprio.

A segunda e a terceira pergunta tratam do zelo com a liturgia da missa e também
se ele € fiel aos seus compromissos de oracdo (oracdo das horas). Cabe sobre isso
destacar algo que foi apontado no segundo capitulo, o inicio do clero regular se da com
0s monges, sdo homens que vivem sob uma regra especifica, por isso tem uma dinamica
de oracdo que em geral completa todo o seu dia. No entanto, viu-se que a partir do
século XIII passam a fazer parte do clero regular também as ordens mendicantes, que
congregam praticas do monaquismo como a oragdo das horas e a observancia de uma
regra, com a inser¢cdo no mundo e contato maior com o laicato, dinamica que era do
clero secular.

A quarta, quinta e sexta perguntas, estdo relacionadas ao comportamento, em
termos mais cristdos, ao testemunho. Ser exemplo, isso é algo esperado do clero, por
isso a preocupacdo dos bispos, observada nos sinodos que foram destacados no segundo
capitulo, de formar melhor e ver quem se aproximava ao sacramento da ordem. Mau uso
dos bens da Igreja, logo seguido da pergunta sobre o atendimento aos pobres. Como
apontado por José Barbosa Machado, o autor do Tratado de Confissom era

provavelmente um franciscano espiritual, ou seja, fazia parte de um grupo que primava
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pela permanéncia a inspiracdo inicial da vida de pobreza pregada por S&o Francisco, por
isso também tinha uma preocupagdo com o atendimento preferencial aos pobres.

A setima pergunta relaciona-se primeiramente a gratiddo pelo beneficio
recebido, apontando aqui algo que também que era alvo da preocupacdo de muitos
bispos portugueses, a acumulacéo de beneficios. Pode-se inferir que o autor do Tratado
de Confissom chama o clero a ser grato pelo que recebe e ndo buscar ter mais. E
também questionado sobre ouvir ao que Deus fala, demonstrando mais uma vez a
indicacdo de uma espiritualidade a ser melhor vivida e por fim h& o apontamento para o
cuidado com os seus fregueses, como 0 povo a quem o sacerdote presta assisténcia.

Sobre as perguntas para o clero secular, se tem:

Primeiramente: Se pecou em vendo as cousas do mundo e sem proveito.
Se olhou as mulheres com mé intencéo. Se coalhou as cousas torpes assi
em si como em outrem. Se se arredou de ver as cousas boas e santas e
honestas. (TRATADO DE CONFISSOM, p.97)

As perguntas estdo associadas ao sentido da visdo, o clero secular esta inserido
no mundo, considerando a informac&o da autoria do tratado, percebe-se que para o autor
da obra os pecados do clero secular estdo mais relacionados as fraquezas da carne e ao
que a tradicéo cristd chama de concupiscéncia dos olhos™.

As questdes se relacionam a se perder em olhar as coisas do mundo, olhar as
mulheres, 0 que aponta ao pecado da luxdria, ao pecado contra a castidade. Segue-se
depois a pergunta sobre se buscou repreender as coisas erradas em si como na dos
outros. Como se viu no trecho sobre o clero regular, existe uma preocupagéo com o
comportamento, com o testemunho e com funcao propria do cura de almas, que tinha o
dever de orientar o seu rebanho. A ultima pergunta volta a falar sobre olhar, agora
indagando se este se voltou para as coisas boas, santas e honestas.

Existe também no Tratado de Confissom mais uma passagem em que trata dos

principais pecados do clero:
Item se séo religiosos, da obediéncia como a teveram. Item da castidade e
da pobreza e das outras cousa que a religido e a sua ordem pertencem.
Dos clérigos da simonia se foram e sdo rogados ou lapidadores, ou
jogadores, ou cacadores. Se mantém castidade, se rezam suas horas e assi
das outras cousas que pertencem a seu oficio. (Tratado de Confissom.
p.118).

*® Termo presente no texto biblico de 1 Jo 2,16, também encontra-se nos escritos paulinos.
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Pela analise das passagens anteriores e dessa Ultima, identifica-se que a
preocupacdo do autor com o clero regular € maior do que a com o clero secular, as
perguntas abrangem mais circunstancias, que vao desde a vocagdo a entrada para a
ordem, as praticas de oracdo, o cuidado com a liturgia da missa, o cuidado aos pobres.
Neste ultimo trecho citado ainda vé-se que os principais pecados dos religiosos estao
ligados aos conceitos evangelicos da pobreza, castidade e obediéncia.

Sobre o clero secular a preocupacao é com o seu contato com mundo, indicando
que esses sacerdotes sdo mais suscetiveis as sedugdes mundanas, seja pela luxdria ou
pelos entretenimentos da época como jogos e cacadas. O Ultimo trecho também nos traz
a informacé&o sobre a simonia e 0 cumpirmento das obrigagdes proprias de seu oficio.

O Sacramental, em comparacdo com o Tratado de Confissom, é mais detalhista
sobre a confissdo dos clérigos, separando e apontando os pecados referentes a cada

membro da hierarquia da Igreja, iniciando pelos cardeais:

Descendedo em espicial o que deue pregutar a cada hua das pesoas que
cofesarem, premeiramete se for cardeal deue deméadar ou saber se or teer
grade estado pecou e soberba que he madre de todolos pecados, ou em
vad gloria que destruy todalas vertudes, se e avareza que he de fugir
como de peconha. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue
pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).

Considera-se que os pecados dos cardeais se devem a soberba, vangléria e
avareza. Mais um trecho que confirma a predisposi¢do para 0s membros da hierarquia
eclesiastica para acumular bens e riquezas. O Sacramental neste mesmo capitulo traz
referéncia ao alto clero, os pecados dos bispos e arcebispos, contendo cerca de 30
proposicOes que se referem ao exercicio da autoridade do bispo como: a quem confere o
sacramento da ordem; a interferéncia nos mosteiros, ou seja no clero regular; a relacéo
com o clero a eles subordinados e o uso indevido dos bens eclesiésticos.

Sobre a questdo a quem se conferia 0 sacramento da ordem destaca-se:

O terceiro sse hordenou alguu que non era ydonione suficiete en literatura
ou que tinha huu pee nas coussas temporaees e ho outro nas cousas
celistiaees. O quarto sse rogou por alguu que fosse indigno, em muytas
maneiras ssedizen indignos e nom ydoneos pera sse hordenar, aos quaees
sse deue rrepeller, [segundo] adiante se dira no ssacramemto da hordem.
(SACRAMENTAL, Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada
hua das pessoas que se cofesarem).

Os bispos tem a funcdo dentro da Igreja de conferir o estado clerical e por esse
fragamento se identifica algo que foi trabalhado no segundo capitulo, a preocupagéo dos

bispos com os candidatos a ordenacao sacerdotal, existem critérios a serem observados
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como o conhecimento sobre a fé catblica e a firmeza de seu chamado vocacional,
aqueles que ndo cumprem esses requisitos devem ser negados a ordenacao.

Sobre a influéncia dos bispos nos mosteiros:

Ho quinto sse tirou alguus monjes ou rreligiosos de seu mosteyro sem
causa legitima. (SACRAMENTAL, Titolo .liijj. 0 que o sacerdote deue
pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).

Nesse fragmento se vé mais uma atuacdo indevida da autoridade dos bispos,
agora nos mosteiros. Pela analise dessa parte do Sacramental identifica-se a relagdo de
poder entre um membro em geral do clero secular (Bipos) , que intervém indevidamente
no clero regular, retirando indevidamente monges ou frades.

Sobre a relagcdo com os clérigos a eles subordinados:

O .xiiij. que // deixou estar sseus clérigos em pecado con deliberagd e os
que quer correger por serui¢os que lhe fazem ou per fauor [ou] por
dinheiro que Ihe dan. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. 0 que o sacerdote
deue pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).

O .xv. que nom cura de punir e correger dlyctos por comprzer ao pouoo,
e ante toman conselho dos leigos que nom da pessoas eclesiaticas.
(SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o sacerdote deue pregutar a cada
hua das pessoas que se cofesarem).

O .xxiij. que menospregam aos sacerdotes hnde elles estan, nd lhes leyxan
fazer seus oficios nen pregar. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o
sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).

Ho .xxxiij. que pouco e pouco tyran ho dereito aas ygrejas parrochyaees e
lamgam peytas a seus clérigos contra // dereito. (SACRAMENTAL,
Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se
cofesarem).

Nessas quatro citacdes acima temos questbes proprias do exercicio do poder
devido a interesses prorpios. O clero, como ja foi destacado, serve de modelo aos fieis e
aqueles que pecam devem ser repreendidos. Justamente por deverem servir de exemplos
seu tempo de peniténcia é maior. O bispo que por motivos escusos nNdo pune a estes
pecadores corrobora para a ma reputacdo dos clérigos. O fragmento xv informa que os
bispos preferem ouvir leigos a clérigos. Pode-se aqui interpretar uma sinalizacdo de
influéncia do poder temporal sobre o espiritual, os leigos influentes na sociedade que
intervém em foro eclesial.

O segmento xxiij esté relacionado a autorizagdo para que os sacerdotes pudessem
pregar e fazer seus oficios. Lembra-se aqui que conforme tratou-se no primeiro capitulo
a pregacdo era um ministério autorizado apenas a alguns cléerigos, tendo a partir do

século XIII, na nova espiritualidade desse tempo marcado pela Vita Apostolica, sua
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demanda aumentada. J& no trecho xxxiij vé-se a retirada de direitos paroquiais, 0 que se
pode inferir que seja uma retirada de possiveis direitos de beneficios, retirando assim
parte da receita das paroquias.

Sobre os pecados relacionados com o trato das posses eclesiasticas:

Ho .xvj. que fazen esmolas aos pobres, e asi em vado tee nomens de
bispos. Ho.xvij. que som negligentes em defender as viuuas e 0s horphoos
e 0s pobres e as outras pessoas miserates a defesson das quaes pertece aa
ygreja. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o sacerdote deue pregutar a
cada hua das pessoas que se cofesarem).

O .xviij. que teem gram cuydado das cousas temporaaees e non deuiam
teer cousa algua de fazemda, mais de estudar. (SACRAMENTAL, Titolo
diij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se
cofesarem).

Ho .xxv. que em outras mytas maneiras cometen simonia.
(SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o sacerdote deue pregutar a cada
hua das pessoas que se cofesarem).

O trecho xvj fala sobre o atendimento aos pobres, vilvas e 6rfaos, enfim os mais
necessitados na sociedade, lembrando que a defesa destes pertence a Igreja. O
fragmento xviij aponta para o pecado dos clérigos que tinham uma grande preocupacéao
com as coisas temporais, sendo que nada mais seria importante do que a aplicagcdo aos
estudos. Pela analise dessa passagem pode-se entender o valor que Clemente Sanchez
Vercial dava & instrucdo. O ultimo fragmento, xxv, € mais um exemplo a falar sobre
simonia, destacando que de muitas outras formas cometem esse pecado.

Até agora, desse capitulo do Sacramental que € sobre as perguntas a serem feitas
na confissdo, analisou-se trechos referentes a estrutura hierarquica do clero secular
(cardeais, arcebispos e bispos). Os fragmentos que agora serdao destacados sdo referentes
ao clero regular, mais especificamente aos monges, que conforme disserta Clemente

Sanchez Vercial, pecam em muitas e diversas maneiras e destas sublinham-se:

O premeiro que fazen comspiragGees, conjuracbees e ajutametos comtra
seu abade or que os quer correger e pesam de o despoer e ffazer outro. O
segudo que non somete se leudtan e ajutam cdtra seu abade pera o
despoer, mais alguas vezez pera 0 matar, como fe[ze]rd seus monjes s San
Bento. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a
cada hua das pessoas que se cofesarem).

O terceyro que tanta familiaridade han co as molheres que sse fazen seus
compadres, o qual he contra dereyto. O quarto que conversan muyto com
as monjas sem discricon.(SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o
sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).

Esse primeiro fragmento trata da relacdo dos monges com o abade, quando
aqueles se unem para conspirar contra esse, que é a autoridade no mosteiro. Cita ainda o

caso da unido de monges para tentar matar o abade, tal como fizeram os discipulos de
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Sdo Bento. O segundo trecho esta associado a relacdo dos cenobitas com as mulheres, a
proximidade excessiva que alguns estabelecem com elas em especial pelas conversas
longas e sem discricdo com as monjas.

Cita-se também sobre os monges:

O sexto que amdam vaajamdo fora do mosteiro ssem lycemca de seu
abade. O septimo que mytas vezes son 0cgiosos, 0 qual he gra laco pera
que o diaboo possa captiuar ssuas almas.O octauo que comen carne contra
sua rregra, nona vendo necesidade algua. (SACRAMENTAL, Titolo .liij.
0 que o sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se
cofesarem).

Ho nono que tomam vaa gloria alguus por sere de booa li/nhagem e por
teer muitos amigos e quere seer senhores dos outros e tomd e dan muitos
conuites, as quaees coussas som defendidas O .x. que querem teer
camaras apartadas da comuas e nom querem fazer abstinecia. O xij. Que
han enueja antre si e detrdee, dizen mal huus dos outros e asi son
omegidas spirituaees, ca omecido se comete por malquerenca e detraendo
e dizendo mal doutro ou matando [0] com as mdaos. (SACRAMENTAL,
Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se
cofesarem).

O primeiro desses trechos tratam de assuntos como o deslocamento dos monges
sem permissdo e a ociosidade, sdo duas situacfes que permitem identificar a quebra da
regra de Sdo Bento seguida em tantos mosteiros, na questdo da estabilidade monastica e
da méxima do ora et labora. Ainda neste segmento percebe-se 0 ndo cumprimento do
preceito da abstinéncia de carne, pratica de mortificagdo muito comum aos monges que
sucumbem a gula.

O ultimo fragmento demonstra o vicio da vangléria, identificando a causa na boa
linhagem de alguns monges, o que os faz crer que deveriam ter um tratamento especial
como o privilégio de possuirem cdmaras privativas e ndo fazerem abstinéncia, ou seja,
situacdo da inveja no mau relacionamento fraterno, dos homicidios espirituais, 0 matar
pelo uso da lingua, ou seja, em um sentido metaférico, dentro do ensinamento cristéo.
As vezes tal situacdo poderia até mesmo chegar ao homicidio literal, com as proprias
maos.

Ainda sobre esse capitulo do Sacramental referente as perguntas a serem feitas a

guem se confessa, também na parte que fala dos monges aponta-se:

E geeralmete todas as coussas que som defendidas aos clérigos son
defendidas aos rreligiosos. Os dayds pecam em muitas cousas,
primeiramente que som contrayros e soberbos ha seus bispos. O segudo
que e menospreco do bispo non fazen os oficios diuinos como deuem. Ho
terceyro que por o delyte e pecado doutro poee antredyto nas ygrejas. Ho
quarto que com ho seelo do cabijdo. Ho quimto que o que he [de]
comunidade apropia a si meesmo [s] e 0 que deuirian dar aos proues
rreteno em si. Ho sexto que nom queren hordenarse de missa, ao qual som
obrigados. Ho septimo que cBsenten a seus bispos em seus pecados e nos
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males que // fazem. O octauo que non se queren aleuantar aas matynas
nen estar [n]as outras oras canonicas nen fazer os outros seruicos a que
son oblygados, honde se som amoestados pollo bispo e non satisfazem,
podem sseer priuados. O nono que sse absentam sem licenca de seus
bispos. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o sacerdote deue pregutar a
cada hua das pessoas que se cofesarem).

Ho .xij. que son muy soberbos e doestam e menospre¢am aos que non son
letrados e [a] os simplezes e queren os subjugar e seer senhores em
todalas coussas contra ha autorydade do apostolo, o qual ajnda non cGuem
aos bispos. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o sacerdote deue
pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).

Esse é um segmento maior em que resume os pecados do clero em geral, secular
e regular. Erros como falta de obediéncia ao bispo, 0 ndo cumprimento devido aos
oficios divinos (sacramentos, missa, oracdo das horas), o uso equivocado dos bens
eclesiasticos, a falta de assisténcia aos pobres, 0 transito sem permissdo do abade ou do
bispo, a soberba que caem ao desprezar os simples e ao acharem que podem ser 0s
senhores em todas as situagdes.

Ultima parte a destacar sobre o pecado dos monges consiste em mais uma

citacdo sobre a cobica, o acumulo de beneficios e o desprezo no cuidado das almas:

O .xiij. que teen muitos beneficios , e muytas dignydades sem
despensagom, ou se se ha teem non gardam ho que nella se contem, que
he que nd menospregen o serui¢o da ygreja ou a cura dalmas, mais ysto se
faz com ha grande avareza e cobijca, na qual a mayor parte das pesoas
eclesisticas cday, que nunca se podem fartar por muytos benefigius que
tenhan. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a
cada hua das pessoas que se cofesarem).

Como ja apontado, os manuais de confissdo eram destinados ao clero secular em
especial aos padres paroquiais, os curas de almas, que tiveram sua demanda de trabalho
ampliada apo6s a determinacdo da confissdo obrigatdria anual ao paroco local. Estes
homens foram o alvo da preocupacdo do clero mais instruido e o puablico alvo do
Sacramental de Clemente Sanchez Vercial. Esse capitulo da obra que até agora tem sido
trabalhado (Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se
cofesarem) traz também trechos sobre os sacerdotes paroquiais.

Com relagéo as condicdes em que estes padres sdo ordenados cita-se:

Muytos e grandes crimes cometé os clerigos parrochianos que ha curas
dalmas e alguiis delles son de rreduzir aa memoria, espigialmente catorze.
Ho premeiro que sabendo elles que son indignos pera tan grande estado,
rregeben a hordé sagerdotall. Ho segiido que muitas vezes sse
hordenanpor simiya, estes taees non deué celebrar. (SACRAMENTAL,
Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se
cofesarem).
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Esse primeiro segmento destacado reforca quem recebia o sacramento da ordem,
em muitos casos séo indignos de recebé-los e mais uma vez aponta-se ao fato do que
entram ao estado clerical por simonia, o que reforca a interpretacdo de ser esse um
pecado recorrente e da entrada na vida eclesial estar marcada por interesses outros que
ndo o ideal cristdo da vocacéo.

Sobre a vivéncia da castidade clerical, destaca-se:

Ho terceiro que viuen en luxuria teendo mulheres publicamente nen
viuem honestamente né sse trazen como deu& nos abitos e em suas
cBuercasdees. // Ho quarto que vam olhar dancas, vodas, jogos e honde
estam as molheres ajitadas e nos conuites pubricos e entremetense en
vyda desonesta, em vsuras e em proueytos feeos e emganos por ganho de
dynheyro e em oficios e negoceos do miido, rregeben de boamente ddees
e presentes pello que deuem fazer de sseus ofycios, son emganadores,
fazem conspyragdees e comjuragdees e ajitamétos, ssegué de boamente a
malqueréca, maldizer e enueja, de boa vomtade olham as cousas vaas,
nom rrefred a lingua [ah]Jo que Ihes vem a vomtade de[1832] luxuriosos
sen vergonha, falan e husan as companhias das molheres, som
desobedientes e soberbos, louuanse, non curam de doutrina nem de rrezar
nen de dizer as oras e o0s oficios deuinaees a que son obrigados. E de
todas estas coussas 0s amoesta Santo Ysidero guardarse.
(SACRAMENTAL, Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada
hua das pessoas que se cofesarem).

O fragmento acima destaca a luxuria dos padres paroquiais, estdo em companhia
de mulheres, sdo desobedientes e soberbos, envolvem-se em conspiragdes, oficios e
negdcios mundanos, recebem presentes pelo exercicio de seu oficio sem pestanejar e
pecam pelo olhar. Assim como no Tratado de Confissom se destacou, infere-se que o
clero secular tem uma tendéncia a ceder a tentacao pelo uso do sentido da visao e pelo
contato maior com a vida ordinria. Parece ndo ter o menor cuidado com aquilo que lhe
exige seu estado, como as obrigacdes das oracOes das horas, o estudo da doutrina, enfim
nédo servem de modelo aos fieis.

Com relagdo ao mau testemunho dos padres, aponta-se:

O quinto mais de boamente dam dinheyro aos jograees e as maas
molheres que non aos pobres e mais lhes praz andar cantando e dando
brados que cantar na ygreja. E estas e outras muytas cousas fazen que lhe
son defedydas, asi como cobij¢ar mais do que he justo, tomar dBees e
pressentes comtra justica, contendas, demandas e baralhas , desputar em
pracas Dante [dos] leigos, arrendar e ser procuradores, jograees de paluras
ffeas e maas e 0s jogos saglaees, gargantGes e palrreuris, jogar as tabolas,
trazer vesteduras desonestas e teer aues pera cacar e cdaes, e ho que he
mentira na boca do leygo he blasfemea na boca do clerygo. Estas e outras
coussas muytas que seriam longas de contar faze os clérigos que som
defendidas nas quaees pecan (SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o
sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).
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Essa é mais uma passagem em que se demonstra 0 mau exemplo dado pelos
padres que preferem dar dinheiro as mulheres que aos pobres, ndo cantam na Igreja, mas
vivem a cantar e dar brados. Ha ainda outra citacdo referente a cobica e jogos. Para

corroborar com essa ideia do bom testemunho dos sacerdotes sublinha-se também:

O actauo que sub semelhanca de vertudes em cobre muitos pecados e
males, qua se son cobijcosos e avarentos queren parecer largos. E se som
cruees querem que parega que o faze por justica. E se son rremisos e
negligentes queren que dygam que o fazem por aver misericordia de seus
stibditos. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o sacerdote deue pregutar
a cada hua das pessoas que se cofesarem).

O nono que ham enveja 0s huus dos outros e som piores que 0s que
rroubd. O décimo que son palrreyros sen congiengia e dizen muytas
palauras desonestas e som myntirosas. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. o
que o sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).

O primeiro trecho trata sobre a hipocrisia dos clérigos, que escondem seu mau
comportamento sob uma semelhanca de virtudes, agem com crueldade fazendo parecer
que ¢é justica. O segundo fragmento cita o pecado da inveja e as palavras desonestas e
mentirosas dos padres.

Também se aponta desse capitulo do Sacramental os pecados cometidos pelos

padres paroquiais com relacdo ao sacramento da confissao:

O .xj. que non dam testemunho ao cdselho verdadeyro ao que se lhes
confesa ne ho acussan verdadeiramete por graca ou por enueja ou por
algua coussa que lhe dam. (SACRAMENTAL, Titolo .liij. o que o
sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se cofesarem).

O .xij. que alguas vezes cometem fornicagom com algua molher ssua
parrochiana que ouuio de penitencia E em este casso se for bispo deue
fazer penitencia quymze annos , [p ij] // e sse for presbitero doze, e [se]
vier e noticia do pouoo deue seer desposto. (SACRAMENTAL, Titolo
liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada hua das pessoas que se
cofesarem).

Interessante destacar esse trecho ja que as duas obras fazem parte do género
manual de confissdo, e nestes dois trechos vé-se pecados referentes a esse sacramento.
Desde o Canon XXI de Latrdo IV que muitos eclesiasticos se debrucaram sobre esse
tema com o intuito de instruir a melhor forma de aplicacdo, o melhor acolhimento do
penitente e a justa penitencia a ser aplicada. Nesse primeiro fragmento acima, fica
demonstrado que alguns confessores ndo julgam bem o que é trazido pelo penitente e
ndo aconselham ao pecador que os procura, 0s motivos podem ser inveja ou algum

interesse.
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O segundo segmento fala sobre o pecado de fornicacdo do confessor com a sua
paroquiana penitente, tal pecado se for cometido por um presbitero terd apenas 12 anos
de peniténcia e se for cometido por um bispo, 15 anos de peniténcia. Entende-se que a
diferenca de tempo de expiagdo entre os cargos € devida a hierarquia: quanto maior a
autoridade, mais exemplo deve dar. Infere-se também que o longo tempo de peniténcia
demonstra a gravidade do pecado cometido.

Outro tema a se analisar sobre o pecado dos padres paroquiais refere-se ao

cuidado com a celebracao das missas:

O .xiij. pecd no sacreficio quado cellebra com a ho[s]tia quebrada, saluo
em tepo de necesidade ¢elebramdo [c8] vynho sem augua ou com augua
sem vinho ou poendo mais augua que vynho ou dizendo missa fora da
ygreja sem negesidade ou gelebramdo missa ou as vezes no dia, saluo no
tempo que ho dreyto manda ou celebrando ssem lume ou e ygreja violada
ou em altar cdsagrado que fose mudado de huu logar a outro ou quebrada
héd ara ou dizedo missa sem licenca no altar homde aquelle dia ouue
celebrado o bispo, sse nom gardd a crisma e a heucaristya ssegudo deuen,
[se] nom laud e alimpa as vestimetas e calezes com deue.
(SACRAMENTAL, Titolo .liij. 0 que o sacerdote deue pregutar a cada
hua das pessoas que se cofesarem).

. Primeiro se as celebram com hostia quebrada, com vinho sem &gua ou com
agua demais, se fazem a missa fora da Igreja, ou em Igreja violada, se rezam a missa
sem licenca no altar onde celebrou o bispo, se ndo guardam bem o éleo da crisma e a
eucaristia e ndo lavam as vestimentas e os célices como se deve. Existem neste trecho
muitos pormenores que envolvem a liturgia da Igreja, reforcando a ideia do zelo dos
elementos que sdo usados na aplicacdo dos sacramentos.

O capitulo Titolo liiij. Dos rrelegiosos [€] clérigos e dos outros em geeral, do
Sacramental ainda esta dentro da ideia de auxiliar a inquisicdo da alma penitente,
distingue o que o confessor deve considerar dos religiosos e do clero secular. Sobre os

religiosos se tem:

Acerca dos rrellegiossos son de considerar estas cousas: se foy prelado
negligéte, sse era sobdito e decipolo desobediéte, velho édurigido,
mancebo ougioso, rrelegioso andar en corte, vogado trazer abito de pano
de grd preco, sse ouue majares delectossos, muyto falar na crasta,
contender no capitolo, ser desolupto no coro, nd estar con rreueréca
acerqua do altar, menosprecar as cousas cdsagradas, sse era nobre ser
soberbo[1865], sse pobre enuejoso, se teue de seu propio, se era guarda
das cousas da rrelegion e as gardou[1866] [mal], sse rrecebeo
maaos[1867] hospedes, sse emtrou na horden por
simonia.(SACRAMENTAL, Titolo liiij. Dos rrelegiosos [e]

clérigos e dos outros em geeral).

A maior parte dessas informacdes ja foram destacadas no trecho em que se falou

do pecado dos monges, mas aqui ha mais detalhes, como, por exemplo, cita-se a idade
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do religioso e o tipo de pecado referente: jovem é ocioso, velho é endurecido. Talvez
aqui o uso desse termo (endurecido) teria o sentido de ser intransigente, ndo estar aberto
a mudangas. Este mesmo fragmento traz informagbes sobre as vestimentas e o0s
comportamentos dos regulares, situacdes que ja haviam sido trabalhadas no segmento
que trata do pecado dos monges. Trata de questbes como: se cria contendas nos
capitulos, menospreza as coisas sagradas, é soberbo porque é de origem nobre, é
invejoso se é de origem pobre e, por fim, mais uma vez a questdo da entrada na ordem
por simonia.

Analisando ainda esse capitulo se tem o trecho referente ao clero secular:

Acerca dos clerigos segrales he de saber premeiraméte da vida e
honestidade do abito, se cometeo simonia, sse vssa negogios de
mercadoria[1868] que tocan avaricia e cobijca, se he maao administrador
ou dilapidador, sse nom rrecebeo hospedes em sua cassa a que era
obrygado, sse nom seruio[1869] ho benefigio como deuia, sse cayo em
arregularidade[1871], sse he jugador, sse nom defendeo ha ygreja en que
he beneficiado sseemdolhe feyta injustica, se foy en ely¢d cdtra congiégia,
se fez conspiracd contra seu prelado ou seu mayor,sse non gardou 0s
mandamétos da sua ygreja e os statutos sinodaees, da enveja / ou de
malqueremc¢a, de menospreco e pouca rreuerenga dos prelados.

(SACRAMENTAL, Titolo liiij. Dos rrelegiosos [e] clérigos e
dos outros em geeral)

Essa passagem confirma mais uma vez a situacdo do clero secular que foi
abordada no segundo capitulo pelo estudo de lIsaias Pereira (1978) dos sinodos
portugueses. A preocupac¢do dos bispos com os sacerdotes estava relacionada ao jogo, a
simonia, a ma administracdo dos bens eclesiasticos e, além disso, nesse extrato se tem
também o desprezo e a pouca reveréncia aos prelados.

O Sacramental tem um capitulo cujo titulo é Titolo .xcviij. dos canondes
penyteciaees e deste fragmento cabe citar o que se indica sobre 0 preocesso expiatorio
do pecado de fornicacdo cometido por um sacerdote:

Ho primeiro he que qual quer sagerdote que cometer fornicacio[2066]
faca dez anos de p&denga [2067] em esta maneira: engerrado en hiia cassa
e vestido em [2068] sayal e fyncados os giolhos e deitado € terra pedindo
humildosamé&te mysericordia a Deus, tres meses cdtinoados coma pan e
augua e desa ora das vesperas hiia vez fasta ho outro dia seguinte aa ora
das vesperas, saluo os domingos e as festas solempnes, & as quaees
comera pouco pescado e legumes e bebera hull pouco de vynho. E
acabados estes tres meses ssayra do carcere donde esta emcgerrado, mais
non cduersara com homé&s publicaméte. E dy a pouco tempo deue
comegar a jejuilar ano e meyo en pan e augua, saluo os domingos e festas
seglido dito he, nos quaees pode comer queyjo e ouos e mateiga e beber
vinho. E acabado 0 ano e meyo rreceb&no a comilgar € aa paz € a catar as
ora na ygreja com os outros ssagerdotes, mais non chege ao altar e faca os
oficios dos clerigos de menores ordens. E dy fasta sete anos cdprydos
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cada somana jejuiic a segiida feira ¢ a quarta e a sesta & pan e augua € as
coresmas. E esta segiida feira que ha de jejuiiar pode satisfazer rrezamdo
huii psalmo ou dado huii dinheyro a proues, aynda que non jejuiice. E
acabados os sete anos, se elle ao bispo prouar[2069] sua pendenca, podeo
rrestetuyr no premeiro estado. E esto se &téde do que cometer este pecado

publicamente e for publico fornicador. / (SACRAMENTAL, Titolo
Xcviij. dos canondes penyteciaees)

O interessante a apontar desse segmento é a maneira detalhada de todo processo
penitencial do sacerdote que comete o pecado da fornicacdo. Primeiro ponto a enfatizar
é 0 tempo de peniténcia que sdo de 10 anos e nesta parte, diferente de outros trechos que
citamos, existe um detalnamento da peniténcia a ser cumprida. Deve o sacerdote
penitente cumpri-la em casa vestido em sayal®’, prostrado ao ch&o. Fazer jejum de pdo e
agua por trés meses exceto domingos e dias de festa em que se pode comer peixe,
legumes e beber um pouco de vinho.

Existe uma progressdo nesse processo purgatorio, a cada periodo que passa o
jejum é menos restritivo e em menos dias da semana, apds trés meses ja se pode sair de
casa, ap0s um ano e meio volta-se a participacdo da missa. Apos sete anos se 0 bispo
permitir, o clérigo pode ser restituido aos primeiros graus de ordem e auxiliar na missa.
Termina esse trecho esclarecendo que se entende ser este processo penitencial para
quem pecou publicamente.

Dentro ainda do mesmo capitulo do Sacramental destaca-se essa parte que fala

sobre o pecado da luxdria:

O segido cand he sse o sacerdote conhecger a sua afilhada que bautizou ou
fez confirmar ou ha que ouuio de confison, faga pendenga doze anos. E se
for publico, deue seer desposto. E sse for[2070] bispo, deue fazer
pendenca de .xb. anos e ha molher deue seer posta € rrelegion e todos os
seus beens dados ha[2071] proues. (SACRAMENTAL, Titolo .xcviij.

dos canondes penyteciaees).

Existe um segmento bastante semelhante a este acima, presente no Tratado de

Confissom, dentro do capitulo da peniténcia ao pecado da luxdria:

Item sacerdote que dorme com sua confessada, doze anos deve de fazer
pendenca, depois entrar em religido per fazer i pendenca. E essa mulher
deve entrar em ordem e dar tudo o que houver aos pobres. E se 0 bispo
com sua confessada, XV anos faca pendenca semelhante. (TRATADO
DE CONFISSOM, 103).

Sobre essas citacOes, primeiro cabe destacar que apesar de semelhantes nota-se

que o Sacramental amplia um pouco mais as ocasifes de pecado, englobando também

37 P . . . .
Pano rustico de baixo custo preferido pelos franciscanos para fazer suas vestimentas.
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outros sacramentos, como batismo e a crisma. O sacerdote que dorme ou na linguagem
do Sacramental “conhece uma mulher” a quem administrou sacramentos (batismo,
confissdo e crisma) tem a mesma punicdo prevista nos dois manuais: para presbiteros
doze anos e aos bispos quinze.

Ressalta-se que ha uma diferenca sobre os dois trechos citados, esta permite
inferir que tem a ver com o fato dos autores das obras pertencerem a diferentes estados
clericais. O Sacramental relata que se o pecado é publico o padre deve ser deposto e
pune a mulher envolvida com a entrada em ordem religiosa e a doagdo de seus bens aos
pobres. O Tratado de Confissom aponta a mesma sentenca a mulher, porém indica que o
sacerdote deve também entrar “em religido” para fazer peniténcia. Lembra-se que o
autor do Tratado de Confissom, segundo estudos de José Barbosa Machado (2015),
seria um franciscano observante, alguém ligado ao clero regular.

Pela anélise desse trecho do Tratado de Confissom, entende-se que para o autor
o clero regular dispGe de uma superioridade espiritual, ja que para purificar desse erro o
padre deveria “entrar em religido”, assim como a mulher também e para ela ainda ha
indicacdo, tdo cara aos frades menores, de dar tudo o que tem aos pobres. Aos bispos é
indicada a mesma sentenca com um tempo de duracdo maior, ou seja, mesmo 0
episcopado ao cometer esse erro deve “entrar em religido” para purgar seu pecado.

O Sacramental ainda contém um trecho desse mesmo capitulo que trata do

pecado contra natura:

O terceiro canon[2072] he o que come[te]r pecado de luxuria cBtra natura.
Se he clerigo, deue seer desposto e entrar en rrellygid. E se he leigo, deue
ser escomiigado e nd partigipar con os fiees christados fasta que satisfacga.
E este pecado he mais graue que sse conhegese ha ssua madre carnal.

(SACRAMENTAL, Titolo .xcviij. dos canondes penyteciaees).

Existe a citacdo desse pecado também no Tratado de Confissom, no entanto ele
nédo é direcionado ao clero. O Sacramental traz esse apontamento e indica também a
gravidade do ato e aqui, diferente do trecho sobre esse o pecado da luxuria destacado
anteriormente, existe a indicagdo da deposicdo do estado clerical e a entrada em ordem
religiosa, aqui cabe a interpretacdo que seria uma puni¢do de uma vida de reclusdo em
um mosteiro, um sentido de afastamento social. Enfatiza Clemente Sanchez Vercial que
este pecado & mais grave do que ter relacGes sexuais com a propria mée.

Como foi apontado os manuais de confissdo sdo obras casuisticas, tem uma
linguagem juridica, auxiliam ao sacerdote juiz no tribunal da confissdo. Sobre as

peniténcias que cabem ao clero, destaca-se agora um longo trecho do Tratado de
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Confissom cujo titulo é Da pendenca dos clérigos, comparar-se-40 com extratos sobre
mesmo assunto do Sacramental. Para melhor aprofundamento dividir-se-d0 estas
passagens por eixos tematicos.

Sobre o tema da liturgia temos 0s seguintes segmentos:

O clérigo que esta presente nos casamentos que se fazem ante que seja
dito na igreja por trés vezes, deve ser deposto por trés anos. Item quem
disser missa sendo excomungado, trés anos deve de fazer pendenca e
gemer a Deus em seu coracéo. (TRATADO DE CONFISSOM, p.106)

Item quem celebra em outra guisa se ndo como celebra a igreja arcebispal,
sete meses de pendenca. Item clérigo que for sorteiro, seja privado do
oficio e do beneficio. (TRATADO DE CONFISSOM, p.107)

Por esses fragmentos identifica-se mais uma vez o despreparo dos sacerdotes na
aplicacdo dos sacramentos como o do matrimbénio e na celebragdo da missa,
demonstrando também aqui que a pena de excomunhdo poderia e era burlada pelos
sacerdotes. Aponta-se também para uma busca de uniformizacéo do culto numa diocese
e também mais uma vez se tem o vicio em jogo dos padres.

Ainda sobre a questdo da participacdo na missa de sacerdotes excomungados,
temos; “Quem leixar cantar clérigo excomungado ou irregular acinte por amor que lhe
haja, um ano de pendenca. E se o leixar por vitupério da Igreja, .X. anos. E o clérigo que
assi cantar com tal intencdo, Xij. Anos e mais o0 que jaz no dereito”. (TRATADO DE
CONFISSOM, p.107).

Outro apontamento de pecado dos sacerdotes, sobre o tema da liturgia
sacramental é sobre a confissdo: Item o sacerdote que nega a pendenca é teudo a alma
da que o nega. Item o sacerdote que descobre a confissdo, deve a ser desposto.
(TRATADO DE CONFISSOM, p.107). O confessor ndo pode negar a dar o sacramento
e se ele quebra o segredo de confisséo ¢ destituido de seu estado. O Sacramental sobre a

quebra do sigilo de confisséo disserta que:

O .xxv. qual quer que sacerdote que descobrir o que lhe for dyto em
pend&ga deue seer desposto do ofigio ssagerdotal e posto em huil mosteiro
de rreligiom estreita domde faga pédenca toda sua vida. Alguills dizem
que deue fazer pendenca dez anos e depois seer posto no[2094] mosteyro.

[2095]. (SACRAMENTAL, Titolo .xcviij. dos canondes
penyteciaees).
Sobre os pecados relacionados a eucaristia presentes no Tratado de Confissom se

tem:

Item quem cantar missa e ndo comungar, deve de fazer pendenca um ano
e ndo celebrar. (TRATADO DE CONFISSOM, p.106)
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Item se cair goteira do sangue de Jesu Cristo em terra, rapem o lugar onde
cair e queimem-no e meta-se assi em lugar limpo. E o sacerdote haja .xl.
dias pendenca. E se cair sobre o altar, haja dous dias. E se passar dous
panos, haja quatro dias. E se passar trés, haja .ix. dias. E se passar quatro,
haja .xx. dias. (TRATADO DE CONFISSOM, p.107).

Quem tomar o corpo de Jesus Cristo por bebedice , se for leigo , faca .xI.
dias de pendenca, e se for clérigo, .Ixxx. dias, e se for bispo, .ii. dias, e se
for por enfermidade, .viij , dias. (TRATADO DE CONFISSOM, p.107).

Se o rato comer o corpus Christi, o sacerdote jejue .xI. dias. TRATADO
DE CONFISSOM, p.107).

Ja do Sacramental destaca-se:

O sexto qual quer sacerdote que estamdo escomiigado gelebrar deue fazer
pendenca de tres anos e non beber vinho n&é comer carne cada somana a

segiida e quarta e a sesta. (SACRAMENTAL, Titolo .xcviij. dos
canondes penyteciaees).

O .xxxiiij. se por negrigencia do ssacerdote ho sangue do corpo de Deus
sse derramar fora do altar, faca pédéca quorenta dias. E se cayr alguil
destylo en ¢ima do altar, tres dias. E se cayr sobre ho langol e pasar ao
segilido, quatro dias. E se pasar ao tergeiro 13ol, noue dias. E sse pasar ao

quarto langol, vynte dyas.[2110] (SACRAMENTAL, Titolo .xcviij.
dos canondes penytegiaees).

O xxxb. qual quer que fezer vomito por bebedice ou por[2111] comer
depois que aja tomado o corpo de Deus, se for leygo, deue fazer
pemdenca quoréta / dias. E sse he clerigo, setenta dias. E sse he bispo,
nouenta. E se ffor por emfermidade, sete dyas.[2112] (SACRAMENTAL,

Titolo .xcviij. dos canondes penyteciaees).

O .xliij. qual quer sacerdote que o rrato comer a hostia consagrada[2124],
faca pendenca quoréta dias. E se a perder, trinta dias. E sse ho nom poser
em booa guarda ajnda que hy nom aquees¢a dampno nenhuii, deue fazer

pendenca tres meses. (SACRAMENTAL, Titolo .xcviij. dos
canondes penyteciaees).

Os extratos sdo muito parecidos excetuando pelo primeiro segmento de cada
manual, no Tratado de Confissom, por exemplo, vé-se a questdo sobre cantar na missa e
ndo comungar, o Sacramental trata da situacdo de sacerdotes excomungados que ndo
podem celebrar. Na sequencia dos trechos vé-se muitas semelhancas, o primeiro assunto
é sobre a queda do sangue de Cristo, depois como se recebe o corpo de Cristo, 0
cuidado com a héstia consagrada e por ultimo sobre ratos comendo a eucaristia.

Acerca do primeiro nessa sequéncia, a queda do vinho consagrado, o autor do
Tratado de Confissom destaca que se isso acontecer dever-se-ia queimar o pano. As
duas obras aumentam gradualmente e da mesma forma a tarifa de peniténcia, o quanto

mais se derramar e atingir os panos do altar, mais dias de peniténcia.
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Importante destacar que todos essas passagens de cada um dos manuais
demonstram o valor que tinha a hostia consagrada para os autores das obras, o que esta
em sintonia com os ensinamentos da Igreja de seu periodo em especial apds o Concilio
de Latrdo IV que reforgcou a sacralidade da eucaristia, inclusive obrigando os fieis ao
menos uma vez ao ano se confessar para comungar (Canén XXI). O sacerdote é o
guarda desse tesouro deve ter todo cuidado ao celebra-lo, manipulé-lo e consumi-lo.

Enfatiza-se também do capitulo Da pendenca dos clérigos do Tratado de

Confissom os extratos referentes ao homicidio, ao mandamento de ndo matar:

Item clérigo que matar alguém por sua vontade, deve ser desposto das
ordens e do beneficio e nunca cantar missa, e sete anos deve de fazer
pendenga um ano e ndo celebrar. Item o sacerdote que em seu
defendimento matar ladrdo, ndo deve ser suspenso, mas deve fazer
pendenca dous anos. (TRATADO DE CONFISSOM, p.106).

Item clérigo sacerdote que clérigo morto envolve na pala do altar, dez
anos e meio faca de pendenca por isso. (TRATADO DE CONFISSOM, p.
106-107).

Item sacerdote que castiga seu discipulo e o fere em guisa que morre,
deve ser desposto. (TRATADO DE CONFISSOM, p. 106-107).

No Sacramental sobre esse tema tem o seguinte trecho: “O .xj. qual quer
sacerdote que cometer homecidio de vomtade seja desposta e nuca rrestituydo e faca
pemdeca sete anos”. (SACRAMENTAL, Titolo .xcviij. dos canondes penyteciaees).
Ambos os fragmentos destacam o mesmo tempo de peniténcia e apontam para
deposicédo de ordem.

No Tratado de Confissom ha& descricdo das possiveis circunstancias do
assassinato cometido por um clérigo, que pode ser por vontade prépria ou por legitima
defesa, mas ambos os casos sdo pecados e devem ser reparados por peniténcia. No
primeiro caso gera deposicdo do estado clerical e do beneficio, proibicdo de cantar
missa e sete anos de peniténcia. O caso de legitima defesa ndo gera deposi¢do, mas a
peniténcia é de dois anos. O Sacramental apenas aponta ao homicidio por vontade
propria.

Ainda se destaca dessa passagem citada, a situacdo que envolve uma pratica
mortuaria de usar os panos do altar para envolver um sacerdote morto, o que pelo tempo
de peniténcia demonstra ser algo grave, mais uma vez reforcando a sacralidade da
liturgia eclesial e tudo o que dela faz parte. Sobre essa mesma situagdo tem o seguinte
segmento do Sacramental, que traz a mesma peniténcia incluindo também agora os

diaconos com um menor tempo de purgacéo:
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O .xx. qual quer quer sacerdote que emvoluer clerigo[2088] alguii finado
en os corporaaees en que emvoluem a pala[2089] ou nos langooes con
que cobren ho altar ou com que alimpan ho calez ou vestimentas sagradas
faca pé&demca .x. anos e ¢inco meses. E se for diachono tres anos e meyo.
(SACRAMENTAL, Titolo .xcviij. dos canondes penyteciaees).

Enfim pela anélise dessas duas obras confirma-se o que foi tratado em outros
capitulos desta pesquisa: os clérigos eram considerados essenciais para vivéncia da fé, a
marca da distingdo entre clero e laicos s se acentuou apds a norma XXI de Latrdo IV, a
importancia dos curas de alma, dos padres mais distantes dos poucos centros de
formacéo portuguesa desse periodo, se intensificou. Por isso a preocupacdo de serem 0s
modelos na fé, a necessidade de instrui-los e prepara-los para acolher os fiéis.

Os manuais apontam basicamente 0s mesmos pecados para o clero, em algumas
partes ampliando as circunstancias agravantes e atenuantes e distinguindo pecados entre
regulares e seculares. O estudo desses materiais do seculo XV tornou possivel conhecer
0 clero portugués desse periodo naquilo que falhavam e no que era esperado deles.
Compreendeu-se também que apesar da distincao entre clero e laicos e do exercicio de
poder que aqueles tinham sobre esses - via sacramento da confissdo em especial -, todos

sdo pecadores, sofrem pela concuspicéncia e precisam do perd&o divino.
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Concluséo

Com base em toda a bibliografia e analise de fontes, a primeira conclusdo
apontada por esse trabalho é que o tema do pecado foi tdo importante ao cristianismo
que toda uma doutrina sobre esse tema foi desenvolvida ao longo de sua histéria. O
concilio de Latrdo IV faz parte disso e em seu dispositivo XXI implantou uma mudanca
significativa no sacramento da peniténcia, que lidava com a questdo do pecado.

Outra conclusdo é a de que o clero, que ja era um grupo importante na Igreja,
depois de Latrdo IV tornou-se mais imprescindivel e teve um aumento de demanda nos
servigos religiosos. O confessor precisa ser bem formado, por isso o alto clero entendeu
que os manuais de confissdo em lingua vernacula seriam uma forma de corrigir essa
baixa instru¢do do cura de almas. Por Gltimo se tem mais um entendimento que € o de
que se todos tem que se confessar, isso cabe também ao confessor, seus pecados
descritos nos manuais foram o tema da analise dessa dissertagéo.

Como descrito, a Igreja compreeendeu o pecado como um mal herdado pela
humanidade de Ad&o e Eva, Cristo veio ao mundo para libertar a humanidade desse mal
e 0 batismo era 0 meio pelo qual o fiel seria liberto dessa heranca maldita. No entanto,
como se destacou, o cristdo reincide no erro e essa dinamica da necessidade da
renovacéo do perd&o divino influenciou a doutrina da Igreja, fazendo com que diversos
autores se debrucassem sobre esse tema.

O sacramento da peniténcia foi 0 meio pelo qual a Igreja lidou com esse assunto
da renovacdo do perddo. Apontaram-se 0s sistemas penitenciais que se iniciam sendo
publicos, rigorosos e sem possibilidade de repeticdo, para gradualmente ao longo dos
séculos, mudarem para aceitar mais repeticdes do perddo, ajustarem as peniténcias a
serem cumpridas para que fossem viaveis ao fiel comum. Até chegar a experiéncia dos
monges irlandeses do século VI, quando o sistema penitencial iniciado por esses
religiosos revolucionou a pratica desse sacramento na Igreja.

A peniténcia tarifada se dava apds uma confissdo privada, em que o fiel expunha
seus pecados a um sacerdote, esse lhe indicava a pratica expiatoria adequada a ser
cumprida. Essa tarifa seria julgada considerando a gravidade dos pecados confessados,
para auxiliar o confessor nesse julgamento, passam a ser produzidos penitenciarios que
eram uma literatura casuistica que auxiliava o ministério desses sacerdotes.

Entdo destacou-se que de uma experiéncia dos monges insulares, esse sistema

penitencial se expandiu pela cristandade ocidental, até que em 1215 o Concilio de
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Latrdo IV obriga a todo fiel a se confessar uma vez ao ano de forma privada e ao seu
paroco local.

Sublinhou-se que o concilio de Latrdo IV, presidido pelo papa Inocéncio I, foi
realizado como uma resposta a um novo anseio religioso presente na cristandade
ocidental desde o século XI, mas com muita influéncia no século XII, que foi a Vita
Apostolica. Uma busca pelo ideal evangélico, de evangelizacdo no mundo, saindo do
modelo monastico de fuga do mundo para entrar num modelo de vida no século, com
uma concepcao sobre o pecado de maneira mais individual. Essa espirtualidade teve
como um de seus efeitos, na Igreja, o surgimento de uma nova forma de vida religiosa
que foram as ordens mendicantes.

No Canon XXI desse concilio se determinou uma nova forma de aplicacdo do
sacramento da peniténcia, que era a da confissdo privada, definiu uma frequéncia
minima, que foi a de ao menos uma vez por ano em ocasido da Pascoa e definiu o
confessor que seria o0 paroco local. No primeiro capitulo dessa pesquisa abordou-se a
questdo do pecado e do sacramento da peniténcia até Latrdo 1V, ja no segundo capitulo
o foco de estudo foi no confessor, no clero.

Como foi indicado no segundo capitulo, desde o inicio do cristianismo se
identificou um acumulo de fungdes por um grupo minoritario. Corroborando a isso,
nessa parte da dissertacdo apontou-se a teoria de Bourdieu (1992) e se compreendeu o
clero como um grupo de especialistas que detinham o monopolio dos bens de salvacao.
Essa distincdo entre clérigos e leigos foi um ponto importante desse trabalho, pois
distingue formas diferentes de lidar com os bens espirituais, o autoconsumo de um lado
e a monopolizagédo do outro.

Foi afirmado que ao laicato a relacdo com o capital religioso se dava atraves do
autoconsumo que foi associado ao dominio pratico dos bens espirituais. Era a parte
comum a todos os membros de um grupo, adquirido em estado implicito por
familiarizacdo e praticado no modo pré-reflexivo. J4 o clero lidava com o capital
religioso pela monopolizacdo, era o dominio erudito, incubido aos especialistas que
possuem a capacidade de reproduzir o capital religioso por acdo pedagdgica e por um
composto de normas e conhecimentos sistematizados.

Abordou-se também que desde o inicio do cristianismo se identificava um
monopolio das fungdes religiosas por um grupo minoritario, isso se dava porque dentro

da doutrina cristé se acreditava que a origem do poder clerical estava na transmissao de
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poder de Cristo para 0s seus apostolos e no fato de que esses transmitiram a outros e
assim se seguiu sucessivamente.

Como relatado esse grupo minoritario teve a sua importancia e 0 seu
monopolio ampliado devido a essa mudanca impetrada por Latrdo IV. Dentro de uma
sociedade marcada pela ideia de pecado e pelo medo do inferno, aqueles que
administravam o perdéo divino possuiam um recurso essencial para a cristandade.

Nessa parte da dissertacdo indicou-se o processo de estabelecimento desses
membros da hierarquia eclesial, ao longo da historia crista, algo que se percebeu desde o
inicio da estruturacdo da Igreja, que era o conflito entre o poder temporal e espiritual.
Eventos como a reforma gregoriana, foram meios pelos quais a Igreja buscou solidificar
sua posicdo na sociedade.

Na Igreja portuguesa também se percebeu esses conflitos entre poder temporal e
espiritual e também conflitos entre os préprios componentes do clero, caso dos
seculares contra regulares. O recorte de andlise do clero portugués deu-se do século XIlI
— XV marcos do Concilio de Latrdo IV e das impressdes dos manuais de confissdo que
foram utilizados nessa pesquisa.

O que se percebeu nessa parte da dissertacdo pela analise feita por Isais da Rosa
Pereira (1978) dos documentos sinodais é que os bispos consideravam a funcdo do
confessor como algo importante e que s6 podia ser realizada com autorizacéo episcopal.
O alto clero portugués diante dessa nova demanda, devido ao concilio de Latrdo IV,
voltou sua atencdo ao clero mais proximo da populacdo, que era considerado aquele
com menor preparo e que agora tem mais uma funcgéo relavante a exercer.

Relatou-se que o clero portugués era composto por uma maioria de baixa
instrucdo, com pouca nocao sobre a fé e muitas vezes com vicios e fraquezas morais
bem aparentes. O clero mais instruido formado pelas universidades trabalhava nas
cidades, enquanto os com pouca ciéncia estavam presentes nas areas rurais. Com a
preocupacdo em bem atender essa populacdo que acorrerd a esses sacerdotes, o alto
clero identificando a falta de intru¢do dos curas de alma, indicou a estes possuirem um
manual de confisséo.

Foi evidenciado sobre a produgdo de literatura penitencial em Portugal que
inicialmente eram porduzidos e utilizados os penitenciarios em latim, que apenas
continham casuitica para auxiliar o trabalho do confessor. Posteriormente tais
penitenciarios foram substituidos pelos manuais de confissdo, que eram obras

produzidas em vernaculo, justamente para atender ao clero menos douto e que além de
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uma casuistica mais complexa, ainda apresentavam conteudos catequéticos, no intuito
de melhor formar os confessores e até mesmo os penitentes.

Descreveu-se também que o sacramento da peniténcia apds Latrdo IV foi se
estruturando como a ideia de um tribunal, um dos papeis que o confessor assume é o de
juiz, que devia julgar os pecados confessados e aplicar a pena adequada, para isso
tornava-se necessario conhecer as circunstancias que poderiam agravar ou atenuar o
pecado. Os manuais indicavam uma série de perguntas a serem feitas aos penitentes.

Foi destacado que invencdo da imprensa colaborou para a divulgacdo desse tipo
de literatura penitencial. Dois desses manuais de confissdo foram usados como fontes
nessa dissertacdo, o Tratado de Confissom e o Sacramental, ambas as obras com
edicOes do século XV e em portugués.

No ultimo capitulo desse trabalho foram estudados esses dois manuais com o
enfoque nos pecados do clero. Se esse tipo de literatura auxiliava o processo de
inquisicdo da alma penitente, indicando uma seérie de perguntas, o que entdo seria
apontado com relagéo ao clero? Isso foi 0 que se buscou responder, com essa parte da
pesquisa, transcrevendo e analisando trechos dos dois manuais.

O clero deveria ser exemplo aos demais fiéis e isso se percebeu no que foi
destacado desses manuais. Existe uma série de apontamentos para que o sacerdote tenha
um comportamento digno e ndo se envolva em jogos, festas, tenha mais discricdo ao
falar com as mulheres, tenha cuidado com o seu envolvimento em assuntos mundanos.

O que também se constatou foram algumas distincGes de pecados do clero
secular e regular. Como j& descrito, os manuais auxiliam o processo inquisitorial
apontando as perguntas necessarias a serem feitas, por exemplo, com base nos dez
mandamentos, nos pecados capitais, nos sacramentos cada um desses assuntos se
desdobrava em varias perguntas.

Uma dessas indicacdes que foram dadas nos manuais e que foram destacadas é
saber quem se confessava, qual a sua posi¢do social, no caso em analise se era parte do
clero e, se 0 era, em qual estado se encontrava, regular ou secular, da alta ou baixa
hierarquia, era confessor ou néo.

Por fim, pelo estudo desses manuais foi possivel conhecer o clero portugués do
século XV e ratificar que as preocupac6es dos bispos presente nos documentos sinodais,
se confirmavam nos pecados descritos nos manuais analisados. Tratava-se de um clero
mal formado, que por vezes entrava no estado clerical por motivos outros que ndo uma

sincera vocacao, ndo tinha um comportamento adequado a sua posi¢do na Igreja, se
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envolvendo em assuntos mundanos, praticava a simonia, ndo tinha os conhecimentos
bésicos da fé, ndo ministrava corretamente os oficios religiosos, era displicente com as
suas obrigacdes.

Um dos objetivos dessa pesquisa foi o de conhecer como a Igreja portuguesa
lidou com essa nova demanda espiritual. Identificou-se a complexidade de uma parte da
Igreja Catolica, em uma regido especifica, na figura de seus episcopos que buscaram
atender a uma norma universal, que tentaram acertar as deficiéncias de seu clero por
meio de um instrumento, como 0s manuais de confissdo, que no seculo XV tornaram-se
mais acessiveis.

Quanto a este clero pecador que se percebeu na anélise dos manuais, eles apenas
sdo, segundo a fé cristd, mais uma das criaturas de Deus assolada pelo mal da
concuspiciéncia, pela heranca maldita do pecado original. Por isso como qualquer outro
fiel cristdo tem a possibilidade de receber o perddo divino. Afinal como se apontou em
muitos momentos nesse trabalho, ndo existe cristdo algum que ndo peque e exatamente

por isso que n&o precise de perdéo.
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