§ PPGH

PROGRAMA DE
P0S-GRADUAGAO EM
HISTORIA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO
UNIRIO - CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS

Programa de Pés-Graduagdo em Histéria

NIRIO

historia

PAULO VINICIUS FIGUEIREDO DOS SANTOS

A IDEIA DE GUERRA JUSTA NO
CONTRA FAUSTO MANICHAEM DE
AGOSTINHO DE HIPONA (354-430)

2012




UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO (URIO)
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA SOCIAL

A IDEIA DE GUERRA JUSTA NO CONTRA FAUSTO MANICHAEMDE
AGOSTINHO DE HIPONA (354-430)

Dissertacdo de mestrado apresentada ao PrograP@sde
Graduacdo em Historia Social da Unirio para obtertg#

Grau de Mestre em Historia Social.

PAULO VINICIUS FIGUEIREDO DOS SANTOS

PROFESSOR ORIENTADOR
Prof. Dr. Paulo Andre Leira Parente

Rio de Janeiro
2012.2



PARECER DA BANCA EXAMINADORA

Grau: ( )

PROFESSOR ORIENTADOR

PAULO VINICIUS FIGUEIREDO DOS SANTOS



FICHA CATALOGRAFICA

SANTOS, Paulo Vinicius Figueiredo dos, A IDEIA DBEJERRA
JUSTA NO CONTRA FAUSTO MANICHAEM DE
AGOSTINHO DE HIPONA (354-430), Dissertacao de Madut
em Historia Social, Rio de Janeiro, Unirf@012.2)

1. Histéria; 2. Santo Agostinho; 3. GuerrJusta; 4
Cristianismo; 5. Maniqueismo




RESUMO

Este trabalho trata da nogcao de guerra justa rea@dntra Fausto de Santo Agostinho,
publicada no ano de 397. Trata-se de uma obrat&swm o intuito de fazer uma série de
criticas a0 maniqueismo, movimento cismatico quespi@ muitos adeptos na diocese de
Agostinho, em Hipona. Para que possamos entenderitisas feitas por Agostinho, o
trabalho trata também do maniqueismo e suas paiscqaracteristicas. O trabalho objetiva
apresentar os principios de guerra justa formulpdosAgostinho durante o seu bispado na
cidade de Hipona. Visa ainda entender a definigéta gbor Agostinho para uma guerra justa.
A partir dessa definicdo, seria possivel compreengdais guerras podem ser consideradas
justas.

O meétodo empregado para a compreensao do tema @natse interna do Contra
Fausto. A partir dessa andlise, sdo feitas talpales filtrar os resultados obtidos. As tabelas
sao interpretadas de forma a fornecer os resulekegados.

ABSTRACT

This work is about the idea of just war in Saintgiistine’s Contra Fausto, published
in the year of 397. This is a work written with therpose of making a series of critics about
the manicheism, a cismatic movement that had afl@&depts in Augustine’s diocesis, at
Hipona. In order to understand the critics madé\bgustine, this work also investigates the
manicheism and its main characteristics. It intetmlresent the principles of just war
thought by Augustine during his bishopdom in thg of Hipona and also intends to elicit the
definition given by Augustine to just war. Considgrthat definition, it would be possible to
understand which wars could be considered just.

The method employed to the comprehension of tken¢his an internal analysis of
Contra Fausto. With this analysis, charts are ntadéter the results obtained. The charts are
interpreted in order to give the desired results.
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INTRODUCAO

A gquestdo da guerra foi um tema trabalhado poerdos autores. Trata-se de um
conceito desenvolvido historiograficamente por nmases pesquisadores ao longo dos
tempos. Cada um deles procurou entender a guermaatdo com o contexto em que vivia.
Nosso trabalho vai focar em um autor que auxili@&onstru¢cdo de uma teoria classica sobre
a justificativa da condugao de uma guerra: Santsigho.

Trata-se de um autor classico da Patristica, maviondoutrinario e filoséfico que foi
responsavel por formar as bases da teologia ci&ié.muito tempo, os pensadores da
Patristica foram formadores do pensamento ocideatstdo. Nas palavras de J.C.

McClelland, em seu capitulo sobre a “Cidade de Deus

(...) Agostinho ndo parece ter sido um homem agelda menos que vocé goste de
pessoas como S&do Paulo ou Rousseau, que acreditara qonfissdo de pecados
passados é prova de uma virtude atual. Nenhum depade criticar o status de

Agostinho como um dos pensadores mais influentes jguviveram. Se alguém

construiu uma visdo de mundo que fez um mundopekgdstinho o fez*

Em que pese o exagero levantado pelo autor, Admstoi capaz de reunir uma série
de ideias incorporadas ao canone cristdo que estafarmando na época da atuacdo de
Agostinho na diocese de Hipona, entre finais dalsd¥ e inicio do século V.

Peter Brown é um dos autores que selecionamosapageaentar Santo Agostinho. A
escolha foi motivada pelo fato de Peter Brown nogp@rcionar uma das biografias mais
completas sobre o bispo de Hipona. Apresenta-mobé&m como o estudo de Agostinho é
importante para a construcdo de um contexto fundehdo final de uma era (a do Império
Romano do Ocidente) até o inicio de um periodosgersao da Igreja — contexto marcado
por disputas teoldgicas, por migracdes germanicpsla elaboracdo de uma doutrina pelo

cristianismo.

(...) [Agostinho] ndo apenas viveu numa era de meaka rapidas e dramaticas como
estava, ele préprio, em constante mudanca. O isdtor do Império Romano em

declinio pode fazer por intermédio da vida de Agbst um levantamento dos

momentos que levariam o menino de escola que cha@m a antiga histéria de Dido

e Eneias a terminar sua vida como bispo catélicardeporto da Africa setentrional

submetido a um bloqueio pelos bandos guerreirastetribo recém-chegada do sul
da Suécia. (.2)

! MCCLELLAND, J.C.A History of Western Political Thought. London e New York: Routledge, 1996, p. 87.
2 BROWN, PeterSanto Agostinho — Uma biografia Rio de Janeiro: Record, 2006, p. 9. Peter Broavretere
a invasao feita pelos vandalos ocorrida durantaasentos finais da vida de Agostinho, a partir 21@. 4



Agostinho foi testemunha direta de eventos de amuiportancia no mundo Tardo-
Antigo: a transformacéo do cristianismo em religidicial do Império Romano, o saque de
Roma feito por Alarico, entre outros. O sermdo dee em Cartago no ano de 411
comentando sobre o ataque dos ostrogodos a Roeseapyu como ele se posicionou acerca
do ocorrido. Mesmo néo se tratando da opinido gergdopulagéo de Hipona, indicava como
ele, Agostinho, intelectual da Patristica, via ce dqacorria em outras partes do Império
Romano e do Mediterraneo Oriental.

Porém, antes de tudo, ndo podemos pensar em Algosibmo um vanguardista, com
ideias que ninguém jamais havia pensado antes Egbeeciso relativizar essa mistica que
envolve o bispo de Hipona. Sua extensa producé&oaiera forma de obras doutrinarias,
sermdes, cartas, entre outros, faz com que osihtboes que o estudam tenham de lidar com
uma quantidade consideravel de fontes textuais. dsaba tornando-o fascinante, por sua
capacidade de argumentacgao.

Agostinho produziu muito: existem centenas de sean@artas e comentarios que ele
fazia a obras que recebia de outros pensadoresdvdesarios. Agostinho se encontrava em
um contexto em que redigia suas obras doutrin&riisha de lidar ao mesmo tempo com
controvérsias religiosas. Ao lidar com esses monto® precisava refuta-los sob o ponto de
vista cristdo, elaborando obras de contestacadoaqué era defendido pelos representantes
dessas correntes ou escrevendo cartas a bispésigoslque desejavam se desvincular da
Igreja por estarem se afiliando a outros movimeotwso 0 donatismo, que era endémico em
finais do século IV e inicio do V. Em segundo lygegostinho tinha um assistente chamado
Possidio que foi o responsavel pela organiza¢c@udebra. Para Peter Brown, se ndo fosse
Possidic’ talvez ndo conhecéssemos a datacdo dessas atrdisn,Pas obras de Agostinho
sobreviveram quase por completo as agruras do teempacontrario de outros de seus
contemporaneos.

A producdo agostiniana foi um marco, mas ndo podediver que houve um
cristianismo “pré-agostiniano” e outro “pds-agosti”’. Ha de se pensar aqui em duas
dimensdes objetivas: Agostinho sofreu uma sériaftieencias, pois sua formacao intelectual
envolveu a leitura de Cicero, Salustio, Platdo reotaoutros autores que eram parte da
educacédo classica. Sua propria maneira de pregaormda de outro intelectual a quem

tinha muito respeito, Ambrésio, bispo de Mildo:

% |dem, p. 545.



(...) Agostinho néo travou relacdes diretas mu#tineitas com o bispo de Mildo, mas
seguiu-lhe assiduamente a pregacdo, atraido, sdbrecomo bom retérico, pela
eloquéncia e erudicdo de sua palavra; ouvindo-scateiu logo, na exegese
espiritual, que Ambrdsio, fiel a tradigdo patriatidava ao Antigo Testamento, que se
dissipavam por encanto, as dificuldades repisaniastanto prazer pelos maniquéus.

Portanto, é preciso considerar que Agostinho estam um contexto onde havia
muitas discussodes teoldgicas e doutrinarias, taa questdo do mal e a do livre-arbitrio (o
homem ja nascia com a semente do mal ou escolh@&ldp Por meio dessa primeira
dimensdo podemos chegar a segunda: em seu temgsiirkgp ndo teve a mesma recepcao
acerca de suas obras como a que possui hoje. flBddsotedlogos de renome eram seus
contemporaneos: Ambrosio de Mildo, Jodo Criséstodepnimo e até mesmo alguns
adversarios de Agostinho, como Pelagio, um bredd@ado em Roma. Agostinho era mais
um dentre tantos fildsofos e pensadores e demorotosnséculos até que ele pudesse ser

reconhecido como um tedlogo do porte que lhe Buatto hoje.

(...) esse homem, que nos parece tdo moderno,nargua época, considerado
periférico, um provinciano as margens da cultuéssita. Nem sequer falava grego,
lingua da intelligentsia internacional. Seu critmantemporaneo Juliano de Eclano
chamava-o de guru do mato, “que passa por um fdésutre os africanos”. (.°.)
Agostinho foi bispo da cidade de Hipona por madrihta anos (395-430). Esteve a
frente de uma diocese que tinha muitos problemas cwvimentos de contestacdo ao
cristianismo como 0 maniqueismo e o donatismo. @md alguma, como aponta Regina
Bustamante: “(...) A civilizacdo romana conquistasl cidades das planicies, mas néo o
interior montanhoso e, mesmo assim, restringiu-sena elite. (...)5 A populacéo esteve
envolvida em uma série de controvérsias religioSamaniqueismboe o donatisnibtiveram

larga aceitacio em varios centros urbanos espalhaelo norte da Africa. Boa parte das

* MARROU, Henri-IreneeSanto Agostinho e o agostinianismdRio de Janeiro: Agir, 1957, p. 30.

> WILLS, Gary.Agostinho. Rio de Janeiro: Objetiva, 1999, p. 9.

® BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunh@. casamento e a esposa: visdo de Agostinho de Hipona
(dissertacdo). Rio de Janeiro: UFRJ, 1990, p. 20.

"“Nome dado & religido pregada por um reformadosgéMani (216-277), a qual rapidamente estendeelse
Oriente e pelo Ocidente, influenciando, por mais nlié anos, outras crencas e sistemas religiosos. Os
fundamentos do maniqueismo residem, de um laddistiagao entre dois principios ou raizes, a las &revas,
realidades antagdnicas e visiveis; e, de outr@xigiéncia de trés momentos: o passado, o presamf@turo.
(...)" AZEVEDO, Antbnio Carlos do AmarabDicionario de termos e conceitos histéricosRio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1999, p. 292.

8 «(...) Originario da grande perseguicdo movidat@ms cristdos pelo imperador Diocleciano, o demat
irrompeu em torno da questao dos bispos denominadio®res (traditores), acusados de haver entragse
agentes imperiais os livros sagrados do cristiamjsngue caracterizava traicao a fé. Um dessesdigye sua
consagracao contestada, dai nascendo o movimentadem, p. 102.



obras de Agostinho compunham respostas dadasiagrigitas as Escrituras por membros
destes dois movimentos, donatistas e maniqueistas.

Embora o pensamento de Agostinho tenha permaneti&lms dias de hoje, sua
contribuicdo para a conversdo dos povos nativossgoslos IV e V foi muito pequena.
Regina Bustamante entende que o processo de ragaaino norte da Africa foi muito
superficial. As populagdes nativas foram muitoakgfrias, em contraposicdo a outros lugares
onde Roma foi bem-sucedida. A autora alega queocepso de romanizacdo acarretava a
conversdao ao cristianismo: “(..) A tal ponto que $ornar cristdo significava
concomitantemente latinizar-se, na maior parte \d&es. (...)> A maneira de Agostinho
pregar entre os norte-africanos apresentou novastesdsticas a forma de falar ao publico,
como discutiremos a seguir. Nao houve continuidsdesua politica de conversao. Agostinho
chegou a visitar regifes distantes de Hipona, carivtauritania. Seu sucessor na diocese de
Hipona, Eréclio, segundo Peter Browmao dispunha do mesmo carisma e habilidade para
articular ideias que tornavam Agostinho especial castianismo. Existe também outra
corrente historiogréafica contraria a essa idéiaadgsténcia a romanizacdo, que aponta na
conversao ao cristianismo uma espécie de latimzalg@®s culturas nativas. Para Maria
Sonsoles Guerras, isso acontecia por causa dasgeastque imperadores como Constantino
e Teod6sio ofereciam aos conversos ao cristiantdmo.

Além de tal auséncia de continuidade na atracaonodes fiéis por parte do clero
norte-africano, a propria populacdo local se volpama outras religibes ou aderiu a cultos
locais. Regina Bustamante aponta que o cristianiséw havia quebrado a resisténcia dos
nativos diante da conversdo ao cristianismo, mé&sranapenas superficialmeriteParece
uma afirmacdo contraditoria, porém podemos encomtigumas pistas na obra de Peter
Brown gue nos auxiliam a comprovar essas resigténéile levanta a possibilidade de as
perseguicoes feitas aos donatistas, que possuiangramde base de fiéis no norte da Africa,
pelo conde Macario na primeira década do séculpd¥sam ter contribuido para que o
cristianismo tenha sido esquecido em tdo poucodemp

(...) os donatistas nunca esqueceram de que sgusske fieis tinham
sido mortos por autoridades catolicas na “Epoca Migcario”.
Agostinho teve de pregar em publico sobre a paworeslidade de

® BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunh, op..cit990, p. 25.

Y BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 511.

' GUERRAS, Maria Sonsoles. Romanismo, germanismistanismo no século V-VI IN'extos Didéaticos
IFCS N°1, Rio de Janeiro: UFRJ, 1992.

12 BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha, op..cit990, p. 28.



martires cristdos que tinham sido mortos por cgimlarios cristaos.

(.5

Agostinho buscou desvencilhar a imagem da Igregsal violéncia empreendida por
seus antecessores. Os pregadores do cristianisméfrita precisaram lidar com este
diferencial: uma regi&o que tinha um movimentot&dsjue criticava o cristianismidRegina
Bustamante aponta que, em muitos casos, a poputagdcse convertia ao cristianismo para
conquistar a possibilidade de cotejar uma magistxaiu obter privilégios.

O tema tratado nesta dissertacdo é a ideia deagyesta formulada por Santo
Agostinho. Entre os estudiosos da guerra e dagdedanternacionais, Agostinho foi um dos
pilares, juntamente com pensadores como Bernar@adaval, Tomas de Aquino e Marsilio
de Padua, entre muitos outros, na formulacdo dejustificativa legal de um conflito. Na

obraFundamentos do pensamento politico mode@eentin Skinner afirma que:

(...) O mais influente entre os expoentes dess&idayda guerra justa] fora Santo
Agostinho. (...) Santo Agostinho, antes de maisanafirmava no seu livro quatfo
que ‘ja que seria pior os malfeitores governaremjusos’ do que 0s justos
subjugarem os malfeitores, segue-se que uma gdesrgustos contra 0s que agem
mal pode ndo ser, somente, ‘um mal necessario’e pdenominar-se, com toda a
propriedade, um feliz acontecimento’. {°.)

Esse tipo de visdo da guerra como um mal neces8ague fara de Agostinho um
pensador peculiar dentro daquele universo romanoMadliterraneo que estava em
transformacéo nos séculos IV e V. Suas ideias sexdilares de formagéo de teorias como a
de guerra santa das cruzadas na ldade Média. Adéassde hoje é possivel observar ecos
agostinianos nas relagdes internacionais, por ekergpando se fala em crimes de guerra.
Sua doutrina sobre os pré-requisitos para a conddeduma guerra sO se tornara obsoleta
apoés a criagcdo do codigo napolebnico francés dalséXlX, conforme afirma Doyne
Dawson:’ Essa longevidade é proveniente das duas instapeiasbidas por Agostinho: o

jus ad bellum(o direito da guerra) ejas in bellum(o direito na guerra). us in bellumagia

3 BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 567.

4 A quest&o donatista envolvia uma critica aquelesmpgaram sua fé durante a perseguicéo feita por
Diocleciano. Para os donatistas, esses que negaféeram traidores (traditores) e qualquer saantofeito

por eles era invalido.

!5 Cidade de Deusobra & qual Skinner se refere, é formada poiva®sl

18 SKINNER, QuentinFundacdes do pensamento politico modern&4o Paulo: Companhia das Letras, 1996,
p. 264.

" DAWSON, DoyneAs origens da guerra no Ocidentemilitarismo e moralidade no mundo antigo. Rio de
Janeiro: Biblioteca do Exército, 1999, p. 319.



como uma espécie de conjunto de codigos moraisais Qs envolvidos no conflito deveriam
seguir para que este permanecesse justificaddslaos de Deus”.

O confronto doutrinario-teologico de Agostinho taros cismaticos e 0s hereges € o
tema de inUmeras obras que Agostinho escreveucdam® O livre-arbitrio, A trindade e

aguela que nos interessa;ontra FaustoPara Marrou:

(...) Dai a importancia que assume nos escritobigfo de Hipona a luta contra os
inimigos da Igreja e da ortodoxia, pois sédo permeade controvérsias, atagues,
respostas, refutacdes, elucidagbes e resumos @eré@ucias contraditdrias (gostava-
se muito, naquela época, de tais tipos de discuss#toria e, como é facil de se
imaginar, nosso antigo retérico devia levar as srem semelhantes torneios).’¢..)

O bispo de Hipona era um profundo critico e nd@erdva atitudes que fossem contra
as Escrituras. Prova disso € o grande numero tiescobre a moral e a ética cristas escritas a
diversos membros do clero romano ao longo de toslaaavida. Em suas correspondéncias
percebe-se o elevado volume das formula¢cdes do saiboe temas como o mal, o pecado, o
livre-arbitrio, j& que suas cartas constituiamyezes extensos tratados. Elas tinham um teor
de pregacéo, catequese e de exposicdo da doutstda Agostinho podia comentar temas por
paginas a fio, como veremos quando nos debrucasaieContra Fausto

Vale ressaltar que o doutrinador que escréventra Faustoé diferente daquele que
escrever&idade de Deuanos mais tarde. E@ontra Faustoutiliza seus conhecimentos de
retérica para “conquistar” seu adversario, de foanmudar a argumentacdo de Fausto e
procurar converté-lo e a seus seguidores ao @isti®. Em determinados momentos da
obra, ridicularizava o adverséario ou usava um tgimi¢o para concluir seu argumento ou
enfatizar ideias consideradas tolas para el€idade de Deuse tratava de uma obra que
havia sido encomendada por Flavio Marcelino e \iahes™ Portanto, muito mais formal que
um Contra Fausto

E possivel encontrar os primeiros vestigios dtficscdo de um conflito nos anais de
Assurbanipal, rei assirio do século VII, segundgrizoDawsorf’ Em outras culturas, como a
egipcia, também existem vestigios; entretanto, as olaros se encontram na Grécia classica.
No contexto da Grécia classica (séculos VI-V a.@.guerra era uma forma de resolver

conflitos entre cidades-estado. Principios comcehegpia earché (dominio, para Dawson)

8 MARROU, Henri-Irenee, op. cit., 1957, p. 51.

9 LEMOS, Marcia Santo®© olhar de Agostinho de Hipona sobre o Império Romao Ocidentat uma
abordagem semiética da Cidade de Deus (dissertecaw®strado). Niteroi: UFF, 2004, p. 56

0 DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 78.



ndo possuiam conotacdo negafivé moral grega ndo impedia que uma polis dominasse
outra. Entretanto, o termo guerra justa sera ugada representar uma guerra movida por
povos gregos contra néo gregos.

Algumas noc¢des do que é necessario para conduarguerra verdadeiramente justa
na concepcao agostiniana podem ser observadas dstitédles. Russell aponta para uma

modalidade defensiva da guerra que seré sustembadegostinho.

(...) Em termos aristotélicos a guerra ndo eraiomefn si mesma, mas um meio para
outros objetivos como paz, gléria e forca. Quanddefesa de uma cidade era
justificada, quaisquer meios de defesa eram liciogguerras eram usualmente
vencidas pela superioridade de numeros, a forca aliaslos e uma lideranca
habilidosa. (.3

Russell acredita que Agostinho possa ter recupealiimas ideias de Aristoteles por
meio de traducOes de obras gregas as quais hdeiadlirante sua formac&o. Agostinho
criticara as guerras motivadas por vontade degyfiggsoal ou para a aquisicéo de riquezas.

A guerra romana era conduzida a partir de nornrégaas religiosos. Dawson aponta
que, para que uma guerra fosse justa segundo eapdEw romana, precisava ser declarada
formalmente ao adversario, ter uma causa consiadguath e deveria ser feito um pedido de
reparacéo aos inimigos antes de conduzir uma goentsa eles?

Cicero desenvolveu essa ideia em sua @aRepublica Apresentou a nogédo de
rebus repetitisou seja, da guerra movida para recuperar bemidpsr (terras, riqueza$).
Dawson indica que Cicero afirmou que Roma nuncaemowvna guerra ofensiva; se defendia
de seus inimigos de maneira preventf/Esse conceito de guerra preventiva sobrevivea até
mundo contemporaneo. Agostinho foi leitor de Cieemuitas dasideias do filosofo romano
influenciaram suas obras. Muitas vezes, ele far4 adaptacdo das ideias ciceronianas ao
pensamento crist&o.

Para Mattox, Agostinho soube conciliar a tradigitaana e a judeu-crista para formar
a nocdo de guerra justiContudo, isso s6 ocorreu com 0 pensamento crigtd@aixo

Império Romano em sua opinido. As mensagens dégpaciabsoluto e ndo violéncia eram

2L DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 119.

22 RUSSELL, Frederick HThe Just War in the Middle Ages Cambridge: Cambridge University Press, 1975,
p. 4.

“|dem, p. 4.

24 DAWSON, Doyne, op. cit., p. 212.

% RUSSELL, Frederick H, op. cit., 1975, p. 5.

2 DAWSON, Doyne, op. cit., p. 214.

2" MATTOX, John Mark Saint Augustine and the Theory of Just War New York: Continuum Books, 2009,
p. 15.

8 |dem, p. 2.



caracteristicas da pregacdo do cristianismo primitEram mensagens de compreenséo e
entendimento que haviam sido deixadas por Jesesisadiscipulos, que a compilaram no
Novo Testamento. Isso causava uma contradicéo, graisianto o Novo Testamento possuia
uma mensagem de ndo agressao, o Antigo Testanfientmentado nos escritos judaicos,

possuia uma mensagem que Doyne Dawson denomirevguigaria™®

(...) Durante séculos, os primeiros cristdos afastese do servico militar por
considera-lo pecaminoso. Muitos defensores da i@emavam o Império Romano e
todas as suas obras, e nada viam de Util no mqugitico das guerras santas do
Antigo Testamento, que faziam parte de uma revelaljdina, as vezes dada a
conhecer através de alegorias da prépria existéhcia

Entretanto, nem o Antigo ou o Novo Testamento yiess quaisquer informacdes
sobre como uma guerra poderia ser considerada j8stao Novo Testamento proibia os
cristdios de atender em guerras, 0 Antigo apresengaerras agressivas em defesa da
comunidade hebraica. Russell as define como unsptith de proporcées apocaliptic3s”,
guerras onde a propria existéncia dos hebreusasstam jogo, as guerras que haviam sido
reveladas na Biblia. O Deus do Antigo Testamentaresgg como uma divindade
disciplinadora, furios&

O mérito de Agostinho, segundo Mattox, serd o decgber conexdes em varias
leituras que ele havia feito durante sua formadgostinho ndo é responsavel por formular o
conceito de guerra justa porque, como mencionapessadores anteriores a ele como Cicero
ja o teriam feito. Agostinho tratara o tema da gueom mais profundidade ao longo de suas
obras. Na obra que analisaremo§antra Faustoele dara inicio a essa formulagéo de guerra
justa, destacando elementos como a determinacgoat@lo uma causa € justa, como tratar

0s inimigos durante a guerra e 0 envolvimento @ud®icivis nas guerras.

O ¢génio de Agostinho repousa, em parte, em sudided® de sintetizar temas
potencialmente desconexos em todos unificadostiEexis muitos que vieram antes
de Agostinho que tiveram acesso aos mesmos esquidsele, mas falharam em
perceber interconexdes sutis entre escritos b#ligatristicos e outros filosoficos em
geral, que constituiam as fundacdes do pensameittental de guerra justa. (3)

Mesmo sendo responsavel por unir pensamentosrsiispeo proprio Agostinho nao

fard uma sintese sobre seu conceito de guerra st também estara espalhado por suas

29 DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 286.

% |dem, p. 286.

3L RUSSELL, Frederick H, op. cit., 1975, p. 10.
%2 |dem, p. 9.

3 MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 8.



obras, poucas vezes sendo abordado como um tens p6t' Na obraContra Faustp o
tema é mencionado em alguns momentos de sua edpps&gndo necessario um trabalho de
analise textual para perceber as sutilezas daasgastiniana.

O conjunto desse trabalho vai se focar em um mtomearticular da vida de
Agostinho. Como iremos nos utilizar de uma obraeejga de Agostinho, denominada
Contra Fausto, o Maniqueeoncentraremos nossa atencéo na década em quéhoiada’
Esse periodo entre os anos de 390 e 400 sera aléonossa atencao. Mais precisamente,
entre 391 (quando é sagrado prelado em Hipona)Oe B@balhar com toda a vida de
Agostinho ndo é uma opc¢ao viavel por conta de sisdavproducdo intelectual. E, como
Agostinho teve um desenvolvimento intelectual amybde toda a sua carreira eclesiastica,
faria com que o trabalho ultrapassasse o tempd paba a construcdo de uma tese de
mestrado. Tal desenvolvimento é decorrente da @dgalde da doutrina cristd no ambito da
Patristica. Peter Brown defende a ideia de que thdus foi um homem que em inUmeras

ocasides reviu suas proprias ideias.

(...) Agostinho tinha aguda consciéncia de terragu essa postura [engajada] a fim
de evitar as alternativas, e de que grandes mésthesn podido desperdicar sua vida
por terem adotado uma visdo superficial da natuhemaana, Ele fora maniqueista;
chegara tdo perto de um platonismo “autbnomo” cgsa eexperiéncia continuava
intensamente viva em seu peito. €..)

Quanto ao espaco, trata-se do local de pregacAgakinho que se situava na cidade
de Hipona. Essa cidade fazia parte da provinciuwhaidia, importante centro para o Império
Romano. Regina Bustamante aponta que a provirgigsponsavel por fornecer suprimentos
para Roma’ Além disso, Agostinho, segundo Peter Brown, nastaya de viajar, tendo
cruzado o Mediterraneo pouquissimas vezes em teda &ida’® Sua maneira de pregar era
mais proxima dos fiéis, o que envolvia conviver celes diariamente. Foi através de seus
sermoes que ele péde alcancar os coragdes derauaidade. E isso exigia sua presenga nos
ritos semanais.

O ambiente social, intelectual e cultural no gdgbstinho vivia também sera nosso
objeto de pesquisa. Para tal, faremos um brevéorsiabre a relacdo estabelecida entre

Agostinho e sua diocese, além de suas principagctesisticas. Veremos como Agostinho

¥ Segundo Mattox, apenas no capitulo XIX da Cidad®eus. MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 4.
% Contra Fausto Manichaemfoi publicada no ano de 397.

% BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 346.

3" BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha, op. cit., 19p022.

¥ BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 525.
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teve uma rotina dificil, pois tinha de lidar com umimero expressivo de donatistas e
maniqueistas. Por estar em uma provincia contuylmadantexto vivido pelo bispo terd uma
profunda influéncia sobre as suas obras.

A fonte a ser empregada neste estu@mstra Fausto Manichaerfou Contra Fausto,

0 Manique). Esse é um trabalho publicado no ano de 397 abApgostinho tece uma série
de criticas a um autor conhecido como Fausto devdlilFausto era um pregador maniqueista
némade pelo qual Agostinho possuia um profundoeresguando de seu momento como
maniqueu. Agostinho se desiludiu com Fausto poutesade se converter ao cristianismo.
Tal desiluséo teria ocorrido por Fausto ser um momeais simplério e limitado do que
Agostinho esperava, segundo Peter BroWrausto foi um dos principais alvos de Agostinho
durante sua campanha antimaniqueia.

Por se tratar de uma obra que versa sobre mugtoast (dentre os quais a guerra
justa), ndo vimos a necessidade de incluir outtaasoneste estudo. O tempo destinado a
pesquisa nao corresponderia ao tempo concedidesirado, mas pode vir a compor estudos
posterioresContra Faustoé uma obra fundamental no desenvolvimento daaet@iguerra
justa dentro do conjunto agostiniano, mas acabop@aler espaco diante da grandiosidade
de outras obras seminais comimnfissbese Cidade de DeusDestacamos, portanto, a
originalidade do estudo ddontra Faustoe esperamos abrir as portas para novas reflexdes.

Os termogus ad bellumejus in bellumnédo séo formulacdes agostinianas. Agostinho,
como estudioso do direito romano, apropriou-seteral os termos semanticamente de
acordo com sua necessidade. Frederick H. Russedjaafjue Agostinho modificou o
significado de jus que era ligado ao direito, aldenempregar a ideia destitia, que era
ligada & ética ou moralidade na dimens&o ctfs#fiintencdo de Agostinho era clara e néo
ingénua: tornar o cristianismo, a verdadeira e alféc para ele, uma religido adequada ao
conturbado momento vivido pelo Império Romé&ho.

Quentin Skinner oferece uma metodologia que ssséneial para o desenvolvimento
deste estudo. Envisions of Politics Skinner traca os parametros de um método que ele

nomeia como holistico ou sistémico:

(...) se queremos uma histéria da filosofia escsithd um espirito genuinamente
histérico, precisamos fazer com que nossa prindgrafa seja situar os textos que

%9 BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 68.
“RUSSELL, Frederick H, op. cit., 1975, p. 19.
41 As voltas com movimentos cismaticos e com invas@gsovos germanicos.



11

estudamos dentro do contexto intelectual de tahdoque nos permita dar sentido ao
que os seus autores estiveram fazendo ao escreV@-Iff

O autor alega que had uma necessidade de olharnpassado com a intencdo de
buscarmos seu eco no presente. Segundo ele, tontapassado observando-o com os olhos
do presente. Por esse motivo, ndo estariamos daptague ele tem a nos dizer, e sim o0 que

nos queremos depreender dos textos.

(...) Um entendimento do passado pode nos ajudssngpreender qudo longe o0s
valores incorporados em nosso modo de vida atuadssas formas presentes de
pensamento refletem uma série de escolhas feitaglifamentes momentos entre
diferentes mundos possiveis. {2..)

N&o dispor dessa visdo mais apurada € deixar dte uaa série de ideias que
acabaram permanecendo na nossa forma de pensammEoonceito histérico como o de
guerra justa, é preciso compreender cada etaparddrecdo do mesmo. Além disso, nao
podemos analisar a nog¢éo agostiniana de guereagasio um conceito fechado e acabado. E
preciso também levar em conta o periodo em queta foi produzida: o final do século IV.
Tratou-se de um periodo marcado pelas migracoesagésas, pelas controvérsias religiosas,
pelos varios pensadores da Patristica, como Antyrdsioénimo e Jodo Criséstomo, que eram
prolificos escritores e desenvolviam ideias acdecgemas como o mal, o pecado, a guerra, a
justica, a ética, assuntos que também faziam gartiscussao agostiniana.

Também ndo podemos deixar nossa analise permaapgeeras na interpretacdo do
texto puro e simples. E necessario compreendentexio de formacio do mesn@ontra
Faustq nossa fonte utilizada neste trabalho, € uma @qiegpossui um claro proposito: refutar
e desarticular o adversafib.Portanto, trata-se de uma obra relacionada comivenso
conjuntural que a rodeia. Fazia parte de um progreeguido por Agostinho de combate aos

maniqueus, que possuiam muita forga no norte daaAfr

(...) Nao podemos esperar atingir esse nivel dgpomensdo estudando tdo-somente os
préprios textos. A fim de percebé-los como resposta questfes especificas,
precisamos saber algo da sociedade no qual foraritoss E, a fim de reconhecer a
direcdo e forca exatas de seus argumentos, negessitter alguma apreciacdo do
vocabulario politico mais amplo de sua época.*{...)

42 SKINNER, Quentin, op. cit., 2002, p. 3.

“31dem, p. 6.

4 Fausto de Milevo, conhecido & época de Agostimimocum dos maiores conhecedores da doutrina
maniqueia.

4> SKINNER, Quentin, op. cit., 1996, p. 13.
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Segundo Skinner, precisamos estar atentos ao soeiedade demanda. E isso o que
vai nos permitir perceber que pergunta foi feitlo @eitor da obra analisada. Sua abordagem
emprega uma concepcdo derivada de um dos fundadorpgnsamento sistémico, Fritjof
Capra. Em sua obRonto de mutacgdCapra defende que, para que possamos compreender
mundo em gue vivemos, devemos percebé-lo como dm ®nao como partes separadas.
Capra recusa a ideia cartesiana de percebermogiofiamento das coisas a partir de estudos
especificos. Skinner também recusa esse partismargue ele, em sevisions of Politics
considera como uma visdo unidimensional da histtafaideias politica®.

Skinner aplicou essa ideia para a compreensdoaledas concepgdes politicas. Por
meio de uma triade formada por texto-contextoiibape Skinner afirma ser possivel
compreender o autor de um texto a partir de suetensdes com a obra em questdo. Ao
estudarmos @ontra Faustp ndo estamos realizando a analise de uma unidgdeasia do
todo, apenas por se tratar de uma obra pouco ddiahge Agostinho. Através de seu estudo,
analisamos uma obra considerada obscura, ligansi® @sra a outras de Agostinho e,
possivelmente, esclarecendo pontos ou questdeseqaepetem em sua producao.

Para a compreensao do texto propriamente ditoregyrapemos o método da analise de
contetido conforme proposicéo de Laurence Bafdontra Faustad uma obra formada por
33 livros que dissertam sobre os mais diversosn&ssu Em um primeiro momento
pretendemos analisar a obra como um todo, dandagiesaos principais temas abordados e
quais deles se repetem. “Fazer uma analise tem@ditsiste em descobrir os ‘nucleos de
sentido’ que compdem a comunicacdo e cuja preseachBiequéncia de aparicdo podem
significar alguma coisa para o objetivo analitisoahido.”®

E necessario também compreender a quem se desértn. Como dissemos acima, o
texto de Agostinho ndo é ingénuo: ele tem um direanento. Laurence Bardin mostra com
seu método de analise de conteudo que através fdegnoia podemos retirar outras
informacdes do textt. Esses polos de inferéncia (receptor, emissorifisignte, significado,
codigos) € que desvelardo outras caracteristicastegtn. A autora denomina essas
caracteristicas como “informacées suplementafes”.

Para a definicdo do conceito de guerra@ntra Fausto optamos pela construcao de

guadros contendo trés palavras-chave: guerra, deneblaita. Localizando essas palavras no

6 SKINNER, Quentin, op. cit., 2002, p. 6.

“"BARDIN, LaurenceAnélise de Contetdo Lisboa: Edi¢des 70, 2010.
“81dem, p. 131.

9 |bid., p. 163.

*0 bid., p. 163.
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texto de Agostinho conforme o método proposto @urence Bardin, foi possivel saber em

gue contexto o autor usou-as; que temas ele trabala obra em questdo e sobre quais
assuntos tratou especificamente em seu traballags guincipios da teoria classica de guerra
justa foram utilizados e que guerras foram usadaa pxemplificar os argumentos de

Agostinho.

Os quadros podem ainda ser agrupadas em trésegraethas: a critica ao
maniqueismo, as guerras biblicas e a definicAootceito de guerra. Embora a obra néo
exponha os temas de forma organizada, € possagdrta qual desses temas a citacao
mencionada se enquadra. Veremos a seguir que regsadeamento segue um raciocinio que
Agostinho procura construir ao longo de sua @watra Fausto

Contra Fausto ManichaeniContra Fausto, o Maniquguconsiste em uma obra
formada por 33 livros sobre um debate entre Fadstdlilevo e Agostinho — debate que
nunca ocorreu de fato para a escrita dessa olt@an@a Faustdoi escrito a partir de trechos
de panfletos e falas do proprio Fausto, que séladaea por Agostinho. A prépria figura de
Fausto nos € desconhecida. A existéncia de posséseritos de Fausto ou se 0 proprio
Fausto teria dito o que € apresentado por Agostielsea obra ndo podem ser confirmados.

Existem duas versfes traduzidas dessa fonte: @manpe a colecdo editada pela
Biblioteca de Autores Cristianos, feita pelo abddevoille em 1869 para o francés e
posteriormente para o espanhol por Pio de Luis @#3.1A segunda versao pertence a uma
colecdo inglesa denominada A Select Library of Néecend Post-Nicene Fathers of the
Christian Church (Biblioteca Selecionada dos Patembs e Pds-Nicenos da Igreja Crista),
traduzida por Richard Stothert em 1895. Dessas ddafes, a versdo em inglés € de
dominio publico disponibilizada em e-book pela émsidade de Fordham em seu portal de
fontes da Antiguidade e do Medievo. Ambas as versae originadas do manuscrito latino
CSEL 25/1 (1891) 251-797 editado por Jonathan ZySkgundo Pio de Luf,havia poucas
variantes do manuscrito, fazendo com que as tr@duga edicdo da Biblioteca de Autores
Cristianos (BAC) possua poucas correcoes (erratesua maioria, segundo o autor). A opgao
pelo uso da edicdo da BAC se deu também devida@dceda obra. Essa é uma edicao critica,
bilingue e com notas explicativas sobre o manigueiso final da traducdo. Ambas as
edicbes sdo modernizadas, mas a edicdo da BAC aamont notas de rodapé outras
possibilidades de traducéo de partes nas quaisoo @otou por uma interpretacédo, mas que

> LUIS, Pio de (trad.)Obras Completas de San Agustin Vol XXXI — Escritog\ntimaniqueos (2°): Contra
Fausto Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 199345p.
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poderiam ser traduzidas de forma diferente. Nadeersglesa, as op¢des de traducdo do autor
nao sao apresentadas.

O estilo textual doContra Faustoé o de Questbes e Respostas (Questiones et
Responsiones), no qual sdo apresentados na oleaas discutidos em um debate publico.
Segundo Jean-Pierre Wetégratava-se de um estilo textual comum no finaAdéiguidade
nos debates publicos que tocavam em temas da exegegie demandavam uma explicacao
mais ampla. Ainda segundo Weiss, existem algumeslipedades na escrita dessa obra. A
primeira ja foi mencionada acima, que é o fato adra ter sido escrita e publicada apds a
morte de Fausto. Os poucos registros que possuidicam que a morte de Fausto ocorreu
por volta do ano de 387 enquanto contra Faustatem sua publicacdo no ano de 397. Uma
segunda diferenca apontada por Weiss € 0 métodregatp para a composi¢cado de cada um
dos 33 livros: um adversario (provavelmente unfieiti literario representando o proprio
Agostinho) faz uma pergunta a Fausto. Este respertpois tem sua resposta criticada por
Agostinho, que a partir dessa critica faz sua eg@osUma terceira caracteristica destacada
pelo autor € o tom polémico da obra que destoatlo §uestdes e Respostas. Em trechos da
obra, Agostinho apresenta palavras de tom agressime asno, néscio e burro, comprovando
sua tendéncia ao estilo retorico.

Contra Faustoé uma obra voltada para os nicleos maniqueistédridga do Norte.
Através do descrédito de seus profetas, Agostiniscdva converter os maniqueistas ao
cristianismo. A explicacdo para o uso do tom pat&mincomum na obra agostiniana, parece
ser o de alcancar os maniqueistas. Por meio dard¢ragdo de todo o conteudo do
maniqueismo e de sua critica, Agostinho procur@catestruir as certezas postuladas pela
doutrina maniqueista.

Embora Agostinho disserte sobre varios temas agolda obra e chegue até a desviar
do assunto proposto para um dado livro, podemagpagros livros em grandes temas. Do
livro 1 ao livro 11, Agostinho trata do Antigo e tlmvo Testamento e de sua aceitacao e/ou
negacao por parte dos maniqueistas. Entre os has 16, Fausto se recusa a reconhecer a
importancia dos profetas, por considera-los maddéaenganadores. Do livro 17 ao 19 séo
tratados temas da doutrina cristd e suas mindaias:cuncisdo, o batismo, a interpolacéao
entre os Evangelhos do Novo Testamento. Os livibe 21 tratam da relacdo entre os

cristdos e os gentios, além de outros temas cogisnta, a trindade e 0os sacramentos. No

*2WEISS, Jean-Pierre. O método polémico de AgostithGontra Faustum IN ZERNER, Moniqueventar

a heresia?Discursos polémicos e poderes antes da Inquisi&m Paulo, Campinas: Editora da Unicamp, 2009,
p. 24.

>3 LUIS, Pio de (trad.), op. cit., 1993, p. 7.
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livro 22 estd contida boa parte da reflexdo solnerrg justa na visdo agostiniana: Fausto
rechaca todos os patriarcas citando suas acOes eomooais e desrespeitosas as leis
mosaicas. Os livros 23 e 24 apresentam a visd@ sobhatureza humana ou divina de Jesus
Cristo. Agostinho faz uma breve exposicdo sobreab(tema que ele ird abordar de maneira
mais aprofundada em outras obras cdatureza do be)mo livro 25. Os livros 26 e 27
voltam a tratar da natureza de Cristo, mas pel® d@sua crucificacdo, enquanto no trecho
anterior Fausto criticava acerca de sua natureparér da recusa dos maniqueistas em
considerar como fato o nascimento de Cristo. Nm IR8, Agostinho procura apresentar a
autoridade da Igreja e da pregacéo apostolicaeliad criticas de Fausto. O tema da magia e
dos milagres feitos por Cristo no Novo Testamenapr@sentado no livro 29, como o poder
de Deus encarnado em seu Filho. Sdo feitos conmntarduas cartas paulinas (uma a
Timoéteo e outra aos Tessalonicenses) nas quaisiasamn as questbes do jejum e da
tolerancia crista a outras religides nos livroe3&lL, respectivamente. Os dois ultimos livros (
32 e 33) defendem a autenticidade das escritussdeedo dos escritos, os livros apocrifos, as
interpolacdes e o comportamento e obediéncia dssdiante dos escritos.

Analisando dois grandes temas, a aceitacdo dagg@dmido Novo Testamento e a
aceitacédo dos profetas, cabe aqui apresentar @s tgenais apresentados nesses trechos. No
livro 1, Agostinho faz uma breve apresentagaofjoatido por que escreve essa obra e quais
as suas principais criticas ao maniqueismo. O Bvmostra um Fausto critico em relacéo a
genealogia de Jesus Cristo. Questionado sobre aléahpenas o livro de Mateus apontar tal
genealogia, Agostinho afirma que os Evangelhossaptam pontos de vista diferentes sobre
a vida de Jesus Cristo. No livro 3, Agostinho awmi a argumentar a favor da genealogia de
Cristo e dos pontos de vista divergentes entre utgres dos Evangelhos. No livro 4,
Agostinho defende que o Novo Testamento da cool@mi@ as mensagens do Antigo. A
aceitacdo e a obediéncia aos ensinamentos dos diiraggdo o tema do quinto livro. No
sexto, é discutido o porqué da existéncia de dbwmso a circuncisdo e o descanso sabatico. A
genealogia de Cristo como filho de Deus, nascidodm, do ventre de sua mde Maria, €
abordada no livro 7. Fausto questiona o motivo decnstdos ainda lerem o Antigo
Testamento havendo um Novo. Agostinho defende uwwtinuidade entre os dois
Testamentos no livro 8. A conversdo e o respeitogamtios € assunto do livro 9, enquanto
no 10 Agostinho apresenta a atitude de um fiel endeonverso diante da Biblia. No livro 11
sao tratadas as interpolacoes literarias dos Eltzoge

O segundo grande tema que vai ocupar os livroacl26 é a critica aos profetas.

Fausto critica as acOes tanto dos profetas comopdtigarcas, que serdo debatidas mais
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adiante. Na defesa de Agostinho do Antigo Testampeanto o livro 12 como o0 22 sao o0s
mais importantes e contundentes; portanto, sdo as extensos. No livro 12, Agostinho
avalia a vida e as acOes de cada um dos profetAstdp Testamento criticados por Fausto,
além de alguns personagens basilares como Caimek Bboc, Noé, Sem, Jafet, Abrado,
Isaac, Jaco, os juizes, Elias, Eliseu, Isaias éeDd&ile ndo s6 promove a defesa dos profetas
como ridiculariza o maniqueismo alegando que $a tfa um movimento sem nenhuma base
teolégica>® O livro 13 constitui mais um momento no qual Agusd abandona o tema
principal, que € a critica aos maniqueistas, eedssobre a religido judaica. No livro 13,
Agostinho ataca as crencas judaicas, alegandosie® €00 infiéis por ndo darem atencdo aos
ensinamentos de Cristo, o filho de Déudo livro 14, Agostinho discute a autoridade de
Moisés, refutada por Fausto. Nesse trecho, Agastaiega que Fausto estaria alterando
aquilo que Moisés verdadeiramente disse, para rt@nas “mentiras” aceitas entre seus
“ingénuos” ouvintes. O livro 15 é dedicado a ridicizacdo do maniqueismo. Segundo
Agostinho, o0 mito maniqueista da criacdo do munelgasuma idolatria a varios deuses
hereges. Por esse motivo, Agostinho os consideravdirosos. O livro 16 defende o fato de
Moisés ter profetizado a vinda de Cristo, sendoisge é negado por Fausto, que nao acredita
no nascimento de Cristo. Agostinho argumenta questBainterpreta as palavras da Biblia
muito literalmente, quando esta é carregada deddimgias e metaforas que lhe escapam.

Nos livros 17 a 19 sao discutidos aspectos daridautristd como o casamento, a
circuncisdo, o batismo, o descanso sabatico e priprautoridade da lei mosaica para o
cristdo. Sao livros importantes por nos ajudaratiieenciar cristianismo e maniqueismo em
seus aspectos doutrinarios. Ha uma referéncia@sditros a Mateus 5, £7.0 livro 17 trata
novamente das interpolagcdes entre os Evangelhastd-aisa sempre Mateus como base
porque, segundo ele, € o mais verossimil. Ja o @ aborda alguns rituais considerados
cruéis por Fausto que estdo presentes no Antigtamesto. Para exemplificar, ele usa o
sacrificio de cordeiros, apresentado no Deuterom6Mo livro 19, Agostinho defende que
Cristo cumpriu tudo o que havia sido prometido p@imfetas do Antigo Testamento.

¥ |dem, livro 12, p. 225.

%5 |bid., p. 240.

6 “Nao cuideis que vim destruir a lei ou os profetdis vim ab-rogar, mas cumprir. Porque em verdade vo
digo que, até que o céu e a terra passem, nemtarayjaum til se omitira da lei, sem que tudo sejaprido.”



Capitulo 1
A HISTORIOGRAFIA E A BIOGRAFIA DE SANTO AGOSTINHO

Neste primeiro capitulo vamos nos focar na figdea Aurelius Augustinus ou
Agostinho de Hipona, nascido na cidade de Tagasteno de 354. Sua importancia para o
cristianismo esta na constru¢cdo e definicAo de anjunto de conceitos teoldgicos que
provocavam ainda uma margem de dlvidas em seu teDgrdre essas ideias podemos
destacar a definicdo do mal, a graca, o livre+aobét a trindade. Agostinho também debateu
temas como o casamento e a guerra justa, queod aléonosso trabalho.

No inicio deste capitulo, mostraremos 0s princi@gestinianos da guerra justa e
como alguns autores como Doyne Dawson, Karen AomgirFrederick Russell e Etienne
Gilson definiram a guerra justa agostiniana em suespectivas obras. A seguir,
apresentaremos como alguns autores do século XXirdef a trajetoria de Santo Agostinho.
Escolhemos as biografias feitas por Henri-lIreneerdda Peter Brown e Garry Wills por
apresentarem visdes diferentes sobre a trajeté@riagbstinho: Marrou o define como um
mestre, um professor; Brown o mostra como um t@dlegquanto para Wills Agostinho seria

uma espécie de mistico. Como nos indica Bourdieu:

(...) Tentar compreender uma vida como uma sérieatie por si suficiente de
acontecimentos sucessivos, sem outro vinculo goeandssociagdo a um “sujeito”
cuja constancia certamente ndo € sendo aquela deoore préprio, € quase tao
absurdo quanto tentar explicar a razdo de um drajetmetrd sem levar em conta a
estrutura da rede, isto €, a matriz das relacogsivds entre as diferentes estacdes.

G

A seguir verificaremos a trajetoria de Santo Ambst e apontaremos as principais
guestdes e como elas afetaram o desenvolvimenioda agostiniana de guerra justa. Essa
reflexdo nos auxiliara a conhecer o contexto, Eg@es com outros pensadores da época e a
formacdo de Agostinho, o que nos permitira constsua rede de relagdes. Segundo a
metodologia desenvolvida por Quentin Skintfercom esse cuidado metodolégico,

poderemos conhecer os motivos e as inten¢des doaescrever a obra.

>" BOURDIEU, Pierre. A ilusdo biografica IN FERREIRMarieta de Moraes (org.)Isos e abusos da historia
oral. Rio de Janeiro: Fundacédo Getulio Vargas, 2006189-190.

8 SKINNER, QuentinVisions of Politics vol. 1:Regarding MethodNew York: Cambridge University Press,
2002, p. 90.
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1.1 — A guerra justa agostiniana e seus principios

Agostinho entende a guerra justa a partir de daisdgs temas: o direito da guerra, ou
jus ad bellume o direito na guerra, qus in bellum Os principios basicos dos ad bellum
sdo: a justa causa, a justica comparativa, a illesicdade, a justa autoridade, o ultimo
recurso, a declaracdo publica, a clara possib#idael sucesso, a proporcionalidade (que
também faz parte dos principios s in bellun) e a paz como objetivo Gltin8.0 jus in
bellum possui apenas trés principios: a proporcionaliqadplicaremos a diferenca entre a
proporcionalidade nqus in bellume nojus ad bellummais abaixo), a discriminacao e a boa-
fé (principio dgus in bellumque é exclusivo da teoria agostiniana de guesta)u

A justa causa é atribuida a defesa da comunidad&acinvasores externos. Ela
também ja foi usada como justificativa para o marto das cruzadas na Baixa ldade
Média® Ela pode constituir uma vinganca por territériogadidos, depredacédo de simbolos
religiosos ou ofensa a algum costume local. O gnecéssario € que toda a comunidade ou
parte dela interprete a acdo como um crime ou ulasf@mia e que represente motivo
suficiente para que se deseje vinganca ou reparacao

A justica comparativa € uma espécie de reparag@dimecagressoes feitas. Nao se trata
de uma vinganca pura e simples, mas uma “justioggpcional”’. Trata-se de uma ideia
ampla e muita subjetiva que busca fornecer medpdaa atos considerados ofensivos.
Dawson exp0e de maneira clara essa ideia a parsieu funcionamento na sociedade grega:

(...) o tradicional conceito grego de guerra é rdaémente o de guerra por vinganca.
As comunidades interigam-se no tempo, por um p®mede vinganca e
contravinganga, que tem uma tendéncia inerentaresdredir limites. Os homens
precisam vingar as ofensas com a ajuda dos demsessempre serdo tentados a
exagerar, a se exceder e a ultrapassar as franteitarais para perturbar o equilibrio
do mundo. (..%

Para explicar a intencionalidade ou intencao jpstZisamos nos remeter a Hobbes.
Segundo esse autor, estar predisposto a mover uenagode ser o suficiente para ocasionar
um conflito maior, mesmo que ndo existam motivosi@@ expansao territorial, a justica

comparativa ou a intolerancia. Mattox chama de piicdo interna invisivef? Na

* MATTOX, John Mark Saint Augustine and the Theory of Just War New York: Continuum Books, 2009,
p. 10.

® DEMURGER, Alain.Os Templéarios Rio de Janeiro: Difel, 2007, p. 42.

®1 DAWSON, DoyneAs origens da guerra no Ocidentemilitarismo e moralidade no mundo antigo. Rio de
Janeiro: Biblioteca do Exército, 1999, p. 134.

%2 MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 9.
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Antiguidade a intencionalidade era vista como umitade a gloria e a realizacao pessoal e
autores como Agostinho criticavam essa postura.

Apenas um individuo legalmente investido de umaralade reconhecida (um rei, um
imperador ou um general) pode declarar uma guasta.j Nenhum outro pode autorizar a
conducdo de uma guerra, arriscando-se a ser quadtioA autoridade legitima pode ser um
rei, o papa ou até um conselho de notaveis.

A guerra como ultimo recurso € um principio attela no¢cdes de pacifismo. Um dos
primeiros relatos que temos desse principio senglacionado € na pregacao dos primeiros

cristdos, como nos mostra Demurger:

O cristianismo primitivo condena toda guerra, todaléncia. Consequéncia do
pecado original, a guerra, sempre ruim e ilicitayn@a calamidade. Todavia, muito
cedo, produz-se uma atenuacao da doutrina. (..9 glmrra cujo objetivo é adquirir
riquezas e honras permanece ilicita; uma guerm ahjetivo € manter um direito é
permitida, sob algumas condigfes: deve ser o Ultemarso quando todos 0s outros
fracassaram, para restabelecer o direitc®¥(...)

O que Demurger defende € que houve uma adaptagsi@rethcipios cristdos as
necessidades do Império Romano. Apés o cristianisendornar uma religido oficial do
império, algumas de suas prerrogativas tiveramede @mo, por exemplo, o servico militar,
que era proibido aos cristdos. No final do séculdeixou de ser proibido com a justificativa
de defender a comunidade dos cristdos de invasargsmigos.

A declaracdo publica da guerra € um procedimeni® surge com 0S romanos,
segundo Doyne Dawsdh.Funciona como um processo legal em que uma sequéec
rituais (declaracdo de guerra, justificacéo, tepg@@ retratacado do inimigo) eram seguidos a
risca. Dawson afirma que essa pratica vai ganhatoows de principios éticos, pois era
proveniente do direito fecial romano, ou sejajgavh a religido romana.

Segundo o principio da probabilidade razoavel deesso, uma guerra sO era
considerada justa quando o seu objetivo final pad&r benéfico a sociedade. Essa é a critica
de Cicero, a qual Dawson exp&tas guerras movidas em busca de fama e fortuna.
Agostinho vai perceber esse principio por um ouvigs: ao comentar sobre 0 sague de Roma,
alega que isso ocorreu como um teste para separgi® dos hereges e infiésMattox
alega que Agostinho via no saque de Roma uma fdem2eus recompensar 0s justos, que

foram protegidos da violéncia dos “barbaros”.

% DEMURGER, Alain, op. cit., 2007, p. 40.
% DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 212.
% |dem, p. 212.

% MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 79.
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O principio da proporcionalidade esta presenttotanjus ad bellumcomo nojus in
bellum A diferenca esta que, s ad bellumproporcionalidade se refere ao equilibrio entre
a reparacdo e a violéncia desmedida. Para que usreagosse verdadeiramente justa era
preciso encontrar a medida entre o bem e o mahifie que uma guerra podia ser cruel,
contanto que tivesse objetivos justos. O mesmocipim podia se referir a violéncia
empregada: a violéncia era necesséria, mas os sakusm proibidos. Dawson afirma que
Agostinho se refere a guerra como um mal, porénomgorque a guerra justa era conduzida
com amor, de forma a reparar os maus Hthigado ao principio de proporcionalidade esta o

da paz como objetivo ultimo da guerra.

‘O objetivo da guerra € um melhor estado de pazrids limites da argumentacdo em
defesa da justica, melhor significa mais seguro gugatus quo anterior a guerra,
menos vulneravel ao expansionismo territorial, naasmalvo para homens e mulheres
comuns, bem como para sua autodeterminacdo nacfonX|

Nessa passagem, Walzer defende que, em uma gusiaao objetivo final de um
conflito € uma melhoria do estado anterior. Um tdjeudltimo ndo € algo negativo, tende a
criar melhores condicdes para a sociedade: saindestado de tenséo, libertar aqueles que
desobedecem uma autoridade legitima de uma influénaligna, livrar o mundo de uma
ideologia considerada negativa. O objetivo finapede a uma justa causa; sem ela, ndo se
configura uma guerra justa.

O jus in bellumé um conjunto de costumes que devem ser observhdaste o
conflito. Diz respeito a como evitar um numero e&sspe de perdas humanas, a manutencao
de um equilibrio moral e até evitar o envolvime¢ocivis que acabam sendo absorvidos pela
violéncia de um conflito. Esta € uma concepcaodiaga até os dias de hoje como um crime
de guerra dentre os quais Walzer aponta como d(cymprimento ou a violacado das normas
costumeiras e positivas de um combate 2. Wattox identificou dois principios njus in
bellum proporcionalidade e discriminacb.

A proporcionalidade nqus in bellumse relaciona ao nivel de violéncia dos conflitos:
emprego de tortura, armamentos que causem destreigessiva, estratagemas desleais

(como o uso de venenos no suprimento de agua migm). Georges Duby, ao analisar sobre

®” DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 290.

% WALZER, Michael.Guerras justas e injustas Uma argumentacéo moral com exemplos histéricos. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 207.

% |dem, p. 34.

O MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, pp. 10-11.
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o Domingo de BouvineS, relaciona proporcionalidade com a prépria nocagudsra: “(...)

A batalha, repito, € operacgéo de justica. Entr&t&ws, nunca assume a forma de empresa de
exterminio. Assim como num pleito, ndo se buscastrdicdo; trata-se de um debate que sera
rematado por uma sentenca.”

Um dos principios mais antigos da guerra jus@usgo Dawson, é a discriminacdo. E
a distincdo entre o combatente e 0 ndo combatBnésentes neste principio estdo ideais
morais (a proibicdo do envolvimento de velhos, ngégs e mulheres) e econémicos (ndo
afetar as atividades produtivas, como agricultumércio). Era moralmente reprovada a
matanca de civis, apesar de nem sempre ser incomambém era vetado violar 0os corpos
dos inimigos caido& Esse principio vai chegar até os dias de hojeiféxahca é que na
teoria classica da guerra justa era necessariardisar quem devia ser mantido de fora do
alcance do conflito. “(...) Sua tendéncia é dispentas categorias de pessoas fora do alcance
permissivel da pratica da guerra, de tal modo catamgualquer integrante dessas classes nao
é um ato legitimo de guerra, mas um crime. (% Valzer admite ainda uma margem de
flexibilidade: quem era poupado variava de regidmpegido. Todavia, 0s autores classicos
nao enxergavam essa flexibilidade, ja que a magemra tratavam o tema tendia a formacéao
de uma teoria geral da guerra justa.

Além desses dois principios, Mattox defende umeisr cuja formulacdo s6 esta
presente em Agostinho: a boa-féfmes Era um principio romano que regia as relacde® ent
os homens fossem elas na guerra, no comércio ouetages juridicas. Tratava-se de
principios éticos que proibiam as acfes ardilodasimuladas ou mentirosas. Agostinho,
segundo Mattox, incorporoufalesao seu conjunto de formulacées acerca da guesta’ju
A boa-fé era a manutencéo de acordos feitos coat\esrsarios e o respeito a esses tratados.
Dawson coloca que a traicdo era muito malvistagpelmanos. O autor cita um processo de
Catdo, o estoico, contra César por tratar mal pasioneiros de guerrd.Mesmo cumprindo
um objetivo considerado justo, houve um desrespaitaormas do conflito que ndo podia ser
deixado de lado.

" Uma batalha realizada pelo conde de Flandresjegeiava se libertar de seus lagos de vassalagem qu
uniam a Felipe Augusto, rei de Franga no séculd RHra isso se uniu ao conde de Bologna, ao irdpedo
Sacro Império Oto IV e ao rei da Inglaterra Joam Serra. O resultado da Batalha de Bouvines foiGia das
tropas francesas.

2DUBY, GeorgesO Domingo de Bouvines27 de julho de 1214. Rio de Janeiro: Paz e Te@@3,Ip. 164.
> DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 100.

" WALZER, Michael, op. cit., 2003, p. 72.

S MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 65.

* DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 219.
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1.1.1 — A definicdo de guerra justa pela historiogfia

A dificuldade ao estudar o bispo de Hipona é ques SarmulagBes sobre a guerra
justa estdo espalhadas por suas obras. A parsSuaeregacdo em Hipona, suas visitas a
comunidades mais afastadas e seus escritos, Algostai elaborar suas ideias a partir dos
problemas colocados em sua diocese: a resistémci@othunidades mais afastadas a
conversdo, o donatismo, o0 maniqueismo, as migraggresanicas. No caso da teoria sobre a
guerra justa, sofrera poucas mudancas, sendo gustidgp se preocupara com seus
principios.

Frederick H. Russ€ll alega que Agostinho é contraditério no que dipeie & ideia
da conducgao da guerra. Conhecemos muito sobre &o mie guerra justa de Agostinho
através de Tomas de Aquino e Hugo Grotius. Ambospsafundos leitores do pensador da
Patristica, sendo que Aquino citara trechos ingetta obra agostiniana. Tomando Agostinho
como base, desenvolvem as ideias dele e a adagemcantexto.

Doyne Dawson busca tracar em sua @sarigens da guerra no Ocidefteim perfil
de como as civilizagbes da Antiguidade e do Medewvearavam os conflito armados. Cada
parte de sua obfaprocura analisar a guerra sob quatro aspectososua, a ética por tras
do conflito, a razdo de Estado e a relacdo da @wemm o conjunto de leis ou normas da
sociedade analisada em cada conjunto de capilNdoguarta parte, analisa o legado deixado
pela tradicdo latina. Nessa parte, utiliza-se dis dapitulos nos quais dispbe o0s quatro
aspectos de uma forma mais sintetizada. E o poneaipitulo dessa quarta parte que vai nos
interessar de maneira mais especifica.

Dawson afirma que Agostinho foi o ponto de inflexé formulacdo da doutrina crista
no Ocidente. Segundo ele, Agostinho fez o Ocideatainhar por um rumo diferente do
cristianismo ortodoxo oriental. “(...) Por toda dade Média, os escritos de Agostinho
exerceram a mais importante das influéncias sobpersamento europeu ocidental com
relacdo a guerra. (..%’Dawson acredita que o maior legado de Agostinhgueodiz respeito
ao modelo de guerra esta na oBidade de Deu¥' Ao comentar acerca do saque de Roma,

Agostinho teria alegado, segundo o autor, que ntaconento € fruto dos pecados cometidos

""RUSSELL, Frederick HThe Just War in the Middle Ages Cambridge: Cambridge University Press, 1975.
8 DAWSON, Doyne, op. cit., 1999.

¥ Obra que esta disposta em quatro partes tratam@udrras Primitivas, Grécia e Roma, Medievo edria
Modernidade.

8 DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 288.

8 AGOSTINHO, SantoCidade de Deus 2 volsRio de Janeiro: Vozes, 1989.
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pelos homens. Discordamos dessa ideia pelo fatocolo apresentamos acima, nao
podermos dizer que Agostinho sintetizou a ideigukrra justa em sua obra. O que podemos
perceber é que o tema da guerra é recorrenteenatlita agostiniana. Nao ha uma obra ou
uma exposicao cujo titulo sequer se aproxime da téanguerra. A obr&€idade de Deus
gual Dawson recorre nao possui um livro especffalire a guerra, apenas passagens.

Agostinho teria se recusado a aceitar Roma comonodelo da cidade celeste, pois
sua grandeza era paga. Dawson afirma que Romaamogundo se livrasse de seus vicios,
continuaria a ser um icone do pecado na viséo iagos. O bispo de Hipona também se
recusava a aceitar a ideia de uma Roma que néaorista como sendo civilizadora, que
salvava o mundo da ignorancia. Para ele, a capotainpério era uma cidade “paga”, que na
visdo de Agostinho precisava ser salva.

Dawson afirma que a conduta na guerra aparece dortm de uma espécie de
vendettaou um espirito de vinganca contra atrocidades tidase Dawson insere Agostinho
na tradicdo negativa da teoria de guerra. Obsarf@rpncialmente os aspectos morais dos
conflitos: “A atitude agostiniana com relacao argaieportanto, € profundamente pessimista e
relutante em |he atribuir um valor positivo. O déstdo paradoxal desse pessimismo € que ele
tornou sua visdo de guerra justa mais vingativaqde a tradicional visdo pagd. (29"
Dawson compreende dessa forma que Agostinho buseadistanciar dos primeiros cristaos
que admitiam um pacifismo extremo. A guerra eraesséria para reparar injusticas.
Precisava ser conduzida de forma a defender a ddadencrista de infiéis que ameacassem
sua sobrevivéncia.

Para Dawson, Agostinho vai se basear preferenamém® Novo Testamento para
fundamentar sua ideia de guerra. S6 que os Evamgslio confusos em demonstrar uma
aplicacao pratica da guerra ou quando ela deviegar As Epistolas de Paulo também néo
apresentam uma formulacdo coerente do conceitouderag Keith J. Gomes apresenta
diversos exemplos em que o Novo Testamento ndcsexpee respostas satisfatdrias ao
problema de quando a guerra deveria ser feita eseatéontradiz. “Comparado as muitas
referéncias a guerras na Biblia judaica, o Novotahesnto geralmente € ausente de
ensinamentos em conducéo da guerra, € 0 que efaugize contraditorio. Muitas passagens
condenam o uso da violéncia. (3%)Essa posicdo de pacifismo absoluto seré revidts pe
autores da Patristica a partir dos séculos IV &dmes mostra 0 exemplo do Serméo da

8 DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 290.
8 GOMES, Keith JAn Intellectual Genealogy of the Just War— A Survey of Christian Political Thought on
the Justification of Warfare. Small Wars Journal LLC, 2008, p. 4.
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Montanha, no qual Cristo havia dito a frase “dayu#&ra face”, e o compara com a atitude
contra os judeus no templo em que Cristo justifitea acdo como justa diante das
circunstancias.

Com sua mensagem de paz e caridade, o Novo Testawveoriza mais as licoes
morais. Dawson indica que a guerra seria um meltiqm para impedir que o mal aja
impunemente. Essa interacdo entre religido e palfera vista em quase toda a exposi¢ao do
autor sobre a guerra justa.

Outra ideia passivel de discusséo € a inefab#idbd plano divino. Esse é um tema
um tanto confuso na obra agostiniana pois depeadgudl momento da vida de Agostinho
expressa em suas obras estamos nos referindp S§gundo ele [Agostinho], ndo podemos
dizer porque seria presuncoso de nossa parte pgmsgrodemos ver o desdobrar do plano
divino no nascer de todo Estad8&gostinho se volta para a doutrina da predestinagéo
Ultima década de sua vida segundo Peter Bfévemguanto a doutrina da guerra justa é
formulada no intercurso da questdo maniqueia esdat@ daCidade de DeusMesmo que
tomemos a obr&idade de Deusomo parametro, as formulacdes sobre a prededtirsip
feitas durante os debates contra Juliano de E&famaee ocorreram por volta de 418-423. A
teoria da guerra justa aparece no livro XIXGldade de Deygublicado em 415, na datag&o
feita por Henri-Irenee Marrotl.

A partir de uma analise sobre o impacto da gusemata no Medievo, Karen
Armstrond® buscou as origens do conceito da guerra nas esittiols primeiros cristdos e nos
desenvolvimentos intelectuais feitos na Patristisaautora compara a maneira como 0
cristianismo ocidental e o oriental encaravam argueressalta os caminhos opostos tomados

pelos tedlogos dessas vertentes:

(...) Na Igreja Ortodoxa grega do Império Bizantema@uerra sempre foi encarada
como nao cristd e durante uma campanha eram negadssidado 0s sacramentos.
Os bizantinos preferiam usar mercenarios em suagagia permitir que cristaos
gregos lutassem. Mas Bizancio estava menos vulekedov que a Igreja da Europa
Ocidental, que estava exposta a uma invasdo apasa No Ocidente, os tedlogos
latinos desenvolveram o conceito de guerra juste,p@rmitiria aos cristaos lutar e se
defender sem culpa. (¥)

8 DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 290.

% BROWN, PeterSanto Agostinho—Uma biografia. Rio de Janeiro: Record, 2006, p{-30.

% Juliano de Eclano foi um dos maiores adversaritdectuais de Agostinho na metade final de sepablis.
Era parte do movimento herético conhecido comogielésmo, e os debates intelectuais feitos entreshgho
e Juliano constituiram obras cofddivre-arbitrio e A graca

8" MARROU, Henri-IreneeSanto Agostinho e o agostinianismdRio de Janeiro: Agir, 1957, p. 50.

8 ARMSTRONG, KarenHoly War —The Crusades and their Impact on Today’s World. Nevk: Anchor
Books, 2001.

8 |dem, p. 25.
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Portanto, a autora entende que o préprio ambiévitdo pelos homens da Patristica os
tenha incentivado a criar uma filosofia que os [Ess® sair da ideia do pacifismo absoluto.
Diante dos frequentes ataques dos povos germanimsa precisou empregar todo o
material humano e os recursos a sua disposi¢caéetieoemilitar romano. Desde o século IlI
0 problema das migracdes germanicas, mas a pagtisétulos V e VI tornava a recusa dos
cristdos em participar dos conflif8sncompativel com o contexto vivido pelo império.

Outra questdo posta por Karen Armstrong é a adeiadkentro do conflito. Um dos
principais requisitos para uma guerra justa € daen&o pode ser movida a partir de uma
vinganca. Caso um cristao estivesse envolvido encanflito, este seria por uma justa causa
e com amor ao proximo. A autora compara a acad deil@ma guerra com um remedio
contra 0 pecado. “(...) Quando usa a violénciaristdo deve estar repleto de amor pelo
inimigo que estiver combatendo e ver sua violénormo medicinal, usada da mesma maneira
como um pai que castiga seu filho para o seu prdm. (...)** Keith J. Gomes concorda
com Karen Armstrong, mas seu raciocinio percorrecoogaminho. Segundo o autor,
Agostinho teria utilizado essa nocédo de caridadeafdas) pois ele precisava conciliar o
Novo Testamento com a ideia de guerra justa, gessppunha o uso de violéncia. Para ele,
essa foi a grande dificuldade de Agostinho, viste gm certos momentos Cristo empregava a

violéncig? e em outros momentos pregava o pacifismo absbluto.

Agostinho ainda teve de lidar com os conceitos ded\Testamento de “dar a outra
face” (Mateus, 5:29) e “dar lugar a ira” (Carta &mmanos, 12:19). Ele desenvolveu
a doutrina de que cada guerra, largamente deswiteo a punicdo do pecador, era
motivada por amor a ele. (%)

Agostinho ndo poderia desconsiderar o Novo Testwndrecisava encontrar um
meio para valorizar o tema da caridade de maneieafasse licito ao cristdo entrar em uma
guerra sem estar em desacordo com os Evangelhosmngira encontrada foi paradoxal: a
nocdo da “guerra como remédio contra o0 pecadoa fgue se tornou corrente por séculos a

fio. O que n&o havia como controlar era o niveVidéencia empregado nos conflitos. Nesse

% Segundo o Novo Testamento, um cristdo jamais depegar em armas ou derramar o sangue do préximo.
Aos primeiros cristaos, o servigco militar conforrequeria Roma era expressamente proibido.
91 [|hi
Ibid., p. 26.
%2 No episédio da expulsdo dos judeus do Templo. GOMEith J, op. cit., 2008, p. 7.
% 0 serméo da montanha. Idem, p. 7.
% GOMES, Keith J. Ibid p. 7.
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aspecto, a interpretacdo de Karen Armstrong é ataéidada. Essa era uma maneira de manter
a retidao e a “justeza” do conflito.

Karen Armstrong também concorda nesse aspectoempdifica atraves do que
Agostinho defende como guerra movida por legitim@sh. Para Agostinho, o argumento da
legitima defesa ndo era suficiente para justificarorte do proximo, fosse ele cristdo ou néao
cristdo. Karen Armstrong defende que Agostinhaateonsiderado que a guerra feita pelos
germanos era inteiramente justificada: “(...) Quaad tribos barbaras saqueavam a grande
cidade de Roma em 410, Agostinho viu isso comorumfo do mal sobre o bem. A propria
civilizacdo estava em perigo. (2"

Em uma abordagem filoséfica, Etienne Gilson tiadalom a ideia de que Agostinho
acreditava que a guerra era um caminho para agémteta paz. As guerras eram necessarias
para que o mal pudesse ser afastado do caminhpistos. Na cidade terrena, o mal existia
para afastar o homem do caminho da salvagdo. Orhoene um ser decaido por causa dos
pecados cometidos por Adado e Eva. Apenas a patiunda conduta correta ele poderia
alcancar a cidade celeste. Ou seja, 0 homem veriforina a se redimir dos seus pecados e
alcancar a vida eterna ao lado de Deus. Por estbeores guerras serviam para punir aqueles

gue resistiam em seguir o caminho “correto”.

(...) N&o h& sociedades sem guerras, é evidenteparaque essas sociedades fazem a
guerra, a ndo ser para estabelecer a paz? Cow, efgifiz que as sociedades querem,
ndo importa qual paz, € uma pura tranquilidadeatt®, imantida a todo prego e nao
importando as bases sobre as quais ela repouga. (..

Referimo-nos novamente a ideia da necessidadersepnesente dos conflitos: na
concepcao de Gilson eles precisam existir porgoeedes o ser humano estaria condenado a
danacdo. Segundo Gilson, a guerra seria uma egpecieetodo de reparacdo das injusticas
guando segue os devidos critérios.

Em alguns aspectos o pensamento de Gilson seoredacom o de Doyne Dawson.
Dawson observa na teoria da guerra justa de Aduwmstunma doutrina extremamente
pessimista’ Gilson compartilha dessa mesma interpretacdo, anesscenta uma nuance:

“(...) Nesse sentido é verdadeiro dizer que nadasea guerra pela guerra, mas pela paz;

% ARMSTRONG, Karen, op. cit., 2001, p. 26.
% GILSON, Etiennelntroducéo ao estudo de Santo Agostinhd&o Paulo: Paulus, 2006, p. 329.
°” DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 291.
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guando os homens lutam sua vontade ndo € querd@ipaxista, mas que ela exista conforme
a vontade deles®

Um dos principios da guerra justa que apresentaanteriormente é a defesa da
comunidade. Constitui a conducdo de uma guerra jusando a defesa de uma comunidade
cristd do ataque de comunidades rivais, de infilid)lasfemadores, de hereges ou quaisquer
povos que ameacassem a sobrevivéncia da dita cdaudencrista. Gilson, portanto, defende a
ideia de que Agostinho via na guerra uma necessidadtal. Esta devia atender aos anseios
da populacéo. Podemos associar a nogéo de gustaaajuprincipio da “justa causa”. Para ter
uma justa causa, a guerra ndo podia ser conduaidaqtivos de ambicdo ou gldria pessoal.
Gilson relaciona ambos os principios para exengplifque a guerra seguia interesses sociais.
Ao alcancar a paz os homens estariam prontos pguar para a cidade celeste visto que todo
o mal havia sido extirpado. As afirmacdes de Gilgoderiam dessa forma ser associadas ao
principio do objetivo ultimo da guerra, a paz.

Gilson afirma que Agostinho atribui a culpa daat#mcia do mundo e das violéncias
e saques ocorridos em Roma aos pecadores, aoseheee@os membros dos cultos
tradicionais’® O motivo disso é que os pecadores viviam nos domio mal. Eles teriam
uma vis&o errénea do mundo, que levaria seus pnégis a se afastarem de Deus. E com essa
afirmacao que Gilson nos apresenta a ideia da feiaa em Agostinho. Mover a guerra
contra os pecadores € uma necessidade. Estesmsmgjudicando as boas obras daqueles
gue seguiam 0S ensinamentos cristdos. Seria pridaiao a cidade terrestre da influéncia
deles.

Além disso, Gilson afirma que a ordem dos impias lesiseada em uma tirania,
portanto, ndo poderia ser justa. “Todavia, a pa idmpios é uma falsa paz e, comparada
aquela dos justos, tampouco merece tal nome. Na#ofusua ordem aparente € apenas uma
desordem. (...}*° Gilson percebeu uma oposicéo entre justos e ogugartindo do conceito
da moral agostiniana. Tal oposicdo seria a baseroeacado de uma sociedade pacifica. Trata-
se de um reforgo a ideia de que a comunidade pxecser defendida tanto da influéncia dos
pecadores como de possiveis ataques e vingangas destra 0s justos.

Em uma linha de analise voltada para os estudoserss da teoria da guerra justa,
Frederick H. Russell defende que Agostinho e Tordés Aquino sdo 0s principais
responsaveis na formulacdo do conceito de guesta.jfara Russell, 0 mérito de cada um

% GILSON, Etienne, op. cit., 2006, p. 329.
% |dem, p. 331.
19 pid., p. 331.
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dos pensadores se encontra em polos muito distagestinho teria sido o responsavel por
agregar a Biblia e o direito romano de uma forma gstruturou a teoria da guerra justa;
Aquino seria 0 organizador das ideias agostiniagstas espalhadas por toda a obra do bispo

de Hipona.

(...) Estes pensadores [medievais], seus assocéadess pupilos diretos produziram
trabalhos de escopo enciclopédico que tentaranederruma sintese do pensamento
tradicional e novas inovacdes em topicos corredtesliscussdo. Desta forma, no
pensamento sobre a guerra espalhado ao longo slelsiss, Toméas de Aquino uniu a
teoria politica aristotélica a visao tradicionabsiiniana de seus antecessores'%...)
Russell é considerado por autores mais atuais éantitiony Coates e Keith J. Gomes
uma referéncia acerca da teoria classica da gpesta Em sua visdo, a guerra justa teria

predominantemente um objetivo politico.

(...) a guerra tem sido vista como uma expressatapa da atividade politica e para a
forma da guerra do homem ocidental tem servido ctonpilar da nacdo”. Muitas
formas de esforco humano tém sido vistas como gsieoomo a guerra cristd do
espirito contra a carne, e as guerras que os qualitleclaram como doencas da
sociedade. (.1
Russell chama a atengdo de que é necessériocaar@igunturalmente os momentos
nos quais a teoria da guerra justa foi trazidaila.ba definicdo de “justeza” do conflito teria
variado em intensidade e alcance. Dessa forma,gsacaistaos primitivos o pacifismo total
era uma possibilidade, mas n&o era possivel ngsotede Agostinho por causa das invasdes
germanicas e dos conflitos com seitas cismaticaas maniqueus e 0s donatistas.
Conforme Russell, para Agostinho, além de a gussraim remédio para o mal, ela é
um mal necessario. Ou seja, uma guerra, mesmo eapaeso um conjunto de acodes
violentas, tornava-se necessaria a partir do marentque visava ao beneficio daqueles que
estivessem do lado da justica. Para Agostinhosticgurepresentava seguir corretamente os
ensinamentos biblicos. Entretanto, o bispo de Hippropunha outra questdo: quando a
guerra se torna um mal por si s6. Havia uma preasg@gem obras com@ontra Faustoe
Cidade de Deusm relacé&o a quando um conflito entre duas coradeiideixava de ser justo
para se tornar violento. Uma guerra justa ndo p@a@dender a ambicdes de gloria, orgulho,
cobica, roubo ou conquista, caso contrario elags&rdua “justeza”. Agostinho formula uma
questao interessante: uma guerra justa pode sdadans@m que o condutor da guerra se dé

conta disso.

191 RUSSELL, Frederick H, op. cit., 1975, p. 258.
1921dem, p. 1.
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(...) Inspirado pelo Velho Testamento, Agostinhguanenta que por julgamento
divino guerras puniam pessoas por pecados e crimmeesmo aqueles néo
relacionados a guerra. Até mesmo pecadores podesgawir a providéncia divina
pela punicédo dos pecados de outras pessod$® (...)

Russell defende que Agostinho elaborou uma imagemDeus como um ser
onisciente. Seus planos nem sempre seriam compresnpara noés. Mais do que isso,
Agostinho argumentou que seria muita ousadia ntesgar entender seus planos devido a
inefabilidade divina.

A retomada de valores dos cristdos primitivos dirpde uma nova leitura € uma
caracteristica de Agostinho. Essa disposicéo asagnificar valores cristdos é tao forte que
Agostinho vai inserir o conceito de caridade nadogdo do conflito armado. A guerra seria
uma maneira de salvar o proximo de um caminho pecam A morte em batalha se trataria
apenas de um infeliz acidente.

Outro aspecto indicado por Russell é que Agosttitia certa dificuldade em definir
se uma guerra deveria ser ofensiva ou apenas agita@ a autodefesa. Para Agostinho essa
dicotomia era inexistente: o que realmente impartara se o ritual da guerra justa estava
sendo seguido corretamente. Além disso, no pengamgstdo que vinha sendo formulado
por Agostinho e outros filésofos da Patristica, £auxiliava os justos, corretos e cristaos
quando eles praticavam obras pias e viviam sobaomduta correta.

Por outro lado, para Russell, Agostinho era comdezeom sua formacao classica. Sua
formagé&o classica nunca havia deixado de estaemre®m sua obra. Podemos fazer essa
afirmacao porque Agostinho vai citar pensadoresoc@icero, Salustio, Aristoteles em obras
comoCidade de DeusO que Agostinho teria interpretado de maneirardifte era o conceito

deius, uma no¢ao romana:

(...) A nocao agostiniana de justica incluia o edésppelo direito divino, e entdo ele
contrastava formas de justica celestes e terreebs gxploracdo do significado
ambivalente deius. Enquantoius para 0os romanos remetia a um corpo legal
reconhecido como valido para aqueles os quaistiglgiaa Agostinho empregoius

no senso de retiddo, entdo igualandocomiustitia e iustitia comvera iustitia Onde
n&o houvesse retid&o, ndo haveria justica verdadeif®*

Na interpretacdo de Agostinho, a guerra seriaajggt 0s envolvidos estivessem
seguindo as leis divinas. Entretanto, se ambogessem seguindo as leis divinas, Agostinho

193 pid., p. 16.
1% bid., p. 19.
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respondia de forma paradoxal: cabia a justica gargua quem fosse o mais justo. Russel
deixa claro que Agostinho ndo define quem seriaspansavel por dizer que guerra seria
mais justa, ou seja, ndo haveria um arbitro negiie® avaliasse quem estaria ou ndo com a
razdo na conducéo da guetfa.

Russell adota um distanciamento da obra de Adustifda que sua analise € mais
panoramic¥® e ndo especifica acerca do autor. Russell indiearsbs pontos validos
apresentando que Agostinho ndo era um autor inecliatvisdo do pesquisador, ele pode ter
respondido a interesses da Igreja ao tentar candlipensamento cristdo sobre guerra com
uma visdo menos pacifista. Russell acredita qustiaxnuita diferenca entre o pensamento
dos primeiros cristaos e as digressdes sobre gueteafeitas pelo bispo de Hipona. Ha de se
recordar também que Agostinho era um professoretigica, ou seja, sabia conduzir um

embate de ideias através da manipulacédo das pakada construcao de frases.

1.2 — As varias visfes da trajetéria de Agostinho

Nas proximas paginas, iremos apresentar comdisésiadores focaram a biografia
de Agostinho. A escolha desses trés autores ocpamgue eles imaginam Agostinho a partir
de trés imagens diferentes: Marrou o analisa comomestre, Peter Brown, como um
pensador cristdo e integrante da Patristica, eyGails o analisa como um mistico. Isso
contribui para a nossa tese pois apresenta cormageafa de Agostinho pode ser estudada a

partir de varias perspectivas.

1.2.1 — Henri-lIrenee Marrou: Agostinho como mestre

Os estudos historicos de Marrou dedicam-se prahmipnte a historia da educacéo na
Antiguidade. Ele reconhece em Agostinho a imagemuute professor diletante que se
preocupava em fornecer licbes morais e espirita@sus alunos. Marrou o define como um
homem sensivel que vivia durante um turbulentooperido Baixo Império Romano. Seu
maior feito foi a formulacdo de uma doutrina crigtd meio de todo um conjunto de obras

entre livros, sermdes, debates politicos e cartas.

105 i

Ibid., p. 21.
1% 5 trabalho de Russell é sobre o desenvolvimentmodoeito de guerra justa entre os séculos V e Bikta
forma, o autor ndo faz uma analise especifica stdma autor, adotando uma visédo mais ampla sabrelteas.
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Que tenha sido um mestre excelente, depreendema-kalorosa afeicdo que Ihe
testemunham os discipulos como o retdrico, vagafadsofo, Favonio Euldgio, que
também viria ocupar a catedra de Cartago e, saweseu conterraneo Alipio, que,
de aluno, tornou-se seu mais intimo amigo, o coimgiam de conversdo e de vida
religiosa e mais tarde colega no episcopadd’(...)

Marrou cria uma cronologia ora por adversarios quais debateu, ora por temas
abordados. O problema em realizar tal tarefa é Agestinho lidava com adversarios
intelectuais ao longo de sua carreira enquantopesmo tempo, redigia tratados de teologia.
Debates de pontos da doutrina cristd como o quiedn a existéncia de uma Trindade ou se
o homem tinha livre-arbitrio eram temas de contsig8 nas quais Agostinho se via
envolvido ao ter de lidar com pensadores ligadosogimentos cismaticos. Muitas de suas
obras foram deixadas inacabadas, principalmentelagjuelativas ao debate antipelagiano
ocorrido nos seus Ultimos anos de vida. Agostinben a ajuda de Possidio, nas
Retractationesfaz uma analise critica de obras con@a@ade de DeysA Trindade Sobre o
livre-arbitrio, entre outras, além de tentar criar um index faaniitar o estudo de pensadores

interessados nessas obras legadas por Agostinho.

(...) Compreende-se o embaraco do bom Possidi® ggté enorme acervo de escritos
ad utilitatem studiosorum omniuse revela rebelde a qualquer classificagédo: p&s ma
categorias que se possa imaginar, sobra sempresiduo, o que manifesta a riqueza
do espirito agostiniano, solicitado em todos osides (...), e também a variedade das
tarefas que Ihe impde a servico da Igreja’®..)

O destaque dado a formacéo intelectual de Agastnbima parte crucial da obra de
Marrou. O autor deixa transparecer que é devidamaa eslucacdo que Agostinho tera a
capacidade intelectual e doutrinaria necessaria ljpgar com os desafios filosoficos que se
apresentaram ao longo de sua vida. Em virtude depsgquisa acerca da educacédo na
Antiguidade!®® Marrou é capaz de fornecer uma descricdo detalsabee a formacao
classica de Agostinho: onde ela foi iniciada, goeas fizeram parte de suas leituras rotineiras
e quando teve de viajar para continuar seus estldiasou detecta em suas obras quais
autores formaram a base para cada escrito agostinia

Marrou ndo d4 muita atencdo ao envolvimento politie Agostinho. Deixa um pouco

de lado essa caracteristica, que s6 vemos quagadaegiciona o saque de Roma e a reacao de

97 MARROU, Henri-Irenee, op. cit., 1957, p. 21.

198 |1dem, p. 57.

199 MARROU, Henri-IreneeHistéria da educacéo na Antiguidade S&o Paulo: Editora Pedagdgica e
Universitaria, 1990.
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Agostinho ao fatd® Para Marrou, o saque de Roma foi fundamental Asgostinho redigir a
obra A Cidade de DeusFoi o impulso necessario para que Agostinho omafise suas
previsdes acerca da decadéncia do Império Romagun8o Marrou, Agostinho era um
bispo dedicado a sua diocese, preferindo permaresoesua cidade a se envolver com
querelas religiosas.

Entre os adversarios de Agostinho, Marrou destacpelagianos. Marrou apresenta
Pelagio como um tedlogo experiente e profundo cwmed@r das obras de Agostinho. Os
pelagianos fardo uso das primeiras obras de Admstonde foi mais critico e mais polémico,
contra o Agostinho mais equilibrado do século VseEdipo de adversario teria feito
Agostinho redigir obras de alto nivel intelectuaino A Trindadee Sobre o livre-arbitrio

Mas desta vez tinha que haver-se com adversaripeste la encontrar em Pelagio,
Celéstio ou apdés o desaparecimento destes primemmpedes, no extraordinario
Juliano, bispo de Eclana na Campania, o infatig&adslersario dos Ultimos anos,
homens de envergadura muito diversa da dos medidomatistas ou maniqueus da
Africa, que combatera até entdo. {*%)

Os maniqueistas sdo apresentados como coadjuvaotese uma pequena parte da
“evolucdo intelectual” do bispo de Hipona. Vale tdear a mencdo que Marrou faz ao
encontro de Fausto e Agostintd,no qual alega que Fausto havia desapontado Abostin
Este tinha expectativas quanto a fama de conhecgalodoutrina maniqueista que era
atribuida a Fausto. Aos donatistas, é dedicadcaaimehos espaco. Marrou usa a descricao
dessa controvérsia para destacar as qualidadesdas obras de comentarios que escreveu
como osComentarios aos Salmoss Comentarios ao Génesies Comentarios as cartas de
Sé&o Paulpfeitas por Agostinhdt

Na parte final de sua biografia, Marrou procuegar um perfil psicolégico do bispo
de Hipona. Representa Agostinho como um bispo oggomue contava com o apoio de
alguns homens como Possidio. Para o autor, o gram&iéo de Agostinho fora sua
caminhada espiritual para uma descoberta de si medmavés de sua relagdo com o

cristianismo.

Esta emotividade, exacerbada ainda pela analisespéctiva, e tomada de
consciéncia aprofundada sem cessar, esta ligade a&xperiéncia humana de riqueza
simétrica. Embora a moral e a espiritualidade &gasias se caracterizem pela

110 MARROU, Henri-Irenee, op. cit., 1957, p. 10.
1 1dem, p. 54.
12 1hid., p. 36.
13 bid., p. 32.
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severidade, esta ndo possui, entretanto, nadgideziinumana de quem condena, por
ignora-los, os valores da vida e os esplendoresutodo. (...) Em Santo Agostinho,
ao invés, s6 se encontra amor e mais amor{...)

As inquietacdes do tedlogo Agostinho acerca do, mhalgraca e do livre-arbitrio
foram parte integrante e essencial de sua obraroMaapresenta-nos um defeito na
personalidade de Agostinho: um desdém pelo conleetoncientifica™™®> O conhecimento
que nédo é parte do plano divino é profano e develescartado. Este deve ser guiado pelo
divino, caso contrario induz ao erro.

Segundo Marrou, um dos pontos mais controverghs/iglosos € a transformacéo de
Agostinho em um mistico ao fim de sua vida. Naalinddas de que a controvérsia pelagiana
fez Agostinho se voltar para aspectos mais eso&do cristianismo, como a transcendéncia
e a graca divina. Mas, em nenhum momento, Marrowsegue apresentar uma resposta
concreta a esse posicionametfoPara o autor, o fato de Agostinho tender para vide
ascéticd'’ indicaria uma possivel pista para isso. Marrougalgue, mesmo isso se
confirmando, ndo passaria de uma tendéncia, possdaveres como bispo eram muitos e nao
deixavam tempo livre para uma vida contemplativa.

A andlise mais aprofundada da formacdo de Agostsdrd importante em nosso
trabalho porque nos permite reconhecer quais autodssicos Agostinho incorporou a
doutrina cristd e que outros autores ele deixaradi® por ndo se enquadrarem aos valores
cristdos que defendia. Essa € uma das etapas ske arwdise, segundo o metodo estabelecido
por Quentin Skinner: “Importa examinar, com cefiangdo a natureza dessa formacédo de
base, pois todo 0 pensamento e a obra inteira detifigo revelam estrita dependéncia dela
tanto nos caracteres positivos como nas deficiénoia que tem de bom ou de mau. {8)
Santo Agostinho e o agostinianisr@oum estudo classico e teve influéncia no trabdio
outros autores que buscaram analisar a figura e 3gostinho e suas obras.

Marrou nos faz refletir que, mesmo Agostinho sensiw dos pensadores mais
importantes da Patristica, ao lado de Ambrosiop Ltxdsostomo, Jerbnimo e outros, 0 bispo
de Hipona néo deixava de ser um homem de seu temp@no, nascido em uma provincia

importante para o abastecimento de Roma e com ame¢&o classica que continha varias

4 bid., p. 66.

15 1bid., p. 76.

10 1bid., p. 72.

117 Como o episédio de Cassiciaco onde passou quasEnare a criacdo de espacos ascéticos em Tagaste e
Hipona.

18 MARROU, Henri-Irenee, op. cit., 1957, p. 16.
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obras tanto gregas como romanas. Todo o conjuntsude obra formou a estrutura

fundamental da doutrina crista.

1.2.2 — Peter Brown: Agostinho como pensador do stianismo

A escolha pelo destaque da obra de Peter Browdewe ao fato de ele possuir uma
das mais extensas biografias acerca de Santo AgostUma das virtudes de seu trabalho é
relacionar Agostinho a outros personagens de setexto, como Ambrésio, Jerdnimo,
Paulino de Nola, entre outros. Eles fazem partardagncias intelectuais, das criticas e das
obras de Agostinho. A metodologia de pesquisa tkr Beown é levada em consideragao em
nosso trabalho, pois apresenta uma analise aprdandcerca do biografado. Peter Brown
alia contextualizac&o historica, formacao intelact interpretacdo das obras, muitas vezes

relacionando-as.

Neste livro, procurei transmitir algo do curso eqimlidade da vida de Agostinho.
Este ndo apenas viveu numa era de mudangas rd@pittasnaticas, como estava, ele
proprio, em constante mudanca. O historiador deétimpRomano em declinio pode
fazer por intermédio da vida de Agostinho um lemar@nto dos movimentos que
levariam o menino de escola que chorava com aahtgoria de Didd® e Eneias a
terminar sua vida como bispo catélico de um podad\ftica setentrional submetido a
um bloqueio pelos bandos guerreiros de uma tribémechegada do sul da Suécia [os
vandalos]. (..}%°
Em suma, Peter Brown demonstra que Agostinho teida um dos principais
responsaveis por elaborar as bases doutrinariass@eas para que a Igreja pudesse se tornar
0 poder em ascenséo ao final do mundo antigo. @ aahcorda com Marrou que o principal
objetivo de Agostinho ao longo de sua trajetoriadi® conhecer a si mesmo e 0 seu papel
como intelectual, como teblogo e como pregadorrdemeé seu contexto. Se seu legado foi
importante para a Igreja, sua atuacao ao longeu¢esnpo como bispo de Hipona também o
foi.
A formacao de Agostinho também possui muita ingpaia para Peter Brown. Porém,
este ressalta aspectos filoséficos como a leitarelattensiust?! de Cicero: tal leitura havia

ajudado Agostinho a responder a algumas de suagiagdes como o0 que era o mal e por

119 personagem mitolégica que teria fundado a cidad€attago na costa da Africa do Norte. Dido teida s
esposa de Eneias, personagem da lliada de Homerterip fundado a cidade de Roma.

120BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 9.

121 Obra perdida de Cicero que supostamente versdwa sonatureza do espirito humano. Conhecemos o
Hortensiugpenas a partir de mencdes feitas por alguns ddeigares, como Agostinho, que teria adotado esta
obra como parte de sua filosofia de vida.
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gue ele existia em um mundo supostamente perfeitdacpor Deus. O autor percorreu varios
capitulos para apresentar os mestres de Agostmlango de sua vida, como Simplicialfo,
figura que ajudou Agostinho a compreender o neopisino. Segundo Peter Brown, ele foi o
principal responsavel pela converséao do bispo geridi.

Entretanto, duas figuras estardo sempre preseragscitacoes de Peter Brown:
Ambraosio e Cicero. Cicero foi uma das leiturasaeftor Agostinho durante sua educacédo em
Madaura. Destacamos Cicero em especial porquecalta dddortensiuspor Agostinho é
marcante pois, a partir da leitura dtortensius Agostinho acabou se convertendo ao
maniqueismo. E Peter Brown assinala estas questpessentando assim como Marrou os
tracos deromanitas de Agostinho. Por outro lado, Peter Brown mostraespeito de
Agostinho pela figura de Ambrdsio, a quem Agostintunsiderava como um grande
conhecedor da doutrina crista. Prova disso é Aglustsentir vergonha de falar pessoalmente
com ele. Nas palavras de Peter Brown: “Agostinteo,condicdo de “profissional”’, estava
ansioso por ouvir essa oratoria singular. Considaram deleite: menos “suave e divertida”
que a de Fausto, porém “muito mais erudita”. {?3)”

Segundo Peter Brown, as biografias feitas no fadwllmpério Romano tendiam a
ressaltar apenas os feitos marcantes dos que mssavalo biografados. Possidio, bidégrafo de
Agostinho, vai de encontro a essa concepc¢do. Bapanta que Possidio prefere se remeter a
momentos cotidianos da vida de Agostinho, nos gAig@stinho interagia diretamente com
seus amigos intimos. Em alguns trechos, Peter Bresvrdeixa levar pelo fascinio por
Agostinho*®* Pontua diversas situacdes delicadas do autor, camorelacdo com uma
concubina, com sua mae Monica e o siléncio aceecaed pai. A construcdo do pano de
fundo da vida de Agostinho junto a descricdo saimes parentes e amigos auxilia na
percepcdo de seu universo pessoal. Mesmo quan@éo Beiwn menciona os rivais de
Agostinho, como Celéstio e Pelagio, estes possu@iasvparagrafos dedicados a explicitar
suas ideias e criticas a Agostinfiv.

Fausto de Milevo, personagem central da dboatra Faustp € apresentado como
sendo um dos maniqueistas com os quais Agostini®sealesapontara. Quando Agostinho
frequentava o grupo de maniqueistas ao qual seuafjuando esteve em Cartago, a fama de
Fausto de ser um conhecedor dos escritos de Mangmande. Segundo Brown, Fausto
pregava no interior da Africa do Norte e constitmi@is um entre muitos pregadores

12 BROWN, Peter., op. cit., 2006, p. 111.
123 |1dem, p. 99.

1241bid., p. 10.

12 bid., p. 426.
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itinerantes. O motivo do desapontamento de Agostioho fato de Fausto ser uma pessoa
com poucas leituras e que possuia um conhecim@stodbacerca do maniqueismo. Quando
Agostinho confrontou Fausto com questdes comple@a® a natureza do mal, Brown alega
gque Fausto demonstrou suas limitacdes.

Podemos destacar que Fausto chegou a ser tutocadAgopstinho por um curto
periodo de tempo, quando da estadia de Agostinh€arago no final da década de 380.
Brown indica que, através dessa tutoria com Agbstirha uma tentativa de Fausto em
ampliar seus conhecimentos para que ele pudesgar @@ grandes centros como Cartago ou

Alexandria.

(...) Fausto € um exemplo notavel do tipo de l@&do pela turbuléncia religiosa do

século IV. Era filho de um homem pobre de Milevagper conseguinte, autodidata.

Tendo Agostinho por tutor, tratou de estudar metisoclassicos. E que estes viriam a
ser seu passaporte para 0os homens cultos e imtuente poderiam apoiar seu

movimento. (..}

O convivio com Fausto entéo teria sido o pontalfta frustracdo de Agostinho com
0 maniqueismo. A extrema simplicidade do pregasiegundo Brown, teria feito Agostinho
abandonar o maniqueismo ao ndo conseguir soluciamasuas inquietacdes acerca do
problema do mal.

Peter Brown realiza uma contextualizagéo das abeasgostinho. Segundo o autor, a
escrita agostiniana visava sempre responder a algitiracdo do cotidiano. Algumas delas
tiveram influéncia direta de parentes e amigos. €eremplo, Peter Brown apresenta como
surgira oDe Magistro a partir de dialogos feitos entre Agostinho e Biww, Adeodato,
acerca de temas diversB80 dia a dia na Igreja podia servir como estimal@ criacdo de
alguma obra em particular. Peter Brown alega quaesthgho possui uma enorme quantidade
de sermdes por conta dessa atitude de solucionprobtemas quotidianos que vivenciou.
Podia versar sobre uma variedade de temas e aleseseus sermdes para a realidade de
seus fiéis?® No final de sua vida, Agostinho se preocupou eixaii@ima obra de linguagem
simples e de facil acesso aos leitores futuros.

O autor analisa como o pensamento agostiniandeacenfluéncias de correntes
filosoficas, como o neoplatonismo. O fato de tdadio com adversarios de diferentes linhas
de pensamento (maniqueistas, cristdos, donatigtalmgianos), desde um pregador
maniqueista de baixa instrucdo como o simpléridurato e um pensador formado entre os

1281hid., p. 69.
127bid., p. 166.
128 |bid., p. 551.
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maiores pensadores romanos do século V como oierfeePelagio, tornou Agostinho um
homem aberto aos elementos Uteis de cada um ddebates para compor suas obras.
Conhecer o maniqueismo permitiu a Agostinho disger uma vantagem contra seus
adversarios. Ja outras ideias permaneceram nosiceacis do pensamento agostiniano.
Durante os debates com Pelagio, este acusou Agodlim ser maniqueist®. E Pelagio ndo
estava longe da verdade ja que algumas de suas tdmdias possuiam aspectos do
maniqueismo.

Peter Brown formula a hipétese de que Agostinhdaheonsiderado o saque de Roma
como uma punicao de Deus pelo fato dos romanogc@ném com seus cultos. ISso se dava
porque Agostinho ndo via com simpatia a velha abdid Império Romano. Para Agostinho,
Roma representava o bastido de uma cultura perntenee uma cidade decaida. Para os
cristdos que viviam em Roma, o saque da cidadarerteste de sua fé cristd diante de uma
tragédia. Para Peter Brown, caso sobrevivessempamgue eram dignos, na visdo de
Agostinho, de estarem ao lado de Deus.

Porém, Brown nos ajuda também a perceber outedh@eimportante:

(...) Nos escritos agostinianos dessa época emroosr comentarios perspicazes lado
a lado com a expressado de interesses politicostagpia busca calculada de sua
propria autoridade, num clima de crise misturadana preocupagdo crescente com
temas fundamentais, como a culpa e o sofrimentelhéce e a mort&®

No inicio do século V, o donatismo estava em asiema Africa do Norte. Os
conflitos entre cristdos e donatistas haviam rexgcdo. Possidio quase foi morto em uma
revolta em Calama, no ano de 408. Realmente isarasa Agostinho naquele momento se o
governo imperial romano reforgaria a perseguicaoarea contra 0os donatistas. O governo
romano havia ameacado retirar os soldados querhdidado em Cartago para se dedicar a
protecdo de outras fronteiras sob os ataques cwestdos povos germanicos. O saque de
Roma era justica divina; a protecao dos fiéis @ostdo ataque dos donatistas era dever do
governo.

O que podemos tirar do trabalho de Peter Brownrélagdo de Agostinho com o
contexto de sua época: sua educacdo, sua escdihecnstianismo em detrimento do
maniqueismo, sua trajetdria como bispo e suassfies a favor de seus pontos de vista em

relacdo a aspectos doutrinarios do cristianism@s®enaneira, a escrita de uma obra por

1291bid., p. 462.
130 bid., p. 360.
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Agostinho responde a alguma questdo em determipadto de sua carreira ou a sua
participacdo de um debate com algum rival, confadastificou Peter Brown.

1.2.3 — Garry Wills: Agostinho como mistico

Escolhemos Garry Wills porque ele apresenta unrappetiva diferente sobre a
trajetéria de Agostinho. Se nos dois autores gadisamos anteriormente o foco estava nos
trabalhos, nos debates ou nas relagbes pessoaigaitinho Wills caminha por outro
percurso. E por esse motivo que optamos por ihclmieste trecho. Garry Wills opta por
valorizar a sensibilidade de Agostinho, chegane@ocara-lo como um mistico. Em sua obra
aponta relacdes ent@onfissde® Cidade de Deusos quais ele fundamenta suas hipéteses.

O autor tece uma série de criticas a maneira @shaliosos da obra de Agostinho
vém compreendendo o objetivo central Cidade de Deu® dasConfissbesNa visdo de
Wills, aCidade de Deusada tem a ver com uma obra sobre a Jerusalésiecela decadente
cidade terrena ou entre as relacdes entre Estaalolgeeja’®' A obra Cidade de Deus
apresentaria figurativamente as maneiras como cehogristdo deve se relacionar com a
cidade celeste através das boas ac¢des. Wills fidargim Agostinho alguém preocupado em
desenvolver valores éticos. A partir de metafarpsesentou a doutrina cristd de uma maneira

mais clara e sem rodeios ao homem comum.

Como ele pensa em simbolos biblicos, a analisetingma possui uma qualidade
flexivel, multidimensional, dinamica. (...) Issadtra aqueles que querem padrdes
definidos e estaticos, e que considerarem, gr@seeite, como realidades distintas as
duas cidades de Agostinho, como Igreja e Estadocéau e terra, ou tempo e
eternidade. (..}
Wills analisa as obras de Santo Agostinho figuaatiente. Segundo o autor, o titulo
dado a uma de suas principais obf2enfissbesestaria equivocado. A esséncia da obra néo
era um exercicio de remissao dos pecados, de e#ipodas falhas cometidas pelo autor ao

longo de sua vida. A palavra confissdo ndo possuf@mesmo sentido que o atd.

BLWILLS, Garry.Agostinho. Rio de Janeiro: Objetiva, 1999, p. 136.

132 1dem, pp. 139-140.

133 Segundo o dicionario Michaelis, confissdo sers&(l4t confessionel Ato de confessar ou de se confesgar.
Declaracéo das proprias culpas ao confessor, marsanto da peniténci&. Declaracao dos préprios erros ou
culpas.4 Declaracdo de artigos de fé crisfiCada uma das seitas cristésV confiteor.7 RetFigura que
consiste em confessar a falta imputa8l@ir Ato do réu que reconhece e declara ser verdadeiatoca ele
imputado.C. auricular: a que se faz ao ouvido do confessdrde dividarreconhecimento inequivoco de uma
divida (dinheiro ou coisa equivalentg). de fé:declaracdo dos artigos de fé crigta.geral: a) confissdo de
pecados feita por diversas pessoas em comum; b3s&mem que o penitente declara todos 0s pecanssno
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Confissbesviria do latim confiteri (e ndo deconfessiong que podemos traduzir
aproximadamente como testemunho. Na verdadefiteri significaria recitacdo de atos
passados. Tal sentido foi obtido pelo autor ao wtarso Evangelho de Sdo Jodo. Recitando
suas acdes, Agostinho estaria refletindo sobre @dagorma a alcancar outro nivel de
evolucao espiritual®*

Para Wills, muitas das a¢0es descritas por Adostpossuem um significado maior.
Por utilizar com frequéncia estruturas figurativasa escrita € polissémica, ou seja, pode
esconder outros significados néao tdo explicitos. ék@mplo é quando Agostinho comenta
acerca do roubo de perd3Ele e um grupo de amigos haviam roubado perasrpamar.
Ele se envergonha pelo fato de o roubo ter sidogptatamente desnecessario, pois ele tinha
condicbes de adquirir peras no mercado. Roubou gralper e a emocéo de roubar. Wills
apresenta na citacdo abaixo como esse acontecinmegmgsar de representar o mal, foi

interpretado de outra forma por Agostinho:

Em sua busca exaustiva de um possivel bem em sudoa Agostinho finalmente
apresenta uma chave psicoldgica: qualquer que fossetivo para ter agido com o
bando, néo teria feito a mesma coisa sozinho.dsgere algum bem oculto no mal?

()8

Os primeiros contatos de Agostinho com a Biblia f&tam bons. Segundo Wills,
faltava uma énfase nos aspectos doutrinarios wgé@l No inicio de sua vida adulta, a Biblia
nao respondia as inquietacbes de Agostinho: estiaan a ver com o significado do mal.
Todavia, os escritos de Mani forneciam uma explioapara a existéncia do mal a seus
adeptos. Quando Agostinho passou a se relaciomaruto grupo de jovens ouvintes em
Cartago, acabou por se tornar manigueista.

Wills alega também que € dada muita importanaidl@ncia que Ambrasio teria tido
na conversdo de Agostinfid. Ambrésio teria influenciado o autor posteriormemnta sua
meia-idade, quando Agostinho revia algumas de gostiras. Ambrosio e Agostinho nunca
trocaram correspondéncias, e a presenca do bispdil@le nas obras de Agostinho € bem
reduzida. Wills, assim como Peter Brown, acredit@ @ responsavel pela conversao de

Agostinho foi Simpliciano. Este agia como um medeslindando os segredos das Escrituras

aqueles ja declarados em confissdes anteriavéistiaelis: Dicionario de Lingua Portuguesa. Sao Paulo: Nobel,
2010.

B4WILLS, Garry, op. cit., 1999, p. 14.

135 1dem, p. 36.

130 bid., p. 35.

137 bid., p. 64.
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para Agostinho. Muito provavelmente o fato de Agdsi se ter voltado para o
neoplatonismt® também é influéncia de Simpliciano, também adefeissa filosofia. O
neoplatonismo foi o elemento final para a transig@& Agostinho para o cristianismo:
permitiu a ele extrapolar a doutrina cristd pagmaldos elementos escritos fundamentais,

como o texto biblico e alguns escritos apostéldarsdo destaque a Paulo.

1.3 - A trajetoria de Agostinho

A seguir apresentaremos a trajetoria de Santo Admsidesde seu nascimento em
Tagaste, em 354, até o inicio do século V. Nao simmecessidade de abordar as décadas
finais da trajetoria de Agostinho porque ndo irdsaea diretamente ao trabalho. Vamos
ressaltar abaixo suas relacdes, sua formacaocaassiuas disputas. Dessa forma, poderemos
compreender em que contexto Agostinho redigiu as sbras, que influéncias pensadores,
rivais e amigos tiveram na sua formacao intelecaug@ue obstaculos Agostinho teve de
superar durante a sua estadia em Hipona.

1.3.1 — Infancia e juventude

Santo Agostinho nasceu na cidade de Tagaste nded84. Tagaste localiza-se na
atual Argélia, préxima da cidade de Soukh Ahraatava-se de uma cidade de pequeno porte
e uma das principais produtoras de trigo da praairmenana da Numidia, onde se situava.

Patricio e Mbnica eram os pais de Agostinho. Agbst pouco fala de seu pai ao
longo de sua obra. Segundo Regina Bustamante, iAjoste ressentia pela maneira como
ele tratava sua mae: com violéncia e infidelidd®a Agostinho, Monica era uma esposa
exemplart*® Tinha um irm&o e uma irma, sendo Agostinho o pgémito. A irma Perpétua é
também pouco mencionada, mas Regina Bustamantéaago®e na idade adulta ela teria se
tornado uma religiosa e havia passado a viver encemvento préximo de Hiporfa® J&

Navigio, seu irmao mais novo, esteve com Agostohirante o periodo em que tentou montar

138 «Ultima das grandes filosofias do mundo romanagisia na cidade de Alexandria (Egito) e dominartie n
meio pagado entre os séculos Il e VI, (...) o natgplismo, além de filosofia correlaciona-se com uma
necessidade religiosa ao mostrar de que manelraaapmde alcancar Deus, “verdadeiro objeto do anfar)”
AZEVEDO, Antbnio Carlos de Amaral, op. cit., 1999,324.

139 BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha. Santa Méniaa: paradigma feminino cristdo IRHOINIX

1996 / Laboratério de Histéria Antiga, UFRJ, ano 1(1995).Rio de Janeiro: Sette Letras, 1996, p. 287.

140 BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha, op. cit., 1996290.
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uma comunidade ascética em Cassiciaco, onde pdteipgzat das discussodes filosoficas
empreendidas naquele ambiente.

A figura materna de Moénica sera uma presenca aotesha vida de Agostinho até sua
morte, ocorrida pouco apdés a conversdo do futugpobide Hipona ao cristianismo.
Frequentemente aparece @mfissbesomo uma mulher terna e preocupada com o destino
da alma do filho. O fato de Agostinho nao ter dudtizado logo ao nascer deixara Monica
angustiada. Regina Bustamante apresenta Monica aoraanulher submissa e conciliadora,
conformada com a rusticidade e as traicdes do méfid

A educacao de Agostinho € um aspecto importanteaiar parte das narrativas sobre
a vida de Agostinho. Agostinho passou por toda fomaacao baseada na educacéo classica:
a leitura de classicos, o estudo do latim e dog(agesar de que Agostinho acabou por fugir
das aulas de grego, segundo Marrou), a oratéretosca e a geometrfa? Se inicialmente
era um bom aluno, na juventude se tornou um prcholdinas falhas eram punidas com
castigos fisicos como a palmatoéria a qual Agostsehefere.

A educacao cristd no Baixo Império se dava pradoignte em casa sob a tutela da
familia. Apesar disso, 0s jovens cristdos eramiowd@idos em escolas romanas (Marrou as
denomina de “escolas pagdé®onde aprendiam a leitura de classicos como CiSaidstio,
Séneca.

O cristianismo ndo possuia ainda uma pedagogiriprpara a formagdo de novos
fiéis. Apenas a partir dos séculos VI e VII, sequiarrou’** é que surgiram escolas que se
baseam no ensino das Escrituras. Nos primeirososede existéncia do cristianismo, este foi
influenciado pelo helenismo. O cristianismo foilueihciado por elementos gregos e € na

pedagogia que essa influéncia estara mais clara.

(...) para poder ser cristdo, é preciso antesatesar um homem bem amadurecido no
plano propriamente humano a fim de poder fazer tonde fé e atos morais (€ um fato
historica e etnograficamente constatado: o cristiam exige um minimo de
civilizac&o). (.. 3*°

Entretanto, o custo financeiro para uma educacladaao ensino superior era muito

elevado. Patricio se vé sem condi¢cdes de sustestastudos de Agostinho. Sera gracas a

1“1 BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha, op. cit., 19p6288.
142 MARROU, Henri-Irenee, op. cit., 1957, pp. 17-19.

143 MARROU, Henri-Irenee, op. cit., 1990, p. 486.

144 1dem, p. 501.

5 bid., p. 487.
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Romaniano, um homem de classe média que vivia enadgdae se torna protetor de
Agostinho, que este continuara seus estudos ndeciaCartago.

A educacédo romana envolvia o aprendizado do gegotudo, Agostinho nao teve a
paciéncia necessaria para tal tarefa. Preferiorsart um eximio escritor e falante de latim.
Isso ird prejudica-lo alguns anos mais tarde pomumpedira de ler obras em grego. A
importancia de aprender grego estava no fato deaguaior parte da literatura romana do
final da Antiguidade era escrita em grego. Até nesiiras cristds como os escritos paulinos

estavam em grego. Entretanto, Agostinho se orgaldawm latim sem falhas.

(...) Enquanto isso o homem, em busca da glérielaguéncia, diante de um juiz que
€ outro homem, no meio de muitos outros homensoquercam, persegue o inimigo
com o&dio violento, evitando, com o méximo de atencéometer um erro de
pronincia, ndo aspirando o h quando diz inter hesif..}*°

Apés a conquista romana ao final do periodo repad, o latim vai se tornar uma
lingua predominante na Africa. Segundo Regina Buside, isso ocorrerd por causa de sua
praticidade**’ O latim funcionava como uma lingua usada no atioi Com 0s contatos
entre a populacéo norte-africana e os dominadoraanos sendo cada vez mais frequentes,
saber o latim era essencial. Provincias como a tianei a Mauritania serdo fundamentais
para o envio de suprimentos para a capital imperial

Segundo Regina Bustamant&)a o grego era a lingua dos intelectuais e a ineféa
dos norte-africanos pelo latim era clara. Essaep#atia da populacéo local se far4d marcante
principalmente para o cristianismo. A traducdo dali& para o latim na Africa do Norte em

muito auxiliara sua difusdo entre as comunidadesido

Na Africa do Norte, houve uma rapida difusdo dstznismo. No fim do século II, a
Igreja cristd aparecia constituida com comunidadgsortantes, uma hierarquia,
cemitérios, locais de reunido, uma liturgia lat@séruturada e martires para morrerem
em nome da fé cristd durante as perseguicdes tjup&io Romano moveu contra 0s
cristdos. (..}*°

196 AGOSTINHO, SantoConfissdes Livro |, 18, 29S&0 Paulo: Paulus, p. 44.

147 BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha. Latim, PunicoBerbere na Africa do Norte: Identidade e
AlteridadeIN Phoinix / UFRJ, Laboratério de Histéria Antiga Ano VI (2000). Rio de Janeiro: Sette Letras,
2000, p. 318.

148 BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha, op. cit., 200319.

1499 BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha. Espacos e paéticulturais em Hippo Regius: Estratégias e
Taticas INPhoinix / UFRJ, Laboratério de Histéria Antiga Ano X (2004).Rio de Janeiro: Mauad Editora,
2004, p. 291.



43

1.3.2 — A chegada de Agostinho em Cartago

Aos 17 anos, Agostinho se muda para Cartago, padsa a viver sob a tutela de
Romaniano, homem com recursos e status em Cartsgseejtornara protetor de Agostinho.
A mudanca para Cartago se deu tendo em vista engm@de de seus estudos. Agostinho
passa a viver em concubinato por mais de dez &lfmsdispomos de informacdes (sequer o
nome da concubina) acerca dessa concubina poistidlgosa menciona poucas vezes.
Sabemos através da olfanfissdespenas que ele se relacionou com ela e que maiszde
anos depois eles deixaram de se relacionar.

Agostinho teve um filho junto com essa concubima come era Adeodato. Adeodato
esteve em Cassiciaco durante o retiro filosoficeegundo Peter Brown, foi inspiracdo para
um dos dialogos de AgostinhDe Magistro(O mestrg. Nessa obra, Agostinho assume o

papel de um mestre e ensina diversos temas defidos

Escrevi um livro intituladd® Mestre no qual meu filho conversa comigo. Tu bem o
sabes, todos 0s pensamentos ai manifestados pantedacutor sao realmente dele,

entdo com dezesseis anos. Nele encontrei muitaasogualidades, ainda mais

extraordinarias. Aquele talento causava-me adnorggdis quem senao tu poderia ser
o autor de semelhantes maravilhas??..)

Aos 18 anos, Agostinho conclui a sua educacaodbem Cartago. Esse momento da
vida de Agostinho sera marcado por uma inquietgg&oele tinha acerca dos problemas do
mal e da imortalidade da alma. Agostinho teve d¢ont@m uma obra perdida de Cicero
denominadaHortensius Agostinho demonstra que a leitura dessa obra opowvlhe
reflexées: “O livro € uma exortacdo a filosofialamava-seHortensius.Devo dizer que ele
mudou 0s meus sentimentos e 0 modo de me dirtgieke transformou as minhas aspiracées
e desejos® O Hortensiusé um didlogo entre Cicero e um politico denomin@aintus
Hortensius Hortalus no qual sé&o discutidos temddatafia grega. O objetivo era difundir o
helenismo entre os romanos. O impactoHtmtensiusem Agostinho foi 0o de despertar o
interesse pela filosofia grega.

Enquanto estudou em Cartago, pdde contar com iticade Romaniano, chegando a
morar por quase dois anos na cidade. Romaniancesaiou a varias pessoas influentes em

Cartago, de forma que pudesse se tornar tutorithos e alguma dessas familias. Era uma

130 AGOSTINHO, SantoConfissdes Livro IX, 6, 14 Sdo Paulo: Paulus, p. 247.
151 AGOSTINHO, SantoConfissées Livro IlI, 4, 7. Sdo Paulo: Paulus, p. 70.
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maneira de Agostinho conseguir ascender socialm@atehecendo pessoas influentes é que
Agostinho teve contato com 0 maniqueismo.

Agostinho foi levado entdo aos locais de culto mpawista por esses amigos. O
maniqueismo chegava a ter templos ou centros dgagiie, mas 0 mais comum era a
pregacédo itinerante. Quando a perseguicdo do Impg€oimano recrudesceu, as reunides

passaram a se tornar mais sigilosas.

Além dos templos ou igrejas, havia as residénciadicplares dos auditores,
principalmente dos mais abastados economicameh@mnadas de ‘vivendas ou
moradas exteriores’, onde, em tempos dificeis, @ momentos de perseguicdes e
proibicdes por parte das autoridades governamemiéis de servirem de abrigo para
os eleitos, celebravam-se os rituais as escondids?

O maniqueismo nao foi capaz de responder a todgsersintas que Agostinho
possuia, mas havia fornecido algumas das respissagadas: Agostinho rejeitou a ideia das
duas esséncias (uma boa e uma ma) do maniqueisntic@ a visdo escatoldégica de mundo
de Mani. O encontro entre Agostinho e Fausto desWil homem considerado um dos
maiores conhecedores do maniqueismo, ocorreu mm&enaais tarde. Fausto permaneceu em
Cartago para ser tutorado nas leituras classicadgustinho. Fausto era um homem simples
com poucas leituras feitas. Agostinho esperavaabioou um fildsofo como um homem da

estirpe de um Cicero ou um Platéo.

(...) Assim, quando ele chegou, travei conhecimenta um homem amavel, de fala
agradavel, capaz de expor de forma muito mais ratra@ que os outros diziam. (...)
Nem me parecia ele mais sabio pelo fato de tercssémpatico e falar elegante. E
aqueles que o haviam elogiado ndo eram bons cohdreseda realidade, pois o
tinham na conta de prudente e sabio por se agradigeua eloquéncia’

Agostinho tinha um profundo respeito pela pessoRalisto. Mas Fausto s6 conseguiu
mostrar a ele a fragilidade do maniqueismo. Emindm@a tenha se tornado cristdo neste

momento, Agostinho havia se desiludido com o maigquo.

152 COSTA, Marcos Roberto Nunddaniqueisma Histéria, Filosofia, Religido. Petrépolis, RJ: Vez£003, p.
140.
133 AGOSTINHO, SantoConfissdes Livro V, 6, 10S&0 Paulo: Paulus, p. 124,
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1.3.3 — Alida a Milao e o bispado de Agostinho empbna

Desde 381, Agostinho passara a atuar como umaiesge tutor responsavel por
ensinar gramatica e retérica em uma escola progmnrum de Cartagt? Recebia alunos
provenientes de familias abastadas, enviados deita de obras de autores greco-romanos
como Aristoteles, Séneca, Cicero, Platdo entre@sufgostinho atraiu a atencéo de algumas
familias influentes por causa de sua capacidade totor.

Em 384, Agostinho € enviado para Mildo para at@mo tutor para os filhos de
familias influentes. Por essa época, o nome de Asitrbispo de Mildo, era muito famoso
entre os cristdos. Ambrdésio atraira a atencao dest#adho por possuir um estilo peculiar de
serméo ao falar dos ensinamentos biblicos trazeadmra o cotidiano do cristdo. A Biblia
nao seria apenas um testemunho da histéria dogrsiéo ou da trajetéria de Cristo, mas um
conjunto de mensagens a serem aplicadas para aleidada individuo para Ambrésio e
depois para Agostinho.

Através de Ambrosio, Agostinho conhece SimpliciaBocessor de Ambrdsio como
bispo de Mildo, foi o responséavel pela decisdo destinho em se converter ao cristianismo.
Ambrésio Ihe apresentou o neoplatonismo, mas faipitiano quem sanou as duvidas de
Agostinho. Este foi 0 mestre intelectual de Amhwgsi que estimulou Agostinho a procurar

Simpliciano.

As ideias dessa filosofia mostraram a Agostinhooasibilidade de encontrar a
verdade absoluta, ndo através do testemunho dosdosenmas mediante a
concentracdo nas realidades interiores e espgit@aencontro com 0s neoplaténicos
dissipou algumas de suas dividas e favoreceu aceumreensao sobre alguns
principios cristdos que ndo conseguira perceb@&ilmia. (...)}>

As obras de neoplatdnicos como Plotino e Porffram,exemplo, eram traduzidas para
o latim por Mério Vitorino, pensador neoplaténicdamés ligado a Simpliciano. E, com isso,
Agostinho teve acesso a Plotino. E em Plotino qgesfinho conseguira sua resposta ao
problema do mal. “(...) Se todas as coisas eraadasi por um Deus perfeito, entdo o mal ndo
era uma substancia, mas sim a privacdo do bent*f.Agostinho segue entdo para
Cassiciaco, localidade préoxima a Mildo, onde bws@ uma comunidade ascética. A partir

dessas formulacdes neoplatbnicas, Agostinho vaiageximar do cristianismo. Os

1% BROWN, Peter, op. cit., 20086, p. 79.

135 | EMOS, Marcia SantosO olhar de Agostinho de Hipona sobre o Império Romeo Ocidentat uma
abordagem semidtica da Cidade de Deus (dissertecam®strado). Niterodi: UFF, 2004, p. 53.

13| EMOS, Marcia Santos, op. cit., 2004, p. 52.
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neoplatdnicos ligados ao cristianismo possuem us&wmais metaférica das Escrituras em
contraposicdo a visdo literal feita pelos manigasisA Biblia podia ser interpretada

alegoricamente, apesar de apenas Deus saber gaeatido verdadeiro por tras das palavras
da Biblia. Para Agostinho, isso o faz se aproxim@rPaulo, cujas cartas e epistolas o
permitem criticar parte do pensamento maniqueatstap, por exemplo, a origem do mundo e
as duas esséncias (o0 bem e o mal).

Na Pascoa de 387, Ambrosio batiza Agostinho. Pouteses depois de seu batismo
Agostinho termina a escrita @onfissbe® comeca a analisar aspectos doutrinarios nos dois
livros finais da obra. Terminada a celebracéo dsto@ de Agostinho e passados alguns dias,
decide retornar a sua cidade natal, Tagaste, ndex389.

A cidade de Hipon#&i um importante porto da provincia romana da NliamiHipona
foi conquistada apos a derrota cartaginesa na Sadgdoerra Punica (218-202 a.C.). Situada
préxima da peninsula Italica, portanto, foi uma cdades portuarias responsaveis pelo envio
de suprimentos para as cidades italianas. Segundbjolvbi, a presenca romana nas
provincias africanas se dava principalmente arpdds cidades. Sobreviveram grandes
centros urbanos do periodo cartaginés, embora tanelétissem comunidades a beira do

deserto cujas autonomias foram mantidas pelos rasnan

“(...) Nas provincias africanas, e particularmemaeAfrica Proconsular, a vida urbana
era muito desenvolvida; foram registradas ao mepashentas cidades no conjunto
da Africa do Norte, duzentas das quais apenasadngia Proconsular; mas ndo se
enfatizou o suficiente que tal civilizagdo urbaoaherdada em grande parte da época
panico-nimida.*®’

Apos seu batismo, Agostinho procurou evitar oidadue possuiam vacancia de
presbiteros. I1sso se dava porque era uma pratimamcescolher presbiteros por aclamacéao.
Quando uma figura importante ou de reputacdo cogusi#tnho passava por uma cidade, este
poderia ser aclamado. Agostinho conseguiu se emgdesser aclamado como presbitero por
dois anos, mas em uma pregacao de Valério, bisptiptea naquele momento, Agostinho

nada pode fazer.

Esse era um tipo de incidente comum no Baixo Imp@dmano. E transcorreu muito
depressa: num sermao, o bispo Valério falou emitmisivo sobre as necessidades
urgentes de sua Igreja; a congregacao virou-senay esperava, descobriu Agostinho
postado em meio a ela, na nave; com a gritariagbente que o método exigia, as

" MAHJOUBI, A. O periodo pré-romano e pés-romandifiica do Norte IN MOKHTAR, Gamal (org.).
Historia Geral da Africa vol. Il ; Africa Antiga. Brasilia: UNESCO, 2010, p. 514.
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pessoas empurraram-no até o trono elevado do bkisgobancos dos padres que se
alinhavam na abside recurvada ao fundo da bag{lig&®

Valério nomeou Agostinho como seu futuro sucessobispado de Hipona em 395.
Agostinho, entdo, estava a frente de uma dioceperde médio com um ndamero razoavel de
fieis cristdos. O tempo de que dispunha para seatea contemplacéo se foi. Agostinho se
via as voltas com uma série de problemas paraversdlos séculos IV e V, um bispo nao
cuidava apenas da pregacao doutrinaria. Possutz@tanmcumbéncias de ordem juridica.
Estas acabavam por tomar muito de seu tempo: reaspierelas entre proprietarios de terras,
questbes de sucesséo e até o julgamento de crimmems.

O guotidiano de Agostinho, desta maneira, ndosenples. Sua dedicacéo literaria
fica aquém de sua propria vontade. Quando néo tikghaolucionar problemas de ordem
juridica, precisava lidar com os movimentos cisowdti Em muitas ocasides, Agostinho
parava de escrever uma obra para cuidar de rekxers de pensadores cismaticos. Lia e

depois formulava respostas ou comentarios sobte @i lido.

1.3.4 — O combate ao maniqueismo no final do século

Lidar com os cultos pagédos da Africa do Norte ® @3 movimentos de dissidéncia
cristd (maniqueismo, donatismo, pelagianismo) s&oto uma das atribuicbes mais
importantes do bispo de Hipona. Em Hipona o cnigi@o estava longe de ser maioria. As
religides africanas ligadas a agricultura aindaspi@sn raizes fortes.

Maniqueismo e donatismo estavam muito presente®ioodas sociedades da Africa
do Norte. Ganhavam mais espaco a partir de pditicdias do governo romano: ora eram
religidbes perseguidas, ora eram religides tolera@amaniqueismo foi um movimento que
atraia os jovens desiludidos com o cristianismas fmrnecia solugdes misticas a questdes
como a origem do mundo, o que era o0 bem e o0 mah® @lcancar a salvacdo. Enquanto
isso, o donatismo era adotado por varios membreditéanorte-africana ligados a uma leitura
estrita da Biblia.

O embate entre cristdos e maniqueistas ocorrerimeia década do bispado de
Agostinho (entre 396 e 406). Os maniqueistas n&sysam um movimento organizado por
causa das perseguicOes feitas pelo governo impesiabno. Enquanto o donatismo

funcionava como uma Igreja institucionalizada cates espalhadas por varias cidades e um

18 BROWN, Peter, op. cit., 2006, pp. 171-172.
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eventual apoio de autoridades locais, o0 maniquefanmmonava a partir de pequenos grupos.
Os maniqueistas possuiam alguns centros de pooher Blilevo e Cirta, mas, com excecao
desses locais, as fontes maniqueistas ndo nomario|a respeito disso.

Muito da influéncia de Agostinho no movimento & foi conquistado
progressivamente. Por bastante tempo ele contouccamoio de grandes proprietarios de
terra de cidades como Cartago e Hipona. N&o engt@d® envolvimento com assuntos da
politica exceto quando defendia sua comunidadetal® @usivos dos prefeitos romanos
(altos impostos sobre terra, prisdes de campomeseanotivos futeis). Portanto, o apoio dado
por esses grandes proprietarios, seja denunciardis|de culto maniqueistas ou possiveis
suspeitos, serviu ao bispo para legitimar a suaepeicdo aos grupos de maniqueistas
presentes na diocese de Agostinho.

Os Ultimos tratados antimaniqueistas saocCantra Fausto (397) e o Contra
Secundinug399). Durante a questdo antipelagiana, Agostsdra acusado por Juliano de
Eclano, um dos maiores pensadores do movimentgipet de ser maniqueista. Em alguns

momentos, ele terd de se defender dessas acus3coes.

19 BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 479.



Capitulo 2
O MANIQUEISMO: SUA DEFINICAO, SEUS RITUAIS E A CRIT ICA

AGOSTINIANA AO MITO DA CRIACAO MANIQUEISTA

2.1 — A definicdo de gnose e heresia

O maniqueismo foi um movimento cisméatico origin&tmatual Ird cuja pregacao foi
iniciada a partir do século lll e se estendeu aadus do século X. Tratou-se de um debate a
partir de um sincretismo de varios elementos prevees de outras religibes como o
zoroastrismo, 0 mazdeismo, o mitraismo, o crigmani e 0 judaismo. Seu fundador é um
homem denominado Mani, do qual falaremos mais &&li& maniqueismo é definido como
um movimento gnostico, de critica a determinadasnehtos (a Criacdo do mundo, a
existéncia de Deus e o Bem e o Mal).

Neste capitulo analisaremos o que foi 0 movimegdstico e suas principais
caracteristicas. Veremos ainda como surgiu o ggsid cristdo e sua relagdo com o
cristianismo em um momento em que este Ultimo maseatabelecer o seu canone. A seguir,
discutiremos as influéncias do gnosticismo e dodeiasd® sobre o maniqueismo e que
elementos do cristianismo foram sobrepostos a eksasreligides. Explicaremos um pouco
dos fundamentos e praticas do maniqueismo a piagirestudos de Henri-Charles Puech e
Michel Tardieu, pesquisadores de alguns escritosiquaistas que resistiram as a¢fes do
tempo. Esses fundamentos maniqueistas interessamosso trabalho para nos auxiliar a
compreender as criticas que Agostinho faCoatra Fausto

Veremos ainda a trajetoria da pregacdo de Manineoco maniqueismo ganhou
espaco no mundo romano. Faremos algumas observagies criticas pontuadas por
Agostinho ao maniqueismo. Nos dedicaremos tambfdamasobre Fausto, 0 homem a quem
Agostinho direcionouContra Fausto Apesar de as fontes serem extremamente lacunares,
buscaremos fazer uma descricao da trajetoria detd;autilizando a Unica fonte que fala um
pouco sobre o pregador maniqueista: Agostinho.

Ao final do capitulo, analisaremos alguns quadeigados a partir de extratos do

Contra Faustoque nos permitirdo compreender as criticas questikgw faz em relacdo ao

10 Religido surgida na Pérsia entre os séculos X&/KIcujo fundador foi Zoroastro. Sua principal céesistica

€ o dualismo, apresentando dois seres divinos,aAklazda e Ahriman, que estariam em uma luta etenma
que no final dos tempos o Bem venceria o mal. Ekplemos com mais detalhes o masdeismo em unotopic
neste capitulo.
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mito da Criacdo maniqueista. Ao criticar aspectmsndniqueismo, Agostinho utilizou-se de
alguns principios da guerra justa, como a justaaaa intencdo justa, a boa-fé e a justica

comparativa.

2.1.1 — A gnose e o movimento gnéstico

Entre as religides gndsticas, o dualismo € cogremh seus escritos. A Criacdo do
mundo é atribuida & acdo de dois seres ou essénaias representando o Bem e outra
representando o Mal. Esse dualismo apresenta ddeus bom esta em um longo conflito
com as forcas do Mal. No final dos tempos, os ésdo$, ou “perfeitos”, unirdo suas almas
com a esséncia do Deus bom em um confronto deciSei nesse momento que o Bem

prevalecerd sobre o Mal, reiniciando o ciclo terapor

(...) nas vérias literaturas gnésticas dos prinseséculos de nossa era podem ser
encontrados outros desenvolvimentos desse mesnao femtilizacdo levantina deste
tema €, a uma so6 vez, ética e ontoldgica. O pimcip verdade e da luz representa
tanto virtude quanto existéncia verdadeira’{..)

O Deus bom é visto fragilizado nesse confronto colial. Ele depende da ajuda de
seus escolhidos para que, ao se purificarem, poagaia-lo a derrotar o Mal. Mircea Eliade
ilustra uma mensagem de observancia aos preceipopsstos pela religido gnostica. Essa
observancia sempre deve ser mantida pelos fiéis,aantrario o Mal se fortale¢®

Entretanto, a presenca do Deus do Mal fornecdileqaiou, nas palavras de Eliade,
uma “funcédo” ao Deus bom. Nas religibes gnéstidasemos pensar na Criagdo como sendo
Unica e estritamente boa. A presenca do Mal é nterd Criagdo. E o que move o
gnosticismo. Ao conhecer a verdade, o escolhidodipar do conflito entre o Bem e o Mal e
passa a dedicar sua vida a se preparar espiritndrpara se unir ao Deus bom no conflito

final.

(...) essa contribuicdo negativa para a obra co8niog (montanhas, serpentes e
animais nocivos etc.) constitui elemento essemeiamuitos mitos e lendas populares
cosmogobnicos difundidos desde a Europa Oriental aat8ibéria, nos quais o
adversario de Deus desempenha uma futféao.

161 CAMPBELL, JosephAs méscaras de Deus vol. 2Mitologia Oriental. Sdo Paulo: Palas Athena, 1994,
263.

182 E|IADE, Mircea.Histéria das crencas e das idéias religiosas vol-De Gautama Buda ao Triunfo do
Cristianismo. Rio de Janeiro: Zahar, 2011, p. 274.

183 1dem, 2011, p. 274.
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Em alguns mitos cosmogoénicos gnoésticos como ndgueismo, o Mal foi inserido
no homem pelo Deus do Mal e cabe ao Deus do Bemaream Salvador para mostrar o
conhecimento verdadeiro aos homens. Em outros hutyeo no valentinianismo, o Mal é
inerente a Criacdo causando um equilibrio. Pela dgdhomem em busca de iluminacéao é
gue ele se salvara e podera estar ao lado do &us Busca pelo conhecimento interior ou a
vinda de um Salvador que revelara a verdade s@steamuns dos mitos gnésticos.

A queda do homem € um mito cosmogobnico provenidntenasdeismo. Segundo
Campbell, durante a Criacdo, o homem recebeu uma ga esséncia do Bem e outra do
Mal.*** Caberia ao préprio homem agir para se purificaeve@rter esse quadro da queda.
Conhecer a cosmogonia € um caminho para a ver@adea maneira de alcancar a salvacéo
seria seguir os preceitos pedidos pela religidooconejum, a moderagcao e, em alguns casos,

a ascese e a castidade.

(...) o carater primevo da Criacdo havia sido kehedoria e verdade, nas quais,
entretanto, a escuriddo, a falsidade e a mentifzath penetrado, constituindo-se
agora dever do homem erradica-las por meio de sy&ip virtude de pensamento,
palavra e acat®

Segundo Henri-Charles Pue®i,o gnosticismo pode ser localizado inicialmente na
Pérsia, no Egito e na Babilénia por volta do sé&lloa.C., quando os persas invadiram o
Egito e ampliaram seu império. O contato entrdigi® egipcia e 0 masdeismo teria gerado
uma visdo esotérica da Criacdo como indica Ptéch.

Entretanto, Puech acredita que um segundo grupeledteentos como a ideia da
salvacao foi inserido nesse gnosticismo mais avcditsse segundo momento teria sido
influenciado pelo contato com o judaismo. Foraneiporadas nesse momento ideias como a
salvacdo, o Deus juiz e o Criador presente no @GEriesriginado desse Deus presente no
livro do Génesis na Biblia cristd o mito da Criag@omundo interpretado pela gnose em que
a esséncia do Criador passa a fazer parte dededassas.

Mas existe uma segunda etapa do movimento gndsticomelhor dizendo, um
segundo grupo de elementos dentro dos sistemasoda,gjue nao explica de maneira
suficiente essas comprovacdes. Se, por exemplemfaz referéncia as doutrinas dos

164 CAMPBELL, JosephAs méscaras de Deus vol. -3Mitologia Ocidental. S&o Paulo: Palas Athena, 1994,
163.

185 1dem, p. 163.

1% PUECH, Henri-Charle€En torno a la Gnosis vol. |- La Gnosis y el tiempo y otros ensayos. Madrid:
Taurus, 1992, pp. 219-225.

57 1dem, p. 219.
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naassena¥’® podemos distinguir tragos judeus sobrepostos acapa pagé ou que se
tenha ligado a ela. (%

Apés a descoberta dos Manuscritos do Mar Mortofimad da década de 1940 em
Nag-Hammadi, novas interpretagdes surgiram a rmespei gnosticismo. A0S poucos esses
manuscritos estdo sendo editados e traduzidodangMeum contato entre o helenismo e o
gnosticismad-" Embora ainda existam dividas quanto & origem dstigiismo, Simon aponta
0 contato com o helenismo como sendo sua provaugtm. Apesar disso, 0 autor ndo
descarta as influéncias das religides do Oriemteggpecial da Pérsia.

2.1.2 — O conceito e o desenvolvimento do gnostms cristao

O gnosticismo cristdo surge a partir do final douso |1 d.C. e principios do Il d.C.,
segundo Marcel SimaoH! Esse fendmeno ocorre a partir de um processovemenaior de
helenizacdo do mundo romano. Os cultos de mistémeo o mitraismo e o culto da deusa
egipcia Isis ganham mais espaco e, no séculoGl| tnham conquistado adeptos até mesmo
entre os imperadores romanos, como Cémodo e, stente, os imperadores ilirios, que
eram adeptos do mitraismo. Essa aceitacdo dos aétoistério por membros das camadas
mais elevadas do Império Romano abriu espaco paceitacdo de um conhecimento mais
esotérico, favorecendo as religides gnoésticasesgalharem pelo mundo romano.

Até os séculos IV e V d.C. (e, possivelmente, m€smo posteriormente), o
cristianismo nado possuia um canone oficial, seg@atbSchneider. A escolha dos livros que
faziam parte do canone oficial foi feita apenas femais do século 1l d.G’? Questdes de
exegese como a Trindade, a natureza divina ounterle Deus e a condenacdo ou nao da
imanéncia ndo haviam sido solucionadas. Esse dontava margem para discussdes que
ocorreram ao longo do Baixo Império Romano e imftugram até Agostinho.

A crescente helenizacdo do cristianismo teve cai@sugas de grande alcance. Antes
de tudo surgiram disputas sobre que elementos poska aceitos na esfera espiritual

188 Osnaassenoforam um movimento gnéstico surgido por volta dous |l d.C. na regido da Asia Menor e na
Grécia. Fundado por Mariamme, discipula de Tiagdusto continha elementos de filosofia, exegese e d
religides de mistérios.

189 PUECH, Henri-Charles, op. cit., 1992, p. 223.

170 SIMON, Marcel e BENOIT, Andréludaismo e cristianismo antigode Antioco Epifanio a Constantino.

Sao Paulo: Pioneira/EDUSP, 1987, p. 153.

1 1dem, p. 151.

172 SCHNEIDER, Carl. El Cristianismo IN MANN, Golo eBWSS, Alfred Historia Universal —Roma. El

mundo romano vol. 2. Madrid: Espasa — Calpe, 1p6502.
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e quais precisavam ser rechacados por complet@s Esmtrastes deram lugar a
quest&o decisiva sobre a verdadeira essénciastimoismo. (..}

Os apologistas do cristianismo como Justino, otikMa@apontam que Simado, o Mago,
seria 0 primeiro representante do gnosticismoawisNao podemos confirmar com certeza
essa informacéo porque, segundo Mircea Eliadend@deera um gndstico, mas acreditava-se
ser possuidor de poderes de cura e anunciador ldacéda dos homer$* J& Campbell
interpreta a figura de Sim&o como a de um milagreirental, pregador itinerante e realizador
de pequenos milagres de clfaO apéstolo Pedro chegou a confronta-lo na Sansabiee
suas alegacdes de ser um Salvador, acusando Sert&o ignorado a importancia de Jesus.
Para Eliade, Simdo pode nao ter sido um gnoésticas eus discipulos o foram,
principalmente apds a destruicdo do segundo TerepioJerusalém, pelos romanos no ano
70.

Marcido de Sinope, nascido no ano 85 d.C., n@aoedp Ponto, foi uma das grandes
figuras do gnosticismo. Marcido foi tratado comoeaga e excomungado pelo bispo de
Roma no ano de 144. Entretanto, fundou uma sérieodeunidades em toda a costa do
Mediterraneo, segundo Simdff.Sua morte ndo possui uma data precisa, mas Sicnedita
ter sido por volta do ano 160.

Na doutrina de Marcido € possivel perceber algurasacteristicas do gnosticismo.
Simon aponta o “(...) dualismo, o docetismo créao e a recusa do Antigo Testamento.
(...)"*"” O ponto de vista marcionista originou-se de unsiysa extrema na interpretacdo dos
escritos paulinos. Marcido identificava no Deusdosmo e repleto de compaixdo alguém
distinto do Deus do Antigo Testamento, que punigersenente os pecadores. Marcido
reconhecia uma diferenca acentuada entre as duaseatacdes. 1sso s6 poderia significar a
existéncia de dois seres divinos, um bondoso esteele compaixdo (0 Deus do Novo

Testamento) e um justo, mas cruel (o Deus do Arfftegiamento).

(...) Em sua obra principahntithesis apresentava o cristianismo como um novo
conhecimento em sentido absoluto e em radical g@osio Antigo Testamento. Este
apresentava um deus dos judeus, assim dizendo, juas irascivel e vingativo, que
criou um mundo material, repleto de maldades e desix enquanto o Novo
Testamento proclama um Deus completamente difererdeus Pai supremo que por
puro amor desceu do céu no ano décimo-quinto dermdipr Tibério para liberar as

173 |1dem, p. 508.

1" ELIADE, Mircea, op. cit., 2011, p. 326.

175 CAMPBELL, Joseph, op. cit., 1994, p. 289.

17 SIMON, Marcel e BENOIT, André, op. cit., 1987,154.
7 1dem, p. 154.
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almas dos lagos do mundo criado; a Unica coisaxgjgé dos seus era uma fé sincera
e lhes incentivava a virtude para levar uma vidsea e purd’®

Os preceitos de Marcido subsistiram apdés sua neorbeideario do marcionismo
continuou a existir nas comunidades que ele havidddo. O marcionismo enfraqueceu por
volta do século Il por causa das perseguicdesiades pelo governo romano. Carl Schneider
indica a absor¢cdo do marcionismo pelo maniqueisue, vinha ganhando cada vez mais
adeptos a partir do final do séculoliff.

Pouco tempo apds a morte de Marcido, surgiu erabdd, na Frigia, entre os anos de
160 e 170, um mistico chamado Montano. Pregavasdapocalipticas na regido da Asia
Menor. Montano teve uma boa aceitacdo entre asdasmopulares, fossem cristdos ou nao.
No Ocidente, segundo Simon, ndo houve uma difii&igrande de suas ideias; temos relatos
de nucleos montanistas na regidao proxima ao Rodaormp, por exemplo, na cidade de
Lyon.*®° O destaque dado ao montanismo foi a ades&o dei@ect a0 movimento no ano de
205.

(...) Esta ética austera proporcionou a nova codadi® muitos adeptos no Ocidente,
inclusive quando no Oriente ia desaparecendo lerttamao ndo ocorrer o fim do

mundo e morrerem 0s primeiros propagadores quatmapredicado com verdadeiro

entusiasmo. Sua influéncia foi consideravel a padi ano 200, ndo somente sobre
Tertuliano e toda a Igreja africana, sendo tambdonesirineu e as comunidades do
vale do Rédan&®*

A doutrina montanista apontava o fim dos tempasacam acontecimento de um
futuro préximo. Segundo Schneider, a salvacdo asgavantida para aqueles reunidos nos
lugares de culto. Estes deviam esperar o fim dopde em um regime ascétit®d.Essa
concepcao escatologica foi tdo bem aceita que, $ianan, os fieis venderam seus bens e
seguiram para os lugares de cdfto.

No montanismo identificamos também uma préticatast mais radical, de acordo
com Simon, que exigia o jejum, a abstencdo de atimseimidos, a castidade entre aqueles
que eram casados e a aceitacdo do matifriBsse ascetismo funcionava como uma espécie
de purificacdo do espirito do fiel, pois no morgam os pecados ndo eram perdoados. Cabia
ao fiel aguardar o julgamento divino, pois apenagdyoderia considera-lo digno.

178 SCHNEIDER, Carl, op. cit., 1965, p. 510.

191dem, p. 510.

180 SIMON, Marcel e BENOIT, André, op. cit., 1987,159.
181 SCHNEIDER, Carl, op. cit., 1965, p. 510.

82 |1dem, p. 510.

183 SIMON, Marcel e BENOIT, André, op. cit., 1987,158.
184 |dem, p. 158.
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Além de Simé&o, o Mago, Marcido e Montano, Valemtaanbém foi um representante
do movimento gnostico. Suas ideias foram muito [gpe e alcancaram um grande namero
de fiéis, segundo Eliad& Nascido no Egito, Valentino lecionou gramatica Roma entre
os anos de 135 e 160, mas néo conseguiu alcapgaic@io de bispo. Foi excomungado apés
um desentendimento com o papa Aniceto e optounegap fora dos limites de Roma.

Ha uma separagdo na gnose valentiniana entreesqgeé conhecem os mistérios ou
“psiquicos e aqueles que sao possuidores de uma sabedtimirou ‘hilicos’. Cabe a um
Salvador enviado pelo Criador despertar o conhatmneerdadeiro e fazer com que tanto
psiquicosquantohilicos possam alcancar um status superior do conhecindensd mesmo e
se tornem parte de uma terceira classe denomipagarhaticos %

(...) O conhecimento constitui a condicdo origimal absoluto; a ignorancia é
consequéncia de uma desordem produzida dentro dessao absoluto. No entanto,
a salvacéo propiciada pelo conhecimento equivalenaacontecimento césmico. A
redenc&o do Ultimgheumaticosera seguida da destruicdo do mufito.

2.1.3 — As fontes sobre o gnosticismo cristao

Até meados das décadas de 1940 e 1950, conhectamgogsticismo através dos
“Padres da Igreja”, como Irineu de Lido e Clematgeilexandria. Portanto, o pouco que era
conhecido do gnosticismo provinha de seus critiégsinformacfes de que dispunhamos
eram também lacunares, o que nao permitia comporpus doutrinal desses movimentos.

As fontes sobre o gnosticismo cristdo podem seididas em alguns grupos de
escritos, segundo Marcel SimBH.Em primeiro lugar, temos os escritos dos assirmeldas
“Padres da Igreja”: Inacio de Antioquia, o PasterHermas, Justino, o Méartir, Eusébio de
Cesareia, Hipdlito de Roma. Nas obras desses awtarerealizadas pesquisas com base nos
livros gnosticos difundidos pelo mundo romano auraesmo a andlise desses autores como
contemporaneos do movimento gnéstitoContudo, existem também refutacdes feitas por
eles ao gnosticismo ou defesas do cristianismo,ocor8yntagmasgscrito por Hipdlito de

Roma (por volta do ano 200).

185 ELIADE, Mircea, op. cit., 2011, p. 325.

18 |dem, p. 329.

87 1bi., p. 329.

18 SIMON, Marcel e BENOIT, André, op. cit., 1987,1p9.
189 PUECH, Henri-Charles, op. cit., 1992, p. 194.
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Puech classifica dois tipos de fontes: criticatagea pregadores do gnosticismo no
século Ill e alguns autores que denomina como pagicomo Celso, Plotino e Porfirio. As
criticas aos pregadores gnosticos ndao formam um é@mpleto, mas estdo espalhadas entre
as diversas obras de Origenes e Clemente de AléaafldPor sua vez, 0s escritos
denominados “pagdos” constituem uma fonte valipsgs foram escritos por um critico do
cristianismo, Celso, e dois autores que inspirasanmovimento neoplatbnico no cristianismo:
Plotino e Porfirio.

Outro tipo de fonte sobre o gnosticismo cristémafgarte do acervo do Museu de
Berlim, no final do século XIX, segundo Simon. Ciitnem: “(...) alguns escritos gndsticos
de finais do século Il e comecos do lll, sem duvitiigidos primeiramente em grego, e que
foram conservados em carta concretamenta?istis Sophia os Livros de leofl e o
Apokryphorde Jodo etc. (..}

Apo6s a descoberta dos Manuscritos do Mar Mortofinal da década de 1940
surgiram fontes que permitiram esclarecer algutes fabscuros (como o corpus doutrinal de
alguns desses movimentos) e revelar aspectos nwamtecidos do gnosticismo cristdo.
Podemos destacar o Evangelho da Verdade, o Evangelpundo Tomeé, o Evangelho
segundo Felip&®® o Tratado de disciplina e os Comentarios sobreatlab como os mais
importantes para essa compreens&o do gnosti¢imo.

2.1.4 — O conceito de heresia

Etimologicamente, a palavra heresia € originaa giego airesis que significa
escolha, partido, faccdo. Segundo Kochakowicz lavpmheresia possuia um tom pejorativo
quando era referida a alguma passagem do Novoriiesta'*> Na Epistola aos Corintios ele
apresenta sua vida pregressa como uma heresiasfarignorante aos ensinamentos de

Cristo. A palavra s6 adquiriu o significado de dmas desviantes a partir do século Il d.C.

(...) a palavra refere-se mais a um determinadpogreligioso do que a uma doutrina
errbnea, muito embora S&o Pedro fale de falsoefaofe de falsos mestres que

10 1dem, p. 195.

1 bid., p. 195.

192 5IMON, Marcel e BENOIT, André, op. cit., 1987,195.

193 1dem, p. 150.

19 ELIADE, Mircea, op. cit., 2011, p. 307.

19 KOCHAKOWICZ, Leszek. HeresitN ROMANO, Ruggiero (org.)Enciclopédia Einaudi vol. 12
Mythos/Logos — Sagrado/Profano. Imprensa Nacidbasa da Moeda, 1987, p. 301.
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trazem heresias ao povo [Epistola segundo Sdo P&dt§ isto tanto pode referir-se
a “divisdes” como, mais perto da acepgdo moderramio, a erros doutrinats®

Dessa forma, Kochakowicz compreende o termo leeraspartir de seu sentido
etimoldgico. Para ele, um herege interpreta o c@rafitial de uma maneira alternativa.
Através de uma visdo nao oficial, ressignifica semsas, de forma nem sempre inovadora.
Para Kochakowicz, muitos hereges ndo desejavamaiga novo ou ousado, mas recuperar
aspectos originais da religidd.

Quaisquer punicbes, excomunhdes ou perseguictdsadhs contra os hereges
demonstram o fato de eles representarem uma miNg&se contexto, a pressao da ortodoxia
era efetuada irrestritamente. Sendo poucos, sedfodmakowicz, ndo poderiam impor suas
ideias ou causar uma inflex&5.A Igreja pretendeu lidar com esses hereges ane<lgs
provocassem problemas na propria definicdo do @aoficial. Essa postura foi mais evidente

durante o periodo de formacé&o do “cristianismoiafica opinido de Kochakowicz.

(...) De fato, os heréticos sempre constituirampengo muito maior para a Igreja do
gue os judeus, os pagdos, 0s apoéstatas ou osnlilsed, como consequéncia, ela
sempre 0s tratou com maior severidade. As apostasifuizem a forca numérica do
corpo religioso, as heresias ameacam a sua unidadeste respeito todos os
organismos ideolédgicos, quer se trate da Igrejar glee movimentos politicos,
evidenciam o mesmo padrdo de reacdo, instintivene dompreensivef®

Por sua vez, Marcel Simon analisa a heresia em pergpectiva historica. No seu
entendimento, as heresias representaram um mowumeéat oposicdo ao canone do
cristianisma®®® Surgiam as margens do cristianismo e buscavanestanto que estava sendo
estabelecido em momentos em que o cristianisma@ntgava fragmentado ou fragilizado
internamente.

Marcel Simon aceita a oposicdo entre ortodoxi®redia, e também Mircea Eliade.
Nesse tipo de estudo, o entendimento da heresraeogor um mecanismo de negacédo, ou
seja, partindo do que a heresia n&8'@ vitéria da ortodoxia sobre a heresia significara
Simon, a vitdria de um conjunto de ideias coereatdse uma seérie de “(...) elucubracdees

fantasistas, de uma teologia cientificamente ekdmrentre doutrinas sem organicidade

1% 1dem, p. 301.
97 bid., p. 301.
198 bid., p. 302.
19 bid., p. 302.
20 5MON, Marcel e BENOIT, André, op. cit., 1987,389.
211 dem, p. 290.
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(...)".?° Para Simon, portanto, o estudo da ortodoxia é base para analisar as heresias.
Estas constituiram movimentos separatistas ou \d&gifincia que ndo obtiveram sucesso e

devem ser estudadas como fenbmenos pontuais.

(...) Aparentemente é normal e evidente que a oxiacconstitua o dado primeiro, ou
seja, que o cristianismo tenha sido ortodoxo deslerigens, surgindo depois a
heresia, para deformar e mutilar a verdadeira & dettrina. Assim o considera a
concepcao classica das relacdes entre ortodoxeesif’®

Segundo Kochakowicz, o conceito de heresia pass&rgs critérios: “(...) Implica a
negacao ou a duvida sobre qualquer verdade daiféadiesde que 1) a pessoa que nega ou
duvida seja batizada; 2) que ele (ou ela declarers#do); 3) que ele (ou ela) se obstine no
erro. (...)*** Nos dois primeiros casos, a vontade do acusadeerEsia tem peso na sua
absolvicdo. Bastava a Igreja realizar alguma espipunicéo disciplinar. A heresia pode ter
surgido em virtude de uma interpretacao diferemtgudla do canone oficial. Esse tipo de
situacao era ainda mais comum entre os século¥ll guando a teologia cristd estava em
formacéo.

O item 3 chama a atencdo porque em alguns casmsnenum membro do clero
oficial ou um fiel, podiam proferir uma heresia. 9de caso, a Igreja realizava uma
admoestacdo pedindo ao acusado algum tipo deagdma{publica ou por escrito). Uma vez

feita a retratacdo, deixam de ser entendidos carenhs.

(...) € importante observar que nem todos os quaral vez fizeram uma afirmacao
herética sdo automaticamente considerados herétiéos além do mais, de ser
obstinados e defender a ideia errada, ndo obstantefinicbes e proibicdes das
autoridades (a literatura catélica sublinha fre¢gmente que os heréticossistunt
contumaciter, emendare nolent, defenser persisteny. (...

Como apontamos acima, Mircea Eliade e Marcel Siatitimam o critério da negacéao.
A ortodoxia valorizava o pensamento original helwaenquanto a heresia o repudiava,
principalmente as religides gndstiédS0 Antigo Testamento era negado porque a histéria d
Criacéo revelada no Génesis estava errada. Dapeetgréncia ao Novo Testamento, mas
principalmente aos escritos de Paulo. Nas religgigsticas, a Criacdo sé era acessivel aos

escolhidos, ou seja, aos despertos para o “conbatinverdadeiro”.

292 |pid., p. 305.

293 |pid., p. 290.

204 KOCHAKOWICZ, Leszek, op. cit., 1987, p. 302.
295 | dem, p. 302.

2 ELIADE, Mircea, op. cit., 2011, p. 344.
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Segundo Eliade, a ortodoxia representaria o camicdrreto do canone oficial
enquanto a heresia seria 0 seu desvio. Cabia ja Igg@rimir com severidade os desviantes.
Entre os séculos Ill e V, a Igreja sufocara esagsnhos esotéricos representados pela gnose,
e, na visdo de Eliad8’ mesmo ap6s o canone ter sido estabelecido, eleraam olhar de
desconfianca em relagdo as experiéncias misticasri@rios definidores da ortodoxia sdo
para Eliade:

(...) 1°) pela fidelidade ao Antigo Testamento anaa tradicdo apostélica atestado
pelos documentos; 2°) pela resisténcia aos excessamaginacdo mistificante; 3°)

pela reveréncia em relacdo ao pensamento sistem@in relacdo, portanto, a
filosofia grega); 4°) pela importancia atribuidaidstituicdes sociais e politicas, em
sintese, ao pensamento juridico, categoria espeeiti génio romano. (%%

2.2 — O maniqueismo

Nas proximas péaginas, iremos expor uma sintesee sob maniqueismo suas
caracteristicas basicas, seus conceitos fundadews, hierarquia interna, seu mito
cosmogobnico —, a fim de que possamos apresentguma fde Fausto de Milevo: como a

historiografia o interpretou e sua trajetoria.

2.2.1 — As caracteristicas basicas do maniqueismo

O manigueismo possui trés caracteristicas baseasma religido revelada, trazer um
conteudo doutrinal criado pelo seu préprio fundadoser missionaria. A seguir vamos
discutir essas caracteristicas para podermos analfsincionamento da hierarquia interna do
maniqueismo.

O livro sagrado do maniqueismo &babuhraganque significa Livro de Shapur ou
Sapor. Esse livro foi escrito por Mani, o articdado maniqueismo, e dado como presente
ao rei sassanida Sapor |. BbabuhraganMani expde o conteddo da doutrina maniqueista e
seus principais rituais. Segundo Marcos Robertoe@ost&® a obra pode ser dividida em
duas partes: na primeira, Mani se apresentava eaom@rofeta continuador de uma longa
linha cujos antecessores foram Moisés e Jesusumleas principios cosmolégicos do Bem

e do Mal. Na segunda parte, Mani apresentava cosatvacao seria possivel.

27 | dem, p. 346.

298 |pid., p. 346.

29 COSTA, Marcos Roberto Nunddaniqueisma Histéria, Filosofia e Religido. Petropolis, RJ: sz 2003,
p. 119.
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Outras obras fazem parte do conjunto de doutriftasnaniqueismo: divro dos
Mistérios o Livro dos Giganteso Evangelho de Manio Livro do Tesource oFarakmatija
Segundo Michel Tardieu, todos foram escritos poniMaas apenas Shabuhragarhavia
sido traduzido para o per$4. Com excecdo dd.ivro dos Mistérios as outras obras
apresentam a Criagdo do mundo, a batalha entreno e Mal e 0s preceitos a serem
seguidos pelos maniqueistas.

O aspecto mais ressaltado pelos maniqueistas déatoode Mani ter redigido o
Shabuhraganlisso Ihe dava um aspecto de maior veracidaddedidm cristianismo, pois
guem redigiu os Evangelhos foram seus apostolu&o @ proprio Jesus. Mircea Eliade indica
a vontade de Mani de evitar quaisquer controvéesiavimentos heréticos, tomando como
exemplo as disputas ocorridas no seio do cristizmfs?

Entretanto, Puech acredita em uma intencéo de Maturnar sua religido universal.

(...) Religido unificada e proselitista por diregode fato, 0 maniqueismo também é
uma religiao do Livro. Exatamente, de certa foriar; repousar sobre um corpo
doutrinal Unico e imutavel, que o maniqueismo semécondicdes de garantir a sua
propaganda uma aceitacdo universal e definitiv3t™.

Sua tendéncia ao missionarismo também constitla garacteristica importante.
Segundo Eliade, essa tendéncia demonstrava a eotkallani de colocar 0 maniqueismo no
mesmo patamar do cristianismo. Mani levava a l& sabedoria aos desconhecedores da
verdade e se colocava como um um guia para a iagam

A pregacdo do maniqueismo era realizada em igrejpgemplos maniqueistas
situados na Asia Menét? Fora dos limites do Império Romano, também exist@egadores
maniqueistas, como, por exemplo, no Extremo Oridte causa das perseguicdes efetuadas
pelo governo romano, a pregacdo do maniqueismosisMenor era realizada em casas de
particulares onde se montavam os altares e ushpfira a realizacéo dos rituds.

Nos momentos de grande perseguicdo, como durapmraulgacdo do edito de
Diocleciano contra os maniqueistas (287)ps maniqueistas realizavam seus rituais as
escondidas. As casas dos seguidores serviam tamgbém abrigo para os eleitos ou

20 TARDIEU, Michel. Manicheism. lllinois: University of lllinois Press, 2009, p08

2 1dem, pp. 83-85.

22 ELIADE, Mircea, op. cit., 2011, p. 335.

23 PUECH, Henri-Charles. El Maniqueismo IN PUECH, Hi&harles Historia de las religiones Vol. Vit Las
religiones em el mundo Mediterraneo y en el Oriéhtiximo. Madrid: Siglo Veintiuno, 1985, p. 223.

24 dem, p. 187.

#15COSTA, Marcos Roberto Nunes, op. cit., 2003, (0. 14

218 5IMON, Marcel e BENOIT, André, op. cit., 1987,1&9.
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perfeitos, cuja rotina envolvia a reclusdo. QuaAdostinho chegou a Roma, viveu alguns

meses em uma dessas casas, Como mostra a citagém ab

(...) No entanto, eu continuava em Roma a frequesgachamados santos [eleitos]
enganados e enganadores, e ndo s6 com 0s seuntésl entre 0s quais estava
aquele que me acolheu em casa quando adoeci elestiva mas também com os
chamados “eleitos”. (...) Nessas condi¢cdes, ndaedale reprimir claramente a
excessiva confianga que — como eu constatei — raspeldeiro nutria pelas fabulas
que enchem os livros maniqueus. #’.)

2.2.2 — A hierarquia interna do maniqueismo

O maniqueismo absorveu praticas e habitos desorligibes, como o masdeismo e o
cristianismo. Do cristianismo, uma das praticasoatidas foi a organizacdo das funcgdes
religiosas, instituindo uma hierarquia interna. \Betp Tardieu, cada devoto possuia uma
funcdo ou ocupacédo na comunidade de fiéis. No daguerarquia estava Mani e logo abaixo,
um Sumo Sacerdote. As demais funcdes eram: 12a@Est2 bispos e 360 sacerdotes. A
seguir estavam os eleitos e, por dltimo, os ousfite

Na parte mais alta da hierarquia estavam o Surner@ate e os apoéstolos. Esse Sumo
Sacerdote, segundo Puéthera indicado por seu antecessor. O primeiro SuaterSote
denominava-se Siniano e havia sido apontado pedpripr Mani. Os apoéstolos tinham
poderes para sagrar bispos ou diaconos, organizaliica missionaria, definindo seus
rumos, e defender a doutrina contra seus oposit®f@s Marcos Roberto Nunes Costa,
equivaliam aos cardeais do cristianisfffoOs bispos eram os encarregados da formacdo de
novos padres missionarios. Para Puech, o objetisoampliar o alcance da mensagem
maniqueista. Esses padres seriam enviados a locgie 0 maniqueismo ndo tivesse
chegadd?

Mais abaixo se situavam o0s sacerdotes. Estes aditamente entre os fiéis
maniqueistas ou eram pregadores itinerantes. Faestdilevo era um desses sacerdotes,
pregando em Cartago. O diferencial dos sacerdajes e tratava de uma funcao que tinha a
possibilidade de acumular outras ocupacdes, e p&iwaa organizar os rituais maniqueistas.

Segundo Puech:

2T AGOSTINHO, SantoConfissées Livro V, 10, 18-19S40 Paulo: Paulus, 1997, pp. 132-133.
28 TARDIEU, Michel, op. cit., 2009, pp. 69-71.

29 pPUECH, Henri-Charles, op. cit., 1985, p. 279.

220 COSTA, Marcos Roberto Nunes, op. cit., 2003, [2.13

221 PUECH, Henri-Charles, op. cit., 1985, p. 280.
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(...) Existia no interior dessa categoria — dosimtes — tipos especificos de fiéis,
cujos epitetos indicavam qualidades ou fungGescespe“chefes de oragdo”, ou “de

hinos”, “chefe da doutrina religiosa”, “chefes dendacdes de caridade”, “castos”,

FIITS "o

“continentes”, “pregadores”, “escrivdos”, “leitotestc. (...f*

Entre os catecimenos reconhecemos uma clara aposi eleitos ou perfeitos e 0s
ouvintes. Os eleitos eram os iniciados na religéd® ja haviam obtido a gnose, conhecendo o
mito cosmogobnico, a queda do homem e o0 que preaiséazer para auxiliar as forcas da luz.
Mircea Eliade entende o processo de iniciacdo coamm@a anamnese, ou Seja, ele se
reconheceria como parte de sua esséncia atrauémaléigacdo entre Deus e todas as almas
deste mund6® Os eleitos precisavam seguir uma série de intdiou selos: viviam
reclusos nas igrejas e templos maniqueistas. Gatesveram pessoas que haviam aderido a
religido, mas ainda nédo eram iniciadas. Frequentaga lugares de culto e podiam até
permanecer nas casas onde eram realizados os Gtuab o que Agostinho frequentou em
Cartago. Apesar de a reclusdo ser desnecessaeeisgwam passar por determinadas

privacoes.

2.2.3 — O relato maniqueista sobre o mito cosmoga@ni

Antes de prosseguirmos em nossa analise dos sritkai maniqueismo, vamos
apresentar o mito cosmogonico. O entendimento deissaria mitoldgica é fundamental
porque dentro dela estdo presentes elementoosaigyimportantes como a queda do homem
e o dualismo.

Na doutrina maniqueista, podemos entender a aagdo do universo a partir de trés
momentos: o Tempo Primordial, o Tempo da Criagcdo Eim dos Tempos. Esses trés
momentos constituem a esséncia da doutrina mastqueégundo Eliadé?

Bem e Mal sempre existiram no universo primordibitavam um mundo acima do
nosso em um espaco denominado Pleroma, no quateoénegido pelo Pai da Grandeza, que
representa o Bem, e o sul é regido pelo Principe Tdavas, representando o Mal. A
coexisténcia entre esses dois principios, Bem ¢ #fafoi abalada quando o Principe das
Trevas percebe o esplendor da luz do Pai da Grandesse esplendor é tamanho que o

Principe das Trevas deseja tomar a luz para ss@bera em suas trevas.

222 pUECH, Henri-Charles, op. cit., 1985, p. 275.
22 ELIADE, Mircea, op. cit., 2011, p. 335.
224 |dem, p. 336.
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Percebendo o perigo que o Principe das Trevassema, o Pai da Grandeza emana
de si a Mae da Vida. Esta da origem ao Primeiro éforou Ohrmizd. Ohrmizd também da a
luz cinco filhos que agirdo como sua “armadura”tas forcas do Principe das Trevas. Ao
chegarem a dimenséao das trevas, Ohrmizd e seos 8#p derrotados. Quando os demoénios
(ou arcontes) das trevas devoram os filhos de Qlrnoi Principe das Trevas passa a possuir
uma parte da esséncia de luz do Pai da Grandepas$a mistura entre trevas e luz que
ocorrera a criagdo do homem.

Antes de passarmos ao segundo momento (0 Temgiriaggao) faremos algumas
observacbes. Em primeiro lugar, o Pai da Grandeza @rincipe das Trevas sé&o
representacées dos deuses supremos iranianos: Maz@da, o Senhor da Luz, e Ahriman
(ou Angra Mainyu), o Demoénio da Mentira. Represents esséncias do Bem e do Mal,
respectivamente, no mito iraniano, segundo JosegmpBell?® No mito da Criacdo é
reforgcada a existéncia de particulas do Bem e donManundo e cabe ao homem erradicar o

Mal através de um compromisso com a religido.

(...) o carater primevo da Criacdo havia sido kahedoria e verdade, nas quais,
entretanto, a escuriddo, a falsidade e a mentiramh penetrado, constituindo agora
dever do homem erradica-las por meio de sua préptiede de pensamento, palavra
e acad?®

Uma segunda observacdo € a presenca no mito cosioogde dois conceitos
religiosos: a transcendéncia e a imanéncia. Nasd¢emmténcia, Deus esta além de nossa
capacidade de compreensdo. Campbell aponta parainmayeacidade do ser humano de
enxergar ou entender uma divindade transcend&nsse é o conceito religioso que rege o
judaismo, o islamismo, o cristianismo e o protd&am; tornou-se, segundo Campbell, uma
marca das religibes ocidentais.

A imanéncia é um conceito identificado por Cambihas$ religides orientais. Um deus
imanente esta presente em todas as coisas, fezdeadada um de nés. Na imanéncia, todos
possuem uma parte da esséncia divina dentro d€odbs 0s seres humanos possuem
potencial divino e a estadia no mundo material & tonrma de educar o espirito na verdade

do universo.

Em um mundo que é divino em si mesmo, onde Deuséénte, no impulso do voo
dos passaros, no raio, na chuva que cai, no kddhenl, ha uma epifania de divindade

225 CAMPBELL, Joseph, op. cit., 1994, p. 163.
228 | dem, p. 163.
227 bid., pp. 97-98.
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em toda visdo, todo pensamento e todas as agfes—qpara aqueles que a
reconhecem — € 0 comeco e o fim em si mesmo. H& fpdos, e em todos, uma
revelacdo universal. (%%

Apresentados esses dois conceitos, Campbell afjuaaalgumas religibes gndsticas
surgidas a partir de influéncias do helenismo, disdrismo e do cristianismo possuiam
elementos tanto de transcendéncia como de imarf@idiesse mito de Criacdo onde s&o
apresentados trés momentos distintos, transpamnederapo continuo em que Mani descreve
acontecimentos passados, presentes e um posgiwel éom o fim dos tempos. E um tempo
divino, porém demarcado com inicio, meio e fim. &uods fazer a comparagdo com o
cristianismo, religido de um deus transcendentane wma sequéncia de criagdo continua. Ao
mesmo tempo, esse tempo divino é ciclico e demarceetorno ao caos primordial no final
dos tempos. Neste momento, a ordem do universa aoltque era antes de Bem e Mal se
encontrarem e disputarem o poder entre si.

O segundo momento também é chamado de Segundgi&ri@ Pai da Grandeza
evoca 0 “espirito vivo” que invade os dominios @iemvas. Ao chegar 1a, o espirito vivo toma
Ohrmizd pelas méos e o levanta, carregando-o da aol Pai da Grandeza, mas deixando
seus filhos para trds. O espirito vivo enfrentam@®ntes e consegue derrota-los, espalhando
seus restos pelo universo. De suas peles, 0 céiado;,cde seus 0ssos sdo gerados as
montanhas e os vales; e de suas carnes e fezesam&nto € criado. A morte dos arcontes
também libera a luz aprisionada na boca dos arso@@m essa libertacdo da luz, nascem o
Sol, a Lua e as estrelas.

Com um ultimo esfor¢o, o Pai da Grandeza evocarcelro Mensageiro ou Grande
Enviado, pois ainda havia luz aprisionada nos dmwinlas Trevas. O Grande Enviado
assume a forma de uma virgem nua para atrair o$rdem(ou de um belo rapaz para as
demodnias). A visdo das demdnias era assustador@nhdicado gravidas da luz devorada
dos filhos de Ohrmizd. Ao ver a virgem nua, os deio® se excitam de tal forma que seu
sémen jorra e derramam a luz absorvida dos filleo®kirmizd. Parte do esperma sobe em
direcdo a luz criando os animais, enquanto a quérte € assimilada pela terra criando os
vegetais. As demdnias gravidas abortam seus fetegr@m o homem nu representado pelo
Grande Enviado. Seus fetos por sua vez devorare dag arvores que haviam nascido do

sémen dos demonios.

228 |pid., p. 210.
22 |pid., p. 212.
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As forgas das Trevas, percebendo a intengdo dod®abrandeza, evocam dois
demobnios, um homem e uma mulher, para recuperae @ue havia sido perdida. Esses
demodnios sdo o casal primordial do cristianismoad\@ Eva. S80 seres repugnantes que
devoram os fetos abortados para recuperar a luzlgsehaviam absorvido. Adao, por ter
devorado mais luz do que Eva, € mais suscetielrdnacdo. Toda a sua prole é passivel de
ser despertada por Jesus, a Luz, quarta emanac&aidda Grandeza. Jesus, a Luz, foi
enviado pelo Pai da Grandeza para auxiliar os hsnaealcancar o caminho da luz. Os
homens sédo a prole de Adéao, podendo, através clag@o, retornar a esséncia do Pai da
Grandeza.

O terceiro tempo é o final escatologico. O obftils filhos de Adao é libertar a luz
gue existe no interior de cada um. Essa luz dewvenaa ao Pai da Grandeza para auxilia-lo a
confrontar as trevas. A existéncia do mundo € roatie sofrimento para o Pai da Grandeza
porgue cada novo ser que nasce absorve uma pastederca e o enfraquece. O mundo sera
destruido por um mar de chamas que durara 1468 As@mas justas serdo julgadas dignas
ou nao no Tribunal de Cristo B8m3a. A luz formada pela unido dos vegetais, animalas
almas justas subird aos céus; o Mal formado petasddios, os desonestos e os pecadores
formardo uma “bola” (dolog que sera atirada em um fosso. Com isso, 0 cao®imfial
retornara e a luz e as trevas voltardo a estaraggmapela eternidade.

Podemos perceber o tema da guerra que atravesss &€s momentos. O
maniqueismo defende a guerra entre o Bem e o Mad,ieterditos realizados por seus fiéis
representam uma forma de eles participarem nestbate entre o Deus da Luz e o Deus das
Trevas. Esta seria a sua justica da sua guer@naeta esséncia do Deus da Luz. O que
Agostinho critica nesse terceiro tempo é o fateslenaniqueistas acreditarem que tal mundo
é fruto do Mal e que o objetivo do homem é moregagortalecer o Deus da Luz. O objetivo
final da guerra entre o Bem e o Mal deveria seazagondo a morte, para Agostinho.

Aqui podemos fazer mais algumas observacdes. Qlonto criado a partir de uma
sequéncia de acontecimentos repulsivos e maléfic@siacdo do mundo é obra dos arcontes
demoniacos. E o objetivo final no mito cosmogénimo maniqueismo € a destruicdo do
mundo e a morte dos homens. Dessa forma, as pastida luz aprisionadas nos homens
podem voltar a se unir ao Pai da Grandeza e derestaforcas do Mal. Portanto, o
maniqueismo era uma religido de morte, valorizamfim do mundo para um retorno ao caos

primordial, conforme Eliade:
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(...) O mundo foi criado com base numa substareiacthiaca, os corpos dos arcontes
(ainda que o ato cosmogdnico tenha sido efetuadaposer divino). E o homem é
obra das forcas demoniacas em sua mais repulsieanacdo. E pouco provavel que
exista outro mito antropogdnico mais tragico e rhaisiilhante. (.4

Podemos distinguir também no mito cosmogoénicceagirca de um salvador que viria
libertar os homens. Segundo Eliade, trata-se daspacto dos escritos paulinos: o redentor
que desce ao mundo material para ensinar a veedsalar os homerid® A figura de Jesus,

a Luz, em muito se parece com a sua contrapagt crisinal claro de um sincretismo de
elementos cristaos.

O maniqueismo se apresenta como a religido daaderdsegundo Eliad& Sua
histéria contém explicacdes para todos os fendbmencisisive para a existéncia do Mal. A
religido satisfaz a sua maneira os questionamelitesomens sobre suas origens e por que

0S seres supremos permitiram o surgimento do Me¢ es homens.

(...) a teologia, a cosmogonia e a antropogoniaiquafsta parecem satisfazer
gualquer questdo relativa as “origens”. Compreesgdgsor que 0Ss maniqueistas
consideravam sua doutrina como mais “verdadeistd, @, mais “cientifica” do que as
outras religides: € porque ela explicava a totdkdado real por meio de uma cadeia de
causas e efeitos. (*3J

2.2.4 — Os rituais no maniqueismo e o que sao oédrselos

Mani deixou em seus escritos interdigdes a sexmledos para que pudessem manter-
se puros e livres da acdo do mundo externo. Esgaslicbes denominam-se selos (ou
signaculg e eram obrigatérias a todos os adeptos. Eramienenmo de trés: o selo da boca, o
selo das maos e o selo dos seios. Tardieu apras@@taalorizacdo da vida ascética, Unica
capaz de proteger os eleitos dos males do mtfido.

O selo da boca possui duas prerrogativas: nadeblas ou mentir e o0 jejum
alimentar. A boca, segundo Marcos Roberto NunesaCdsve estar voltada a adoracédo do
Senho”®® Os maniqueistas eram proibidos de mentir. A bogm& das formas de a luz sair

do corpo do eleito, ndo podendo este viola-la marfdo blasfémias.

Z0ELIADE, Mircea, op. cit., 2011, p. 339.

21 dem, p. 306.

232 |pid., p. 339.

233 |bid., p. 339.

4 TARDIEU, Michel, op. cit., 2009, p. 77.

235 COSTA, Marcos Roberto Nunes, op. cit., 2003, (0. 10
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As interdicOes alimentares eram severas. Era idmilbomer carne ou vegetais
pesados e beber vinho. Os animais e vegetais pesatibham muitas particulas de luz
pertencentes ao Pai da Grandeza. Para Marcos Bobedoutrina maniqueista permitia a
ingestdo de algumas frutas e legumes, possuidergsutas particulas de I&2.0s eleitos
podiam ainda purificar os alimentos ingeridos, ri@edo sua luz, conforme a sua
proximidade com a salvagao.

Constituia o selo das maos a proibicdo do trabadhterra, da matanca de animais ou
vegetais e de arrancar arvores. Qualquer um degsss para Tardieu, feria as particulas
deixadas no mundo material, no interior da tem@® animais. Era uma interdicdo seguida a
risca, com os eleitos tomando cuidado até dedkgima folh&>’

Como consequéncia de ndo poderem trabalhar a ¢sreleitos também n&o podiam
possuir propriedades. Michel Tardieu aponta a indpaia das doacdes laicas e de ouvintes
que se tornavam responsaveis por tomar conta das gue antes pertenciam ao eléito.
Um eleito ndo devia se preocupar com bens matgr@igue o manigueismo acreditava na
destruicdo do mundo ao final dos tempos. Era ma@p®itante pregar aos ouvintes a verdade
e auxiliar na erradicacéo do Mal.

O selo dos seios complementava as outras duasligites. Por se tratar de uma
religido cujo objetivo Ultimo € a crenca na desfioi do mundo, o selo dos seios é uma
consequéncia de suas crencas. Tratava-se da @dierdd casamento e a procriagdo. Ter
filhos ou formar uma familia, como indica Marcosbiedo Nunes Costa, envolvia retirar mais
particulas de Luz e enfraquecer ainda mais o P@rdadez&>

Essas eram as interdicbes dos eleitos. Aos ougyirdeselo dos seios nédo era
necessario. E a posse de terras era permitidaajmpias deles foram responsaveis por ceder
suas casas em momentos de perseguicdo do govemamaoou do persa na época da
pregacdo de Mani, segundo Tardfi@liOs ouvintes também auxiliavam na organizacdo do
culto e na preparacdo dos alimentos ingeridos ma®s. Assim, o selo da boca funcionava
para os ouvintes da mesma forma que foi observelda pleitos.

Quanto aos rituais do manigueismo, podemos destigmatica de alguns semelhantes
aos sacramentos cristdos: a confissdo, a eucagisiidatismo. O batismo praticado pelos

maniqueistas ndo envolvia a imersédo do fiel na .apsa porque o batismo objetivava a

3% |Idem, p. 100.

T TARDIEU, Michel, op. cit., 2009, p. 68.

238 |dem, p. 70.

239 COSTA, Marcos Roberto Nunes, op. cit., 2003, (.10
20 TARDIEU, Michel, op. cit., 2009, p. 85.
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morte da pessoa pelas aguas e seu retorno a vitasar salvo. Ou seja, a imersao envolvia
morte e ressurreicdo, de acordo com Elf4i€omo se tratava de uma religido na qual a
morte era a passagem para um mundo criado a mhtiforcas malignas, um ritual
envolvendo ressurreicdo nao era aceito. O batismonaniqueismo tinha a ver com a
aceitacéo do fiel pelos demais adeptos. O tipdtdal para a realizacdo do batismo néo foi
deixado claro por Mani no Shabuhragan, sendo deigadritério de pregadores itinerantes
como Fausto. Fausto ensinava nas casas de cultm, qmor exemplo, a que Agostinho
frequentava em Cartago, a realizar o batismo. E#se$s podiam incluir um jejum ritual, a
participacdo em uma celebracdo ou a ingestao mermtios purificados, segundo Tardieu.

A pratica da eucaristia era um pouco diferenterdad. Embora ndo tenhamos relatos
muito precisos, alguns autores como Puech acredigem préaticas licenciosas ou
orgiastica$*? Puech menciona ritos de tortura de pecadores smdealizava a eucaristia ou
até atos de pedofilia. Nenhum deles € verificad® foates, nem mesmo nos comentérios
feitos por Agostinho. Agostinho defende que a psatla eucaristia era uma contradicdo no
maniqueismo porque, se 0S maniqueistas proibiamgestdo do vinho, ndo poderiam
comungar. Entretanto, Tardieu alega a inexistédeisse ritual porque cada alimento ja
possuia uma particula de Deus, ndo sendo necessgerr 0 corpo ou o sangue de Cristo,
pois isso j& era parte do processo de alimenfdéao.

Uma unica festividade era celebrada no maniqueisni®€ma. Era uma festividade
que simbolizava o periodo no qual Mani foi torturael morto na Pérsia. Aqui € feita uma
analogia a Pascoa cristd, em que € comemoradata encessurreicdo de Cristo. Durante o
Béma, era realizado um ritual coletivo em publisegundo Tardieu, no qual os eleitos

confessavam seus pecados e eram purificddos.

2.3 — Expanséao e queda do maniqueismo

No Extremo Oriente, 0 maniqueismo esteve ativaatéculo 1X, mais precisamente
na China. Porém, os maniqueistas foram muito prgdds pelas constantes mudancas no
trono imperial. Durante a dinastia dos Uiguris, Tumquestdo?*® chegaram a converter o Kan

(rei). Mas, quando a dinastia dos Kirghisi subiypader, as perseguicdes foram retomadas, a

241 ELIADE, Mircea.Tratado de Histéria das ReligidesS&o Paulo: Martins Fontes, 2010, p. 159.
242 PUECH, Henri-Charles, op. cit., 1985, p. 288.

23 TARDIEU, Michel, op. cit., 2009, p. 57.
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partir de 722. O maniqueismo conseguiu manter agumpequenas comunidades na
Dalmacia, Arménia e no interior da Pérsia. Segufidmle, 0 maniqueismo conseguiu manter
sua base de fiéis no Extremo Oriente até o séciMa*®

O manigueismo conquistou um grande numero de cemweno Ocidente entre os
séculos IV e V. Em que pese o edito de Dioclecianadenando os maniqueistas a
perseguicdo (297), o maniqueismo conseguiu solaeeiestabelecer igrejas e templos na
costa oriental do Mediterraneo. Para Marcel Simas,medidas de repressdo contra o
maniqueismo faziam parte de um projeto imperialDigcleciano para restaurar o culto
imperial romano: “(...) o edito contra 0s maniqueasstitui certamente uma antecipacao dos
editos contra os cristdos. Uma vez mais, deparamacom a politica de fortalecimento das
tradicdes religiosas do passado que fizeram a grando império. (...7*’

Agostinho dedicou a primeira década de seu bispadombater varios pregadores
maniqueistas. Além de Diocleciano, Constantino, en@hiano, Teodosio, Hondrio e
Justiniano mantiveram a condenacdo ao movimentoigomista. Esse movimento de
expansdo do maniqueismo comecou a perder félegotm go século VI com a continua
campanha dos imperadores e posteriormente dossrg@onanicos. JA no século X, o

Ocidente ja ndo possuia mais nacleos grandes digueistas.

2.4 — A historiografia a respeito de Fausto

Em vista da falta de relatos acerca da trajetfgi&austo, o espaco dedicado a ele em
nosso trabalho € muito pequeno. O que sabemospaitesle Fausto vem do proprio
Agostinho, mas, mesmo assim, temos relatos e aandiferentes acerca do pregador
maniqueista. Cada um dos autores que apresentasdraic® avalia a importancia de Fausto
na vida de Agostinho a partir de uma perspectiéanm. Uns acreditam que ele foi essencial
para a conversao de Agostinho, outros que elepfmas mais um fator dentre varios. Outros
ainda nem o mencionam ou apenas o citam sem maigpésacoes.

Marrou, por exemplo, apresenta Fausto como umeglitande comprovagéo de sua
hipétese: o maniqueismo era uma filosofia despeodéd qualquer profundidade teoldgica,
Ao apresentarmos os bidgrafos de Agostinho antedote, nos referimos ao fato de que
Marrou dedica um espaco muito reduzido para falamaniqueismo. O autor oferece um

paragrafo para falar de Fausto.

24 ELIADE, Mircea, op. cit., 2011, p. 340.
247 SIMON, Marcel e BENOIT, André, op. cit., 1987,1&9.
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(...) Agostinho conheceu, por experiéncia, as @oeaas decepcbes de todo
esoterismo, que sempre promete para amanhd a géwetpue dissipara todas as
davidas; e, ao cabo de nove anos, quando lhe moparem, enfim, um encontro

com o grande homem dos maniqueus na Africa, Falestdileve, verificou que este

ndo era o pogo de sabedoria onde contava desalteeaie®

Para Marrou o ponto alto da trajetéria de Agostisfio as suas Ultimas duas décadas.
A disputa pelagiana vai fazer Agostinho redigir ssuiadbras de maior grau de erudicéo
justamente porque seus adversarios exigiam isg @einaniqueismo e o donatismo seriam
apenas “heresias rusticas” pregadas por homenasixie hivel intelectual, segundo Marrou.
Em sua interpretacdo, Fausto seria apenas um hamendecepcionaria Agostinho e o
levaria a conversdo ao cristianismo.

Na concepcao de Garry Wills, a figura de Faustarexg® como a de um pregador
insuficientemente capacitado para lidar com AgbstirFausto € descrito como um homem
simpatico, mas desprovido de qualquer talento cedlogo. Wills 0 apresenta como alguém
que, inicialmente, se dizia ser um especialistananiqueismo, mas que acaba se tornando
discipulo de Agostinh®®® Wills deixa transparecer uma fagulha de arroganuia
personalidade de Agostinho ja que nao se falaemuima decepcdo, mas em uma amizade
entre ambos.

Wills analisa 0 maniqueismo através de uma coideepsicoldgica. O racionalismo
maniqueista é associado a triade freudiana: supeeg® e id. Isso permitiria ao fiel uma
autoanalise na qual os escritos de Mani fornecetiammobjetivo para a estadia ho mundo
material. A relagdo entre Agostinho e Fausto @daisutiimente, pois o objetivo do autor &
explicar que o maniqueismo auxiliou Agostinho aceahecer. Sua hipétese € de que a

redacao da€onfissdeseria sido influenciada por esse momento da velAgbstinho.

(...) Os maniqueistas acreditavam que continharsigrarticulas divinas exiladas que
tinham de ser libertadas do poder envolvente ebtese do mal. Esse elemento de
psicodrama ajusta-se ao senso de Agostinho deps@psas contradi¢cdes internas.

(. P*°

Apresentando um Fausto diametralmente difererdeodtyos autores, Peter Brown € o
autor que procura fazer um relato mais detalhadpeitsonagem. Ao reunir fragmentos de

informacdo, alega que Fausto possuia uma fama §oecarrespondia a realidade. A

248 MARROU, Henri-lIreneeSanto Agostinho e o agostinianismdRio de Janeiro: Agir, 1957, p. 30.
29 WILLS, Garry.Agostinho. Rio de Janeiro: Objetiva, 1999, p. 56.
20 |dem, p. 51.
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estratégia usada pelo bispo maniqueista era aganga. Falava-se muito em sua sabedoria e
seu conhecimento do maniqueismo, mas ele frequenterse ausentava das pregacdes. Na
opinido de Peter Brown, isso fazia com que a aenmmidtério de Fausto crescesde.

Fausto ndo seria um pregador maniqueista comussuRouma fala instigante e era
uma figura carismatica para seus fiéis. Seus camleatos sobre as obras classicas foram
adquiridos no periodo em que foi tutorado por Aighst Além disso, possuia uma visado
diferente do maniqueismo. Entretanto, Fausto, sdgua linha dos pregadores maniqueistas
ocidentais, expbe 0 maniqueismo como uma espéciessegnificacdo do cristianismo ou,
segundo Brown, um tipo de “cristianismo reformad&”sera essa perspectiva que atraira

inimeros fiéis que estavam insatisfeitos com p@gacgstd>?

2.4.1 — A trajetoria de Fausto: familia, pregacéo eorte

As fontes acerca da vida de Fausto sdo muito sssaSonhecemos Fausto a partir de
relatos de Agostinho, o que nos fornece uma opip&oial. Entretanto, usando o argumento
de Peter Browr>® podemos dizer que Agostinho possuia muito respeila figura de
Fausto, mesmo que nao apreciasse seu intelectioe Gatpemos sobre Fausto esta contido em
parte noContra FaustoSua relacdo com Agostinho esta present€pasissoes

Segundo Pio de Luf$? Fausto nasceu em 340, na cidade de Milevo (ouvidileu
Mileve), situada na atual cidade de Mila, na Améltra proveniente de uma familia de
poucas posses e seguidora dos cultos locais rfodares. Mesmo o cristianismo tendo sido
uma religido de rapida difusdo no continente afiocaos cultos tradicionais ainda
permaneceram ao lado do cristianismo. “(...) Jawn® cultos locais desenvolveu-se a religido
oficial romana com seus deuses, mas as dedicas&ridsundiram bem mais no meio urbano
que no rural, onde as divindades tradicionais emlebradas pelos autdctones. "

A educacédo de Fausto foi muito simpldria. Tinhagas leituras: alguns discursos de

Cicero e obras de SénécaEntretanto, conhecia 0 maniqueismo muito bem, graisim dos

1 BROWN, PeterSanto Agostinho—Uma biografiaRio de Janeiro: Record, 2006, p. 68.

%2 |dem, p. 69.

23 |pid., p. 68.

#4LUIS, Pio deObras Completas de San Agustin Vol XXX Escritos Antimaniqueos (2°): Contra Fausto
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 19935p.

%5 EMOS, Méarcia Santo© olhar de Agostinho de Hipona sobre o Império Rontao Ocidentat uma
abordagem semidtica da Cidade de Deus (dissertecam®strado). Niterdi: UFF, 2004, p. 45.

28 UIS, Pio de, op. cit., 1993, p. 4.
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responsaveis por atrair novos fiéis. Ndo sabemo®cge tornou maniqueista. Pio de Luis
acredita que ele tenha passado diretamente das todiis para 0 maniqueisiTo.

Teria deixado mulher e um filho. Segundo Agostjnhorreu no ano de 393 em uma
ilha, que ndo é especificada por Agostinho, proxan#talia. Porém isso nédo significa,
propriamente, que eram seus herdeiros ou mesmaesiagam vivos. Fausto pode té-los
simplesmente abandonado como parte de sua conwrsaaniqueismo. O que sabemos com
seguranca € que em 383 se deu 0 encontro entreafgostinho em Cartago. Agostinho o
esperava ansiosamente por causa da fama de grankecedor do maniqueismo entre os
membros de seu grupo. Contudo, a imagem real dad-dasagradou Agostinho.

Entretanto, Agostinho ressalta as qualidades dstéa&omo um homem carismatico.
Sabia falar bem e tinha uma voz agradavel. Issaroente Ihe conferiu inGmeros seguidores
por toda a Africa do Norte. Para Agostinho someigilo ndo era suficiente, mas n&o podia
deixar de elogiar Fausto. Chega até a dizer guspo Inanigueista sabia se calar quando nao

dominava certo assunto enquanto outros diziam e sentido.

(...) Fosse como fosse, apresentei-lhe meus preklgrara exame e discussao, e ele
modestamente ndo teve a coragem de assumir a sefjlatade de uma
demonstracdo. Reconhecia a propria ignorancia e@a@mvergonhou de confesséa-la.
N&o pertencia ao grupo de palradores que muitassverm suportara e que tinha
procurado elucidar-me sem nada dizer. Este hom@m tim coracdo que, se ndo era
dirigido a Ti, pelo menos era bastante prudenta pansigo mesmo. (23§

Fausto foi denunciado posteriormente por um gadgooristdos. Teve de comparecer a
um juiz por ter sido acusado de professar o marsque Em um estranho desenrolar de
acontecimentos, 0s mesmos cristdos que o denumcgediram que ele nao fosse condenado
a pena capital, mas ao exilio. Pio de Luis levantfaossibilidade de que este fato tenha
ocorrido em 386, quando o proconcul Mesiano inicioua série de perseguicdes aos
maniqueistas com base no apoio de um destacanmaptrial>>® Agostinho comecou a
escrever dContra Faustoum ano ap0s sua morte. A obra foi publicada nod@97. O
Contra Faustocontinua a ser uma das obras com a maior quastidadnformacdes acerca

do maniqueismo praticado no Ocidente ao longo éadas IV e V.

%7 |dem, p. 5.

28 AGOSTINHO, SantoConfissées Livro V, 7, 12. Sdo Paulo: Paulus, pp. 126-127.
9L UIS, Pio de, op. cit., 1993, p. 6.
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2.5 — A critica de Agostinho ao mito maniqueista d€riacdo do mundo no

Contra Fausto

Nos auadros abaixo iremos observar a presencaydesatios principios agostinianos
de guerra justa. Dentre eles estdo a justa calsms-&, a defesa da comunidade, a intencao
justa, a justa retribuicdo e o ultimo recurso.

A justa causa € um principio atribuido a uma gueanduzida por um motivo justo.
Isso envolvia a defesa de inocentes feridos sewopagao, a recuperacao de propriedades
tomadas a forca ou até a punicdo de todo aqueldeqia praticado algum mal contra a
comunidade.

A defesa da comunidade pode ser entendida porpdoi®s de vista: uma onde este
principio se liga a outro, o da justa retribuicdo,qual uma guerra é conduzida de forma a
reparar males feitos contra a comunidade. Em dintha, a defesa da comunidade € um
principio no qual a guerra é conduzida apenas gEssas que forem a guerra obtiverem
algum bem dessa disputa e houver uma grande puigilei de sucesso. Agostinho defende
gue uma guerra € inutil se as pessoas a conduapenas para serem mortas e ndo ganhando
nada em troca, seja uma ligdo de Deus ou uma g&uara

A boa-fé é um conjunto de codigos de ética segundmpial aquele que conduz a
guerra se compromete a cumprir acordos de paz c@®uocadversario, observar tréguas
temporarias entre outras aliancas ou acordos fditeante a guerra. E um comprometimento
entre as duas partes de respeitar um ao outro cahividuos.

Uma intencdo justa é um principio em que a parte dpseja conduzir uma guerra
justa se disp0e a negociar acordos razoaveis,iarp&ibuicbes apenas para reparar o que foi
agredido. Trata-se de um principio no qual a coadut@a guerra ocorre por motivos sinceros
e ndo a obtencdo de gléria ou a expansdo do t@ritdgostinho critica as guerras
conduzidas por orgulho, por ira ou por cobica,afgdio pecados capitais.

A justa retribuicdo versa sobre o retorno do stgus a uma situacdo anterior e
melhor. Se algo foi tomado ou queimado, cabe a oalade conduzir uma guerra para
reparar tais agressdes. Se um direito foi quebmadmmem injusto e mau precisa pagar a
comunidade uma reparagao.

Uma guerra justa s6 € conduzida em dultimo caso.n@Qudodas as negociacdes

tiverem encerrado e todos 0s recursos tiverem esgmtados, a guerra € o Ultimo desses



recursos. A conjuntura de acontecimentos deveandiaramente que nada ha mais para ser

feito além de entrar em guerra.

Quadro 1-A — O uso de engodos na Criagcdo do mundo maniqueismo

Livro/Péagina Citacao Tema do trecho Principio de gearra
justa utilizado
Livro 2,4, p. 64 | “W0sso primeiro| A nocdo maniqueistaJusta causa
A definicdo do| homem esteve emda luta entre o Bemle
que sao 0$GUERRA contra ao Mal
Evangelhos natureza contraria.
(...)
Livro 2, 4, p. 64| “(...) Desta maneira, A luta entre o0 Bem ¢ Justa causa
A definicdo do| aquele que invoca o Mal
que sado osreino da falsidade,
Evangelhos permanecendo em sua
natureza, LUTOU
com a verdade, ainda
gue a substancia da
verdade se mostrasse
capaz de mudar para
ser enganada.”
Livro 2, 4, p. 65| “(...) Se dizes aAs taticas que 0¢Justacausa
A definicdo do| verdade, n&o imitais @Primeiro Homem

gue sado os$esse primeiro homemusou para derrotar as
Evangelhos 0 qual enaltece por tertrevas permitiram a

LUTADO com formas| dissimulacdo e 0

mutaveis € engodo

enganadoras contra |a

raca inimiga. (...)"
Livro 2, 5, p. 66| “(...) De fato, acredita A luta entre 0 Bem e Justa causa
A definicdo do| que acabou unido cono Mal
que Sdo 0$0s principios das
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Evangelhos trevas como
consequéncia daquela
GUERRA que o vossp
Primeiro Homem
moveu contra a raga
das trevas capturadas

em tal amalgama. (...

Livro 5, 5, p. 94| “(...) Proclamais que pAgostinho alega queJusta causa
A aceitacdo e avosso Primeirg Fausto nutre uma féBoa-fé

obediéncia aosHomem se serviu deconstruida com base
Evangelhos uma mascara para |@m mentiras
COMBATE com seus
inimigos que
permaneceram na suyia

verdadeira natureza.

.)

O quadro 1-A abarca os livros 1 a 6. Utilizamosrtgnto, como parametro trés
palavras-chave: guerra, luta e combate. Nesse ipoirtrecho encontramos cinco citagdes
situadas nos livros 2 e 5. O livro 2 trata da retarde Cristo, pois Fausto duvida que Cristo
seja filho de um homem. No maniqueismo, Deus e Bkwws sdo esséncias presentes em
todos os homens. Por causa da guerra entre o BeMat, 0 mundo foi criado e os homens
foram imbuidos de uma natureza maligna. Cabe a@mmoatravés da doutrina maniqueista se
purificar e se reunir ao Criador para o combatal foontra as forcas do Mal. O livro 5 € uma
continuagéo direta do livro 2: nele, Fausto alega segue os ensinamentos de Cristo sem
precisar aceitar a natureza humana de Cristo.Fasto, Cristo € uma esséncia, uma parte da
Criacdo. Seus ensinamentos sdo 0s ensinamentogiahborC Contudo, 0s ensinamentos
contidos no Novo Testamento estdo errados porquerdade se encontra na pregacao de
Mani. Os cristdos desviaram a verdade para atensieus propoésitos.

O tema da Criacdo do mundo sera tratado em boa gas livros deContra Fausto
Para Agostinho, esse € 0 assunto de maior disaedérele aponta uma série de argumentos
contrarios ao longo da obra, sendo que um delesusoale engodos para poder invadir a
dimensdo do Mal, apresentado neste trecho. NaatetaBsica de guerra justa, o uso de
engodos, disfarces ou estratagemas é desprezadeordbate justo possui uma causa nobre e
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seu desenvolvimento segue estritas normas de @ndamo alguém que conhece o direito
romano, Agostinho acredita rfadles ou seja, na boa-fé. No mito da Criacdo do mundo
maniqueista, o Primeiro Homem usa de um disfarce leaar as forcas do Bem e invadir a
dimensao inimiga. Tendo se utilizado desse aniiftcinseguiu levar a guerra para o territorio
do inimigo. Agostinho encara isso como um ato deadda, indigno do Deus biblico. Por
isso ele afirma que ndo é capaz de aceitar o maisigo se eles constroem sua religido com
base em mentiras e dissimulagdes.

Outro aspecto criticado por Agostinho € o Benseeamalgamado com o Mal. O Bem
jamais poderia se unir ao Mal. Agostinho é dicotimcada um dos aspectos originais, Bem
e Mal, sédo puros. Eles se misturam no homem norggode sua vida de acordo com suas
acbes. O homem tem tendéncia a fazer tanto boasogoes acdes. Um homem bom pode
realizar uma ma acao e um homem mau pode realizawa acdo. Deus deu o livre-arbitrio
ao homem, pois este foi criado & sua imagem e bamg. Porém, o filho de Deus é
unicamente bom, por dispor da graca de Deus. Ur @ik Deus que possui as duas esséncias
amalgamadas é corrupto e ndo poder ser seu filho.

Em todos os trechos apresentados no quadro 1-@stid@o trabalha com o principio
da justa causa. Mesmo o autor criticando o mitacCdacdo do mundo maniqueista, sua
andlise revela que ele considerava o mito como hasa da doutrina maniqueista. Portanto,
precisava encarar tal mito como parte da “histdaanundo” contada por Fausto. Assim, no
maniqueismo sera a guerra entre a luz e as treespansavel pelo surgimento do mundo. O
principio da justa causa surge no momento em glim@nsao do Criador é invadida pelas
forcas das trevas. O contra-ataque, mesmo quéeesia sido um engodo ou um estratagema,
torna justa a guerra. O que a desqualifica na wigdégostinho é o meio enganoso de sua

conducao.

Quadro 1-B — A justica na guerra travada entre o B e o Mal no

maniqueismo

Livro/Pagina | Guerra Participantes Principio de | Conceito
mencionada envolvidos guerra justa | central
utilizado
Livro 2, 4, p.| A Criacdo do Forcas da luz ¢Justa causa Guerra
64 mundo forcas das trevas (bellum
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A definicao
do que sao os

Evangelhos

Livro 2, 4, p.| A Criacdo do Forcas da luz ¢Justa causa Luta

64 mundo forcas das trevasBoa-fé (pugng
A definicdo
do que sao os

Evangelhos

Livro 2, 4, p.| A Criacdo do Forcas da luz ¢Justa causa Luta
65 A | mundo forcas das trevasBoa-fé (pugng
definicdo do

gque sao 0%

Evangelhos

Livro 2, 5, p.|] A Criacdo do Forcas da luz ¢Justa causa Guerra
66 mundo forcas das trevas (bellum
A definicao

do que sao os

Evangelhos

Livro 5, 5, p.|] A Criacdo do Forcas da luz ¢Justa causa Combate
94 mundo forcas das trevasBoa-fé (hostibu$

A aceitacao e
a obediéncia
aos

Evangelhos

A partir do quadro 1-B buscamos tracar que priosigla guerra justa estdo sendo
usados e qual palavra especificamente é emprega@a denominar o conflito: guerra,
combate ou luta. Notemos aqui a presenca do téeliom em apenas duas situagcdes: na
primeira citacdo, em que Agostinho apresenta o a@tdCriacdo do mundo maniqueista e
mostra que o Primeiro Homem esteve envolvido em gueara; e na quarta citacao, onde ele
afirma que a contraofensiva das forcas da luz aendepropria dimensao das trev@sllum
significa, para Agostinho, uma guerra no seu serntidis direto, enquanfmugnavai denotar

uma briga, uma rusga sem a necessidade do envaldrda comunidade como um todo. Em
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nenhuma das duas situacfes Agostinho aprofundeaotigagbes ou quais estratégias foram
utilizadas.

Na segunda, terceira e quinta citacfes, Agostaamsidera a guerra travada entre as
forcas da luz e as forcas das trevas como sendstanjO uso de engodos que o direito de
guerra antigo desprezava acaba por tornar a gdes@ovida de uma justa causa. Agostinho
desqualifica o conflito e isso é comprovado pelaéagia do termdoellum nos trechos
apontados. Na segunda e terceira citagdes, usetmo pugng enquanto na quinta citacao
usou o termdnostibus que implica uma acéo hostil. Como veremos a s@uigna equivale a
um combate em que ha auséncia dos codigos de eodduboa-fé: anunciar ao inimigo o
motivo e as intengdes da guerra, 0 emprego de &mgavalente e a execugcdo de um combate
frontal limpo sem o uso de estratagemas. Na quittgdo, a forca do argumento de
Agostinho é tal que ele considera o mito de Criadanundo uma simples acdo hostil e
desregrada; notemos 0 emprego da palavra “masocstigg’. Nesse ultimo trecho Agostinho
considera até que a postura das forcas das trevasfs justificada do que as das forgas da
luz. Segundo Agostinho, eles teriam anunciado, requoe por inveja, 0 seu desejo de
invadir a dimenséo da luz. Além disso, enquanttbams da luz precisaram de um disfarce
para invadir a dimensé&o das trevas, estes semprgveram sua verdadeira natureza. Mesmo

com motivos torpes, as forgas das trevas ndo gestasm as normas da boa-fé.

Quadro 2-A — A critica de Agostinho ao pessimismo seatoldgico

maniqueista

Livro/Pagina | Citacéo Tema do trecho Principio de
guerra justa

utilizado

Livro 6, 8, p.| “Dizem estes charlatbes |&gostinho critica g Justa causa
122 sedutores da mente quéto de que um DeusBoa-fé

A defesa da naquele COMBATE| Bom precisou fazer
circuncisdo € quando o seu Primeiroreféns para vencer uma
do descanspHomem derrotou com seuguerra
sabatico e 0 elementos falsos a raca das

repudio aos trevas, foram capturados

sacrificios principes de um e de outro




sexo. (...)"

Livro 6, 8, p.
123

A defesa d3
circunciséo e
do descans

sabatico e ¢

“(...) Se o reino da vid
LUTOU contra o reino di
| morte, ao se mesclarem
vida esta devia dotar-lhe
nde mais vitalidade, ndo d
d

) maior capacidade

a1 Agostinho questiona
de

aatureza boa e outl

Apresenca um
2gnd na Criacdo d
enundo

e

aDefesa
acomunidade
a

D

ds

repudio aos corrupcgéao. (...)"
sacrificios
Livro 10, 3,|“(...) Nesse caso @gAgostinho nega queBoa-fé
p. 145 GUERRA era o desejo pafanas escrituras Justa retribuicao
A aplicacdo| conseguir mediante umananiqueistas  exista
do vitéria 0 espaco de reingrqualquer mencdo fa
mandamento| Se isso €& bom, pbdaespeitar o0s bens
“Néao aprecia-lo com alheios
cobicara os antecedéncia, mas esperou
bens alheios! até que a raga inimiga
ao Antigo| iniciasse a GUERRA comp
Testamento | para que fosse mais justg o
seu ataque. (...)"
Livro 13, 18,| “Ou associe-se de uma veAgostinho critica g Justa causa
p. 256 aos livros de Mani por cujpCriacdo do mundo
A diferenca| testemunho acredita que| aonforme contada par
entre a luz LUTOU contra as Mani
catequese trevas, luz que era ela
maniqueista @émesma  Deus; acredita
a cristd g também que para que a luz
leigos pudesse submeter as trevas,
antes as trevas a devoraram,
sujeitaram, macularam e|a
fizeram em pedacos. (...)"
Livro 13, 8,| “Mas tampouco fizeram-npAgostinho critica g Justa causa
p. 257 VOocés mesmos que, cgontriacéo conforme

79
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A diferenca| vossa primeira GUERRA,contada por Mani
entre al sujeitastes o que pela pluma

catequese estavam limpos da
maniqueista @imundicie dos pergaminhos
a cristd g ao escrevé-los, deixando de
leigos lado as  cores gque
testemunham contra vaGs.
Pois aqueles mais bondosos
vistes a luz das paginas
brancas com as trevas da
tinta. (...)"

Nesse segundo segmento tratamos da parte finatimeiro grande tema deéontra
Fausto a critica e recusa do Antigo e partes do Novotahesnto. Na primeira citacdo
podemos perceber que Agostinho comeca a usar sgpsemais fortes para desqualificar seu
adversario: charlatdes, sedutores, enganadorasidsbs. Trata-se de uma estratégia retorica
para destruir a forca argumentativa do adversd&fiopossivel até usar metaforas com
elementos ridicularizantes, com vistas a desquaaltifo adversario.

A citacdo a “principes de um e de outro sexo’reef® as monstruosidades que
habitam a dimenséao das trevas. Sao apresentadasresuhuas de aspecto monstruoso e que
dao a luz demdnios nascidos de seus abortos. @sdsigbes horripilantes tinham o objetivo
de criar imagens fortes para educar as mentes ag@my dos fiéis para obedecerem as
doutrinas maniqueistas. O questionamento de Adusteside no fato de que a luz e as trevas
se misturaram e prevaleceu a natureza maléfica &sgecto pessimista e escatologico €
duramente criticado por Agostinho, que acredita @jligz sempre se sobrepde as trevas, ou,
como ele diz no trecho, a preenche de vitalidadmaBiqueismo é uma religido de morte e
passagem. A presenca do homem no mundo tem ooikelipurificacdo e redencéo para que
a natureza ma seja expurgada de seu corpo. Soamde espirito ter sido purificado € que
o fiel pode se juntar, através da morte, ao Criador

Na terceira citacdo vemos que Agostinho tinha alag nocdo do direito de guerra
antigo. Em sua visao, a disputa entre luz e tregassaleria a uma disputa entre comunidades
que desejam anexar territorios e incorporar gesbso seu dominio. Esse tipo de disputa &
legitima e justificada: cabia a luz, sendo supeésrtrevas, defender os seus dominios.
Agostinho critica o desrespeito as normas de canbat conta do uso de estratagemas e de
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astlcias para se infiltrar no territorio inimigarResse ponto de vista a natureza boa estava
em um conflito injusto, sendo que a investida dagts era justificada.

A seguir, na quarta citacdo, Agostinho acusa Badsstser incoerente. Ao reconhecer
algumas partes do Novo Testamento, Fausto estdmmetido a luz da “verdade” contida nos
Evangelhos. Porém, a crenca nos escritos de Magaa deixava cego e imundo com suas
mentiras. Para Agostinho, uma pessoa realmenteobarméconhece a luz, mesmo repleta de
mentiras. Tanto na quarta como na quinta citagdgsstinho exime os fiéis maniqueistas de
culpa: pois representam pessoas que foram desvidasu verdadeiro proposito por um

homem capaz de iludi-los com palavras sedutoras.

Quadro 2-B — A critica de Agostinho a sobreposicddo Mal ao Bem no

maniqueismo

Livro/Pagina | Guerra Participantes | Principio de | Conceito
mencionada envolvidos guerra justa | central
utilizado
Livro 6, 8, p.| A Criacdo do| Forgas da luz eJusta causa Combate
122 mundo forcas das Boa-fé (pugng
A defesa da trevas

circuncisao ¢
do descanso
sabatico e 0

repudio  aos

sacrificios

Livro 6, 8, p.| A Criacdo do| Forcas da luz ¢Defesa dg Luta (pugng
123 mundo forcas das comunidade

A defesa da trevas

circuncisdo €
do descanso
sabatico e 0
repudio  aos

sacrificios

Livro 10, 3,/ A Criacdo do Forcas da luz e Boa-fé efdal




p. 145

A aplicacao
do
mandamento
“Néo
cobicara  0s
bens alheios’
ao Antigo

Testamento

mundo

forcas da|

trevas

sJusta retribuicao,

bellum

Livro 13, 18,
p. 256

A diferenca
entre a
catequese
maniqueista ¢
a cristd a

leigos

A  Criacéo

mundo

do

Forcas da luz ¢
forcas das

trevas

2 Justa causa

Lutpigng

Livro 13, 18,
p. 257

A diferenca
entre a
catequese
maniqueista ¢

a crista 4

leigos

A  Criacéo

mundo

do

Forcas da luz ¢
forcas das

trevas

2 Justa causa

Guerra

(bellum

Na primeira citacdo, Agostinho utiliza a técnie#rica de diminuir a autoridade do
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adversario. O uso da palayagnaem varios trechos mostra que ele ndo reconhecagal

do mundo no maniqueismo como uma guerra justa. tOr awitica Fausto por tentar

apresentar o mito da Criagdo maniqueista como wmargy justa. Entretanto, o mito da

Criacdo maniqueista se trata de uma histdria iBctique enganaria apenas quem nao

conhecesse a verdade por tras das palavras deFaust

Nesse trecho, Agostinho alega que tal combate & fatacia. O Primeiro Homem se
utilizaria de armas que Agostinho desconhecia,upestos elementos do fogo, da agua, da
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terra e do ar, os quais seriam partes do Criadbe elariam poder. Tais elementos seriam

falsos porque, no mito da Criacdo maniqueista, maga é considerada um elemento

maléfico; na concepcao de Agostinho, a fumaca farshuva que traz a vida. Se a fumaca
traz a vida, ndo pode ser um elemento maléficomAdé&sso, todos os elementos sao criacbes
de Deus. Assim, por serem criacoes de Deus naarpoelgresentar um mal ou sequer ser

utilizada como uma arma.

O segundo e o quarto trechos tratam do tema daezat boa e da natureza ma.
Entretanto, vemos que no segundo trecho Agostigtesanta o principio da defesa da
comunidade, enquanto, no quarto, existe a preskngssta causa apenas. No primeiro caso, a
guerra s6 deve ser movida para defender a comunfdawte a invasores. As for¢as da luz sé
deveriam agir se a sua dimensdo estivesse em pekigm disso, as forcas da luz
representam a natureza boa, que deveria ser supema. O questionamento de Agostinho
incide em duas hipéteses: se o Bem ndo é capae debsepor ao Mal, logo isso é uma
mentira; se o0 Bem sé é capaz de vencer o Mal peldira e pelo engodo, a natureza boa nao
representa a justica. Por esse motivo, Agostinaoougrmaobellumao se referir a guerra no
maniqueismo, a guerra travada entre a luz e aastrgwe, por consequéncia, € responsavel
pela Criagdo do mundo.

A excecdo ocorre quando Agostinho ndo se refestatdiiente a guerra, mas a seus
antecedentes e consequentes. O exemplo dissoigta gtagdo, na qual o tema do periodo
em questdo é o fiel, e ndo a guerra. Nesse poldoseerefere aos homens bons que,
enganados pelos profetas maniqueistas e pelosossde Mani, recusam o cristianismo. A
guerra € um elemento secundario do discurso agoslimesse trecho cujo enfoque esta nas
pessoas que, semelhantes ao proprio Agostinhaagizes de enxergar as “inconsisténcias”
do maniqueismo.

Podemos ainda destacar a terceira citacdo, ondstiAgo mostra as influéncias do
direito de guerra antigo. A guerra travada entigzae as trevas € justa porque é apenas uma
disputa de territorios. Cada um dos lados reclama ampliacdo de seus dominios através do
anuncio formal. As forcas da luz sabiam que asafdas trevas estavam se aproximando e
qual era o seu objetivo Ultimo. Apenas a partiatimue das forcas das trevas é que puderam
realizar uma contraofensiva. Ou seja, as trevamdarluz um motivo para iniciar uma guerra
justa. Cabia as forcas da luz pedir uma justabrggg@o pelos danos causados pelas forcas das
trevas. Podemos perceber que toda essa formakdpaevista pelo direito de guerra antigo e

constitui uma das bases da boa-fé.



Quadro 3-A — A critica de politeismo feita por Agosnho ao manigueismo

Livro/Pagina

Citacao

Tema do trecho

Principio
guerra

utilizado

da

justa

Livro 15, 6,
p. 292
Os

porque

motivos
a

Igreja crista

“(...) Tens visto, por acas
aos exeércitos dos deuses;

grande Filho do Esplend

com seis faces e bocas, e qudalsos idolos

brilha com a sua luz; ao outfo

DAgostinho  critica

as maniqueistas pq

racreditarem en

1

Justa causa

DI

aceita ol Rei da Honra rodeado de
Antigo exércitos de anjos; ao outro
Testamento | her6i Adimanto fazer

GUERRA com a langa n

direita e o escudo na

esquerda; ao outro Rei da

Gloria, que impulsiona as trés

rodas, a do fogo, a da agua e

a do vento. (...)"
Livro 15, 11,| “(...) Escute isso; isto IhpAgostinho critica g Justa causa
p. 306 disse a auténtica Verdade,|aso de engodos
Os motivos| que ndo LUTOU sob formgspelo deus dos
porque a enganosas com a raga dasaniqueistas

Igreja crista

trevas, nem te redimiu co

M

aceita 0| sangue aparente.”

Antigo

Testamento

Livro 19, 31,/ “Os  profetas = tampoucpAgostinho defende Intencéo justa
p. 425 calaram-se sobre aa ressurreicdo das

A ressurreicdo corporal, razapustos no fim dos
interpretacdo| pela qual os fariseusempos

de  Mateug mantinham uma  LUTA

517 pelo| durissima contra os saduceus
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cristianismo € que nao acreditavam nela.

pelo (...)”
maniqueismo

Selecionamos essas trés passagens em separade, @opartir do livro 13, Agostinho
encerra sua defesa do Antigo e do Novo Testamep@s®a a criticar aspectos centrais da
doutrina maniqueista. A Ultima passagem € aquetadgstoa das demais por defender a
ressurreicdo baseando-se na tensdo entre sadudatiseas. Inserimos essa citacdo neste
grupo por ser, indiretamente, uma critica a doatnraniqueista. Ao defender a ressurrei¢éo
dos justos, Agostinho ndo aceita a postura esgatal@o maniqueismo. O mito de Criacdo
maniqueista € um ciclo fechado, constituido deg@gdapurificacdo da esséncia do homem e
batalha final, como aludimos anteriormente. Um efgpdesse mito, que Agostinho néo cita
em nenhum momento, é que os homens precisam npamaifortalecer o Criador. Para ele,
Deus é todo-poderoso. O Mal ndo pode ser mais pso&o que o Bem. Isso, em sua linha
de raciocinio, € inconcebivel. O siléncio de Agusili a esse respeito € nitido. Acerca do
terceiro trecho, Agostinho refere-se a tensdo em&@uceus e fariseus. Os primeiros
discordavam dos ultimos quanto a ressurreicdo ukteg no dia do julgamento, quando o
filho de Deus retornara. Para os saduceus, astiitasrise referem somente a ressurreicdo de
Cristo, e ndo a dos homens. Uma vez que os homemsmm seu lugar seria junto a Deus e
nao haveria uma forma de ressuscita-los.

A primeira e a segunda citacdes retomam o argumgmtengodo e da falacia. Na
primeira passagem, Agostinho usa a ironia parafseiraos personagens do mito da Criagéo
maniqueista: o Primeiro Homem ou Filho do Esplenglay Segundo Homem ou Rei da
Gloria. Cita Adimanto, que teria sido o primeircsapulo de Mani, a quem Agostinho
dedicara outra obra @ontra Adimantp Inclui Adimanto no préprio mito de Criagdo como
parte das forcas do Bem. Trata-se de um refor@udeéronia para que a historia mitica possa
ser entendida de forma jocosa. Todos esses pemsm)at visdo de Agostinho, seriam idolos
diferentes. Pelo fato de Deus punir a idolatriaAmtigo Testamento, o mito de Criacdo é
considerado iddlatra e herético para Agostinho.

O fato de o Primeiro Homem ter se utilizado dedigfiarce para invadir a dimensao
das trevas € retomado por Agostinho na segundgioit® deus biblico ndo € mentiroso ou se
utiliza de subterfugios para ludibriar aqueles\afadlo Mal. Jesus Cristo ndo seria esse tipo
de personagem; que engana para alcancar seusyahjé&eria uma impossibilidade porque
Jesus deu seu corpo e sangue aos seus discipuldtnma Ceia: o corpo e o sangue do filho
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de Deus, ser puro e desprovido de uma naturezaSma.corpo e sangue redimiram 0s
discipulos de seus pecados. O sangue de um sarasentdo pode redimir seus discipulos.

N&o tendo sido redimidos persistem no pecado eemdina.

Quadro 3-B — A apresentacédo da intencao justa porgostinho

Livro/Pagina | Guerra Participantes | Principio de| Conceito
mencionada guerra justa | central
utilizado
Livro 15, 6,/ A Criacdo do| Forgas da luz eJusta causa Guerra
p. 292 mundo forcas das (bellum
Os motivos trevas
porque a

Igreja crista
aceita 0
Antigo

Testamento

Livro 15, 11,/ A Criacdo do| Forgas da luz eJusta causa Luta
p. 306 mundo forcas das (pugng
Os motivos trevas
porque a
Igreja crista
aceita 0
Antigo

Testamento

Livro 19, 31,| Conflitos entre Fariseus e Intencgédo justa Luta

p. 425 fariseus e saduceusaduceus (aduersum
A
interpretacao
de  Mateus
5,17 pelo
cristianismo €

pelo
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maniqueismo

O uso ddbellumna primeira citacdo se insere dentro do signiticadinico dado por
Agostinho ao trecho. Em todo o paragrafo questiexristéncia de uma testemunha ocular da
guerra entre o Bem e o Mal — se existe alguém cagalizer como tudo realmente aconteceu
ou se os fatos narrados por Mani possuem algundderconcreta. Em um jogo de palavras
alega que o Filho do Esplendor possuia seis fasesdocas correspondendo aos elementos
a sua disposicadellumnédo é usado para compor uma guerra justa, masgfargar um
argumento que desqualifica a historia da Criacadocme as crengas dos seguidores do
maniqueismo.

No raciocinio de Agostinho a guerra entre 0 BemMal constitui uma justa causa
porque ela ocorreu para livrar o universo do Makalisa € justa porque as trevas queriam
tomar a dimensao da luz; portanto, o conflito dedt narrativa maniqueista era justificado.
Agostinho desqualifica os meios empregados pararalugdo do conflito conforme a
descricdo maniqueista.

Saduceus e fariseus formam o primeiro exemplorda guerra biblica presente na
obra. A tensdo entre ambas as comunidades ocortesi@ dominio romano, nos momentos
finais da Jerusalém judaica. Ambas se enfragueceoamessa tenséo, apesar de os fariseus
manterem posicdes de relevancia na administragaana. Saduceus e fariseus ndo chegaram
a entrar em guerra, limitando-se a tensdes e rusgasonais. Os motivos dos conflitos sdo
justos, portanto constituiria uma guerra justa. Mo fato de implicar conflitos ocasionais,
Agostinho escolheu usar a palawaduersum Significa que, para Agostinho, saduceus e
fariseus seriam adversarios em conflito em pralrda diferenca de ideias. A intencéo justa €
exemplificada através desse conflito, apesar deswiderado por Agostinho como uma luta,

€ Ndo como uma guerra.

Quadro 4-A — O Bem e 0 Mal no maniqueismo

Livro/Pagina | Citacéo Tema do trecho Principio de
guerra justa
utilizado

Livro 20, 9,|“V6s, no lugar disso, Agostinho  consideraJusta causa

p. 441 introduzem um Primeirpabsurda a comparacéo
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sustenta de baixo pa
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dos ventos e das aguas

outro, quando pelos cé
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das cloacas. (...)"

Livro 21, 16,
p. 499
Fausto
defende que ¢
maniqueismo

€ monoteista
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Livro 21, 16,
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A Agostinho alega que
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Fausto GUERRA carecia depelo maniqueismo esta
defende que otoda a juncdo do malrepleta de
maniqueismo| sofria uma necessidadegaracteristicas
€ monoteista| sem dudvida, um mal,maléficas

assim a hylé, ainda que
depois da GUERRA
carecia de toda a unido
de bem, tera unido sem

davida, um bem? (...)"

Livro 21, 16,| “(...) Em consequéncia, QAgostinho  critica g Justa causa
p. 500 resultado do grandenocdo de natureza baa,
Fausto COMBATE que teve quetendo  esta  varias
defende que olibertar ndo foi se napcaracteristicas
maniqueismo| outorgar, uma  vezmaléficas

€ monoteista | reparada a hylé de sua
prépria devastacdo |e
recuperados os membrps
de Deus no globo algo de
bom aos inimigos €
infligir tdo grande ma
aos seus cidadaos,
pensais que saiu

vencedor. (...)"

Nas cinco citacdes a preocupacdo de Agostinheréeper a natureza boa e a ma
postulada pelo maniqueismo, como o deus do masigoeisendo o Bem, é ineficiente para
eliminar a natureza ma e como esse dualismo nde pedassociado as religibes pagas.
Apesar de os temas apresentados nas citacdes ddezantes, a questdo do dualismo €
recorrente entre os livros 19 e 21. Antes de nosf@apdarmos nas passagens relacionadas no
quadro, lembramos a premissa basica: Agostinhcsaeaunocdo do dualismo maniqueista.
Para ele, Bem e Mal fazem parte da natureza huparpe Deus deu o livre-arbitrio ao
homem para decidir que caminho ele trilhara paranglar a Jerusalém celeste. O homem nao
nasce maléfico. Torna-se mais por suas propriaesagd se afastar de Deus. No

maniqueismo, o ser humano possui uma natureza weag gruto da propria Criacdo do
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mundo, e uma natureza boa, dada a nés pelo Seglamdem (ou Rei da Gléria). Cabe ao ser

humano se purificar da natureza ma seguindo oglitde maniqueistas. Se o fiel seguir esses
interditos podera se tornar parte da esséncia @wl@rapos sua morte para, assimilado em
sua grandiosidade, lutar contra as forcas dasdreva

Na primeira citacdo, Agostinho busca ironizar onigaeismo tecendo associacfes
com a religido greco-romana. No mesmo paragrafo quedro personagens: o Primeiro
Homem, que é capturado pelas forcas das trevasp@ith Poderoso, que € a segunda
emanacao do Criador, usada para resgatar o Prifdeneem da dimensdo das trevas; o
Suporte do Esplendor, que ndo é o mesmo Filho gtelor (outro nome dado ao Primeiro
Homem), representado pelo Rei da Gloria, respohpévesalvar a todos nos da influéncia do
Mal; e o Atlas gigante, que seria uma metaforasas)®atibilis, enviado ao mundo terrestre
pelo Criador para nos revelar o engodo que é aregsténcia. O personagem que destoa € o
Atlas gigante, pois, na visdo de Agostinho, Jesuiils estaria encarregado de sustentar o
mundo em seus ombros (assim como Atlas na mitolgggga) até que todos tivessem
despertado para a verdade do mundo.

O argumento de Agostinho na primeira passagem & @ud aqueles que seguem a
religido pagd conhecem os contos dos deuses camo $&bulas miticas, ocorridas em um
tempo transcendental ao humano. Contudo, os mdsigaensistiram na veracidade de suas
fabulas. Isso seria impossivel porque a verdadenilerso estaria contida nas palavras de
Deus presentes na Biblia. Ainda ironizando, Agbsticompara as pregacdes dos profetas
maniqueistas a pecas teatrais, nas quaisuma folstada para entreter o publico.

Um elemento de confusédo esta presente na segursdagean. Nesse paragrafo,
Agostinho alega néo ter compreendido a histériaigquaiista visto que, em um momento, o
Criador luta contra a raca das trevas e, em oatvdcla filhos provenientes de sua propria
esséncia. Adiante um deus cria 0 mundo dos honeeestdo um deus aparece nos confins
desse mundo sustentando-o com rodas alimentadaselporentos da natureza. Fica
subentendido que Agostinho acusa 0os maniqueistacréditarem em varios deuses e em
muitos idolos. Quanto a afirmacado da ultima linhasso deus das cloacas”, refere-se ao fato
de que o mundo foi criado pelo desmembramento dioxipes das trevas. No mito de
Criacdo do mundo no maniqueismo até as fezes duéniles fazem parte da Criacdo do
mundo e originaram partes da natureza.

A onisciéncia e onipoténcia do deus do maniqueis&oopostas em debate na terceira
citacdo. Agostinho questiona se Deus poderia &vigio ou ndo a invasdo das forcas das

trevas. Se poderia prever, era capaz de impedso €antrario, 0 Deus do maniqueismo foi
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desprevenido, ao nao se preparar corretamententeuoaconflito, a luz do Deus bom foi
maculada pelas trevas e amaldigoada pelos prindgrasniacos. Os filhos do Deus bom, ao
terem sido maculados, ndo puderam mais se recup@adar origem a um mundo
supostamente maligno. Incapacidade de previsdo,0,méesespero e miséria nao sao
caracteristicas divinas. Se o deus dos maniqudigesse tais caracteristicas, na concepgéo
de Agostinho, poderia ter evitado todos os malemuDdo ndo pode ser um fruto do Mal,
para Agostinho, porque Deus o criou. Se ele egi®teede mal, esse mundo reconhecido
pelos maniqueistas é falso, logo o mito ndo podeesdadeiro.

Hylé, a expressdo grega que significa matéria, aparaseduas Ultimas passagens
referidas. Remete a matéria criada pelo Deus maistgu Tem o sentido da propria esséncia
do Bem ou da luz, esta tendo sido devastada pmigasfdas trevas. O uso da expresséo tem o
intuito de demarcar uma matéria ou esséncia quperédiindamente afetada pelas trevas. Na
guarta passagem, Agostinho entende que essa hgléegdeta da influéncia do Mal. Nao
pode ser associada a Criacao se esta tdo macAgoiinho questiona se haveré restado, de
fato, algum elemento de luz na hylé maniqueista.

Na quinta passagem, Agostinho nega o mito da Gridgdmaniqueismo novamente.
Para ele, as consequéncias da guerra entre 0 BelMag foram terriveis. Se o resultado do
conflito foi um mundo criado pelo Mal e 0 homemeviuma existéncia maldita, como os
maniqueistas podem achar que algo positivo saisadgsgerra? Agostinho acredita que as
consequéncias dessa guerra foram muito sombriassearuma verdadeira vitéria. E uma
critica direta a escatologia maniqueista, cujaoviid mundo como um fruto do Mal é oposta
a visao biblica de que Deus criou 0 mundo e o hofoefeito & sua imagem e semelhanga. A
visdo maniqueista e a crista se situam em polosatialmente opostos, por isso Agostinho é

incapaz de aceitar tal mito de Criacao.

Quadro 4-B — O manigueismo como uma mentira

Livro/Pagina | Guerra Participantes | Principio de| Conceito
mencionada guerra justa | central
utilizado
Livro 20, 9,/ A Criacdo do| Forgas da luz eJusta causa Lutdoéllum —
p. 441 mundo forcas das belligerantum
Maniqueistas trevas
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e Cristaos
trocam
acusacbes de

serem pagaos

Livro 20, 10| A Criacdo do| Forgas da luz eJusta causa Lutgpygna —
p. 444 mundo forcas das expugnat
Maniqueistas trevas

e cristaos
trocam
acusacOes de

serem pagaos

Livro 21, 16,/ A Criacdo do| Forgas da luz eJusta causa Guerra
p. 499 mundo forcas das (bellum
Fausto trevas

defende que 0
maniqueismo

€ monoteista

Livro 21, 16,/ A Criacdo do| Forcas da luz eJusta causa Guerra
p. 500 mundo forcas das Ultimo recurso (bellum
Fausto trevas

defende que ¢

A

maniqueismo

€ monoteista

Livro 21, 16,/ A Criacdo do| Forgas da luz eJusta causa Combate
p. 500 mundo forcas das (bellum —
Fausto trevas bellator)

defende que 0
maniqueismo

€ monoteista

Aqui vale destacar as opc¢Oes de traducdo feitaprimaeira, segunda e quinta
passagens. Nas duas primeiras, Agostinho ndo nmen@otermo guerra, sendo este um
assunto secundario em ambas as passagens. Emressadta a falta de veracidade do mito

maniqueista. Na segunda passagem, seu objetiveireuan um politeismo praticado por
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Fausto e seus seguidores. Entretanto, no primAgostinho apresenta que meios foram
utilizados pelo Primeiro Homem para combater agafidas trevas. Ele ndo usara a palavra
bellum mas uma derivadaelligerantum significando o quao hostil o Primeiro Homem foi
para com seus inimigos. Ja no segundo trecho, dausaxpressdexpugnat derivada de
pugna Traduzida por Pio de Luis como luta, pareceu tledugar quando analisada dentro
do contexto da passagem porque Agostinho quis dizepassagem “expulsar a raca das
trevas do dominio da luz através de acdes ho3tiata-se de outra possibilidade de traducéo
que apenas alteraria a nossa perspectiva desgggiar@m um contexto maior. De forma
alguma, essa traducéo alteraria a traducao doéivrei. O quinto trecho também demonstra
uma opcao do autor ao tradubellator como combate, e ndo como guerra. Isso porque a
guerra em si hao é o assunto principal do treclag, snas consequéncias.

Na quarta citacdo percebemos a presenca do pangdp ultimo recurso em uma
guerra. Esta s é considerada justa quando o atkgadversario é feito sem provocacgéo e
todos os recursos para a manutencao da paz sdadmsgd®ode ser um ataque preventivo ou
nao. No mito maniqueista da Criacéo, a guerra eagorque as forcas das trevas atacaram
primeiro e as forcas da luz entraram em guerra €as em consequéncia desse ato. Caso o
Primeiro Homem néo tivesse usado artimanhas, araywemtra as forcas das trevas se
adequaria aos padrdes do direito antigo de guesta,je Agostinho perderia 0 seu argumento

contra 0 maniqueismo.

2.5.1 — Analise historiografica sobre as tabelas mgsentadas

No conjunto de tabelas que apresentamos, podemstacdr a presenca de trés
principios da guerra justa que se destacam: a ¢asisa, a boa-fé e a defesa da comunidade.
Agostinho aponta criticas ao mito da Criacdo do iquesismo. Apos fazer consideracdes
sobre as tabelas na qual pontuamos trechos impestdeContra Fausto iremos situar tais
guestdes na historiografia de guerra justa cordaulta

Em primeiro lugar cabe retornarmos a Quentin Skinautor que possibilitou, através
de sua metodologia, nos situarmos na fala de Agustilsso porque em determinados
momentos Agostinho usa elementos da tradicdo romjaease chocam com as noc¢des
biblicas. O conceito dédes que trataremos a seguir ndo faz parte da noc&guelea na
Biblia. Podemos concordar com John Mark Mattox Agestinho é o Unico tedrico de guerra
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justa a se utilizar déides®® De fato Agostinho difundiu conceitos que acabasendo
incorporados a doutrina cristd, mas, quando cotgdancom um raciocinio e uma reacao
comuns ao seu contexto, utilizava-se do conhecongoe havia adquirido durante sua
formacao intelectual. Exemplificando: quando Agdsti menciona a conducdo de uma
guerra (como a do mito da Criagdo maniqueistajifwss que a antecedem séo obrigatorios.
Tais rituais sdo uma tradicdo romana, mas nadatéen com as guerras biblicas que néo se
submetem a tais praticas.

Skinner entende que tal reacéo € légica porquesthkdm estaria sendo um agente
racional. Algumas ideias formam uma base de penganmecessdaria para que o autor faca
parte de uma dada sociedade. Ideias inconsisttygessao deixadas de lado porque nao
fazem parte do universo social e intelectual deoralRor esse motivo, em determinados
trechos, como a diferenca entre o principio dasdetia comunidade e o da vinganca justa,

parece gue Agostinho esta se contradizendo.

Nada disso implica que agentes racionais precisaradiar em qualquer ideia

especifica, salvo aquelas que podem ser indispeissavsua propria sobrevivéncia.
Logo isso significa de fato que um agente racismh alguém cujas ideias séo
mantidas a luz de uma certa atitude em relacaca®gso de formacao da ideia em

si. (.7

Dessa forma, as ideias de Agostinho vao buscarzamza de conforto que € a tradigdo
romana. Essa fez parte da educacao de Agostinlsu@ifuventude atravées, por exemplo, das
obras de Cicero e Sallstio. Retomamos entdo nossgpl hipotese, que € a do vinculo de
Agostinho com o modelo classico de guerra. A nalgiguerra justa agostiniana ndo rompe
com 0 que ja existia, acrescentando novos elemgo®$ornam a guerra mais complexa.

Em segundo lugar, os métodos usados por FausigostiAho para corroborar suas
posicdes acerca do mito de Criacdo sdo divergelRtesto prefere negar trechos da Biblia
gue se contraponham aos escritos de Mani, fundbmlaraniqueismo. Tal postura acaba por
ndo nos permitir afirmar com certeza se os manstpeiaceitam ou ndo a Biblia. No livro |
de Contra Faustg Fausto credita apenas os livros de Mani porqeeagpele € o conhecedor
da verdade. O historiador Jean-Pierre Weiss aftjneaisso constitui uma visdo preconcebida

de Fausto acerca do conteudo biblico.

20 MATTOX, John Mark.Saint Augustine and the Theory of Just War New York: Continuum Books, 2009,
p. 23.

261 SKINNER, QuentinVisions of Politics Vol. 1- Regarding Method. Cambridge: Cambridge University
Press, 2002, p. 32
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(...) ele [Fausto] pretende eliminar do corpo dosds sagrados tudo o que é contrario
a seus pontos de vista e, em particular, toda @laséncarnacéo de Cristo, que ndo
poderia ter nenhuma relacéo com a matérig°t...)

Ja Agostinho opta por um discurso de autoridadBilNa é o conjunto de doutrinas
do cristianismo. Apenas o fato de Fausto ndo aqedtdes da Biblia ou recusa-la por inteiro
ja constitui uma heresia. Como vimos nos trechdsiglos deContra Faustp Agostinho
alega que € muito comodo para Fausto selecionads tteahos da Biblia sdo interessantes e
descartar todo o resto. Além do mais, quando Fae$tita um trecho da Biblia, Agostinho
usa outro para destruir seu argumento. O mais coparm Agostinho é o uso dos escritos
paulinos que apresentam multiplas interpretacoes.

Quando ndo ha uma passagem clara para contrajuwias de Fausto, Agostinho usa
a retérica. Encontramos entre os trechos apresengaderiormente, dois métodos retdricos: a
alegoria e a ironia. A ironia pode ser identificada forma mais clara: a critica as
inconsisténcias da doutrina maniqueista e 0os c@mestocosos ao selo da boca (aquele que
proibia o consumo de determinados tipos de alinsep&los maniqueistas). Essa € uma
estratégia da retdrica que se utiliza da ridiceégdo para diminuir a autoridade do
argumento do adversério. Contra Faustoé uma obra cujo objetivo é alcancar aqueles que
foram convertidos ao maniqueismo. Para Agostinte reuito mais eficiente trazer os
maniqueistas de volta ao cristianismo do que mpsel elimina-los.

O uso de elementos alegéricos também € usado gostiAho. Ele foi um dos
pioneiros na compreensdo de que os escritos k8hpiederiam ter multiplas interpretacées e
gue eram usadas figuras de linguagem como a matdfara o fildsofo Olivier Reboul, uma
das funcdes mais antigas da alegoria era incieitar a buscar sua propria resposta para uma
determinada passagéeffi.E a Biblia possui esta leitura como um jogo deayak: n&o
fornece uma resposta direta, mas usa proverbiogb@as ou exemplificacdes para
apresentar uma ideia. A leitura feita pelos marigilase (e até mesmo por cristdos
contemporaneos a Agostinho) era literal e sem deadwentos. Por esse motivo e segundo

Agostinho, a mensagem biblica ndo era inteiramemtgreendida.

Na realidade, se a alegoria € didatica, ndo équoat as coisas mais claras ou mais
concretas; ao contrario, € por intrigar. A alegadia caverna e as palavras do
semeador intrigam os discipulos, que sentem quexto fuer dizer alguma coisa a
mais do que esta dizendo, mas ndo sabem o qué&aespeexplicacdo do mestre,

#2\WEISS, Jean-Pierre. O método polémico de AgostithG€ontra Faustum IN ZERNER, Monique (org.)
Inventar a heresia?Discursos polémicos e poderes antes da InquisG@mpinas, SP: Editora da Unicamp,
2009, p. 25.

263 REBOUL, Olivier.Introduc&o & retérica. S&o Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 130.



97

explicagdo que ndo estariam desejando se 0 mésira tivesse dado sem preparagao
prévia. Existe uma pedagogia muito antiga, a ddémids que consiste em retardar a
solucéo para incitar o discipulo a buscéa-la, pastivéd-lo a aprender. E nesse sentido
que a alegoria é ‘didatica®

Ao se referir ao mito da Criagdo maniqueista, Aighe condena os engodos usados
pelo Primeiro Homem para se infiltrar na dimensadvthl. Os estratagemas sé&o armadilhas
usadas para enganar o adversario e conquistar digarde vantagem. No mito da Criacao
existe esse caso da infiltragdo em terreno ininbgaso de disfarces e a captura de demonios
para garantir uma vantagem. O modelo de guerraicthAgé com reservas o estratagema: para
0S gregos, era estritamente vetado porque ia coatpaincipios de um combate entre poleis.
Entre os romanos, Doyne Dawson coloca que havi@sa@sepcionais em que era permitido
0 uso de estratagem@s.Segundo o autor, Cicero acreditava que em cas®Ijuais 0s
principios da boa fé ndo eram maculados, os egénaias podiam ser usados.

Se o0 objetivo final da guerra era o retorno a go@edade em paz e harmonia, 0 uso
de elementos que fizessem a guerra acabar rapitEam@em privilegiados. Entretanto, para
0S romanos, a questdo € analisada em seus aspecticsilares. O cristianismo acabou
herdando essa postura particularista, de anaksar @ caso. Contudo existe uma contradicao
no que diz respeito a relacdo enfides e o estratagema: se colocados lado a lado, os
conceitos sao paradoxais.filesndo admite o estratagema e o estratagema dese@nsid
fides Na boa-fé fjdeg, a manutencéo de acordos com o adversario € ganpedprio ritual
da guerra. Usando uma expressdo muito posteria,qua funcionaria quase que com um
aspecto contratualista, um acordo ético feito esdrpartes. O estratagema parte do principio

de que o fim é o objetivo final, sem se importanams meios.

(...) Santo Agostinho observou serem os logros pieloe por Deus numa guerra

justa. Isso contradizia o principio de que a bofifeg tinha de ser mantida para

com o inimigo em tempo de guerra, uma observagéibém encontrada nas obras de
outros padres da Igreja além de Santo Agostinhj3°{.

Como os conceitos divergem, Agostinho toma umé&g@ogdubia a esse respeito. Ele
condena os estratagemas @Gontra Faustoacerca do mito da Criagdo, mas em outros
momentos, acerca de exemplos biblicos, apoia ouseu Ora critica 0s estratagemas da

maneira como o0 Primeiro Homem utiliza, ora leva@msideracéo a questdo da defesa da

%4 |dem, p. 131.

25 DAWSON, DoyneAs origens da guerra no Ocidentemilitarismo e moralidade no mundo antigo. Rio de
Janeiro: Biblioteca do Exército, 1999, p. 261.

2% 1dem, p. 296.
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comunidade quando se refere a Moisés ou Davi. O ppuemos perceber nos trechos
compilados nas tabelas é que ele ndo sabe quallal®sprincipios, boa-fé ou defesa da
comunidade, tem precedéncia sobre o outro. O ¢estesa boa-fé € condenavel, mas €
preciso manter a seguranca dos fiéis a todo cldadtox afirma que Agostinho teria
encontrado uma solucao transcendental: se é paeanada comunidade ou se é uma guerra
sancionada por Deus, tudo é permifitfo.

Uma possivel solucdo para esse quebra-cabecaseptzieno fato de que Agostinho
nao tratava as sociedades da mesma forma. Em uniagie de conflitos na Antiguidade,
era preciso estabelecer primeiro se ambas as ade®dram vistas em um parametro de
igualdade. Usando um exemplo hipotético, as cidadeslo podiam resolver um conflito
pela negociacéo, porque se enxergavam como igdas.a Galia ndo poderia negociar com
Roma, porque estava abaixo dela. A arbitragem a@emitida e respeitada quando havia
paridade. Com a ascensao do cristianismo, cunhauideia de uma comunidade de fiéis. O
historiador Roland Bainton alega que houve uma i@ggd no conceito de comunidade,
tornando-se algo univers&f Porém, ha de se fazer um ponto contraditério:h#paridade
no trato dos cristdos na época de Agostinho conéigzggmaniqueistas, donatistas. No
discurso agostiniano isso fica evidente porquedelgconsidera o livro escrito por Mani,
sagrado entre os seguidores do maniqueismo.

Em uma analise mais detida, é possivel afirmarrgio ha um universalismo cristéo,
mas um particularismo de escopo ampliado. Ou pagsamos das cidades-estado gregas, ao
Povo Escolhido de Javé, para uma civilizacdo nolslesoromanosr¢manitag, para enfim
chegarmos a comunidade crista (que gerara o coramiCristandade no medievo).

Portanto, ao se referir ao mito da Criagdo, Agbsticertamente usa o instrumento da
alegoria e da ironia. Ele era um professor de icetoe tais aspectos aparecem em seu
discurso. Mas, em uma ultima anélise, Agostinhcepuib ter sequer considerado a doutrina
e a mitogénese maniqueista em pé de igualdade isiiariemo. Ao nao entender o
maniqueismo como igual, as regras éticas nao $eampl Agostinho poderia até usar de
mentiras ou argumentos falaciosos em seu disclts@ simples postura do autor pode
mudar toda a nossa maneira de enxergar as crifigasle faz ao maniqueismo. Nao ha uma

pista em sua obra dessa possibilidade, mas, pelpugemos perceber de seu discurso sobre

%7 MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 65.
28 BAINTON, Roland.Christian Attitudes toward War and Peace Eugene, Oregon: Wipf and Stock
Publishers, 2008, p. 33.
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0 maniqueismo, ele ndo chegou a tanto. Preferintapelementos e principios contraditorios
nos escritos de Mani.

Por outro lado, o principio de defesa da comuradathbém ¢é interpretado de uma
forma pouco clara pelo maniqueismo. Para o cristiam, € necessario defender a
comunidade crista para que esta ndo tenha obstémaeu caminho de salvacdo em direcéo
a Jerusalém celeste. O mundo material deve seerpee® e cabe as autoridades legitimas
protegé-lo. Se o mundo seria ou ndo destruidose&abia quando e nas Escrituras ndo havia
pistas. Na visdo agostiniana, era atraves dasdgies que Deus julgaria e salvaria 0s justos
e estes estariam a seu lado no mundo transcend@ntaeja, o mundo material teria uma
histéria linear, com inicio, meio e um fim (aindadondeterminado) no qual as boas acdes
seriam uma forma de alcancar a Jerusalém celest¢aala por Agostinho.

No maniqueismo, a histéria é ciclica. Os homenscearam de uma esséncia e
precisaréo retornar a ela no fim dos tempos. N&texuma no¢cao de defender a comunidade:
0 objetivo do homem € a morte. Ele precisa seipariheste mundo para poder retornar para
o corpo do Deus do Esplendor. Se o homem néo estieramente purificado, reencarnara
em um animal ou uma planta e continuara a trilnegwcaminho. O mesmo pode ser dito do
mundo: no momento em que ocorrer a batalha finliednz e trevas, o mundo cessara de
existir e o universo ficara novamente dividido emasidimensdes: a da luz e a das trevas.

Essa visdo escatoldégica maniqueista é uma varidmtenito do eterno retorno
colocado por Mircea Eliade. Nesse mito, o mundo ichan uma trilha de decadéncia
passando por varias idades até que ele mergulirataretempo de caos para poder ressurgir
renovado. Para o maniqueismo o mundo anterior @a&ié a primeira idade, formado por
uma dimenséo separada entre luz e trevas. Masei@de existéncia material, tendo apenas
as esséncias primordiais. O retorno ao vazio diviéintre essas duas esséncias é a renovacao
do ciclo, ja que o mundo é fruto de uma criacdcefiea. Logo, defender a comunidade é

inGcuo entre 0s maniqueistas.

O mito do eterno retorno, que continua sendo egdena via oriental, revela uma
ordem de formas imutaveis que surgem e ressurgelongo do tempo. (...) Todos

conhecemos o0 mito arcaico das quatro idades — iy da prata, do bronze e do ferro
— em que o mundo é mostrado em seu declinio, sepgree pior. Em seu devido

tempo ele se desintegrard no caos, apenas patagiessicoso como uma flor e

recomecar espontaneamente seu curso inevitavgf? (..

2% CAMPBELL, Joseph, op. cit., 1994, p. 13.
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Para Agostinho a histéria ciclica era algo absufto criticas que ele tece sobre o
destino final dos fiéis maniqueistas é prova di&de. menciona em alguns trechos a sua
incompreensao acerca do que é esta batalha fioaida no fim dos tempos para Mani. O
objetivo ndo é salvar os fieis do Mal, mas destmiipréoprio mundo onde eles vivem,
enquanto que, no cristianismo, Deus envia seu plra salvar os homens. Trata-se de uma
aplicacdo moral e filoséfica de um principio dergaigusta. E uma guerra feita ppor meio de
palavras e gestos contra os pecadores que bussamirde comunidade crista.

Quanto ao principio da justa causa, Agostinho @stna incerto acerca de sua
definicdo. Através de nosso estudo, pudemos parcgleea justa causa se confunde com o
que € a intencao justa e a prépria ideia de virggdBip certos momentos como nas citacoes
da tabela 1-A, Agostinho adota uma nocao proveaigatdireito romano, a da compensacao.
Mas, ja na tabela 3-A, o discurso adota um tondtgob, de que as guerras seriam feitas de
acordo com um mandato divino.

Podemos perceber que Agostinho € um leitor der@ideitura essa proveniente de
sua formacdo intelectual como aludimos no capitulQuando se refere a justa causa, nesse
caso, usa a ideia de justica reparadora. O uniwasa um todo equilibrado governado pelo
homem. Quando alguém quebra esse equilibrio, cabeofendido reparar os males
perpetrados pelo ofensor. Neste caso, a guereauera causa e motivo justos e seu objetivo
final € retornar o universo ao seu equilibrio dateFrederick Russell chama isso de violacao
do direito das gentes. Ele cita a ideiarelaus repetitiscolocada por Cicero, em que a guerra
justa seria uma sequéncia de reparacdes entre madas. Ou seja, consistiria uma noc¢ao

particularista, solucionada por meio de um “duelotre as partes envolvidas.

(...) A guerra justa resultante era limitada emssajetivos, de forma a assegurar a
retribuicdo de danos e compensacdes por danogadadi pela parte ofensora as
pessoas, as propriedadess( ou aos direitosifra) da parte ofendida. O objetivo
desta guerra justa era o simples retornstatus quo ante bellufistatus quo anterior
a guerra] e a rejeicdo da busca por posicdes nevasnpliadas de direitos e
propriedades da parte justa. {°)

Essa posicao ciceroniana néo era inteiramenieadad por Agostinho justamente por
seu tom particularista. Na viséo cristd, uma guesta possuia um escopo maior. ISso porque
a comunidade cristd era considerada como univeffgsit uma comunidade cristd era ir

contra a ordem do universo. Mais do que ser um |@mud litigioso ou de direito de

Y RUSSELL, Frederick HThe Just War in the Middle Ages.Cambridge: Cambridge University Press, 1975,
p. 19.
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propriedade, tratava-se de uma reparacgao éticaa.mdetar os direitos daqueles que faziam
parte do mundo cristdo era ir contra Deus. A eapho romana ndo bastava.

Entretanto, a visao crista também nao era sufeipor si sO, pois, segundo 0s escritos
biblicos, ndo havia uma definicdo adequada parssta causa. Nem 0 que a constituia ou
como podia ser determinada. Agostinho aprofunddenma quando afirmou que as licbes
apresentadas nos diversos escritos biblicos podemninterpretadas alegoricamente. Nao
éramos capazes de entender tais licbes por congeqoie desconheciamos os mistérios de
Deus. A solucdo encontrada por Agostinho (pontuedatabelas 2 e 3) foi 0 uso da nocgéao de
lei natural. Porém, isso sé se enquadrava no Aftggtamento. Havia uma diferenca entre o
gue era uma lei natural no Antigo Testamento e nmalovo Testamento. Roland Bainton
acredita que o Deus do Exodo, do Deuterondémio diwio dos Juizes correspondia as
divindades da idade do ouro: vingativos, punitieobelicoso$’* Ja a lei natural do Novo
Testamento correspondia a uma visdo de um homemiddegue precisava adotar uma
postura de humildade e de obediéncia.

Podemos entdo pensar que Agostinho aproveitohadsedas duas nocdes de lei
natural: uma guerra justa era uma guerra de regamgcompensacao. Realizada entre duas
comunidades de forma a retornar ao status quo@nteras melhor. Todavia, frequentemente
era o lado cristdo quem tinha a razdo em um confidis ignorar a palavra de Deus era
blasfemar. Portanto, tratava-se de uma visao emnglatle justica: o cristianismo detinha a
justica porque era a verdade; outras religibesaadaot falsos idolos. Além disso, os cristdos
contavam com uma sancao divina para eliminar semsgos que 0s colocava acima da lei
dos homens. Essa sancdo permitia 0s excessos, rigdgau feitas aqueles que
desobedecessem alguma ordem. Mesmo que os objetia@sda guerra fossem mundanos,
como a reparacao de uma injustica ou a restituleaama propriedade.

Quentin Skinner alerta que, ao analisarmos assbagelectuais de uma obra,
observemos todos os angulos e influéncias sofpdlsautor. Essa dupla visdo de justa causa
€ um exemplo disso e, por tal motivo, adotamosajpensamento agostiniano ndo pode ser
compartimentado em uma Unica base epistemologieae Enultipla e multifacetada pela
propria biografia e formacéo do autor: formado nsimo classico greco-romano, maniqueista

e bispo cristéo.

21 BAINTON, Roland, op. cit., 2008, p.40.
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(...) Qualquer crenga particular em que um histlania se interesse muito
provavelmente se apresentara holisticamente conte g@ uma rede de crengas, uma
rede dentro da qual varios aspectos individuaisrsam-se uns aos outros. ¢’?)

Ao analisarmos a boa-fé, o elemento que mais staake é o ritual antigo que as
populacdes seguiam antes de iniciar um conflitodezlaracdo formal de guerra, o
cumprimento de acordos firmados antes ou duramtesenrolar de um conflito e o uso de
taticas honradas nos combates. Esse € um dos étsnpeesentes até no discurso agostiniano
presente na tabela 2-A quando ele despreza o ctanmpnto do Primeiro Homem porque
este havia utilizado um estratagema.

No entanto, existe um elemento de maior sutilezhoa-fé. Os combatentes de uma
guerra justa devem possuir um conjunto de caratiterts que os tornem honrados e permitam
que deus(es) escolha(m) um vencedor com justigurele Bainton, essas caracteristicas séo
a benevoléncia, a magnificéncia e a compafXatim guerreiro precisa ser benevolente com
seus inimigos, sabendo quais os limites de umaragueragnanimo, sendo generoso ao
negociar os termos adequados para o fim do caonfétocompaixdo para com aqueles que
foram feridos ou perderam entes queridos na guessas trés caracteristicas também estao
presentes na critica de Agostinho ao mito cosmagdéiomo pudemos observar na tabela 2-
A, o Primeiro Homem néo € benevolente, pois sézatile taticas sordidas para derrotar o
inimigo, ndo é magnanimo por ser um mau perdeder rebaixar ao nivel do inimigo, e nao
tem compaixao, pois condenou a humanidade a uratéegia amaldicoada.

A discussédo sobre o conceito da boa-fé gira enotdos limites de uma guerra justa.
E uma maneira pensada por homens como Agostinhoc@ntrole o nivel de violéncia
utilizada em um conflito. Podemos até levar esseat@a uma discussdo mais profunda
colocada por Paul Ramsay: a teoria classica deagjusta nao foi imaginada para determinar
quem tem ou ndo razdo em um conflito. Essa € umeepgéo do século XIX e XX, a (las
contra bellum(crime de guerra). A guerra justa foi imaginada Agostinho mais como um

conjunto de normas morais ou éticas as quais o imote®eria compreender.

(...) a teoria de guerra justa ndo se baseia nesg#® de que o homem possui uma
competéncia geral para discriminar com clarezaeesrganizacdes sociais através de
nocdes claras e universais de justica, de former &apaz de declarar (sem que o
pecado afete o julgamento em prol de sua prépri@a)aqual extrato ou sistema

social é justo ou injusto. (...) A ética cristd paatribuir a homens comuns, e a seus
lideres politicos, a capacidade de conhecer clar@nees limites morais pertinentes a
acBes armadas de um homem ou de uma nacdo a gqéahtaeada, em vez de

2 SKINNER, Quentin, op. cit., 2002, p. 43.
23 BAINTON, Roland, op. cit., 2008, p. 42.
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conhecer o suficiente para comparar inequivocamestearios tipos de justica, de
regimes e nagdes. ('

Como haviamos discutido anteriormente, o objafitiono da guerra € o retorno a um
status quo prévio. Esse é um tipo de pensameniemente das relagdes entre cidades-
estado gregas. Agostinho néo viu necessidade erificapo@sse conceito. Acrescentou o fato
de que o status quo era um mundo em que mentespescestariam dirigidos a uma
caminhada rumo a uma cidade transcendental me&lhamote do pensamento agostiniano é
essa longa caminhada em que boas a¢bes séo raaligaa doutrina cristd € obedecida.
Podemos pensar até que um mundo regido pelo oisstia representaria a ordem natural das
coisas.

Na cultura greco-romana, segundo Dawson, as &isais eram respeitadas. A guerra
era mais uma das formas que a natureza usavaeezguar.’”> O que mudou na concepcao
agostiniana é que a palavra natureza foi substitpélia palavra Deus. Deus € o arbitro que
determina quais guerras sao justas. Nas tabelas 3-A, Agostinho chega a demonstrar que
nao cabe ao homem questionar a sabedoria divigaeBnesmo os resultados dados como
injustos a principio fazem parte de um plano inca®psivel aos homens. Russell oferece

uma explicacdo semelhante:

(...) Agostinho parece escolher uma interpretagiirratica neste caso, e nédo é
nenhum acidente que em sua definicdo ele se @fgyaerras ordenadas por Deus
como uma forma deleus ex machingue servia a uma maneira facil demais de
justificacdo da guerra. (*§

A intencdo justa também é vista por Russell coma fiorma de aliar a guerra aos
preceitos do Novo Testamento. Para isso, Agostudza nocdo dearitas uma guerra é
feita por amor ao préximo. Uma guerra justa pundla e impede que os pecadores
percorreram mais uma vez o caminho do Mal. De dertaa, eles estariam sendo salfds.
Mesmo a perseguicdo aos hereges constituia umaa falen caridade. Cabia aqueles
envolvidos nas guerras justas trazer aqueles guemfenganados de volta ao seio da
comunidade cristd. Agostinho acreditava na coneells& hereges ao cristianismo, sendo este

um dos principais motivos para ter se envolvidodetates publicos.

2" RAMSAY, Paul. The Just War According to St. Augmist IN ELSHTAIN, Jean Bethke (orgJust War
Theory. Washington Square, New York: New York Univerdtiess, 1992, p. 19

7> DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 128.

7 RUSSELL, Frederick H, op. cit., 1975, p. 20.

77 1dem, p. 17.
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Quanto aqueles que ndo fazem parte da guerrag ealdiscriminacdo no conflito.
Matar inocentes era um pecado na visdo de Agostiasies precisam ser capazes de viver
sua existéncia de maneira justa. E possivel qa®eaa acerca do mito da Criacdo associe-se
com a discriminacdo entre combatentes e inoceiies.ocorre em duas instancias: no
momento da Criag&o, quando os inocentes herdamumdaramaldigoado, e na batalha final,
guando eles séo “tragados” para a esséncia dodCriddra Agostinho, os inocentes ndo sao
envolvidos em uma guerra justa. O autor usa o Anfigstamento para comprovar que,
quando o povo de Israel vivia em pecado, era puriidosado o exemplo de Saul, quando
outros deuses eram adorados. No mito maniqueistalost sdo envolvidos
indiscriminadamente.

A discriminacdo € um conceito comum tantguwsoad bellumcomo agus in bellum
Neste ponto, justa causa, discriminacdo e defesmmanidade se associam. Entretanto, ha
uma ressalva percebida pelo filosofo Robert L. Handiferentemente de outros adeptos da
teoria classica da guerra justa em Agostinho, eridithacdo € melhor trabalhada jus ad
bellumdo que ngus in bellum Isso significa que Agostinho percebe que 0s exseg8a0
podem ser evitados durante o conflito. Seria umenain meio necessario para alcancar um

fim justo.

(...) a nocao de vida inocente possui um papel itapte em ambas as areagukium
bellum sua protecdo sendo o elemento central da cdgéttade uma justa causa e a
proibicéo sobre tomar a vida de um inocente sermda oondicdo central da justa
conduta na guerra. Nisto, os tedricos modernos derrg justa divergem de
Agostinho, a quem a importancia da protecao de wuitia inocente esta melhor
implicada na nocédo de justa causa e virtualmergerae nas poucas coisas que ele diz
acerca da conduta na guerra.%(2.)

Porém, podemos entender que os meios usados lpargga um fim ndo sdo tao
importantes para Agostinho. Prova disso é qies@d bellumpossui 8 principios e jos in
bellum 3. Na visdo agostiniana, se uma guerra é justificos meios para conduzi-la também
o0 sdo. Para defender o povo de Israel, Moisés dsoguaisquer metodos, fossem eles
honrados ou agressivos. Fausto critica a figuraMdesés, sendo contra-argumentado por
Agostinho, que afirma que justificar a guerra digaijustificar previamente que os métodos
empregados sao permitidos. A defesa da comunidgud@sa a justa causa para Agostinho.

Acerca do que mencionamos acima, significa questgao entende que existem

momentos em que os principios i ad bellumdevem ser ignorados. Além disso, seu

2’ HOLMES, Robert L. Can War Be Morally Justified?eTdust War Theory IN ELSHTAIN, Jean Bethke
(org.).Just War Theory. Washington Square, New York: New York Universtress, 1992, p. 213.
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discurso sobre o mito da Criagdo maniqueista daikentendido que os dois lados podem
acreditar que possuem uma justa causa, mas apenssdde distinguir qual deles esta
inteiramente correto. Mas ha ainda mais um agraveolbcado por Robert L. Holmes: na
maior parte das vezes é a comunidade que propdereaga mesma que julga se a justica esta
ou ndo a seu ladd?

2" HOLMES, Robert L, op. cit., 1992, p. 220.



) Capitulo 3
AS GUERRAS BIBLICAS COMO EXEMPLO DE GUERRAS JUSTAS

3.1 — A defesa de Agostinho aos ensinamentos con8cho Antigo e no Novo

Testamentos

Neste terceiro capitulo agrupamos quadros queawesbbre 0s patriarcas, sobre as
guerras empreendidas no Antigo Testamento e aaddtegdeia de Agostinho sobre a guerra
justa. Esse € um trecho no qual poderemos obselm@amente a guerra justa através de
exemplos retirados por Agostinho do Antigo Testaimen

Alguns principios serdo utilizados neste capipbo Agostinho para apresentar sua
definicdo de guerra justa. Destacamos a autorigyiéma, a justa retribuicdo, a justa causa,
a justica comparativa, a autoridade legitima, a&siefda comunidade, a intencéo justa e o
altimo recurso. Nas linhas abaixo faremos uma liadagéo sobre os principios que ainda
nao foram analisados.

A autoridade legitima € um principio definidor gigem é o responsavel por ordenar
uma guerra justa. Segundo Agostinho, apenas unipeicuja autoridade € comprovada pela
lei e aprovada por Deus pode dar ordem a uma gu@ualquer outra pessoa que o faca
estaria conduzindo uma guerra injusta.

Na justica comparativa deve haver um motivo tatefpara a comunidade entrar em
guerra que qualquer discurso contra a guerra éudifscpdo unanimemente. A justica
comparativa pode ser relacionada diretamente a gastsa, pois uma justica comparativa so é

feita se a causa da guerra for justa.

Quadro 5-A — A defesa agostiniana da autoridade dgmatriarcas

Livro/pégina | Citacdo Tema do trecho Principio de
guerra justa
utilizado

Livro 22, 61, “(...) Autoridade  quej Agostinho defende Autoridade legitima
p. 584 solidamente apoiadague o  Antigo
Agostinho naqueles livros, desprezamestamento é um

defende g junto com o direito diving relato  sobre a




moral e &
ética dos
patriarcas €
profetas dg
Antigo

Testamento

ndo somente as arguci

acusadoras dashebreus; nao se

maniqueistas, senagode culpar a Bibliz

também as

inimizades de tantos e ta@ecados cometidg

grandes povos gentilico

aos que ja submetemos e¢m
quase sua totalidade ao

culto do Unico Deus

verdadeiro, afastando-los
supersticdo nefanda d
idolos, uma vez que cheg
0 império
desbravada a orbe da Te
ndo com a violéncia d
GUERRA, sendo com
invencivel poder ds

verdade.”

horrendagpor

cristdo, e

lakistoria dos

&

quaisquer

spelos homens.

la

DS

Livro 22, 66,
p. 592
Agostinho

defende a

moral e 4

ética dos

patriarcas e

profetas do
Antigo

Testamento

“(...) Ali tdo sabio a seu
filhos e dotado de tant
cleméncia que, ainda qu
nao tenha chorado a mot
do menino inocente pd
quem, quando  estay
enfermo, havia suplicado &
Senhor, abatido em meio
muitas lagrimas e vestid
com trapos que indicava
sua humildade, ele quer
conserva-lo vivo e chorou
morte do pequeno filh
morto pela sua furi

parricida, quem até hav

goor Agostinho 03

tpor Saul, mostrand

O

rcomo ele

\gnosaicas
e

o]

m

ia

a

a

sSa0 apresentadoslusta retribuicdo

ipecados cometidas

alesobedeceu as lgis
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desonrado o leito de seu pai
com estupros nefandos |e
mantinha uma GUERRA

cruel contra ele. (...)"

Livro 22, 70,
p. 597
Agostinho
defende 3
moral e &
ética dos

patriarcas €

“(...) Pela palavra de DeusAgostinho louva a Justa causa

amamos, admiramos gefigura
enquanto

imtamos o0 seu
Moisés, apesar de sermogo
inferiores

muito em

méritos, nao obstante que

podemoscomo a de um dos

servomaiores patriarca

Testamento

de Moisésg

[72)

Antigo

Justica comparativa

profetas dg ndo matamos e espoliamos
Antigo nenhum  egipcio, nem
Testamento | fizemos GUERRA alguma
como ele fez. (...)”
Livro 22, 74,| “Se, por fim, a durezaAgostinho defende Justa Causa
p. 604 humana e a vontade torcidgue as guerrasJustica comparative
Agostinho e extraviada entende queealizadas pelosAutoridade legitima

defende 3
moral e a
ética dos
patriarcas €

profetas dg
Antigo
Testamento

existe uma grande diferengpatriarcas possuiam

entre admitir

avareza ou temeridadeinham

humana, e o obedecer | pistos
uma ordem de Deus que
sabe 0 que, quando, a quem
permite ou ordena algo, se
convém fazer sofrer cada
um, ndo estranhe ou sinta

Moisés
GUERRAS,

porque se fez, respeitou

horror se

empreendeu

ordens divinas, ndo o fez
por crueldade, se ndo plor
assim

obediéncia, conlo

algo pora bencédo de Deus|e

motivos

1S4




109

tampouco Deus se mostrava
cruel ao ordena-las, se nao
que dava o0 que merecial a
guem O merecia e ajudaya

os dignos.”

No livro 22, Agostinho usa, com frequéncia, baallbiblicas para exemplificar os
seus argumentos. Isso ocorre porque Fausto denansgatriarcas como homens amorais e
corruptos. Os patriarcas teriam cometido incestapas, guerras, estupros, sacrificavam
homens e animais. Por esse motivo, Agostinho defersdprofetas e os patriarcas alegando
que eles estariam obedecendo a ordens divinasiestignaveis.

Na primeira citacdo, Agostinho afirma que a Bilplesssui autoridade maior do que as
palavras de um maniqueista. Diferente de outrasagass, Agostinho vai mais além: a
autoridade biblica tem primazia sobre qualqueraoatiagdo humana exceto a palavra do
proprio Deus. Agostinho iguala os maniqueistas posos gentilicos. Neste aspecto
identificamos um problema na concepcéo de Agostighal seria a diferenca entre pagaos e
gentilicos para o autor? No quadro 3-A, a palapagdos” refere-se a todos os adeptos dos
cultos greco-romanos. Mas, neste trecho, ele ysdaara “pagéos” para a se referir a todos
0S povos nao hebreus e ndo cristdos. O mesmo @orra expressao “gentis”. Na passagem
acima citada, refere-se aos povos ndo cristdosnmkgro 1, ele usa o termo para se referir a
todos os povos nao hebreus e néo cristdos. Issondémm a complexidade do pensamento
agostiniano que nem sempre pode ser inferido a gdartontexto do paragrafo em si.

Outra questéo levantada pela primeira citacdang@ando todo este livro 22, é que
Agostinho exime os profetas e os patriarcas destadopecados que cometeram em vida.
Segundo ele, seus pecados ja teriam sido punido®gas e ndo caberia a nds, mortais,
questionar a validade ou n&o da puni¢ao divina.ugm dimensao mais profunda, Fausto
indaga o motivo de Deus nao ter impedido os pecatts personagens do Antigo
Testamento. A resposta dada por Agostinho chanteng&@ por mostrar que a Biblia € vista
como um relato histérico fiel dos acontecimentos gparmearam a trajetoria dos hebreus. Os
pecados cometidos pelos homens do Antigo Testam@atpodem ser imputados a uma obra
cujo Unico objetivo é relatar os acontecimentos.

A segunda citacdo é um exemplo do que comentagipgaos crimes cometidos
pelos patriarcas foram devidamente punidos por Ddeste caso € apresentada a histéria de
Saul. Enquanto Saul foi fiel as leis mosaicas, péolg#ar com as benesses de Deus. Mas,
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guando passou a cultuar idolos, realizar rituaiantws e genocidios, Deus o abandonou e o
condenou a loucura. Destacamos o fato de Saulider arias mulheres antes de ser
considerado um pecador e ser abandonado por Dewstidho alega que Deus perdoou a
poligamia dos patriarcas, pois eles estariam niigipdo os seus filhos que “eram muito
oprimidos”.

Permeia também todo o livro 22 uma exaltacdogasds de Moisés e de Davi como
0s maiores seguidores de Deus. Na terceira passagdatla atencdo a vida de Moiseés.
Agostinho apresenta Moisés como um modelo a selid®gapesar de jamais ser alcancado
porque, dentre todos os profetas, foi 0 maior.ea¢izou guerras, o fez a mando de Deus e
estas ndo devem ser questionadas pelos homenstaSegeerras foram cruéis e mataram
inocentes, sua crueldade se deveu ao nivel de péeasgeus inimigos. E se inocentes foram
envolvidos no conflito, estes ndo eram inocentequ@Deus ndo mata inocentes. Questionar
Moisés é questionar a autoridade de Deus e estpéstionavel.

Na quarta citacdo Agostinho continua a desenvalveaciocinio sobre a autoridade
divina concedida aos patriarcas em suas guerraspaiarcas era dado o livre-arbitrio para
seguir ou ndo as ordens de Deus e, segundo Agostihestaria a grandiosidade destes
homens. Mesmo diante de tarefas arduas e penosdgala seguir estritamente o que Deus
Ihes disse e esmagar seus inimigos. Quando a edtzlpatriarcas falhou, pecaram contra
Deus e foram punidos. Agostinho procura suavizéon severo das puni¢des divinas do
Antigo Testamento. Alega que estes eram tempogedifes dos de Jesus no Novo
Testamento. Por esse motivo, Deus era severo. Aagem do Novo Testamento difere por

constituir uma nova alianga entre Deus e os horagagés de seu filho, Jesus Cristo.

Quadro 5-B — A justica nas ac0es dos patriarcas dantigo Testamento

Livro/Pagina | Guerra Participantes | Principio de| Conceito

mencionada guerra justa | central
utilizado

Livro 22, 61,| A destruicio de Deus e 03 Autoridade Guerra

p. 584 Sodoma sodomitas legitima (bellum

Agostinho

defende 3

moral e a




ética dos

patriarcas €

profetas do

Antigo

Testamento

Livro 22, 66,/ Guerra contra osSaul, Davi e 0$ Justa retribuicéo Guerra
p. 592 filisteus filisteus (bellum
Agostinho

defende 8

moral e a

ética dos

patriarcas e

profetas do

Antigo

Testamento

Livro 22, 70,| A fuga do Egito Moiseés, Justa Causa Guerra
p. 597 hebreus e Justica (bellum
Agostinho egipcios comparativa

defende 3

moral e a

ética dos

patriarcas e

profetas do

Antigo

Testamento

Livro 22, 74,| A fuga do Egito Moisés, Justa Causa Guerra
p. 604 hebreus e Justica (bellum
Agostinho egipcios comparativa

defende 8 Autoridade

moral e & legitima

ética dos
patriarcas €

profetas do
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Antigo
Testamento

Seré no livro 22 que Agostinho reunird a maiotepde suas consideragdes sobre o
que ele entende ser a guerra justa. Dividimos leste em trés conjuntos de quadros para
apresentar como desenvolveu suas ideias. No pdroenjunto, que se situa entre os subitens
69 e 74 do livro 22, Agostinho faz uma exposicabrscAbrado, Moisés, Saul e Davi. Na
segunda parte, que engloba os subitens 74, 75 Agt&tinho apresenta uma abordagem
tedrica sobre a guerra, definindo suas motivacogsstficativas plausiveis para o seu
empreendimento. A terceira e Ultima parte englabsubitens 76 até 99, nos quais Agostinho
volta a dissertar sobre as conquistas de Daviesdementarios sobre as diferencas entre a
brutalidade dos personagens do Antigo Testameatpaeifismo pregado por Jesus no Novo
Testamento.

A autoridade legitima € um tema recorrente n adrgicitacdes apresentadas acima.
Chamamos a atencao para o fato de Agostinho séo ddbque diz respeito a primazia da
autoridade sobre os homens. Nesta passagem, elearqas Deus é a instancia suprema e
que vem antes das leis dos homens. Porém, na gitaggao reafirma o mesmo discurso que
Jesus faz a seus apostolos: “Dai a César o que & shr, e a Deus o que é de Deus”.
Portanto, ndo é possivel distinguir no discursastigi@ano a quem se deve obedecer primeiro:
se a uma autoridade civil ou a Deus.

O que podemos apontar de fato € que respeitatosidade divina é respeitar as
Escrituras. Em nenhum momento, Agostinho indica padre ou um bispo como
representantes da autoridade divina de forma difetdemos apontar duas hipoteses: a) é um
fato dado e explicito que ndo precisa ser mencmniago € senso comum; b) devido as
acusacOes de heresia contra alguns padres enwletio o donatismo e o priscilianismo,
Agostinho ndo reconhece a autoridade eclesiastita infalivel.

Quando Fausto questiona a moralidade dos pasiafgostinho os defende através
de uma armadilha literaria: a Biblia seria apemasealato da histéria dos hebreus. Nao cabe a
ela julgar as acdes dos antepassados. A0 mesmm tempque subtrai o julgamento da
Biblia, a aponta como contendo a verdade histégiceggo um conjunto de contos ou fabulas.
Nesta primeira citacdo, Agostinho exemplifica aoadade divina através da destruicdo de
Sodoma. Como os sodomitas ndo seguiram as orderdedg ele os puniu. A guerra
conduzida é movida por Deus contra os sodomitas. 9éérata de exércitos de homens em
conflito. Agostinho usa a palaviellumilustrando que a “guerra” conduzida por Deus @ntr
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os homens era legitima por ter uma causa justdicaal punicdo daqueles que o
desobedeceram.

A segunda citacdo também possui um significadkirdtivo ao demonstrar mais uma
vez 0 que acontece quando as leis divinas séo eldscldas. Deus havia abencoado Saul
guando este movia guerras que haviam sido ordepadate. Quando Saul passou a cometer
crimes hediondos e a desrespeitar a autoridadeagibavi passa a ser o novo instrumento da
guerra de Deus. As guerras feitas por Davi coné&al, Snesmo sendo entre hebreus, séo
justas. A funcédo de Davi era levar a punicao drétecdo de Deus a Saul e seus seguidores.
Ai esta o principio da justa retribuicdo: realizareparacdo dos maleficios causados pelos
pecadores. Podemos fazer uma associagcdo entréaagtribuicdo e a justica comparativa,
mas € preciso atentar para um detalhe: a justigga@tiva possui um cuidado com o nivel
de belicosidade empregado entre as partes e adpidmtie homens destacados para a tarefa.
A justa retribuicdo tem um sentido muito maisveadetta importam os resultados e n&o os
meios empregados. A justa retribuicdo € uma herdogiireito de guerra antigo: a vinganca
é primazia daquele que foi ofendido. Mas, no @mssmo, religido com aspiracdes universais,
a vinganca deixou de ser privilégio de uma pequenaunidade em relacdo a outra e passou
a ser entendida como direito de toda a comunidadigid cristaos.

A partir das citacdes 3 e 4, Agostinho se dedaaefender a figura de Moisés. Para
Fausto, Moisés foi um homem béarbaro que massaawaspe levou a guerra as ultimas
consequéncias. E neste exemplo que podemos entemer sdo as guerras ordenadas por
Deus. Neles, o instrumento de Deus pode ordendqugratipo de matanca. Esta novamente
em questao a justa retribuicdo e a justica compardilesta passagem, Agostinho aponta a
justica presente no conflito: os hebreus eram ee@os, explorados e submetidos a
humilhacdes pelos seus captores, 0s egipcios. &EsMivaiu a confianca do farad, o fez sob
as ordens de Deus. Se Moisés participou da matkngarios egipcios, o fez sob as ordens de
Deus. Mas, diferentemente do que Agostinho defempeundo mencionou a destruicdo de
Sodoma, aqui ha uma preocupacdo em néo ferir itegsecom a quantidade de violéncia
empregada e com o objetivo em si que era a lidtale seus captores. Deus ordenou a
guerra, portanto, ela é justa. Questionar ou duwigaMoisés € questionar ou duvidar de
Deus.

Continuando o raciocinio da terceira passagem,s#m se apropria de trés
principios da guerra justa: a justa causa, a pustignparativa e a autoridade legitima. A causa
era justa porque o povo hebreu precisava lutarrzaueles que haviam lhes tomado a

liberdade. Além disso, para Agostinho, os egiphbiosilhavam os hebreus com os sacrificios
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a seus deuses profanos. Mas, a forgca empregada ebed deveria ser equilibrada para que
ndo alcancasse a uma violéncia desmedida. A judigaria ser comparativa a quantidade de

homens empregados pelos egipcios. E, finalmentgjeara era legitima porque era uma

guerra ordenada por Deus para retribuir os male&tdos contra o povo escolhido.

Quadro 6 — A figura responsavel por autorizar uma gerra justa

Livro/Pagina | Citacéo Tema do trecho Principio de
guerra justa
utilizado

Livro 22, 74,| “(...) O desejo de ferir, aAgostinho afirma Justa causa

p. 604 crueldade na vinganca, l[@ue aqueles quelustica

Agostinho animo ndo aplacado |emorrem nas guerrgscomparativa

defende g implacavel, a ferocidade ddiveram seu tempo no

moral e 4& rebelido, a paixdo demundo terminado|

ética dos dominio e coisas Sua morte era

patriarcas e semelhantes: esta aqui | esperado por Deus |e

profetas dg que, conforme o direito, Sgeprovar isso €

Antigo considera culpa ngsnaceitavel.

Testamento | GUERRAS. “

Livro 22, 74,| “Com  frequéncia, porAté os bons podemAutoridade
p. 604 mandato de Deus, ou dempreender umalegitima
Agostinho outro legitimo poder osguerra quando uma

defende g bons empreendemautoridade legitima

moral e a GUERRAS contra aou Deus assim

ética dos violéncia daqueles quedeterminam

patriarcas €

insistem em fazé-la, pa

[a

profetas dqg castigar conforme o direito

Antigo tais vicios. (...)"

Testamento

Livro 22, 74,| “(...) E se s&o pagos og\gostinho absolve osAutoridade
p. 605 tributos é para que o soldsoldados de legitima

Agostinho

aos soldados, aqueles &

\.ggalizarem matanca

5




defende 3

moral e 4

ética dos

patriarcas €

quais as GUERRAS ¢

fazem necessarias. (...)"

estes foran

€ois
autorizados

legitimamente

profetas do

Antigo

Testamento

Livro 22, 74,| “O que interessa é o motivoAgostinho aponta aAutoridade

p. 605 e sob que autoridade oguem cabe alegitima
Agostinho homens empreendem |autoridade de Defesa ds
defende d GUERRA. Agquela ordemempreender umacomunidade

moral e 4

ética dos

patriarcas €

profetas do
Antigo
Testamento

natural aceita para que

pguerra legitima

homens tenham paz postula

gue a autoridade e a decig
de empreender
GUERRA recaiam sobre

principe ainda que

um

q
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cumprir d
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santos. “

Livro 22, 75,| “(...) Portanto, pode dar-seAgostinho esclareceAutoridade

p. 606 0 caso de que um varaguando uma guerra|degitima
Agostinho justo que milita as ordenempreendida por Defesa da
defende g de um rei humano sacrilegama autoridade comunidade
moral e a possa COMBATER sacrilega Intencéo justa
ética dos justamente quando ele o jm

patriarcas e na de, sempre que respeite a
profetas dg ordem da paz cidada. (...)"
Antigo

Testamento

Livro 22, 76,| “Os maniqueus pensam quégostinho afirma Autoridade
pp. 606-607 | Deus ndo pode mandar qugue mesmo que Jesukegitima
Agostinho se empreenda um&risto tenha dado
defende d GUERRA, porque o Senhouma mensagem de
moral e & Jesus Cristo disse: “Eu vogacifismo, Deusg
ética dos digo que né&o resistais a@inda tem autoridade
patriarcas e mal”, seguido de: “se¢para empreender uma
profetas dg alguém |he esbofeteia nauerra
Antigo face esquerda Ihe ofereca a

Testamento | direita” (Mateus 5, 39),

(.

A primeira passagem aborda o tema do direito earguQjus in bellumque dita quéo
violento ou agressivo serd um conflito. Sdo aprtesas aqui a vinganca, a selvageria, a
matanca. Um cristdo passa por tudo isso em umaageeao final se sente culpado pelo que
fez. Esse sentimento de culpa que precisa seraalilgmr uma postura reta e temente a Deus
€ um tema que serd usado em outros momentos pst@mrismo para perdoar aqueles
envolvidos em guerras a favor da Igreja. Um semtimale culpa que também pode ser
aplacado pelos sacramentos, exigindo do fiel gaefrequente os ritos cristdos. Podemos
perceber que Agostinho ndo recrimina tais atitudess sim afirma que o fiel se sente
culpado. J& o infiel se porta com selvageria, pddegealizar atos cruéis e injustos.

Outro tema desta passagem € o principio da dis@@#@io presente rjas in bellum
Segundo este principio da discriminacdo, mulherelfos, criangcas e pessoas doentes ndo
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fazem parte do conflito como combatentes. Uma guprsta € um confronto entre dois
exercitos equilibrados em quantidade de tropasmamentos. Deus abencoa aquele cuja
causa € mais justa e correta. Ferir inocentes érime de guerra e o responsavel deve ser
punido mesmo que esteja do lado justo do conflito.

Ainda nesta primeira citagdo, Agostinho defendefaibilidade do plano divino. A
morte de um combatente ocorrida durante um cortiitmre sempre de maneira justa. Seja
porque aquele que foi morto era um pecador, raalizoléncias ou injusticas ou porque
chegou a sua hora. Nao cabe aos mortais compreesqédginos divinos. Mesmo um homem
bom pode morrer em uma guerra se isto fora prepstdeus. N&o se trata de injustica, mas
sim, trata-se de algo que ocorreu por causa de ativarmaior que sO pode ser justificado
por Deus. Agostinho critica aqueles que reprovanoee de um homem bom em uma guerra
justa. Para ele, esta morte € um teste para agyeteduvidam de Deus, pois se duvidam s&o
pecadores e a morte deste homem terd cumpridorepdsito de desmascarar os pecadores.

Entre a segunda passagem e a quinta, Agostintaodimatema da autoridade legitima.
Inicialmente Agostinho procurou eximir os justosgigisquer mortes ocorridas durante um
conflito. Os bons estariam indo a guerra para inmmedmaus de cometerem injusticas. Se um
homem bom mata um pecador o faz porque uma auteritbayitima assim o autorizou a
fazer. Essa autoridade pode ser Deus ou um prin€ipeastigo divino aos maus é dado
conforme os atos de injustica cometidos. Vale dastgue Agostinho usa a palaies
(direito) para definir a legalidade da punicéo. tdésecho, este direito ndo € o biblico, mas o
civico. Podemos afirmar isso porgue em outros @rgcltomo na quarta passagem logo
abaixo, ele cita claramente trechos biblicos comoaatas paulinas ou passagens do Antigo
Testamento que corroboram o ponto de vista de Adjust

Na terceira passagem € apresentado o tema da &bidsoldado recebe pagamento
para poder defender a sua comunidade de invasdab® a populacdo pagar tributos para
fornecer boas armas e equipamentos a estes homerdetendem a seguranca dos demais
com suas vidas. Chamamos a atencao para este pexdee o tema do soldo ndo faz parte
de nenhuma passagem biblica. Constituiu-se em raadcivico redigido pelos homens. Em
um momento de crise do Império Romano e com assi®sm dos povos germanicos,
Agostinho destacava a importancia do pagamentalideds para a manutencao da ordem na
sociedade.

Na quarta passagem, Agostinho elabora um paraletiee a ordem natural e uma
guerra movida por Deus. Dependendo do desenroleomftito, a justica de uma guerra pode

ser questionada caso 0os homens bons se deixenpldeacalor dos combates. O excesso de
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violéncia cometido durante uma guerra faz com daeoerca a sua justica. O mesmo néo
pode ser dito das guerras ordenadas por Deus. &e pakecessem ter uma violéncia
excessiva, significa que Deus quer ensinar algo.ddéie nem aos homens bons questionar as
ordens de Deus. Isso ocorre porque, diferententergdnomens que sdo passiveis de inveja,
violéncia e avareza, Deus sabe a justa medidadie Agui Agostinho eleva a autoridade
divina em um patamar superior a autoridade de umcipe. Se em passagens anteriores
Agostinho reconhecia uma igualdade em ambas asdades, aqui ele estabelece claramente
gue uma pode ser questionada enquanto a outra nao.

A seguir, Agostinho descaracteriza uma guerra dzoywor um homem injusto.
Mesmo um homem bom pode realizar uma guerra injogas® uma autoridade assim o
ordene. Se os motivos forem torpes ou o resultadagenas a satisfacdo e a gloria de um
principe injusto, uma guerra pode ser condenavela lduerra se tornaria injusta caso o
principe ndo respeite os principios da guerra justas homens bons devem denunciar tais
crimes, caso contrario tornam-se também pecadares#o de Agostinho.

O pacifismo do Novo Testamento € questionado poste na sexta passagem. Se
Jesus Cristo pregou que o homem deveria dar a fadgea Fausto acreditava que a guerra
justa era uma hipocrisia. Além disso, comprovavwua tese de que o Antigo Testamento
apresentava um Deus cruel e vingativo. Agostinlegalqgue mesmo que Jesus Cristo, ao
formar a nova alianga com os homens, tenha passa@o mensagem de compreensao,
solidariedade e paz, a autoridade do Antigo Testompermanecia. Nao seria possivel
considerar o Novo Testamento sem aceitar as mamsalpe Antigo: sdo complementares.
Para Agostinho, o erro maior de Fausto é tentapeeemder o Novo Testamento eliminando
0 Antigo.

Quadro 7-A — A validade das guerras do Antigo Testaento

Livro/Pagina | Citacéo Tema do trecho Principio de
guerra justa
utilizado

Livro 22, 76,| “(...) Aqueles levaram aAgostinho afirma Justa causa
p. 609 cabo GUERRAS, como re|gque as vitérias nasintencao justa
Agostinho gue eram, para que se visggierras  movidasAutoridade

defende g que tais vitérias erampelos patriarcaslegitima
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déoram justas porqu
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ética dos Deus; estes, ao nadeus as outorgou
patriarcas e oferecerem resisténcia,
profetas dg foram assassinados, para
Antigo ensinar que era uma vitérjia
Testamento | melhor perder a vida pela fé
na verdade. (...)"
Livro 22, 77, “(...) Se sustenta que |GAgostinho revelg Autoridade
p. 610 referente a tomar a bolsa ¢ que o fato de oslegitima
Agostinho alforja e a comprar a espagdpatriarcas moveremintencgéao justa

defende 3
moral e a
ética dos
patriarcas €

Ihe foi dito por razéo de ur
certo mistério, por que n3
admitem que também p

razdo de certo mistério,

ma guerra e de 0O
iaapostolos serer
ppacificos €& g

o/ontade de Deu

n

L

S

profetas dg Deus unico revelou aqgue se utilizou de
Antigo profetas que fizeram |amistérios
Testamento | GUERRA, mesmo queincompreensiveis a
agora a proibido agsnés
apostolos. (...)”
Livro 22, 78,| “Com ignorancia ultrajante Agostinho refuta a Autoridade
p. 611 se recrimina a Moisés pomacusacdo feita glegitima
Agostinho ter feito a GUERRA. PessodVoisés.
defende gda quem se lhe reprovari&Empreender a
moral e a menos de ele ter feito ppguerra contra 0§
ética dog sua prépria iniciativa, o queegipcios foi uma
patriarcas e ele néo fez, havendo assim ordem, e ndo uma

profetas dg ordenado Deus. (...)" vontade de Deus.

Antigo

Testamento

Livro 22, 92,| “(...) Anteriormente, nestaAgostinho explicg Justa causa
p. 636 minha resposta a Fausto, eque a  guerra Ultimo recurso
Agostinho propésito da GUERRAmMovida contra 0$

defende 3

levada contra Abimelek

,adoradores d

D
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moral e a expus, na medida que médolos nao
ética dos pareceu suficiente, queepresentou um

patriarcas e profecia anunciava e quemal, pois implicavg

)

profetas dg mistério encerrava. (...)” |a defesa do
Antigo ensinamentos  de
Testamento Moisés

Livro 22, 98,| “(...) E contudo, apesar deAgostinho defende Justa causa
p. 645 ter feito uma GUERRA tdpa imagem  de Defesa da
Agostinho desafortunada, seludMoisés que apesarcomunidade
defende g adoradores reprovam |ale ter participado
moral e a servo de nosso Deus por tate algumas guerras
ética dos feito outras nas qualsque nao foram
patriarcas e sempre saiu vencedor cgrbem-sucedidas,
profetas dg todos os seus sobre seysocurou defender
Antigo inimigos que puderam seos interesses das

Testamento | levados como cativos hebreus e 0]

)

lutando Moisés contra pensinamentos de
povo de Israel, coisa quédeus
teria feito nosso Deus se
tivesse podido. Isso néo|é
recriminar oS maus Ssendo
sentir inveja dos mais

afortunados.”

Os temas explorados por Agostinho no conjuntorimntedo exemplificados aqui. S&o
explicadas as guerras movidas por Moisés e por Payido justas elas foram diante das
acusacOes de violéncia e barbarie feitas por FalNatprimeira passagem, Agostinho defende
a justica das guerras ordenadas por Deus. Mas,desliacar dois aspectos: o primeiro, é
guando Agostinho diz que os patriarcas levaramba caierras, como reis que eram. Nos
deparamos com um raciocinio do direito antigo cndencdo dos governantes € a defesa da
comunidade do ataque de invasores por meio deagud?ortanto, mais uma vez é possivel
destacar que os principios de guerra justa de Afpossao entremeados de nocdes da guerra

antiga e ndo de um direito puramente baseado tagiaaristd. E esta contradicdo que é
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criticada por Fausto, pois em alguns trechos cosse,ea mensagem biblica é acomodada
dentro de padrdes fora do pensamento cristao.

O segundo ponto destacado é a nocdo de sacrdmigrol da vitéria do povo
escolhido. Unem-se dois temas ja tratados por Adustas guerras movidas por Deus séo
justas e inquestionaveis e as mortes ocorridasntduttais conflitos ocorreram porque ja
estavam pré-determinadas. Agostinho avanca um pmae na ideia ao propor que 0s
mortos durante uma guerra justa morreram em nomeidiade e da fé. Os reis e soldados
sao instrumentos da justica divina contra os peeadmuja morte foi necessaria para conhecer
a verdade. Trata-se de um argumento forte no ggastfho ndo se preocupa com 0s meios
utilizados para tal, exemplificando a no¢édo dagjustribuicdo a qual pode ser associada ao
antigo conceito de vinganca justa.

Agostinho menciona uma citacao biblica para jestifseu argumento a seguir:

Lhes faltou algo quando os enviei sem bolsa, séonjale sem sandalias? Eles lhe

contestaram: Nada. Lhes disse: Pois agora eleequa bolsa que a tome e 0 mesmo a

alforja: e ele que néo a tenha que venda sua térioanpre uma espatf.
Neste trecho, segundo Agostinho, estaria contidomistério que os homens ainda nao
compreenderam, nem ele mesmo. Nao cabe a Faustoenege, interpretar algo que nem os
membros da Igreja conseguiram. Além disso, as mgensade Deus nem sempre sdo claras.
Cabe ao fiel obter sua prépria interpretacdo. Aemmetempo em que Agostinho afirma que a
mensagem de Deus possui diversas interpretactiesiddeque estas sao fornecidas apenas
pela Igreja cabendo ao fiel seguir os conselhogadiees e bispos. Agostinho demonstra ter
ideias a frente do seu tempo e que so retornar@mséculos depois a discusséo crista, como,
por exemplo, a livre interpretacédo da Biblia.

Nas trés ultimas passagens, Agostinho realiza defasa enfatica da figura de
Moisés, criticado por Fausto. Segundo Fausto, Moietpreendeu guerras inuteis e
desastradas. Inicialmente, Agostinho destaca quguasras movidas por Moisés foram
ordenadas por Deus. Ninguém podera julgar Moisegeplas feito ja que estariam julgando a
Deus. Se Moisés as conduziu, ndo foi por capricharobicdo pessoal. Uma guerra movida
por Deus é sempre justa ndo importando o seu fimail

Em seguida, Fausto remete a guerra movida corgrdebreus, comandada por
Moisés. Fausto a considerou absurda porque Mogtégaeassassinando 0 seu proprio povo.

O argumento de Agostinho é que Moisés estaria def&o os ensinamentos de Deus ja que

20| ycas 22, 35-36
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Abimelek estaria adorando falsos deuses. Se atridotaa condenada por Deus, Abimelek e
seus companheiros estariam vivendo em pecado enagoconstituiriam o povo escolhido.
Moisés deveria defender os seus do pecado e deaigna de Abimelek. A justica de Deus
deveria ser aplicada com todo o rigor sobre osaics. Neste trecho, Agostinho tece uma
sutil associacdo entre Abimelek e seus seguidores @réprios manigueistas. Insinua,
portanto, que 0s maniqueistas deveriam ser pun@gigor por estarem em pecado.

Na quinta passagem, Fausto critica os empreenthsede Moisés alegando que
alguns foram desastrados e sem propoésito. Agosthesponde com o argumento da
infalibilidade divina: se a guerra foi desastrafid,porque Deus tinha algo a ensinar ou a
testar em seus fiéis. Mas, o destaque esta na metgaireito ao espdlio de guerra.
Agostinho menciona que os inimigos de Deus saaltes/aomo cativos por Moisés. E direito
do vencedor subjugar e submeter o perdedor. Mas\dguo povo hebreu saiu derrotado e foi
subjugado, Agostinho teceu criticas. Isso porgpevm hebreu é o povo escolhido, logo nédo
poderia jamais ser subjugado. Na opinido de Agostios hebreus do Antigo Testamento sao
sempre vencedores. Quando ndo o sdo, estdo emopeqadcisam aprender duras licdes:
Sodoma e Gomorra, o caso dos idélatras, o reined®adl, os abusos de Davi. Quando foram

derrotados por algum inimigo, era por causa denadgpunicao divina aos seus pecados.

Quadro 7-B — O conceito de intencdo justa nas guexs do Antigo

Testamento

Livro/Pagina | Guerra Participantes | Principio de| Conceito

mencionada guerra justa | central
utilizado

Livro 22, 76,| Guerras do Antigo Os patriarcas eAutoridade Guerra

p. 609 Testamento seus inimigos | legitima (bellum

Agostinho Justa causa

defende 3 Intencao justa

moral e a

ética dos

patriarcas e

profetas do

Antigo




Testamento

Livro 22, 77,| Guerras do Antigo Os patriarcas eAutoridade Guerra
p. 610 Testamento seus inimigos | legitima (bellum
Agostinho Intencao justa

defende 8

moral e a

ética dos

patriarcas e

profetas do

Antigo

Testamento

Livro 22, 78,| Fuga do Egito Moisés, Autoridade Guerra
p. 611 hebreus, legitima (bellum
Agostinho egipcios

defende 3

moral e a

ética dos

patriarcas e

profetas do

Antigo

Testamento

Livro 22, 92,| Guerra contra osAbimelek, Justa causa Guerra
p. 636 idolatras Moisés, Ultimo recurso (bellum
Agostinho hebreus

defende 8

moral e a

ética dos

patriarcas e

profetas do

Antigo

Testamento

Livro 22, 98,| Guerra contra osAbimelek, Justa causa Guerra
p. 645 id6latras Moisés, Defesa da (bellum
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Agostinho hebreus comunidade
defende 8
moral e a
ética dos
patriarcas e
profetas do
Antigo

Testamento

Como podemos observar no quadro 7-B, todo estdhdreemete ao conceito de
bellum.Agostinho trata das guerras biblicas ordenada®pus, que sempre sao justas. Mas
0 que chama a atencédo nas duas primeiras passagdasma como Agostinho exemplifica o
conceito de intengdo justa. Na primeira, € aprasentjue o objetivo final de uma guerra
movida por Deus ja fora previsto por sua provid@ndivina. Quaisquer situacdes que
ocorram durante o conflito, como mortes ou sadodiale pessoas importantes, ja foram
previstos. Se o rei justo tem a intencdo de saleas inimigos do caminho do mal, a guerra
totalmente admissivel. Para Agostinho é mais aormbrrer pela espada, conhecendo a
verdade e se redimindo do pecado, do que viverdyrip pecado.

Ja a segunda passagem apresenta uma afirmacdanteade Agostinho: apenas os
patriarcas tinham o direito de mover a guerra ju§la apostolos do Novo Testamento
estavam presos a nova alianca firmada entre Jasste € os homens. Neste ponto temos
uma questao que ndo é respondida por AgostinhBess proibiu a guerra aos apoéstolos,
teria também proibido aos homens? Se a nova ali@ngan conjunto de ideias de paz e
solidariedade, para que discutir as formas pamstigativa da guerra? Deus ndo deveria
punir os homens por desobedecer um mandato segstta seu filho? Fausto chegou a essa
mesma conclusédo, mas seus argumentos foram rebatidd\gostinho. Para a teoria classica
de guerra justa, a nova alianca € uma contradigfe explicacdo nao € fornecida por
Agostinho. Conforme os postulados de Agostinhohoera guerra € justa porque justas
foram apenas as guerras movidas pelos patriarcas.

Nas trés ultimas passagens, Agostinho retoma atdpela autoridade legitima.
Claramente defende que a autoridade de Deus sentemgem um patamar superior a
autoridade dos homens. Se em momentos anteriogsstiAno evitava ser incisivo ao
especificar qual delas era valida (citando o exerdplNovo Testamento de dar a César o que
€ de César e a Deus o que é de Deus), agora géele se o rei cometer uma injustica aos
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olhos da Biblia, podera ser questionado. Cabeehdefnbrar ao rei das injusticas que estaria
cometendo. Se ndo cessassem 0s seus abusos,i®gailgarlo e puni-lo, mesmo o rei sendo

uma autoridade legitima. Agostinho usa o exemplguwtara contra os idOlatras para mostrar
gue nem os hebreus escaparam da ira divina. Mesnum © povo escolhido, desobedeceram

as ordens de Deus e foram punidos por seus pramiopatriotas.

3.2 — Analise historiografica sobre os quadros apsentadas

A maior critica de Fausto refere-se a posiciondoseriblicos diferentes: a) a
severidade do julgamento divino no Antigo Testameh) o pacifismo de Jesus Cristo no
Novo Testamento. Primeiramente, a ideia de gueistajé quase sempre voltada para a
vinganca de uma violacdo de direitos. No Antigotdmeento, isso € exemplificado com o
cativeiro dos hebreus no Egito. A severidade darguempreendida contra os egipcios € uma
forma de reparacao contra as violéncias sofridash&¢l Walzer aceita, por exemplo, assim
como Agostinho, que as guerras justas possam as eezpregar métodos injustss.

Uma guerra justa sera sempre uma defesa dosodickituma comunidade. Portanto, a
guerra justa na Otica agostiniana € uma praticandefa. Porém, ela ndo deixa de possuir
aspectos de agressividade. Cabe as autoridaddsnéesgilimitar a conduta moral dos
participantes para que a justica ndo abandoneocclam a “causa justa’. Walzer entender que
o jus ad bellune ojus in bellumpodem se contrapor:

(...) E crime cometer agresséo, mas a guerra a@ssip € uma atividade regida por
normas. E certo resistir a agress&o, mas a resstésta sujeita a limitagdes morais (e
legais). O dualismo dfus ad bellume jus in bellumesta no cerne de tudo o que é
mais problematico na realidade moral da gugfra.

Mas, aquele que determina quando uma comunidastesarser defendida por uma
guerra justa € uma autoridade legitimamente recndhe Este € um ponto debatido
anteriormente, quando nos referimos ao fato de tkgasser contraditorio no que se refere a
uma autoridade legitima. Ora se refere a um prncgronhecido legalmente e que é
responsavel pelo cumprimento das leis ao lado desDautoridade méxima; ora, € um

principe apontado por Deus e que meramente cunspmeaadatos divinos. Mattox concorda

' WALZER, Michael.Guerras justas e ijustas Uma argumentacéo moral com exemplos histéricos. S&o

Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 34.
%2 1dem, p. 35.
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com o segundo caso, pois Deus € aquele que formemetorizagdo ou a bencdo para
empreender guerras’

Ao nos referirmos a Agostinho, é possivel concejoerele tenha acreditado nos dois
casos em momentos diferentes. Até o saque de Raenpode ter acreditado na eficiéncia da
autoridade romana, teoria essa corroborada por Beten?®* Apés o saque de Roma, Peter
Brown acredita que ele tenha se voltado para unmtéexia monastica e sua visdo da
autoridade terrena pode ter desvanecido. Mas, @idade divina ndo anulava a terrena.
Cabia aos homens justos e de bem fiscalizar as agdprincipe. A nocdo de quem ou 0 que
€ uma autoridade legitima ir4 atravessar todo dogermedieval sem uma resolugéo.
Frederick Russell aponta que Agostinho ndo defi® clareza essa nogédo. Os juristas
medievais ndo conseguiram apontar a quem se delmaecer primariamente: se a Deus ou
ao principe®

Essa contradicao € vista também quando Agostialeo do que € justica. Fausto ataca
uma série de vezes o Novo Testamento onde Jeseisddetima nocdo de pacifismo , ou
melhor, o de “mostrar a outra face”. Se Jesus defenpacifismo, uma teoria de guerra seria
uma hipocrisia. Agostinho defende que a autoriddaleAntigo Testamento precede a do
Novo Testamento. No Antigo Testamento, Deus puma severidade os infratores: a
destruicdo de Sodoma e Gomorra, as pragas do Egittribulagbes de J6. Se no Novo
Testamento temos um pacifismo absoluto, no Antigodemos denominar uma justica
absoluta.

Para Mattox, Agostinho possui uma visdo relavide justica: cada caso carece de
anélise. Ou seja, Agostinho procura unir as doagrito Antigo e do Novo TestamertdHa
casos onde até os povos eleitos de Deus eram guwodoseveridade. A justica ndo estava ao
lado daqueles que eram escolhidos de Deus, magldaque seguiam seus preceitos com
retiddo. As vezes até os inimigos dos hebreus prstms, pois podiam ser empregados como
instrumentos de Deus para punir aqueles que hgwaiado.

Ainda no tema da autoridade legitima, Mattox adirque Agostinho tem uma visao

também relativista do governo just8.O governante ndo seria justo porque ele, individuo

* MATTOX, John Mark.Saint Augustine and the Theory of Just War New York: Continuum Books, 2009,
p. 56.

** BROWN, PeterSanto Agostinho—Uma biografia. Rio de Janeiro: Record, 2006, p. 273

2% RUSSELL, Frederick HThe Just War in the Middle Ages Cambridge: Cambridge University Press, 1975,
p. 233.

¢ MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 57.

7 1dem, p. 57.
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era justo; seu cargo é que lhe forneceria jusigaele € um governante foi porque Deus
assim o quis, ja que Deus atribui aos homens aithue de empreender a sua justica.

Agostinho coloca que o poder de empreender guefrasna das funcbes que,
devidamente, pertencem a um “governo justo”. Eattet como percebido acima, se
Agostinho quer evitar a acusacdo de inconsistémcianica coisa que ele poderia
significar com as palavras “governo justo” é um ga@ relativamente justo. Entao,
para Agostinho, é a posicao do soberano que comrfgt@idade legal temporal,
incluindo a autoridade de declarar guerras, e nagran de justica pessoal do
soberano. (.4?

Se somarmos a autoridade legitima ao principi®aiefé chegamos a um terceiro
principio: o dltimo recurso. Nele, vemos tambénelativismo da ideia de guerra justa em
Agostinho: uma guerra € justa quando todos os sutroursos foram esgotados. Mas, que
recursos sdo esses? E quem é a pessoa que dip guamdomento para o ultimo recurso, ou
seja, para a guerra? Agostinho exemplifica biblieat® a partir de Davi quando um enviado
de Deus pede que Saul se redima pelo pecado darddtsos idolos. Como Saul nédo se
arrepende, Deus emprega Davi como ultimo recursofpaer valer sua autoridade diante dos
pecadores e iddlatras.

Dessa forma, estes recursos os quais Agostinhoiomenfazem parte do direito fecial
romano: a busca de uma reparacao por uma ofemgarmediacdo de um acordo para selar a
paz ou o aviso de que uma vinganca seria feitanAli8so, era necessario que os deuses (ou,
no caso do cristianismo, Deus) autorizasse tal eemgimento. A palavra final ficava a cargo
do principe, autoridade legitima, que precisavanbecer a guerra como auténtica.

Cabe aqui uma observacado: a guerra sendo um uldowso é um ato de amor ao
proximo. Segundo os procedimentos da boa-fé, paeseirdemonstrar ao pecador que ele
estaria percorrendo um caminho errdneo. Atravégalavra, era preciso tentar trazer o
pecador de volta ao seio da Igreja. O bidgrafo yGafitls aponta essa atitude conciliatéria de
Agostinho como uma de suas principais armas no atevdn maniqueismo e ao donatismo.
Uma disposicdo ao convencimento, que, em alguns emms$, se confunde com
intimidacao?®

Entdo, se o cristdo persiste no erro, cabe ao bostdo trazé-lo de volta a
comunidade, mesmo que seja necessario fazé-leca. fBussell entende que a guerra justa

agostiniana é um ato aaritas de amor ao proximo. Segundo ele, paciéncia evo&reia

?% bid., p. 57.
9 WILLS, Garry.Agostinho. Rio de Janeiro: Objetiva, 1999, p. 54.
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ndo entram em conflito com a ideia de puni¢dodisido Contra Faustg Agostinho mostra
gue Moisés, ao entrar em guerra contra os idélaisasstava salvando.

(...) Reconhecendo que a legitimidade da guertatque ser balizada em conceitos
evangélicos, Agostinho buscou se apoiar em umabdass de seu pensamento, a
nocao de caridade. A punicdo dos pecadores parapeslir de realizar o mal ainda

mais, quando realizada sem ser movida por vingangarazer, era um ato de amor.

(.”)290

Esse ato de caridade ira gerar uma postura dedmer fé cristd posteriormente.
Quando ocorre a controversia donatista alguns apds a publicacdo dGontra Fausto
Agostinho comeca a defender que era preciso obogéieis a olhar para o caminho correto.
Para isso, quaisquer meios eram validos. Cabiarmzige fornecer suporte para esses
empreendimentos. Aqui temos dois problemas, untaetfie a postura de Agostinho e outro
no que diz respeito a historiografia acerca das;éels que Agostinho possuia com os poderes
temporais.

Uma das maiores dificuldades em estudar Agosti@ha mutabilidade de seu
pensamento. Autores como Mattox e Russell, muitsuaitados neste trabalho, usam o termo
“evolucdo” que acreditamos que indica uma idei@r@a. Agostinho na época em que
escreveuContra Faustoacreditava na conversao pelo convencimento. Ar@d@scrita do
Contra Faustoé prova disso além de ele se referir entre osrqea@le 7 de nossa pesquisa
aos proprios maniqueistas, os acusando de igneraDt@rante a controvérsia donatista,
segundo Peter BrowAi: Agostinho empregou o apoio dos governantes lquaia converter
os donatistas e acabar com a ameaca dos circlegeliin grupo de donatistas mais
extremistas. Nos seus ultimos anos de vida tambama coercdo como um meio possivel,
mas nao via o apoio do Estado como uma opcéo Vi&val opinido de Agostinho mudou
com o passar do tempo de acordo com o0 contexto wnviyia. N&o significa que ele
“evoluiu™ essa € uma expressdo que denota asceiagdéwverticalidade, melhoria. O
pensamento agostiniano ndo melhorou porque o guacekditava antes ndo era nem melhor
ou pior, apenas diferente.

Quanto a historiografia, temos duas posi¢desatifes, uma apresentada por Mattox e
outra por Peter Brown: Mattox defende que Agostitdhw® uma relacdo complicada com a
autoridade romana e ndo chegou a se beneficiarribcac sua presenca (ou auséncia)

enquanto que Brown apresenta uma realidade relaagarelacbes entre Agostinho e os

0 RUSSELL, Frederick H, op. cit., 1975, p. 17.
»' BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 256.
2 1dem, p. 435.
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poderes romanos. Para Maftdx Agostinho defendia filosoficamente a necessiddde
principe justo e da presenca da autoridade noiaotiddos fiéis. Afinal cabia a eles a
responsabilidade de defender a comunidade de iresaso punir agueles que desobedeciam
a lei. Entretanto, incitava os fiéis a desobedeseadei dos homens quando esta entrava em

choque com as leis biblicas.

(...) Deus delegou a seus comandantes terrenasererincipes, tanta autoridade
guanto necesséria para trazer as pessoas parafé& Bdeaixe que os reis da Terra
sirvam a Cristo fazendo leis em seu nome e suacguy®*

Ja Peter Brown acredita em uma postura relatidstacordo com o contexto vivido
por Agostinhd®® Como aludimos anteriormente Agostinho acreditouefiedcia do poder
romano até o saque de Roma. Todavia, sempre @speivs limites entre poder temporal e
poder secular. Mas, ap0s o0 saque de Roma feites gewos germanicos liderados por
Alarico, Agostinho mudou sua posicdo. Toda a viclk&rperpetrada por Alarico e seus
homens foi uma puni¢éo divina contra os pecadostidos pelos habitantes de Roma. Logo,
nao ha como confiar em uma autoridade oriunda dadwe

A partir dessa afirmacao feita por Peter Browonme&mos a discussao de justica. Isto
porque Deus autoriza os governantes a agirem emaee. O principe justo é aquele que
age segundo as ordens de Deus. Mas, as Unicaagwerdadeiramente justas sao aquelas
empreendidas por Deus. O homem € capaz de exengejustica apenas parcial e relativa.
Isso justifica a afirmacgéo de Dawson de que, p@asfinho, nenhuma guerra era justa, pois
ndo passavam pelos seus critérios de justfo@u melhor, apenas Deus exerce uma justica
absoluta porque seu plano para os homens é idfaNdesmo quando seus protegidos
perdem, esta derrota estava em seus planos. Nao aatenhum mortal questionar a
autoridade divina; sua justica inefavel pode peerocaminhos tortuosos. Como Mattox
afirma, Agostinho reduz a ideia de guerra justana mera manifestacao da natureza decaida
do homent®’

Na prética, Agostinho enxerga a autoridade legitenpartir de duas dimensdes: uma
legal, onde Deus fornece a capacidade de o prircmpgocar uma guerra justa e uma

filosofica onde mesmo que todos 0s principes se@metos e justos, uma guerra ordenada

*3 MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 71.

»*1dem, p. 71.

» BROWN, Peter, op. cit., 2006, p. 264.

% DAWSON, Doyne As origens da guerra no Ocidente: militarismo e malidade no mundo antigo Rio
de Janeiro: Biblioteca do Exército, 1999, p. 290.

7 MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 75.
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por eles e com o melhor dos objetivos, nunca premowma justica absoluta. Esta é

reservada apenas a Deus porque ele é infaliveféviel.

(...) Quando Agostinho fala de justica, ele s6 imagim tipo relativo e imperfeito de
justica. Desta forma, para Agostinho, todas asasapslas quais 0s mortais iniciam
guerras sdo em grande medida desprovidas de justigadeira. (.2

Mais do que isso: mesmo gue uma comunidade lutarpa causa justa, é impossivel
prever o resultado de uma guerra. Isto porque o®hs ndo podem saber que planos Deus
tém para aquela comunidade em particular. O rekutie uma guerra € determinado por este
plano infalivel que pode gerar uma vitdria ou uregr@ta. Deus usa a guerra ndo apenas para
castigar e punir pecadores, mas para treina-lasésrde licbes éticas e morais. Logicamente
que nem todas as licbes s&o positivas, mas formasodtrar sua doutrina e 0 que acontece
com quem a desobedece.

Analisando estes principios trabalhados por Agbstichegamos a uma conclusao
diferente daquela apontada por Dawson: o bispoipenid une as tradi¢cdes classica e crista
formando algo novo. Para Daw$th Agostinho teria se vinculado mais & tradicaot&res
aproveitado poucos elementos classicos. A esté@céeoria de guerra justa agostiniana,
portanto teria mais em comum com a Biblia ao tteyalemas como caridade, graca, livre-
arbitrio. Porém, no que concerne a por¢cdo mais @a agostinianismo, ele adota mais
elementos da cultura greco-romana: caritas, obeidiéa autoridade, boa-fé, todos sé&o
elementos j& presentes no modelo de guerra classico

Podemos entdo concordar com Frederick Russelhgastinho teria feito uma sintese
da tradicdo classica e as ideias dos contemporanstidos de Agostinho como Ambrésio e
Jerdonim@®. O cristianismo forneceu exemplos para que Agbstipudesse ilustrar suas
ideias, como a perseguicao aos iddlatras feitavmsés, as guerras de Davi contra Saul, o
exemplo de Salomao. Agostinho havia optado tamb@&numa interpretacdo mais alegorica
das licbes contidas no Antigo e no Novo Testamdotogcendo assim uma boa quantidade
de elementos para fundamentar sua argumentacd@ant®ora visdo agostiniana tem uma
inclinacdo maior para as formulagbes classicas plimeipios de guerra e até do direito
romano. O bispo dard uma visdo mais especifica fiapglard questdes como a

discriminacdo entre civis e combatentes e os pnowsdos éticos na guerra.

%% |dem, p. 75.
> DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 266.
*% RUSSELL, Frederick H, op. cit., 1975, p. 21.
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O fim ultimo da guerra é a obtencéo da paz, coavdamos aludido anteriormente. E
uma mudanca de status quo para um contexto methguelaquele que existia anteriormente.
Ou seja, toda guerra justa € teleoldgica por nzéurguia 0 homem de um contexto A para
um contexto B em que B é melhor do que A. EsseegtmB, melhor e mais pacifico, € visto
como um desejo de toda a comunidade. A guerra éio pelo qual esta comunidade
alcancara esse contexto B, mesmo a guerra senalonalggno. Isto porque o fim dltimo é a

paz, o fim das guerras.

(...) Uma guerra justa é aquela em que a vitonaoéalmente imperiosa; e o soldado

gque morre numa guerra justa ndo morre em vao. ®alde importancia critica estao

em jogo: a independéncia politica, a liberdade alaunidade, a vida humana. Se

outros meios falharem (uma condicdo importante),gasrras em defesa desses
valores sao justificadas. As mortes que ocorremanse&u decurso, de ambos os lados,
sdo compreensiveis do ponto de vista moral, o §oegner dizer que elas ndo sejam
também resultantes de estupidez militar e de cénfbsrocratica. (.2§*

Diante disso ndo podemos considerar Agostinho arifipta. Podemos pensar que ele
considera a guerra com um meio para obtencao daJpapacifista absoluto sequer cogitaria
em usar de violéncia. Como Dawson reforca, parasthgfio a guerra € um mal necessario,
um meio viavel para um fim Gltim3?

Mais do que isso, recusar a empreender uma gaeltessobedecer a Deus. Esta € a
forma como Agostinho foi capaz de manter a mensateiovo Testamento sem leva-lo a
um pacifismo completo. O Antigo Testamento tem @déncia sobre o Novo Testamento
tanto em importancia como em autoridade. Deus ¢erraitoridade aos lideres justos para
gue empreendam guerras em seu nome. Desobedengodadades legitimas é o mesmo que
desobedecer aos mandatos divinos. E Deus puneasex@e 0S transgressores. Nao
empreender uma guerra autorizada por um princgién® é desobedecer a Deus, seja este
transgressor parte do povo eleito ou pecador.

Essa nocado de autoridade leva a uma interpre@pédgua como pudemos ver nos
extratos retirados d€ontra Fausto Ora Agostinho defende que o principe legitimoeai
devem ser obedecidos citando o Novo Testamentoi (@D@esar o que é de Cesar); ora,
Agostinho aponta a preeminéncia de Deus sobre nipeé legitimo. Mattox aponta um
terceiro problema: a obediéncia aos reis s6 davqusstionada quando este se contrapde a

autoridade divind®® Mas, ndo cabe ao homem questionar o principeregjé que este foi

' WALZER, Michael, op. cit., 2003, p. 186.
% DAWSON, Doyne, op. cit., 1999, p. 267.
% MATTOX, John Mark, op. cit., 2009, p. 150.
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ali posto por Deus. Somente Deus pode questiopainoipe legitimo e o fara responder por

seus pecados. Ou seja, desobedecer a um pringifiemte mesmo que este dé ordens que

vao contra a vontade de Deus pode e deve ser punida

Em virtude da ameaca de prisdo do Imperador, gonsotm Agostinho da ao homem?
Nada, exceto o “escudo da fé”, além da certezaude'q poder mesmo daqueles que
sdo maléficos vem do proprio Deus”, que, a seurrdpmpo, ird julgar os retos e

obedienteg?

**1dem, p. 151.



Conclusao

A partir da pesquisa realizada com o uso da Qatra Faustopudemos chegar a
algumas conclusdes sobre a nocdo de guerra jussenwdvida por Agostinho.
Primeiramente, concordamos com as pesquisas recéeitas por historiadores como
Frederick Russell e John Mattox, por exemplo, de Agostinho teria feito uma sintese das
tradicOes classica e crista. Ou seja, a formulagéstiniana teve poucos elementos ou ideias
novas como a discriminacdo entre o combatente @oocombatente (velhos, mulheres e
criancas), principio que foi agregado a teoria derg justa de Agostinho. Agostinho
utilizou-se de passagens biblicas para enfatizaxemplificar uma ideia, como a justa causa,
em gue Agostinho cita o exemplo de Moisés e a flagagito.

Discordamos de teorias classicas como a de Doyaws@nh, que defende que
Agostinho teria obscurecido a tradicdo greco-rom@maguerra para enfocar nos aspectos
cristdos. Muito pelo contrario, principios da gaenlassica greco-romana como a justa
retribuicdo recebem mais atencéo e até entram enuehcom ideias cristds. Quando tinha
alguma duavida sobre sua explanacdo da guerra, quone&xemplo, o motivo de o Deus do
Antigo Testamento deixar uma mensagem diferentaedaglo Messias do Novo Testamento,
Agostinho recorria a tradicéo classica.

Em segundo lugar, Agostinho ndo criou um conjudgbnido de ideias e principios
sobre a guerra justa. Isso acaba por nos dar wpasta incerta quanto a hipotese sobre qual
era a ideia de guerra justa defendida por Agostid® ndo fornece uma definicdo clara a
esse respeito, e isso provavelmente se deve a répaiapformacdo e suas influéncias
neoplatbnicas. Como nos referimos no capitulo p#ciano foi o principal mentor de
Agostinho e o ensinou que o dever de um mestre o respostas prontas a seus discipulos,
mas encaminha-los a uma resposta correta. Proventmesse é o motivo pelo qual os
estudiosos de Agostinho observam definicbes tawimpas, porém divergentes sobre o que
Agostinho entendia por guerra justa.

Outra caracteristica de Agostinho foi 0 seu cuddach rever e revisitar suas ideias.
Porém, com o desenvolvimento de seu pensamentjdaias podiam ter outros nuances em
obras posteriores. Por esse motivo, é preciscasgeloso ao comparar a ideia de guerra justa
do Contra Faustocom a daCidade de DeusRepresentam dois momentos diferentes e
Agostinho € um pensador em constante mutacéo adsido acusado por Juliano de Eclano

na década de 420 como sendo adepto de ideias reéstap
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Além disso, por causa da complexidade da férmalagderra agostiniana, ela é
incompleta em muitos pontos, como, por exemplastjcausa. Ora Agostinho diz que justas
sao as guerras ordenadas por Deus, ora ele dafengeotagonismo do homem, responsavel
pelo julgamento da justica ou injustica das gueseggindo os ensinamentos de Deus. Desta
forma, por ser incompleta, permite multiplas intetacdes.

Por ser subjetiva, a teoria agostiniana nao pergriar um julgamento de justica
inteiramente confiavel. Por depender de uma anédise a caso, uma guerra justa para uma
pessoa, pode ndo o0 ser para outra, se ambas estsgap consultarem o0s principios
formulados por Agostinho. Por esse motivo, ascastifeitas por Fausto ndo estéo incorretas,
faltando-lhe maior grau de instrucdo para debagerigdal para igual com Agostinho. O
pensamento cristdo dos séculos IV e V ainda estaaanpleto e possuia falhas que Fausto
nao conseguiu observar.

Em consequéncia do que foi tratado acima, podaxfioear que o tema da guerra
justa nao € apresentado ordenadamenteamra FaustoNaCidade de DeysAgostinho tera
um pensamento maduro sobre este tema e explanatandeforma mais detida. Esta
desorganizacao pode ser atribuida ao fato de qientva Faustando se tratava de uma obra
doutrindria onde as ideias de Agostinho eram aptadas de forma a alcancar um publico
maior. Muitos pensadores medievais como, por exantgidoro de Sevilha, no século VI,
ou Tomas de Aquino, no final da Idade Média, citamchos doCidade de Deuspbra que
acabou se tornando mais difundida em detriment@udeas como dContra Fausto Os
motivos para isto podem ser diversos: facilidadeadesso &Lidade de Deysauséncia de
uma traducao disponivel @ontra Faustomu o nivel de organizagédo G&dade de Deus

Contra Faustoé uma obra de exegese: sua funcédo é combateriquaamo atraves
da derrota do adversario (no caso, Fausto de Milemo um debate publico. A obra se
enquadra em um estilo literario proprio, o QuestHBespostaf)uestiones et Responsiopes
e se dedica a criticar pontos da fala de Faustarammabordagem argumentativa e polemista.
O objetivo da obra € cumprido, pois Fausto, guejda morrido anos antes da publicagédo do
Contra Fausto perde fiéis que ainda seguiam seus ensinameBasparte da base de fiéis
norte-africanos do maniqueismo se convertem adiarismo ou abandonam a pregacao a
partir de 397, ano de publicacdo@ontra Fausto

Se Agostinho abordou outros temas no decorrelCdotra Fausto isto ndo era
premeditado. Como apresentamos na tese, Agostinha tomo caracteristica literaria
abordar outros temas que néo os principais ematuas. Ou repetia um mesmo tema como,

por exemplo, a defesa da ética e da moral de Moidéas vezes na mesma obra, tornando a
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leitura cansativa. Além da guerra justa, Agostinhorda outros temas periféricos @ontra
Fausta sua definicdo de cisma, no livro 20, como eleniiguem eram os pagéaos, no livro
17, e até a culpabilidade dos judeus na morte #oCno livro 7. S&o temas que ndo estavam
ligados diretamente a critica ao maniqueismo, nmsdados por Agostinho nGontra
Fausto

Quanto as conclusdes sobre a teoria de guerra fostnulada por Agostinho,
podemos concluir que sua teoria € teleologica.detque Agostinho pensa em uma mudanca
do status quo de uma comunidade. O que existia@ @ngedecaido e apds uma guerra justa
ordenada por Deus, a paz sera conquistada. Cafenaam encaminhar a comunidade desse
status decaido para uma vida melhor. Essa teleolagnbém estara presente na ideia da
Jerusalém celeste: a cidade terrena possuindo atusstle decaida e a cidade celeste
representando a paz ultima, objetivo a ser alcanpatb homem justo e bom. Se pensarmos
filosoficamente, o trajeto do homem da cidade texrigara a cidade celeste seria uma “guerra
justa” que o homem empreende contra as mas acO@sst# causa para essa guerra é a
salvacao da alma para viver ao lado de Deus erdreseoas escolhidos. Esse aspecto
teleoldgico estara presente frequentemente no peEmsa agostiniano atraves de suas muitas
formulacdes.

Acerca da guerra justa e segundo os critériosgiesthaho, chegamos a concluséo de
que é impossivel a existéncia de uma guerra jusgarexndido pelo homem. Agostinho
chama algumas delas Hdellum iustumcomo as guerras movidas pelos patriarcas do éntig
Testamento, mas estes eram guiados por Deus. Apsmagerras abengoadas ou movidas por
Deus podem ser consideradas como verdadeiramestés.je Deus € o0 Unico que determina
a justica de uma guerra, o homem, ser decaidospresperar algum sinal de Deus, dizendo
se uma guerra pode ou nao ser considerada justa.

Em uma segunda analise, podemos confrontar gguaisoluta das guerras de Deus e
a justica relativa do homem. A justica de Deus éséapéavel, inefavel e inquestionavel.
Mesmo quando seu povo perde, havia um objetivoraalsancado ou uma licdo a ser
ensinada. Isso porque a justica de Deus € abselaids, homens, ndo somos capazes de
compreendé-la. A justica do homem é relativa poejaeé capaz de ter paixes mundanas e
emocdes que podem levar ao pecado, como a invkjajgada ou a ira. Portanto, uma guerra
declara pelo homem pode comecar sendo justa, niatiarde da vontade maléfica e decaida
do homem de obter riquezas e gldrias. A justicadnaré apenas relativamente justa na visao

de Agostinho.
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A titulo de concluséo, € possivel afirmarmos gsta éese deixou muitos assuntos a
serem revisitados. Se respondemos algumas pergonotadeparamos com novas perguntas a
partir de nosso estudo. Uma delas é um aprofundanten questdo maniqueista, pois o
segundo capitulo levantou muitas perguntas aceraaitb da criacdo do maniqueismo e as
criticas feitas por Agostinho. Mesmo dispondo decps fontes, o maniqueismo é um tema
ainda pouco visitado.

Outra possibilidade € a andlise de outras ob@#aspor Agostinho em que ele toca
no tema da guerra. Antes da escritaCdmtra Faustp Agostinho escreveu um grande numero
de cartas e sermdes onde este tema é comentad®afntblicacdo dGontra Faustq397) e
a publicacdo d&€idade de Deu¢421) existem mais de duas décadas de difereaga.um
pensador em constante estado de desenvolvimensoadeideias, € um longo periodo de

tempo.



Bibliografia
Fonte Priméria:

LUIS, Pio de (trad.)Obras Completas de San Agustin Vol XXXI — Escritos
Antimaniqueos (2°} Contra FaustdVviadrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1993.

Referéncias Bibliograficas:
AGOSTINHO, SantoCidade de Deus 2 volsRio de Janeiro: Vozes.

ARMSTRONG, KarenHoly War —The Crusades and their Impact on Today’s World. New
York: Anchor Books, 2001.

AZEVEDO, Antonio Carlos do AmaraDicionario de termos e conceitos historicoRio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

BAINTON, Roland. Christian attitudes toward war and peagdistorical survey and
critical re-evaluation. Londres: Wipf & Stock Publishers, 2008

BARDIN, LaurenceAnalise de Conteudo Lisboa: Edi¢bes 70, 2010.

BIRD, Colin. An Introduction to Political Philosophy. Cambridge: Cambridge University
Press, 2006.

BROWN, PeterSanto Agostinho—Uma biografia. Rio de Janeiro: Record, 2006.

BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha. Espacos e paétulturais em Hippo Regius:
Estratégias e Taticas IRhoinix / UFRJ, Laboratorio de Historia Antiga Ano X (2004).
Rio de Janeiro: Mauad Editora, 2004.

BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha. Latim, PunicBerbere na Africa do Norte:
Identidade e AlteridadiN Phoinix / UFRJ, Laboratério de Historia Antiga Ano VI
(2000) Rio de Janeiro: Sette Letras, 2000.

CAMPBELL, JosephAs Mascaras de Deus vol. 2 Mitologia Oriental. Sdo Paulo: Palas
Athena, 1994.

CAMPBELL, JosephAs Méascaras de Deus vol. 3 Mitologia Ociental. S&o Paulo: Palas
Athena, 2004.

CAMPBELL, JosephAs Mascaras de Deus vol. 4 Mitologia Criativa. S&o Paulo: Palas
Athena, 2010.

CAPRA, Fritjof. Ponto de Mutacgéo A Ciéncia, a sociedade e a cultura emergente. S&o
Paulo: Cultrix, 2006.

COATES, Anthony. Just War IN BELLAMY, Richard e MA&®, Andrew (org.)Political
Concepts Manchester: Manchester University Press, 2003.



138

COCHRANE, Charles Norri€ristianismo y cultura clasica México: Fondo de Cultura
Economica, 1996.

COSTA, Marcos Roberto Nunddaniqueismo: Histéria, Filosofia e Religido. Petropolis,
RJ: Vozes, 2003.

DAWSON, DoyneAs origens da guerra no Ocidentemilitarismo e moralidade no mundo
antigo. Rio de Janeiro: Biblioteca do Exército, 499

ELIADE, Mircea.Historia das Crencas e das Idéias Religiosas vol-De Gautama Buda
ao Triunfo do Cristianismo. Rio de Janeiro: Za2éx 1.

ELIADE, Mircea.Tratado de Histéria das ReligibesSao Paulo: Martins Fontes, 2010.

ELSHTAIN, Jean Bethke. Continuing implications bé&tjust war tradition IN ELSHTAIN,
Jean Bethke (org.Just War Theory. New York: New York University Press, 1987.

GILSON, Etiennelntroducéo ao estudo de Santo Agostinhdao Paulo: Paulus, 2006.

GOMES, Keith JAn Intellectual Genealogy of the Just War-A Survey of Christian
Political Thought on the Justification of Warfagmall Wars Journal LLC, 2008.

GORI, Umberto. Guerra IN BOBBIO, Norberiicionario de Politica 2 vols Brasilia: Unb,
1983.

HOLMES, Robert L. Can war be morally justified? Thest War Theory IN ELSHTAIN,
Jean Bethke (org.Just War Theory. New York: New York University Press, 1987.

KOCHAKOWICZ, Leszek. HeresitN ROMANO, Ruggiero (org.)Enciclopédia Einaudi
vol. 12: Mythos/Logos — Sagrado/Profano. Imprensa Nacidbasa da Moeda, 1987.

LEMOS, Marcia Santo$ olhar de Agostinho de Hipona sobre o Império Romao
Ocidental: uma abordagem semiética da Cidade de Deus (disg&ertee mestrado). Niteroi:
UFF, 2004

MAHJOUBI, A. O periodo pré-romano e pos-romano facA do Norte IN MOKHTAR,
Gamal (org.)Historia Geral da Africa vol. 1l: Africa Antiga. Brasilia: UNESCO, 2010.

MARROU, Henri-IreneeSanto Agostinho e o0 agostinianismdrio de Janeiro: Agir, 1957.

MATTOX, John Mark.Saint Augustine and the Theory of Just WarNew York:
Continuum Books, 2009.

MAY, Larry. War Crimes and Just War. Cambridge: Cambridge University Press, 2007.

MCCLELLAND, J.C. A History of Western Political Thought. London e New York:
Routledge, 1996.



139

PUECH, Henri-Charles. ElI Maniqueismo IN PUECH, Hi€Zinarles. Historia de las
religiones Vol. VI: Las religiones em el mundo Medianeo y en el Oriente Proximo.
Madrid: Siglo Veintiuno, 1985.

PUECH, Henri-Charle€n torno a la Gnosis vol. | — La Gnosis y el tienypatros ensayos
Madrid: Taurus, 1992.

RAMSEY, Paul. The Just War according to St. AuguestN ELSHTAIN, Jean Bethke (org.).
Just War TheoryNew York: New York University Press, 1987.

RUSSELL, Frederick HThe Just War in the Middle AgegSambridge: Cambridge University
Press, 1975.

SILVA, Gilvan Ventura da. A Relac&o Estado/Igregalmpério Romano (séculos 1l e 1V)
IN SILVA, Gilvan Ventura da e MENDES, Norma Musargs.)Repensando o Império
Romano: Perspectiva Socioecondmica, politica eurallt Rio de Janeiro: Mauad; Vitoria,
ES: EDUFES, 2006.

SILVA, Gilvan Ventura da. O sentido politico da ghi@a cristd no Império Romano: Joao
Cris6stomo e a reforma da cidade antiga IN ARAUS@nia Rebel de, ROSA, Claudia
Beltrdo da e JOLY, Fabio Duarte (org$ntelectuais, Poder e Politica na Roma Antigao
de Janeiro: NAU / FAPERJ, 2010.

SIMON, Marcel e BENOIT, Andréludaismo e cristianismo antigo: de Antioco Epiféaio
Constantino Sao Paulo: Pioneira/EDUSP, 1987.

SKINNER, QuentinFundac¢fes do Pensamento Politico Mode®&@o Paulo: Companhia
das Letras, 1996.

SKINNER, QuentinVisions of Politics Vol. 1 — Regarding Methd&hmbridge: Cambridge
University Press, 2002.

TARDIEU, Michel. Manicheismlllinois: University of Illinois Press, 2009.

WALZER, Michael.Guerras Justas e Injustas: Uma argumentacao maryal exemplos
historicos Sao Paulo: Martins Fontes, 2003.

WILLS, Gary.Agostinho Rio de Janeiro: Objetiva, 1999.

WRIGHT, Quincy.A Guerra Rio de Janeiro: Biblioteca do Exército, 1956.



