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RESUMO

GUARILHA, Hugo Xavier. Vestigios de Patriménio: vivéncia e representacdo do Reinado de
Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia na comunidade do Alto da Cruz, em
Ouro Preto.

Orientadora: Prof2. Dr?a. Priscila Faulhaber. UNIRIO/MAST. 2015. Tese.

Apresentamos uma reflexdo sobre a percepcao da categoria patriménio conforme olhares
diversos, langcados desde perspectivas diferentes na estrutura social. Partimos da experiéncia
da manifestacao cultural do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, realizada
pela Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, no Alto da Cruz, Ouro
Preto, MG, para discutir a construgao deste patriménio cultural em ambito local. Durante os
rituais do Reinado os participantes do congado tém a oportunidade de viver em plenitude a
relacdo de communitas, tal como Victor Turner (2008) a entende. O problema enfrentado neste
trabalho é o de estudar as possibilidades de representacédo em linguagem convencional dos
valores vividos em liminaridade, de modo a identificar as relacbes de dominagéo subjacentes a
construcdo de discursos hegemoénicos na modernidade e questiona-las por meio do
reconhecimento das vozes dos detentores dos saberes envolvidos na realizacdo desta
celebracdo. Assumimos o horizonte ético da relagdo de igualdade entre os interlocutores
pressuposto na perspectiva da comunidade de comunicagéo proposta por Apel para investigar
a construcao de consensos quanto a imagem geral do Reinado e dos valores nele celebrados.
Entendemos que os museus cumprem fun¢do no desenvolvimento dos jogos de linguagem
praticados pelas comunidades de comunicagdo na medida em que se configuram como
instancias que representam convencionalmente os conjuntos de convicgdes dos grupos sociais
a eles vinculados, bem como controlam suas variagdes de significados. De acordo com esta
perspectiva tedrica os museus configuram-se como fendbmenos eminentemente mentais em
que a realidade vivida é reiteradamente objetificada em linguagem, de modo a colocar em
evidéncia o intermediario do signo na relagdo entre sujeito e realidade. Buscamos entéo
identificar os museus como arenas privilegiadas para a formagdo de uma comunidade de
comunicagdo voltada para o reconhecimento do patrimdénio cultural, tanto no sentido de
representar os lagos de coesao do grupo, como no de propor a revisao constante e criativa de
suas motivacoes.

Palavras-chave: Museu. Museologia. Patriménio. Patrimonio Imaterial. Reinado. Congado.
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ABSTRACT

GUARILHA, Hugo Xavier. Vestigios de Patrimbnio: vivéncia e representagdo do Reinado de Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia na comunidade do Alto da Cruz, em Ouro Preto.
Orientador: Profa. Dra. Priscila Faulhaber. UNIRIO/MAST. 2015. Tese.

We present a reflection on the heritage category articulated to the possibilities for its interpretation over a
diversity of points of view, glanced since different positions in society. We leave the experience of cultural
manifestation of the Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, performed by the Guarda
de Congo de Nossa Senhora do Rosario and Santa Efigénia, at the Alto da Cruz region, Ouro Preto, MG,
to discuss the construction of this diaspora. During the rituals of Reinado participants have the
opportunity to experience a relationship of communitas, as Victor Turner(2008) understands it. The
problem faced in this work is to study the possibilities of conventional language representation of the
values experienced in liminality in order to identify the relations of domination underlying the construction
of hegemonic discourses in modernity and question them through the recognition of knowledge holders’
voices involved with the celebration. We assume the ethical horizon of the relationship of equality
between the interlocutors assumption in view of the community of communication proposed by Apel to
investigate the construction of consensus over general image of the Reinado, and the values that are
celebrated at this occasion. We believe that museums fulfill function in the development of language
practiced by the communities of communications, as they are configured as instances that represents
conventionally sets of convictions from the social groups linked to them, as well as control their variations
of meanings. According to this theoretical perspective museums are configured as eminently mental
phenomena in which reality is repeatedly being objectified in language, in order to put in evidence the
intermediary of the sign in the relationship between subject and reality. We seek to identify museums as
privileged arenas for the formation of a community of communication focused on the recognition of the
cultural heritage, both in the sense of representing the bonds of group cohesion, as in to propose the
constant review and creative of their motivations. In this way the museological experiments realized on
the Reinado’s performance can contribute to bring the values experienced in communitas to
intersubjective relations in social structure, contributing to the recognition of speech places of local
communities in the debate about heritage and public politics for this area.

Keywords: Museum. Museology. Heritage. Immaterial Heritage. Reinado. Congado.
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1 —INTRODUGAO

O Congado é uma manifestagdo cultural que se desenvolveu no estado de Minas
Gerais em contexto de diaspora africana, de onde se espalhou para outras regides do Brasil.
Apresenta semelhangas com outras formas de expressdo de memorias sociais dos negros,
como o maracatu e o jongo. Na pratica do Congo’ um grupo de individuos se retne para
louvar Nossa Senhora do Rosario por meio de toques de instrumentos de percussao, cantos
e dancgas. Esta reunido Ihes permite vivenciar uma experiéncia singular de devogdo. A
experiéncia coletiva produz um deslocamento para uma realidade distinta daquela que é
vivida no cotidiano. Observaremos neste trabalho que a realidade criada pela harmonia
entre os cantos, as dancgas e os toques das Guardas de Congo, nos momentos de duragao
dos rituais, conduzem os participantes a experimentar um tipo de interacdo com o real de
carater complementar a ordem estruturada, fundada em hierarquias, individualismos e
relacbes de segregacdo social. ldentificamos nos processos ritualisticos do Congado a
producao de um espaco liminar (Turner; 2008) que permite o deslocamento do participante
para uma regido de tempo e espago em que é possivel viver em maior intensidade relagbes
de igualdade e solidariedade com seus companheiros. A pratica ritualistica, portanto,
emerge do interior da realidade estruturada e ganha sentido ao possibilitar a vivéncia de
processos primarios em que o0s congadeiros tendem a se libertar de suas proprias

individualidades para a experiéncia imediata das relagdes de communitas.

No ano de 2011 tivemos oportunidade de realizar uma experiéncia de elaboracéo de
exposi¢ao sobre o Reinado. O projeto foi financiado com recursos de um prémio oferecido
pelo Centro Regional para a Salvaguarda do Patriménio Imaterial da América Latina, e
tratou da construgcdo de um discurso expografico sobre a celebragcdo. A ideia era criar
imagens e amplia-las em posteres impressos em lona, de modo que circulariamos
facilmente com esse material por comunidades congadeiras da regido. Duas perspectivas
orientaram a produgdo deste trabalho: a ideia de criar material para representar o Reinado
em contexto de estrutura social, e a possibilidade de estimular o didlogo entre as guardas de
congo em momentos nao ritualisticos. Tal exposicéo foi montada nos distritos de Ouro Preto
e em comunidades proximas, como de Bras Pires. No encerramento do projeto ela foi

montada no espaco da FIEMG, em Ouro Preto, o que causou um impacto importante na

1 Existem muitas palavras para nos referirmos ao Congado: Congo, Guarda de Congo, Congado, Terno de
Congo, Terno de Congado. Esses termos podem ser utilizados como sinénimos, embora nem sempre o
sejam. De modo geral podemos dizer que ha uma categoria denominada Congado, e dentro dela temos uma
série de tipos distintos expressdes culturais: a Guarda ou Terno de Congo, a Guarda ou Terno de
Mocambique, a Marujada, a Guarda de Caboclos, os Catopés e outras expressbdes. Cada uma desses tipos
apresenta suas singularidades no interior do conjunto definido por “Congado”. A grande identidade que os
reune a todos é a devogdo a Nossa Senhora do Rosario, além de uma memodria social produzida da
perspectiva de grupos dominados. Os grupos de Congado s&o todos eles devotos de Nossa Senhora do
Rosario, e em geral sdo devotos de algum santo, como Sao Benedito, Sdo Jorge, etc. Nossa referéncia neste
trabalho é a Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, que atua na comunidade do
Alto da Cruz, em Ouro Preto, MG.
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cidade. A exposicao reiterou um estimulo a critica reflexiva sobre a forma como a sociedade
local observava a Guarda de Congo. Houve uma maior aproximagdo e compreensao das
motivagdes e convicgdes que alimentam a pratica do Congado. O movimento de ascensao
realizado pela Guarda de Congo ao se colocar em posi¢cao de enunciadora de discurso foi

reconhecido socialmente.

Nesse caso o conhecimento produzido pela teoria da museologia oferece
contribuicdes importantes, sobretudo ao indagar sobre a validade da incorporagdo do
paradigma de museu ocidental por povos e grupos sociais que participam de outros
universos de referéncias culturais. A questdo de fundo foi colocada por Olabiyi Babalola J.
Yai (2003), quando perguntou sobre o significado do termo “documentacdo” em contexto
africano. Ele concluiu ser necessario criar novas epistemologias, novas metodologias e
novas pedagogias para o patriménio imaterial, para dar conta da realidade que se
experimenta em contextos diversos dos paradigmas culturais desenvolvidos no ocidente.
Entendemos entdo que os conceitos e praticas museograficas precisam ser colocados em
perspectiva para se adequarem a realidade experimentada diante dos patriménios locais. O
trabalho em conjunto com a comunidade efetuado durante o processo de doutoramento se
voltou para colaborar com a construgdo destes mecanismos de registro?. Evidentemente as
experiéncias realizadas nado configuram um todo acabado, mas uma prospeccado de
possibilidades que os congadeiros podem desenvolver na medida em que desejarem ocupar
posicdes em uma comunidade ampliada de debate sobre o patrimbnio e sobre politicas

publicas para seu reconhecimento e salvaguarda.

A Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia ¢é liderada pelo
Primeiro Capitdo® Rodrigo dos Passos, que aos 15 anos de idade herdou a espada de seu
pai, Jodo dos Passos, quando este veio a falecer no ano de 2001. O Segundo Capitdo se
chama Francisco Rodrigues Passos?, sua mae é irma da mae de Rodrigo. E congadeiro
experiente, herdeiro da tradi¢gdo iniciada pelo avé de Rodrigo. Embora seja bastante
engajado nos rituais e nos toques, sua participagdo na administragdo do grupo € menor em
relacdo aos outros capitdes. Katia Silvério € a Terceira Capitad do grupo. Conheceu Joao dos
Passos, porém nao fazia parte do Congo naquela época. O inicio de sua participacao

marcou um periodo de mudancas vinculado a uma maior prosperidade da comunidade em

2 Parte dos produtos criados por meio desses mecanismos de registros, sobretudo a partir de tecnologias
digitais, fazem parte de um acervo guardado pela comunidade dos congadeiros. Esse material encontra-se
ainda em estado muito bruto, carecendo de uma politica de gestdo que envolva selegédo, organizagcéo e
acesso. A construcdo desta politica € um processo que demanda tempo de amadurecimento. A comunidade
precisa ter tempo para estruturar seu olhar para a propria memoria e definir os meios parra sua transmissao.
Outro termo muito utilizado para se referir a esse posto é Capitdo Mestre.

Jodo dos Passos havia lhe pedido para ajudar Rodrigo a manter a Guarda. Quando Rodrigo decidiu retomar
as atividades do grupo, Francisco foi um apoio importante. Ele n&o participou do ritual da Alvorada que sera
narrado na sequéncia deste preambulo. Atualmente parece haver um dissenso no grupo entre a tradigdo que
Rodrigo e Francisco conheceram, e as transformagdes desta tradigao pelas geragdes mais novas, sobretudo
devido ao maior contato com guardas de outras localidades.

B~ w
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termos de recursos materiais, como indumentaria, instrumentos e obtencéo de transportes

para a realizagado de viagens.

A lideranga da Guarda sempre coube a Rodrigo, sobretudo na conduc¢do dos rituais
e na construcido do espirito coletivo em que os congadeiros se permitem levar durante as
performances rituais. A entrada de Katia Silvério e sua familia fortaleceu o grupo na medida
em que provocou uma maior integracao do Congo com a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario e Santa Efigénia, com a comunidade local e com grupos que militam em
movimentos sociais em Ouro Preto. O maior reconhecimento social do Congado como
patriménio imaterial® também é um fator que vem exercendo influéncia decisiva na

valorizagao do grupo em ambito local.

Os capitades lideram a Guarda de Congo durante os toques. Todos eles portam
espadas, instrumentos de grande importdncia para a conducdo das energias que sdo
evocadas nos rituais. Rodrigo faz uso de um apito para oferecer instrugdes ao grupo e langa
olhares cujos significados sao claros aos participantes. As Guardas se deslocam em cortejo,
tendo a frente sempre as bandeiras dos santos de devog¢do. De cada bandeira surge uma
fileira, nas quais os primeiros componentes cumprem as funcbes de guias. Estes, em geral,
usam pandeiros, embora no caso da Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia, estejam atualmente preferindo o patangome — instrumento caracteristico dos
grupos de Mogambique®. Os guias ddo o exemplo dos ritmos e das dangas aos demais
participantes, que se organizam em fila nas posi¢coes determinadas pelos capitaes. As
caixas médias costumam ficar a frente, seguida por dangantes e por outros instrumentos de
percussdo como agogd, pandeiro, meia lua, etc. Ao fundo ficam as caixas graves. Os
capitdes transitam entre as fileiras. Por fim, zelando pelo grupo na retaguarda, segue o

Trono Coroado, composto por Rei, Rainha e sua corte.

Trono Coroado é uma tradicdo produzida em contexto de diaspora africana na
América e na Europa’. Tratava-se da coroacgdo de figuras de lideranga entre os grupos
dominados na realidade colonial. Edison Carneiro inicia seu texto sobre Congada com a
seguinte definicdo: “A coroacdo de reis do Congo parece ter sido um divertimento tolerado,
sendo mesmo criado e estimulado, pelos senhores de escravos, como elemento de
dominagao da mao-de-obra servil.” (Carneiro; 2008:40). Por esse ponto de vista a tolerancia

da cultura do outro tem como foco uma relagdo de dominacgao voltada para a produtividade

5 Ha um processo aberto no IPHAN para o registro das Irmandades do Rosario como bem cultural de natureza
imaterial. O desenvolvimento do campo de debates sobre patriménio cultural e a maior valorizagdo das
culturas locais criou um cenario propicio para o fortalecimento dos Congados em Minas Gerais. As guardas
viajam para participar de celebragdes congadeiras em outras localidades, de modo a definir uma rede de
comunicagdo, solidariedade e fortalecimento mutuo. A partir dessas participagbes em celebragdes
congadeiras, o grupo sentiu a necessidade de levantar as proprias bandeiras.

6 Nesses anos de convivio pude notar um crescente interesse dos congadeiros pelas praticas de Mogambique.
Esse interesse se revelou primeiro pela incorporagao de instrumentos desta categoria ao congo, e culminou
com a criagdo do Mogambique de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia por Kédison Geraldo, irmao
mais jovem de Katia Silvério.

7 Marina de Mello e Souza recupera os registros de uma coroagéo de reis africanos em Portugal, no século XV.
(Souza; 2006)
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econbmica, e de modo algum se confunde com o reconhecimento da legitimidade da visao
de mundo que tal pratica cultural introduz no encontro interétnico. Nesse caso a diversidade
de grupos culturais africanos foi reduzida pela perspectiva dominante dos europeus, a uma
Unica categoria, a dos negros. Tudo 0 que se encontra nesta categoria passa a ocupar

fatalmente posicao de inferioridade em relagao as referéncias culturais do ocidente.

Edison Carneiro assume o olhar do intelectual moderno herdeiro do pensamento
iluminista ao buscar definir a tradicdo do Trono Coroado segundo a referéncia do
colonizador. Esta abordagem limita o potencial de subversdo da ordem estruturada latente
na pratica de coroacao dos reis negros. Isto é, Edison Carneiro s6 consegue descrever essa
manifestagao cultural no interior de um sistema moderno de construgéo e representacao de
mundo. O Reinado, entretanto, pode ser descrito ndo como um divertimento tolerado pelo
outro mais forte, que teria o beneficio de apascentar os grupos dominados na sociedade
colonial, mas como algo positivo, capaz de criar lagos de identidade entre esses grupos,
catalizar o processo de elaboracdo de suas memorias sociais e promover uma busca pela
transformacdo da estrutura social ao introduzir nela valores vividos em contexto de
communitas. Este é o ponto de vista que adotamos, e que nos permite observar o
fortalecimento de uma perspectiva de realidade que goza de autonomia em relagdo ao
colonizador, e cujo desenvolvimento ultrapassa em muito os limites conceituais segundo os

quais os intelectuais modernos descrevem esta pratica cultural diasporica.

Edison Carneiro pouco se refere ao Congado em Minas Gerais, embora a tradigao
do Reinado em Ouro Preto remonte a meados do século XVIIl, quando Chico Rei exerceu
grande influéncia na sociedade local como lideranga politica e econémica na localidade do
Alto da Cruz. Diz Eponina Ruas (1964) que a tradicdo do Reinado se iniciou em Ouro Preto
por ocasidao do casamento do rei negro, e que a cada ano, no dia 6 de janeiro, era realizada

a missa solene e o cortejo com toques e dangas do Congado®. De Ouro Preto a celebragéo

8 Eponina Ruas contribui para o registro da memoéria de Chico Rei a partir da narrativa de Diogo de
Vasconcellos. Por ter sido uma referéncia para a retomada do Reinado no Alto da Cruz, reproduzo suas
palavras: .

“Fato é que Chico foi preso na Africa, conjuntamente, com sua familia e tribu, e transportados para o Brasil,
na travessia perdeu sua mulher e varios filhos. Restou-lhe um, Unico, que com éle veio para Vila Rica, além
de outros suditos.

Aqui chegado, trabalhou incessantemente, e libertou o filho. Forro éste, igual trabalho para libertar o pai, fez
seu filho. Dai por diante, ambos trabalhando, forraram um sudito, depois os trés, outro, e afinal, libertos,
congregaram-se e formaram a Corte.

Chico era o Rei, seu filho o Principe, a nora a Princesa, e sua segunda mulher a Rainha. (. . . )

Possuia o Rei para a sua coletividade a mina riquissima da Encardideira ou Palacio Velho, no Antonio Dias.
E tomando por padroeira a milagrosa imagem de Santa Efigénia, erigiram éstes irm&os o belo templo sob a
invocagéo de Nossa Senhora do Rosario.

Com suas dangas africanas, com seus vassalos vestidos a carater, Chico-Rei reviveu, aqui, dias de gldrias,
de esplendor e fausto que desfrutara em terras natais. Apés a Missa Solene cantada, por éle assistida, pela
Rainha, principes e todos da Cérte, em 6 de janeiro de cada ano percorriam as ruas do Arraial, ao som de
boa musica tirado de instrumentos indigenas similares aos da patria distante. Era o Reinado do Rosario (dai
a nomenclatura de Mesarios do Rosario de tddas as Irmandades de pretos entre nés), celebrado com
desusada pompa, e anunciado, dias antes, pelos 'charameleiros’, 'trombeiros’ e 'gaiteiros’ que, com vestes
berrantes, anunciavam aos povos dos arraiais, o grande acontecimento prestes a realizar-se.

Por éste tempo, as negras irmas do Rosario pagavam seus anuais e a j6ia de admissdo em ouro em po,
lavando as carapinhas empoadas nas aguas bentas das pias do Templo existente.

No dia imediato ao do Reinado, vinha a Rainha distribuir presentes aos presos da Cadeia, acompanhada por
enorme cortéjo desde o Alto da Cruz.



5

se espalhou para outros municipios, € ndo se sabe quando ela deixou de ser atualizada na
comunidade do Alto da Cruz. O fato € que foi a geragao atual de congadeiros a responsavel
pela retomada do Reinado no ano de 2009, apds um longo periodo de siléncio. Isso ocorreu
em um contexto de maior reconhecimento e apropriagao pela sociedade dos bens culturais
que existem no territério. Trata-se de um momento de divergéncia em relagdo a apropriacao
do patrimbnio pelas autoridades intelectuais. As a¢gbes de valorizagdo do patrimdnio ja ndo
precindem da integragdo das comunidades locais em todo o processo de reconhecimento e
producdo de informagdes sobre o bem patrimonializado, de modo que os congadeiros
assumem posigdes de sujeitos politicos quando se mobilizam para a realizacdo da

celebracdo do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia.

A igreja de Santa Efigénia® foi construida pelos africanos e seus descendentes para
sediar o encontro entre os planos do visivel e do invisivel, entre a materialidade da praxis
cultural e a vivéncia espiritual do Congado vinculada a uma memoéria de Africa cada vez
mais distante e idealizada pelos povos escravizados e seus descendentes. Eponina Ruas
nos diz que “a igreja foi concluida com certo atraso, pois que, [0s Irmdos do Rosario] nao
preteriam a festa do Congado por qualquer outra despesa”® (Ruas; 1964:64). A experiéncia
de devogao dos congadeiros, que tem no Reinado sua manifestagcido mais forte, completa o
sentido da Igreja de Santa Efigénia, ao anima-la com a energias de suas performances. De
algum modo esse espago sagrado também completa o sentido do Congado, porque ele esta
permeado pelo axé (energia vital) que os antepassados deixaram ali. A existéncia de um
dos termos da relagao ndo depende da existéncia do outro, mas no contexto desta realidade
liminar, Igreja e Congado s&o elementos a servigo da mesma memoria, dos mesmos valores
e da mesma devogdo. A Igreja de Santa Efigénia é o abrigo dos congadeiros, seu asilo

frente as dificuldades impostas na sociedade estruturada.

Entendemos performance como Turner (1982), ndo somente no sentido de
“‘manifestar forma”, mas agregando também a ideia de “tornar algo completo”, de “realizar”.
Nesse caso, diante das performances do Congado, o edificio da Igreja de Santa Efigénia,
reconhecido como patriménio nacional, passa a contribuir para atualizar a memaria social do
grupo dominado. Isto €, ja ndo se trata mais de um objeto concreto valorizado como vestigio
puro de um tempo distante, irrecuperavel e inacessivel. Também nao é mais o0 monumento
que representa os dogmas e o poder da Igreja Catélica Romana no exercicio de sua fungao
pastoral e proselitista. Quando os congadeiros batem os seus tambores, cantam e dangam
no corredor da nave central, eles recuperam a memoria e os propositos dos negros que
construiram aquele prédio. O sentido da Igreja se completa quando é reinserida em uma

dindmica propria de devogéao, desenvolvida e transformada paulatinamente na localidade ao

O Reinado do Rosario, com suas festas e dangas caracteristicas, espalhou-se pelos povos destas Minas
Gerais, e ainda hoje s&o revividos entre muitos déles com grandes festejos.” (Ruas; 1964:65-6)

9 Ainvocacgao real da igreja € Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia.

10 Eponina Ruas deixa entender que os recursos que poderiam ser utilizados para a finalizagdo das obras da
igreja eram gastos com as celebra¢des do congado.
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longo do tempo. Aqui o contato com o sagrado é muito mais pessoal e direto, prescindindo
do intermédio de intelectuais do patrimbénio ou de sacerdotes catélicos, portadores de
verdades alheias ao contexto da performance do Congo. Isto &, a forma concreta das
performances ritualisticas que fazem parte do Reinado completam o sentido da Igreja de
Santa Efigénia ao reintroduzi-la nas praticas de expressao de memoaria social construidas
em contexto local. Trata-se de uma relacdo de sincronia entre matéria e espiritualidade
jamais de fato interrompida, embora frequentemente subalternizada nas arenas de disputas
de poder na realidade estruturada. A igreja, por outro lado, completa o sentido do Congado,
ao dar concretude ao vinculo com as geragdes anteriores, de modo a fortalecer a pratica do

Congo no tempo presente, e seu movimento de resisténcia cultural e religiosa.

No processo de produgdo deste trabalho interessei-me em saber como os
congadeiros articulam para si mesmos as memorias dos eventos ritualisticos do Reinado, e
a partir deste interesse fortalecemos uma relagédo de respeito mutuo entre nés. Na dindmica
desta construgdo conseguimos definir uma estrutura de comunicagdo que pudéssemos
compartilhar, algo que fosse comum a todos, apesar das diferengas entre nossos campos
de experiéncia individuais. Afetos surgiram de ambos os lados nesta area compartilhada, e
no meu caso deram origem a um engajamento na produgdo e documentacdao do Reinado
como forma de valorizagdo da memoria social dos congadeiros. Além disso procuramos
estimular entre os membros da Guarda de Congo e pessoas da comunidade' o uso de
instrumentos e técnicas de registro em fotografia e audiovisual, com as quais eles pudessem
criar as imagens de suas atividades segundo seus proprios pontos de vista. Trata-se de uma
preocupacao de carater museoldgico, voltada para o registro do olhar dos congadeiros e,
em um segundo momento, para a construgcdo de discursos sobre o Reinado a partir desta

perspectiva interna.

Em outras palavras, o objetivo aqui ndo foi tanto o de reunir informagdes sobre o
Reinado, de modo a descrevé-lo minuciosamente segundo um olhar distanciado. A intengao
foi a de colaborar para a produgao de experiéncias capazes de fazer com que os valores
vinculados a celebragdo possam ressoar na comunidade local e na estrutura social mais
ampla. Esperamos assim contribuir para o movimento de valorizagdo do Congo na
sociedade local e maior emancipagdo dos congadeiros e de sua comunidade, cujos

integrantes ocupam historicamente posigbes mais inferiores nas hierarquias sociais™.

11 Comunidade aqui com um sentido mais territorial, como em Tonnies (1995). Refiro-me a pessoas que
compartilham do mesmo espaco fisico: os bairros Alto da Cruz, Piedade e Padre Faria.

12 O grupo dos congadeiros conta com profissionais de varias areas: Geraldo Bonifacio de Freitas, que ocupa a
posicdo de Rei Congo, é funcionario publico vinculado ao Museu da Inconfidéncia. Katia Silvério é
cabeleireira. Rodrigo dos Passos trabalha na Camara Municipal. O grupo conta ainda com guias de turismo,
profissionais da area do comércio, domésticas, etc. Hd um processo de fortalecimento econémico e de
aumento do poder aquisitivo dos integrantes do grupo, de modo que parte dos congadeiros poderia ser
identificado na categoria da “pequena burguesia”, por assim dizer. Entretato o aumento do poder econémico
ndo apaga as relagées de dominagéo que ainda hoje se produzem na estrutura social, sobretudo no campo
do reconhecimento das memorias diaspdricas. Neste trabalho por vezes fazemos referéncia a um modelo de
pratica social burguesa, herdeiro do pensamento iluminista, no qual grupos de intelectuais assumem as
posicdes de poder por serem reconhecidos como os mais preparados para as fungdes de organizagdo da
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Procuramos, em conjunto com os congadeiros, os caminhos para estimular a ressonancia
de tais valores na sociedade por meio da produgédo e comunicagao de registros do Reinado
segundo uma perspectiva interna ao grupo. O dominio dos meios para participar da
construcao das proprias memorias sociais colabora para criar um cenario que fomente em
ambito local a critica das estratégias de dominagdo que estruturam a sociedade, criando
condicbes para que os membros dos grupos dominados possam desenvolver seus
potenciais criativos, se expressar e comunicar seus pontos de vista a sociedade mais ampla.
Em suma, efetuamos uma tentativa de refletir sobre a superagéo dos jogos de dominagao
pela criacdo de uma area de comunicagao horizontal, inspirada nas reflexdes de Apel (2000)
sobre a possibilidade do jogo de linguagem universal e o horizonte ético da igualdade e
liberdades civis. Uma das portas de entrada da comunidade local nesse campo de debate
social é a relacdo que ela estabelece com o patrimbénio, e as prerrogativas que seu

reconhecimento formal por meio do registro do patriménio imaterial introduzem.

1.1 - Alvorada

Chovia na madrugada em que o Capitdo Rodrigo dos Passos fez o siléncio no
refeitério da Escola Estadual Horacio Andrade e rezou junto com o seu Congado. Em
unissono, percorremos a trilha segura de um Pai Nosso seguido de uma Ave Maria.
Participei das oracdes, mas disse as palavras em voz baixa pensando em nao forcar minha
presenca sobre a flmagem que entao fazia. Hoje penso nisso como uma precaucéao infeliz.
Era a alvorada do dia festivo, o inicio do ultimo dia da celebragdo do Reinado de Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia, no bairro do Alto da Cruz, em Ouro Preto, estado de
Minas Gerais. O Reinado havia sido aberto sete dias antes, no primeiro domingo de 2012,

com o levantamento das bandeiras das santas padroeiras.

Quando cheguei a Escola, alguns metros acima de minha casa na Rua Desidério de
Matos, os congadeiros mais jovens praticavam os toques do congo em seus instrumentos
sagrados. Eles aguardavam a vinda dos outros membros do grupo, que quando chegavam
cumprimentavam os presentes com a expressdo Salve Maria! Alguns o faziam de forma
pessoal e discreta, dirigindo-se a cada um dos presentes. Outros, em volume mais alto,
saudavam a todos de uma s6 vez. Importa nesse gesto o estabelecimento de um lago de
reciprocidade, algo que torna os participantes visiveis uns aos outros, capaz de expressar
concretamente o fundamento mais radical daquele encontro: a devogao a Nossa Senhora do
Rosario. O Salve Maria € uma senha que identifica os congadeiros entre si. Explicita uma
relagdo de adesao voluntaria ao grupo e de reconhecimento mutuo entre os participantes. A

expressao estabelece a finalidade do encontro, que é a realizagdo de uma experiéncia

sociedade. Na medida em que nos orientamos para o campo da agao, contrapomos os valores de
communitas — igualdade, liberdade, solidariedade, amor — experienciados durante o Reinado, aos valores
expressos neste paradigma burgués adotado em contexto de estrutura social.
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espiritual e coletiva em nome de Nossa Senhora do Rosario. A explicitagao formal do lago
de identidade define a condi¢cdo de igualdade entre os participantes, a partir da qual surge
uma relagado de confianga mutua e solidariedade. Por meio da saudagéo os congadeiros se
engajam no compromisso de devogao e se credenciam para viver concretamente os valores

subjacentes a pratica do Reinado.

Apos as saudacgdes os congadeiros calavam-se ou iniciavam pequenas conversas.
Buscavam informacgdes sobre os companheiros, abriam os canais de comunicagao, ouviam,
tateavam em busca da sintonia coletiva, respiravam do mesmo ar e afinavam os sentidos
para uma percepgdo compartilhada do entorno. Harmonizavam seus espiritos para a
experiéncia que ainda nao comecara. A posicdo que eu ocupava nesse contexto era a de
testemunha. Uma testemunha filha do século XXI, que ao limitar sua percepg¢ao de real ao
quadro da tela, se arriscava a comprometer sua prépria experiéncia. Meu trabalho era
reduzir a complexidade da experiéncia a um registro em audiovisual, o que é muito pouco se
comparado as for¢gas que estavam em jogo naquele momento. O registro, porém, ndo deixa
de encontrar alguma pertinéncia como signo indicial da experiéncia vivida. Minha missao era
produzir esse vestigio, gerar um residuo da realidade experimentada em processo que nos

permitisse recuperar os acontecimentos de modo a traduzi-los em discurso.

As oragdes iniciadas por Rodrigo marcaram o instante de separagado em relagdo a
realidade cotidiana. Talvez o mais adequado seja tratar de uma suspenséao desta realidade,
para que o Reinado pudesse ser instaurado em plenitude no espacgo, no tempo, nos corpos
e nos espiritos de todos os presentes. Se entendermos realidade como o modo como os
sujeitos percebem seus campos imediatos de experiéncia e elaboram as imagens daquilo
qgue é percebido, podemos propor que as oragdes preenchem o intervalo entre contextos de
experiéncia distintos: um em que as relagdbes com o tempo e o espago, bem como as
interacOes intersubjetivas, sdo compartilhadas por intermédio de signos de forte carater
simbdlico; e outro em que tais relagdes parecem prescindir ou ao menos reduzir o papel das
referéncias convencionais, sendo partihadas de modo mais direto e imediato. Nesse
instante as intuicbes de tempo e espago sdo transformadas em meio a um jogo de
reconhecimento e adequagéao do lugar do individuo entre seus semelhantes. Um sentimento

de igualdade vibrava no ar.

O papel de lider cabia ao Capitao, que se posicionou a frente de seu grupo no
caminho bem conhecido das oragdes. Nenhuma alma se perderia na travessia. Cabia a
Rodrigo harmonizar os tons e os ritmos de nossa fala, de nossa respiracao, e talvez até das
batidas dos nossos coragdes, antevendo a esperada harmonia dos toques que pouco mais
tarde repercutiriam em todos os presentes. Muito do que ocorre nesse momento é fisico, e
acontece nos corpos ou € percebido por eles. Por meio das palavras dirigidas ao sagrado,
os congadeiros sao convidados a se libertar da prépria condi¢cao de si enquanto individuos,

no rumo de uma experiéncia social mais plena em termos de vivéncia comunitaria. A
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percep¢ao imediata do todo n&o apaga, entretanto, as posi¢cdes que cada um deles ocupava
no grupo em circunstancia de performance. Caixeiros, guias, bandeireiras, dangantes,
capitaes, reis e rainhas, todos ocupavam lugar especifico e manifestavam plena consciéncia
sobre a funcdo que lhes cabia. No momento de separagao, com excecdo da posi¢cao do
Capitao Mestre, todas as outras encontravam-se suspensas. Aceitar o convite de libertagao
da realidade cotidiana, ou seja, aderir voluntariamente a realidade que se propunha,

implicava na aceitac¢ao tacita da condigdo de igualdade.

Capitdao: Nossa Senhora do Rosario. . .

Todos: Rogai por nos.

Capitdo: Santa Efigénia. . .

Todos: Rogai por nos.

Capitao: Sao Benedito. . .

Todos: Rogai por nos.

Capitao: Estamos reunidos e permaneceremos unidos.
Todos: Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Amém.

Os dizeres acima encerraram o momento de separagao. Primeiro a conjuragao de
Nossa Senhora do Rosario e dos santos padroeiros: Santa Efigénia e Sdo Benedito. Depois
uma confirmacao explicita do lagco que naquele instante, e a partir dele, nos envolvia a
todos: “Rogai por nés”. E precisamente o vinculo ja estabelecido com o sagrado, por meio
das oragdes, que reside e que irradia desta conjuragdo. Nao é a condicdo de pecador
catélico que aparece aqui, e nem o pedido de intervengdo divina em um momento de
dificuldade. O “rogai por n6s” € um chamamento, uma fala que identifica a presenca do
sagrado e pede o seu apoio, suporte e cumplicidade. A mensagem é dirigida a Nossa
Senhora do Rosario e aos santos padroeiros, mas também pode ser entendida como um
toque de despertar para tudo o que existe e se identifica com essa devogao. Estdo ali
presentes os espiritos dos antepassados que habitaram o Alto da Cruz, que tomaram parte
nos mesmos costumes e partilharam desta mesma fé. Rodrigo, em outras circunstancias,
comentou sobre a presenca de Jodo dos Passos a seu lado durante os rituais. Mas se o
Reinado presentifica e torna concreta esse tipo de energia espiritual, € possivel supor que
ha muito mais na celebragcdo do que podemos observar a olhos nus. A partir daquele
momento estavamos unidos entre ndés e com o invisivel, e todos os nossos movimentos
estavam permeados por essa energia poderosa que foi evocada e cuja presencga todos

reconheciamos.

Nas palavras de Rodrigo, estavamos reunidos e permaneceriamos unidos. Nas
expressdes de tempo flagramos a passagem da preparagio para a agao propriamente dita
(Turner; 2008). Os sentimentos e as energias evocadas nos acompanhariam na fase que se
iniciava. Rodrigo vestiu seu capacete de capitéo, levou o apito a boca e o0 assoprou de modo

semelhante ao que seu pai e seu avd haviam feito antes dele. Ouvimos 0 som de uma caixa,
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que tocou orientada pelos olhares e gestos do Capitdo. O ritmo foi construido em meio ao

despertar dos instrumentos e dos corpos. Todos dangavam. Rodrigo cantava:

Capitao: Vamo, s’imbora Reinado,
Todos: Para a Igreja do Rosario.

O movimento se iniciava. Em transito os congadeiros ja ndo se preocupavam em
compreender. Participavam do grupo como partes constitutivas de um corpo ampliado,
coeso e solido. Na liminaridade temos acesso a communitas fraterna e solidaria (Turner;
2008). Trata-se de uma experiéncia vivida em duragao, algo concreto e irrepresentavel em
toda sua complexidade. Os registros nos permitem introduzir a communitas nos contextos
de realidade cotidiana, e por meio dos museus conseguimos objetificar tal experiéncia de
modo a reconstrui-la a partir de uma perspectiva externa a realidade vivida em contexto
liminar. Era essa minha expectativa ao registrar os acontecimentos em video: criar um
objeto que nos possibilitasse projetar na estrutura social as relacées de solidariedade

experimentadas nos rituais do Reinado.

Saimos da sala, eu e Karolina Silvério', que me ajudava com a iluminag&o. A frente,
as bandeireiras guiavam o grupo. Naquele momento os estandartes ja ndo eram signos que
representavam os santos de devog¢ao, mas se tornavam um foco de onde a propria energia
do sagrado emanava para o grupo. Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia alargavam
as fronteiras, ganhavam territério, desbravavam os caminhos para sua Guarda de Congo
passar. Enquanto avangavam, transformavam o espaco do cotidiano em espacgo sagrado. O
espaco habitado pelos congadeiros nessa realidade liminar € iluminado por uma luz invisivel
aos olhos humanos. Essa luz, entretanto, ndo € uma metafora. Em alguma frequéncia
desconhecida e imensuravel a energia que irradia dos toques, das dangas e dos cantos se
manifesta em luz. Uma fila se formou atras de cada bandeira, e os capitdes se
movimentavam entre elas. O Rei, Geraldo Bonifacio de Freitas, seguia na retaguarda.
Murmurava oracgdes, conversava com os antepassados ali presentes e se nutria da forca do

rosario que levava em suas maos para proteger seu grupo.

Deixamos a sala, o patio, o colégio, e iniciamos a subida do morro em diregdo a
Igreja de Santa Efigénia. O fluxo foi interrompido no cruzamento formado pelas ruas Padre
Faria e Desidério de Matos. Os congadeiros retornaram, fizeram evolugdes em circulos,
protegeram suas bandeiras, seu rei e a si mesmos de qualquer perigo que pudesse vir da
encruzilhada. Esse tipo de espago em que os caminhos se cruzam é entendido pelos
congadeiros como local onde energias distintas podem se misturar, trazendo ameagas™.
Sao locais que favorecem tanto o encontro com o desconhecido, como a dissipacao da forca

trazida pela guarda. A ideia é que dois fluxos de energia se interpenetram, de modo que um

13 Karolina Silvério é filha da Rainha Karina Silvério, sobrinha da Ill Capita da Guarda de Congo, Katia Silvério.
14 Isso ndo ocorre somente em encruzilhadas de ruas, mas também em pontes que cortam os caminhos dos
rios, por exemplo, e também em trilhos ferroviarios.
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pode interferir no outro. A travessia da encruzilhada, portanto, demanda um movimento de
protecdo, seja para que o grupo ndo incorpore nenhum elemento externo que possa
prejudicar o andamento dos trabalhos, seja para que ndo seja abalado e perca a harmonia
construida no momento da separagédo’™. O grupo seguiu intacto. A Capitd Katia Silvério

cantou:

Capita: Bate o tambor, bate o tambor,
Hoje é dia de alegria; hoje é dia de alegria.

Katia subia a ladeira a passos curtos e firmes. Seu pé direito pisava para fora, sua
coluna envergava para frente e seu corpo se elevava em impulsos ritmados desde as
articulagbes dos ombros e dos cotovelos. O peso que ela carregava estava bem plantado
nas cadeiras, e as pernas o sustentavam com seguranca. Mas n&o era somente o peso de
seu corpo que ela transportava. Estava ali o peso dos desejos, das frustracdes, dos
prazeres, das dores, ilusdes e sofrimentos que a memoria do corpo é capaz de carregar
guando a linguagem nao chega para traduzir a realidade vivida em objeto cognoscivel. Era o
peso da prépria condicdo humana em seu vinculo com a matéria que ela trazia naquele
momento. Ndo somente o seu préprio peso, mas naquele instante ela catalisava os
sentimentos sublimados dos participantes do congado. Algo de uma densidade humana do
campo do sublime, indizivel, estava sendo elaborado na expressdo de seu corpo. Um
movimento no sentido da libertagdo. Katia se alimentava das palavras e dos toques dos
instrumentos. Em instantes, deu a volta por cima. Libertou-se do peso dessa humanidade
toda, tornou-se leve. “ . . hoje ¢é dia de alegria, hoje é dia de alegria.” Fez uma volta, deu um
salto, dangou com suas fitas. Sdo Jorge também estava |4, em seu capacete espelhado™ e

florido. Ela vestia suas roupas e suas armas:

Para que meus inimigos tenham maos e ndo me toquem;

Para que meus inimigos tenham pés e ndo me alcancem;

Para que meus inimigos tenham olhos e ndo me vejam;

E nem mesmo pensamento eles possam ter para me fazerem mal."”

Enquanto isso Rodrigo coordenava a unidade prometida. Administrava o ritmo do
grupo, nenhum movimento lhe escapava. Parecia distinguir o timbre de cada caixa, de cada

instrumento, e a energia singular que emanava do toque de cada um dos seus congadeiros.

15 As encruzilhadas trazem ainda perigos de outras ordens. Quando ha conflitos entre grupos, por exemplo, e
um deles envia uma demanda (um trabalho, uma coisa feita, uma energia negativa) para derrubar o outro, é
nesse tipo de espaco que os confrontos costumam acontecer. E, portanto, necessario cuidado redobrado,
porgque nunca se sabe o que a encruzilhada guarda.

16 Muitos, mas ndo todos os grupos de congado decoram seus capacetes com espelhos, flores e fitas. Sdo trés
espelhos maiores que fazem referéncia a Santissima Trindade (Pai, Filho e Espirito Santo). Katia diz que
para além da relacao de representagao simbdlica, os espelhos cumprem a fungéo de proteger o congadeiro e
todo o grupo de energias negativas que porventura aparegam em seu caminho. Bonifacio diz que os
espelhos também refletem o contexto do grupo: “Noés somos um grupo da cidade, e os espelhos déo o reflexo
da nossa realidade. Os espelhos das Guardas de Congo rurais refletem a realidade deles.” Quanto as flores,
Katia diz que é um elemento decorativo. O caminho de Nossa Senhora é de flores.

17 Oracgéo de Sao Jorge.
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Se algo saisse do lugar, bastaria um pensamento, um olhar, um gesto para restabelecer a
harmonia. Tudo em ordem, a energia fluia livre, orientada para Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia. O Capitdao subia o morro gingando. Transformava a marcha em danca.
Permitiu-se fechar os olhos por instantes, cantar e dancgar junto com seu grupo. Imergiu na

corrente, como os passaros entre as montanhas de Ouro Preto.

Ambos os Capitaes seguravam a espada pela l[dmina, o que interpreto como sinal de
paz. E dia de alegria, ndo de guerra, mas ainda assim a espada ocupa o seu lugar. Trata-se
de uma guarda, um contingente militar que passa a existir em contexto de liminaridade. As
espadas do Congado sao instrumentos para as batalhas que se travam neste campo. E
também para cortar o que for dissonante aos valores de communitas que O grupo
experimenta e que, naquele momento ritual, esta disposto a defender. Sdo ferramentas que
concentram forgas intensas e interferem no ambiente conforme o uso que os capitdes fazem
delas. Nao se limitam, portanto, a objetos que funcionam como signos distintivos de posigéo
social e hierarquia interna ao grupo. Esta seria uma leitura redutora. Naquele momento nos
encontravamos em acdo, e as espadas estavam em plena atividade, organizando e
direcionando os fluxos das forcas ali presentificadas. Existem papeis a serem
desempenhados, e o papel de lider cabe aos mais experientes e comprometidos. A honra
de se tornar guardido de uma espada conjuga mérito e responsabilidade. Capitdes sao
aqueles que tem forga para interagir com a energia que ela concentra, ou antes, sdo os que

conseguem suportar e manter essa energia em movimento.

A frente da Igreja, ao pé da escadaria, Katia orientou as bandeireiras a atravessarem
0 portdo semiaberto. Rodrigo se voltou para o meio da fila, préximo as caixas médias. Katia
ultrapassou o portdo na sequéncia das bandeiras, ao lado de sua méae, Dona Marisa, e de
seu sobrinho, William Augusto. Bonifacio, o rei, foi o ultimo a entrar naquele espago
sagrado. Nao se tratava de uma igreja qualquer, mas da igreja construida por seus
antepassados para o registro e a transmissao dos valores construidos na experiéncia de
vida local. Espago por cuja manutencgao zelaram geragdes sucessivas de Irmaos do Rosario
que, neste momento despertavam e se faziam mais uma vez presentes. Bonifacio os
reconhecia, pedia licenga, murmurava conversas. Em um futuro certo, nosso rei também

tera uma posicéo a ocupar entre eles.

Bonifacio interrompeu seu caminho em frente ao portdo. Sua coluna se dobrou para
a frente, seu punho esquerdo repousava nas costas por baixo do manto branco. Levava o
Rosario de Nossa Senhora com a mao direita, objeto sagrado de protecdo. Dele emanava o
sentido da unidade. Para Bonifacio cada congadeiro € uma lagrima'® no rosario de Maria, de
modo que nele estdo presentes os valores da unido, da solidariedade e da igualdade. Ele

nao representa simplesmente esses valores, ele os contém e os irradia. O rei benzeu a

18 “Lagrima” diz respeito a cada conta do rosario, e faz referéncia ao sofrimento de Maria.
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entrada da Igreja. Sua Guarda ja se encontrava adiantada quando ultrapassou o portao.
Carol e eu nos demoramos ainda alguns segundos para observar o aspecto solene como
ele subia os degraus em direcdo a Nossa Senhora do Rosario, cuja imagem atribuida a

Aleijadinho repousava em um nicho sobre a portada.
- Esta muito escuro?, Carol pergunta.

- Nao; respondo, enquanto eles sobem em diregdo a uma luz verde que alguém
achou interessante langar sobre a igreja. Elementos da realidade cotidiana se forgam o
tempo inteiro por sobre a communitas. A liminaridade introduz a possibilidade de transito

entre as duas realidades distintas e complementares.

As imagens feitas no meio da escadaria mostram Katia dancando em frente as
portas fechadas, e Rodrigo ocupando posicdo no meio da fila. Os congadeiros se
organizavam no adro. Dispondo de espaco, seus movimentos se tornavam amplos. Katia se
voltou para o grupo e caminhou em diregcdo a Rodrigo. As portas se abriram. Como uma
flecha, Katia ressurgiu no quadro da camera. Orientou as bandeireiras, uma expressao de
urgéncia ardia em seu rosto. Ergueu as maos, cantou e dangou na portada. Em conversa
posterior, Katia contou ter ficado surpresa quando viu a porta aberta. Devido a um longo
processo de restauracdo, ninguém esperava poder tocar dentro da igreja. A antiga mesa
diretora da irmandade havia mesmo negado essa entrada. Com a posse de uma nova mesa,
presidida pelo Sr. Francisco de Paula Santos, os Irmdos do Rosario acolheram a

experiéncia do Congado e passaram a tomar parte nela.

Naqueles dias nés atravessavamos um periodo dificil em Minas, devido as chuvas
continuas nos ultimos meses de 2011. Ouro Preto encontrava-se em situacdo de
emergéncia, a cidade chegou mesmo a ficar isolada, com quedas de barreiras em todas as
vias de acesso. Congadeiros de varias localidades de Minas sofriam sob as mesmas
condi¢des, sendo que alguns deles chegaram a perder seus bens em inundagdes e
desabamentos. Quando a porta da Igreja de Santa Efigénia se abriu, Katia ergueu as maos
e agradeceu. O sucesso da celebracdo do Reinado foi decidido ali. “Estamos reunidos e
permaneceremos unidos”, como Rodrigo havia prometido. A Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario dos Pretos acolheu o Reinado e mostrou haver na comunidade local, forca

suficiente para superar o momento de provagao.

O toque mudou sob o apito de Rodrigo:

Cidade de Ouro Preto,

Cidade verdadeira,

Viva Santa Efigénia,

E a nossa padroeira, Viva Santa Efigénia,
E a nossa padroeira.
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Katia e as bandeireiras aguardavam permissao para ultrapassar a portada. Rodrigo
comandava, organizava, orientava para que seus congadeiros ndo se dispersassem em
volicbes individuais. A porta aberta funcionava como um elemento de tensdo: convidava a
entrada, ao passo que o Capitdo refreiava o grupo. A maturidade do lider se revelou na
escolha do momento, do toque e do canto corretos. O grupo se fortaleceu enquanto cantava
para Santa Efigénia, no adro. O desejo de entrar j4 ndo se manifestava como impulso
solitario. Parecia haver uma tomada de consciéncia coletiva desse desejo. A energia do
impeto foi direcionada para o grupo, e o engrandeceu. Era preciso que o Congado entrasse
naquele espago como um corpo unico, e Rodrigo se servia de sua prerrogativa hierarquica
para preparar essa entrada. Finalmente o apito indicou a mudanga de toque. Imediatamente
apo6s, como se fosse combinado, os sinos comegaram a bater. Mais uma vez, a Irmandade

respondia em plena harmonia com os congadeiros.

Embelezou,
Embelezou,
Embelezou o Rosario de Maria,
Embelezou.

Katia dancava entre as fileiras. Percorria os congadeiros com os olhos, cantava com
Rodrigo e seu canto o fortalecia. Todo o grupo estava mais forte agora. Os sinos se
agitavam mais, Rodrigo deu a ordem para entrarmos. Katia cantava, dangava e sorria em
frente ao altar. As dlvidas que nos assombraram naquela semana de produgédo se
dissiparam por completo. Katia havia resistido a pressdes de origens diversas para que o
Reinado ja aberto ndo tivesse seu dia festivo cancelado. Ela repetia que a celebragéo ia
acontecer, mesmo que todas as guardas visitantes cancelassem. O compromisso era com
Nossa Senhora do Rosario, e com tudo o que existe sob a protecdo de seu manto, o que
inclui os congadeiros. Quando as portas se abriram uma mensagem divina de aprovagao foi

compreendida. La dentro da igreja havia segurancga.

Ao cheiro da igreja recém-aberta se misturaram os odores dos corpos, das
vestimentas e dos instrumentos umidos. Os sentidos estavam todos a flor da pele. O
sentimento de communitas fluia livre e a paz reinava em frente ao altar de Nossa Senhora

do Rosario. Rodrigo mudou o toque:

Capitao: Que coisa bonita que eu vi agora,
Todos: E 0 Rosario de Nossa Senhora

Era a saudagdo a Nossa Senhora ali presente. “Cada congadeiro é uma conta no
Rosario”, diria Bonifacio. O proprio Congado é o Rosario, e é de fato uma coisa bonita em
toda sua delicadeza. O canto mudou sob o mesmo toque, uma operagao que nada tem de
simples. Uma linha melddica totalmente diferente foi inserida sem o conforto do apito. Um

capricho de Rodrigo, quase uma ostentagao:
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Coroa o Rei,
Coroa,
Coroa o Rei,
Coroa.

A musica pedia a presenga do Rei. Bonifacio se aproximou do altar cruzando a
camera de perfil. No video sua imagem faz lembrar a dignidade de um patriarca Medici
estampada em uma moeda renascentista. Katia ergueu a espada sobre sua cabecga,
protegendo-o, e o conduziu a capela onde o Rei se ajoelhou entre as bandeiras. Abriu os
bracos e apoiou as maos no cercado de madeira que nos separava do altar-mor. William
Augusto, neto de Joao dos Passos, o lago de sangue que une as duas familias que guardam
os saberes do Congado no Alto da Cruz, cantou uma musica composta pelos congadeiros

mais jovens:

Vou chamar Nossa Senhora
Para me abencoar,

Vou chamar os Santos Reis
Para me coroar.

A recuperacgio deste canto em um dos momentos mais nobres do dia, a bengéo do
rei no altar de Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia, é relevante. Em primeiro
lugar trata-se de uma contribuicdo dos participantes adolescentes do Congado, o que é uma
demonstracao de forca e de comprometimento por parte dos mais novos. Uma forma de
apropriacdo dessa heranca que lhes é legada. Em segundo, porque implica no
reconhecimento e no acolhimento dos jovens entre 0os mais experientes. Talvez ndo seja
possivel falar de ritual de passagem aqui, mas o conteudo evocado é semelhante. A
execucado da musica nesse momento sagrado cria um didlogo entre as geragdes. De um
lado os jovens parecem dizer aos adultos: nds recebemos os valores que vocés nos
apresentam e nos unimos a vocés. De outro, os adultos é que dizem aos adolescentes: nés
aceitamos a contribuicdo de vocés, somos todos iguais e estamos unidos na experiéncia de
devogcdo. Esse compromisso entre as geragbes é a unica coisa que verdadeiramente
promove a relagdo de heranga, a preservacdo da memoria e a salvaguarda disso a que
chamamos patriménio.

O rei fez mengédo de se levantar. Katia e Rodrigo, que até entdo firmavam as
espadas sobre sua cabecga, zelando pelo monarca no momento de sua conversa com 0O
divino, mudaram de atitude. Com sua espada, Rodrigo desenhou o sinal da cruz no ar,
enquanto Katia, em um gesto de grande leveza, ofereceu a sua ao rei, fazendo com que ela
repousasse em suas maos portadoras do rosario. Rodrigo se aproximou em um passo
caracteristico, com a coluna envergada, o peso projetado nas cadeiras e joelhos. Avangou
em pequenos pulos, e depositou sua arma nos bragos do monarca, com a ponta virada para
0 punho da espada de Katia. Nao havia mais canto, somente os toques e os movimentos

dos corpos. Os capitdes dangavam, eles sentiam no corpo as batidas dos instrumentos, e
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devolviam essa energia para o grupo. Rodrigo interferiu com o apito, ele ensinava a respirar,
convidava Katia a pular com ele, a se elevar em liberdade. Dangavam juntos, mas
separados. Reconheciam-se mutuamente, mas ndo se fechavam em si mesmos. E sempre
0 grupo inteiro que se faz presente em cada gesto. O toque caminhava para o fim; um, dois,
trés e quatro: Rodrigo bateu as maos, os instrumentos se calaram. Os sinos ainda batiam

nas torres.

O apito soou mais uma vez. Katia colocou seu capacete no ombro esquerdo, parte
das fitas pendiam ao seu lado direito. No peito trazia uma guia de contas brancas e azuis e

outra de contas amarelas, cruzando por cima o Rosario de Maria. Rodrigo cantou:

Rodrigo: Santa Efigénia, sua casa cheira,
Santa Efigénia, sua casa cheira,
Katia e Rodrigo: Cheira a cravo e rosa,
Flor de Laranjeira.
Cheira a cravo e rosa,
Flor de Laranjeira

Todos cantaram na segunda vez. Rodrigo retomou sua espada das méaos do Rei,
logo em seguida Katia fez o mesmo. Rodrigo sinalizou que a missao estava cumprida.
Apitou de modo a chamar os congadeiros para percorrer de costas, voltados para o altar, o
estreito corredor da nave central da igreja. Somente as bandeireiras e o Rei sairam de
frente, voltados para a porta. Proximos ao vestibulo, os congadeiros viraram-se e fizeram o
sinal da cruz. Ainda chovia quando fizemos o caminho de volta para a escola. O dia ainda

»

ndo havia amanhecido. “O6, Rosario de Maria. . . ” os congadeiros cantavam. Tinham

cumprido a primeira missao do dia, e tudo estava em paz. Salve Maria!

B

I

llustragdo 1: Bandeira de Santa Efigénia sendo levada em oejo para a Cpela do
Padre Faria, onde apoés a celebracao da missa ela foi hasteada ao lado da bandeira
de Nossa Senhora do Rosario e da bandeira de S&o Benedito. Janeiro de 2014.



llustragéo 2: Coroagdo da Rainha Karina Silvério na escadaria da Igreja
de Santa Efigénia. Janeiro de 2011.
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llustragéo 3: Igreja de Nossa Senhora do Roséario e Santa Efigénia, construida
pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia do Antdnio Dias,
ainda no século XVIII. A pratica do Congado da o tom da apropriagdo dos
congadeiros de seu patriménio construido. Janeiro de 2011.
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llustragdo 4: Rei e Rainha protegidos por um Mogambique, no caminho de retorno a
Igreja de Santa Efigénia. Janeiro de 2013.
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llustragéo 5: A Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia,
disposta em duas filas, cada uma guiada por uma bandeira das santas de devogéo.
No centro, os capitédes orientam os toques e as dangas dos congadeiros. Percebe-se
uma grande quantidade de criangas. Ao fundo, a direita, observamos o prédio de

Cémara e Cadeia, onde esta situado o Museu da Inconfidéncia. Foto e nathalia
Guedes, janeiro de 2013.
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llustragdo 6: Os congadeiros se praram para entrar 55 Igreja de Santa Efigénia.
Festa de Santa Efigénia, setembro de 2014.

1.2 — Testemunho

O relato acima foi elaborado a partir de minhas lembran¢as daquela madrugada,
reforcadas pelo material filmado; pela experiéncia de outros eventos; conversas e
entrevistas realizadas com os congadeiros; minha experiéncia na comunidade do Alto da
Cruz, onde vivo desde 2011, ponto de vista que assumi para observar o Congado e situa-lo
na dindmica da vida em Ouro Preto. As informagdes que contribuem para o0 meu
entendimento da Alvorada naquele 8 de janeiro provém de fontes diversas, € ndao somente
da relagao direta com o fato. Muitas delas foram buscadas por meio de formulagao de
problemas e investigagdes em campo. Eu quis ter acesso ao olhar das pessoas que
participam dos rituais do Reinado, e aos poucos algumas delas me permitiram entrar em
seus mundos. Desejei saber como elas representam a experiéncia do Reinado para si
mesmas, e para isso tivemos que criar, eu e alguns participantes da Guarda, um campo
compartilhado de experiéncias onde pudéssemos construir referéncias que permitissem uma

relacdo de comunicagdo tao eficaz quanto possivel.

Outra testemunha teria descrito o evento de forma diferente. Registrei em video

alguns comentarios da Capita Katia Silvério sobre o Reinado de 2012, e o documento
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gerado permite a atualizagdo™ de uma memoria preciosa do evento. Me servi da fala de
Katia e a incorporei em meu relato. Mas este testemunho n&o é da Capita, ele foi feito pelo
pesquisador, por mim mesmo. Ndo recuso e nem escondo meu lugar, n&o acredito que ele
seja ilegitimo ou neutro. Outros estudiosos observariam outros elementos, dariam énfase a
outras caracteristicas que para mim, em minha posicao, foram irrelevantes ou até mesmo
invisiveis. Os caixeiros elaboraram memoarias diferentes dos capitdes, e os irmaos e irmas
da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, tdo importantes, nos contariam suas proprias
versdes sobre aquela Alvorada. E por meio do objeto digital, deste residuo do evento gerado
no processo de captura de imagens e sons, uma pessoa que ndo esteve presente no
contexto da ac&o poderia ela também criar um outro discurso sobre o evento, ainda que de
segunda mao. Ela poderia somar as imagens feitas na Alvorada, os registros de todos os
depoimentos recolhidos, e posteriormente avancar uma posicdo na cadeia de atualizagcbes
daquela memodria. Recuperaria entdo seu universo de experiéncias passadas e o colocaria a
servigo da interpretagcdo daquelas imagens, e construiria um discurso que n&o seria nem

falso e nem verdadeiro, mas sempre uma possibilidade entre outras.

Todos os relatos sdo singulares, todos sao diferentes, todos sao legitimos, e
nenhum deles totaliza a verdade dos fatos. Testemunhos e registros apresentam relagées
indiciais com os seus objetos. E isso o que lhes confere credibilidade. Funcionam como
prova de existéncia ou ocorréncia de algo externo a eles. Esta credibilidade, entretanto, ndo
deve supor uma descricao verdadeira em sentido absoluto. A existéncia ou nio deste tipo
de verdade no instante dos acontecimentos parece ser uma questdo de convicgcido de fundo
religioso. O nivel de acesso que nés temos aos acontecimentos ndo nos permite trabalhar
com verdades absolutas. Este acesso se da por meio de residuos, e suas atualizagcdes séo
sempre e necessariamente parciais, vinculadas a solugbes de problemas no tempo

presente.

Nao é justo exigir da matéria mais do que ela pode oferecer. Nao podemos assumir
para um registro a fung¢ao de trazer de volta o evento passado em toda sua complexidade.
Recriar o evento é fungdo da mente, ndo do objeto. Os vestigios materiais servem apenas
como intermediarios entre a ocorréncia e o ato reflexivo no presente. Mesmo quando um
objeto como a fotografia € usado como prova de algo, € preciso observar que isso s6 ocorre

porque a imagem € percebida em plano discursivo. Podemos ler o objeto de modo a deduzir

19 Entendemos o termo atualizagdo segundo Pierre Lévy (1996): A atualizagdo é criagdo, invengdo de uma
forma a partir de uma configuragdo dinamica de forgas e de finalidades. Acontece entdo algo mais que a
dotacao de realidade a um possivel ou que uma escolha entre um conjunto predeterminado: uma produgéo
de qualidades novas, uma transformacgdo das ideias, um verdadeiro devir que alimenta de volta o virtual.
(Lévy; 2011:16-7). A atualizacdo do Reinado a cada ano se produz em vinculo com os contextos histéricos
vividos, 0 que faz com que cada celebragéo seja experimentada de forma diferente, Unica, e que ela exista
sempre em circunstancias novas. A memoaria social que a celebragéo recupera é reinterpretada no aqui e
agora. Uma vez encerrado, o Reinado retorna a virtualidade, na medida em que ele passa a existir por meio
dos registros. A realizagdo concreta do Reinado é repleta de acidentes, enquanto a memdria e os registros
tendem a planificar toda a experiéncia em discursos, que constituem figuragdes coerentes da realidade
vivida.
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informacdes sobre algumas das circunstancias que envolvem sua existéncia, mas nesse
caso é preciso ter clareza sobre aquilo que podemos inferir da matéria por meio de dedugao,
e aquilo que ela apenas sugere a imaginagdo, a memoéria ou aos sentidos, por indugao.
Antes de ter acesso a informacao que existe em poténcia em determinado suporte fisico, &
preciso problematizar, fazer uma pergunta que traga o objeto para o universo do
observador. Neste momento o objeto ja esta inserido em um contexto no qual sua existéncia
encontra algum tipo de sentido — ja esta no plano do discurso. O vestigio ndo €, portanto,
um algo em si mesmo, ndo incorpora nenhuma esséncia dos eventos que representa indicial

ou simbolicamente.

A fungdo do registro € despertar para um novo fato, que ocorre em estreito vinculo
com a experiéncia imediata da leitura, interpretacdo e uso do documento. Por meio do
estudo dos vestigios e das relagdes que identificamos entre objetos diferentes pertencentes
a um mesmo universo nos conectamos mentalmente as ocorréncias que lhes deram origem.
O video produzido na Alvorada nos estimula a imaginar o eventode modo a construir algum
tipo de integralidade. N6s procuramos essa integralidade no tempo presente da observacao,
mas nao é no suporte material da informagao que a encontramos, € na imaginagdo. Os
vestigios s6 colaboram para perpetuar a memoria dos fatos quando séo transformados em
elementos de um discurso mais amplo, capaz de contextualizar o objeto material em uma
ideia que se constréi sobre aquilo que lhe deu origem. E esta ideia atende as inquietacbes
de individuos e grupos sociais especificos e em historicidade. As perguntas que fazemos
aos objetos variam conforme os contextos. Os valores que projetamos neles tampouco sao
fixos. Muniz Sodré comenta que a experiéncia de realidade se fundamenta no uso
simultdneo da funcéo imaginaria e da fungcado simbdlica. Tal experiéncia em relagdo a um
objeto passa primeiro pela constru¢gao de uma imagem sua, a fim de que se possa inseri-lo
na ordem do simbolo ou da linguagem, onde ele tera nome ou pelo menos sera estabelecido

com um valor de relagao ou de conexao (Sodré; 1994:14-5).

Sodré descreve a dindmica de cognicdo na qual essa imagem é produzida na
tentativa pelo sujeito de elaborar uma representacao interna aquilo que vivencia. Os
registros sdo objetos que colaboram para a criagao dessas imagens mentais, funcionando
como signos que recuperam o evento no contexto da memdria produzida sobre ele. O
problema surge quando se confunde essa fungdo simbdlica/convencional com a
possibilidade de uma relagao direta, pura e verdadeira com o fato. A ocorréncia primeira, no
nosso caso o ritual da Alvorada, é o que existe de comum, aquilo que é compartilhado por
todas as vozes, o ponto de contato em cujo entorno se define o territério onde os
testemunhos do evento se encontram e se relacionam, tendendo com o passar do tempo a
criacdo de uma narrativa coerente sobre o acontecimento real e irremediavelmente perdido.

E nesta area compartilhada que a memoéria social da celebracdo é construida em meio a
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tensbes geradas por pontos de vista diversos, algumas vezes complementares, outras

enriqguecedoramente conflitantes.

Neste encontro cultural tdo cheio de possibilidade de interpretagdes, ndo ha lugar
para o falso e para o verdadeiro absolutos, mas para compreensdes sempre unicas sobre a
realidade vivida em conjunto, posto que o universo de experiéncia de cada um confere
singularidade a cada perspectiva apresentada. Mary Louise Pratt (1992) usa o termo “zona
de contato” para se referir ao espacgo de encontro colonial, o lugar onde pessoas separadas
geografica e historicamente entram em contato umas com as outras e estabelecem relagdes
continuas, usualmente envolvendo condigbes de coercdo, desigualdade radical e conflitos
irremediaveis (Pratt; 1992:6). O termo é utilizado em sua investigacdo sobre os registros
escritos produzidos em contextos de viagens, capazes de explicitar olhares bem localizados
nos encontros interétnicos. Diante do movimento de expansao europeia a partir do século
XVI, ela pergunta a partir da literatura de viagem como foi possivel construir uma imagem
suficiente para representar todo o “resto do mundo” para os europeus, que construiam para

si mesmos imagens de Europa tao diversas.

Os registros de impressdes de viagens nos dao a clara nogdo da superposicdo de
imagens que representam o mesmo mundo de formas diferentes. Tais imagens interagem
entre si, modificam-se, interpenetram-se e influenciam umas as outras nas zonas de contato
coloniais, mesmo em contextos de dominacdo. A recusa em relativizar as verdades
inerentes ao proprio sistema de convicgbes sobre o0 mundo é uma das causas de conflitos
nas fronteiras coloniais. Nos perguntamos entao se nao seria possivel utilizar o termo para
nos referirmos a registros de encontros entre grupos sociais compostos por dominados e por
dominadores que compartilham do mesmo contexto de realidade, porém sob pontos de vista
diferentes. Por que, afinal, a perspectiva hegemonica, reproduzida intensamente pelos
meios de comunicagdo de massa, nao poderia ser relativizada em fungao de concepgdes de

mundo mais particulares, embora igualmente validas?

James Clifford (1997:194) aplica o termo “zona de contato” ao campo dos museus,
argumentando que ao se estruturarem por meio de colec¢des, definem relagdes politicas,
histéricas e morais continuas. Os objetos museolégicos apresentam a capacidade de
estimular relagbes mentais poderosas entre os sujeitos que os frequentam, na medida em
que levam o observador a inseri-lo em discursos. Isto é, a representa-lo mentalmente como
parte de um contexto. Tais discursos passam a existir conforme uma variedade de
perspectivas, de modo que os objetos passam a funcionar como fronteiras entre os mundos
dos colonizadores e colonizados. O que as colegdes fazem surgir concretamente sao
espacos relacionais, cujas estruturas de funcionamento se dao em processo, variando
conforme a quantidade de termos presentes na relacdo: tudo o que é percebido pelos

sentidos e tudo o que é construido pela diversidade de mentes que se encontram naquele
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espaco fisico. Tais espacgos relacionais parecem irradiar dos bens culturais, oferecendo de
alguma forma um elemento comum entre observadores diferentes, uma &ncora que
possibilita a exploracdo do objeto por perspectivas diversas, produzindo assim a

possibilidade de zona de contato entre grupos culturais distintos.

A reciprocidade talvez seja a caracteristica mais interessante presente no conceito
de zona de contato, o que implica na expressao do dominado, ou no reconhecimento de
suas formas de expressao e do conteludo que produzem. Refletindo a respeito das relacbes
de poder e dominacéo nas estruturas sociais, buscamos recupera-lo para tratar da produgao
de registros pelos grupos dominados, de modo a se colocarem de modo relativamente
autdbnomo diante de uma representacdo de mundo que busca persuadir o outro de que é
absoluta. O objeto museolégico propicia a zona de contato quando grupos diferentes se
relacionam e se expressam sobre ele a partir de suas proprias realidades. Os registros,
portanto, tanto estimulam a interacdo entre grupos diversos na zona de contato, como se
constituem em meios para expressdao dos modos de cada interlocutor perceber e

compreender o mundo.

Talvez o tempo n&o nos permita descobrir a verdade, mas inventa-la coletivamente
por meio da selegdo de algumas informagbes e exclusdao de outras. Neste processo
algumas vozes adquirem — ou reivindicam — maior valor de verdade. Grupos que ocupam
posicdes mais elevadas nas hierarquias sociais tendem a exercer hegemonia também no
campo da memoria. Grupos sociais dominados, por outro lado, costumam né&o participar da
producdo de registros, seja por falta de dominio das linguagens e técnicas necessarias —
escrita, fotografia, video etc. —, seja porque as instancias da estrutura social desencorajam a
expressao criativa dos que ocupam posicdes inferiores nas hierarquias sociais. Produzir
registros sobre a realidade vivida nos parece ser etapa inicial do processo de
desenvolvimento de um olhar critico sobre ela. Avangamos assim um passo no caminho da
emancipacao, ja que colocamos em evidéncia que as relagbes de poder e controle da
memoria se fundamentam na forca, e de modo algum na razdo. Se nao ha falso ou
verdadeiro absolutos, a construgdo de memoria pelos grupos dominados nédo s6 os
fortalece, como coloca em xeque os discursos que alimentam as relagdes de dominagéo. Ao
se expressarem por meio de registros, os dominados tornam-se capazes de explicitar a
reciprocidade na zona de contato, e deste modo subverter o sistema de forcas ao oferecer a

complementaridade necessaria aos discursos dos dominadores.

Pretendo que o relato exposto no primeiro segmento deste trabalho encontre sua
legitimidade ao assumir essa perspectiva afetiva e engajada, aliada a trabalho de campo
amparado em bibliografia de areas como antropologia, histéria, ciéncias sociais,
comunicagao, filosofia e de teorias da museologia e do patriménio. Nao tenho o direito e

nem a intencdo de me colocar na posi¢cao de porta-voz dos congadeiros ou da associagéo
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civil que produz o Reinado e da qual sou membro desde sua formalizagdo juridica em
2011%. Estes grupos precisam por si s6, e em seu tempo, encontrar os caminhos para
expressar seus pontos de vista e para fazer com que eles sejam respeitados na dindmica da
estrutura social. Também nao é o caso de admitir que por algum motivo minha fala partiria
de uma posicao privilegiada, ou teria algum destaque entre outras possibilidades de
descricdo do Reinado. Como foi dito, todos os testemunhos sdo pertinentes e contribuem
para a constru¢ao social de uma memoaria ao longo do tempo. O que espero deste relato
sobre a Alvorada, e de outros que aparecerdo de forma mais concisa neste trabalho, é que
eles apresentem recortes selecionados de momentos da estrutura social e da antiestrutura
(Turner, 2008), a partir dos quais procuro estudar as relagdes entre a produgéo de registros
materiais da experiéncia do Reinado, e a projecdo de seus valores na vida cotidiana da

localidade em que ele se realiza.

1.3 — Estrutura e antiestrutura

Dentre as leituras que informam meu relato da Alvorada, uma das mais relevantes é
a do livro “Dramas, Campos e Metaforas”, de Victor Turner. O modo como os conceitos de
estrutura social e antiestrutura sao articulados em relacdo de complementaridade, e néo de
negagao mutua, nos ajuda a identificar a existéncia do Reinado como a realizagdo concreta
de necessidades humanas basicas. Trata-se de uma perspectiva capaz de enxergar 0s
limites dos corpos, dos espiritos e das relagdes intersubjetivas para além das restricoes
impostas pelas convengdes por sobre as quais as sociedades se organizam?'. Isso impede
que o tratemos como uma manifestacao de cultura local isolada, encerrada em si mesma,
cujos significados s6 fazem sentido para o grupo que a realiza e talvez para as comunidades
do entorno. Enquadra-lo nesse tipo de discurso redutor corresponderia a posigdo do
dominador, que na tentativa de obijetificar a celebracdo para conhecé-la em seguranga, a

esvazia de humanidade.

O conceito de antiestrutura nos permite construir uma abordagem a partir de um
senso de humanidade que em poténcia nos € comum a todos. Turner (1982) entende
antiestrutura ndao como o reverso da realidade estruturada e consequente rejeicdo das
necessidades de organizagao social que ela supre, mas como uma experiéncia coletiva de
“liberagdo das capacidades humanas de cognigéo, afetos, voligbes, criatividade, etc., das
restricbes normativas. . . ” (Turner; 1982:44). Encontramos no Reinado uma expressao de

possibilidade de realizacdo humana, e desta forma, enquanto seres humanos, nos

20 AMIREI - Associagcdo de Amigos do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia. Trata-se do
entidade civil que produz a celebragdo. Até 0 momento esta associagao é presidida pela Capita Katia Silvério.
A sociedade existe informalmente desde 2008, mas somente em 2011 ela adquiriu personalidade juridica.
Minha aproximacdo com o grupo também se iniciou em 2011, quando me mudei do Recéncavo da Bahia
para Ouro Preto.

21 Isto é, uma abordagem capaz de relativizar os limites impostos pelas estruturas hegemdnicas e adotar um
olhar que possa observar as relagdes humanas em outras perspectivas.
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reconhecemos nele. Em sua relacdo de complementaridade com a vida estruturada,
observamos que a celebragdo € um caminho encontrado ao longo da experiéncia historica
da comunidade local para que os participantes supram determinadas necessidades que n&o
sao contempladas na experiéncia de vida estruturada. Assumimos como premissa que nao
ha meios para esgotar as possibilidades de compreensao do Reinado no campo de
representacao discursiva. Da mesma forma n&o acreditamos ser possivel acessa-lo em sua
integralidade por meio de registros. O Reinado é vivido em contexto liminar como alternativa
para se experimentar uma realidade acolhedora, solidaria e fraterna, em contraste com a

praxis vivida no contexto de relagdes de poder, hierarquias e segregacao.

A situagdo da liminaridade nos mostra que o Reinado pode ser representado em
plano discursivo de modo dindmico, vivo, e ndo necessariamente enrijecido como uma
verdade a priori, praticamente independente de sua manifestacdo concreta. Ele ¢
experimentado livremente como patrimbénio em meio a um processo que vai da experiéncia
ao discurso que elaboramos sobre ele, e depois retorna a experiéncia pela
fruicdo/atualizagdo das representagdes culturais. Da vivéncia pelos sentidos até a
simbolizacdo da comunhéo fraterna e solidaria entre semelhantes que se reconhecem em
condigbes de igualdade e se despem voluntariamente dos atributos que definem suas
posicoes na sociedade hierarquizada. Turner define estrutura social como “os arranjos
padronizados de conjuntos de papéis, conjuntos de posicbes e sequéncias de posicbes
reconhecidos conscientemente e operando regularmente em uma sociedade determinada”
(Turner; 2008:187-8). A estrutura social esta ligada a normas e sangdes legais e politicas®,
bem como a forma como os individuos participantes da sociedade compreendem, articulam
e interagem com a sociedade da qual participam. A antiestrutura, por sua vez, corresponde
ao complemento desta organizagdo racional da vida em sociedade. Este conceito se
relaciona ao de communitas, mas parece ser melhor descrito na passagem em que o autor

reflete sobre processos primarios, evidenciando seus aspectos nao-racionais:

Ele [0 processo primario] ndo deve ser encarado, como 0 sdo a maioria dos
processos culturais, como o produto de normas e principios, tomados, seja
solitariamente, em conjunto ou em conflito. Nasce, antes de necessidades
humanas profundas em busca de formas mais diretas e igualitarias de
compreender e vivenciar relacionamentos, necessidades estas frustradas ou
pervertidas por processos secundarios que constituem o funcionamento
homeostatico da estrutura social institucionalizada. (Turner; 2008:103)

A expressdo nao-racional sera entendida aqui como uma forma mais direta de
relacionamento entre individuo e real. Isto é, uma possibilidade de engajamento comunitaria
na experiéncia de realidade em que ao mesmo tempo o aspecto de representagcdo do

mundo em linguagem convencional tende a ser limitado — embora ndo extinto — e o potencial

22 Turner faz a ressalva de que esta concepgao de estrutura ndo esta ligada aquela usada por Lévi-Strauss, que
se refere a uma estrutura de “categorias inconscientes”, localizadas em nivel mais profundo do que o
empirico (Turner; 2008:187)
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de percepcdo sensorial ampliado. Isto €, o conceito de antiestrutura introduz uma
perspectiva em que o real é vivido intensamente pelos sentidos, em liberdade, o que permite
um tipo de comunicacao intersubjetiva que praticamente prescinde do intermediario dos
signos, como em uma percepgao ampliada do entorno. A antiestrutura s6 é visivel quando
se leva em considerag&o a estrutura social organizada®. A existéncia de uma n&o implica na
exclusdo da outra, de modo que talvez seja adequado falar de um espaco de encaixes, que
possibilita aos individuos transitar entre realidades diversas em sua experiéncia de vida em

sociedade.

Tanto estrutura como antiestrutura surgem de necessidades humanas. O
desenvolvimento da estrutura social, porém, tende para o fortalecimento de principios de
individualismo e segregacao. Deste modo as possibilidades de se vivenciar os processos
primarios acabam por ser reduzidas, e as forcas da estrutura social se revelam como
opressoras nas praticas culturais cotidianas. Como resisténcia, surgem no interior da
realidade estruturada iniciativas para suprir a urgéncia da communitas, ou seja, de um
relacionamento espontédneo, voluntario, direto, igualitario, ndo-racional e profundamente

afetivo com outros seres humanos.

“Quando (. . .) a communitas opera dentro de limites estruturais relativamente
amplos, ela se torna, para os grupos e individuos dentro de sistemas estruturados, um meio
de interligar diversidades e superar divisées” (Turner; 2008:192). E o que Turner diz quando
trata dos lagcos de communitas presentes nos movimentos de peregrinagdo. Dentre suas
analises, este parece ser o caso do qual o Reinado mais se aproxima. Ele surge de dentro
da estrutura social, e ndo deseja romper com ela, mas contrabalancar a situacdo do
individuo, modifica-lo no sentido de alcangar maior completude. A ruptura implicaria em um
processo revolucionario, e isso so seria levado a cabo caso as instancias da estrutura social
impedissem a realizagdo da communitas, encenada nas relagdes cotidianas®. O Reinado,
por este ponto de vista, surge de uma necessidade criada pela propria estrutura
individualista e segregacionista, e sua grandeza esta no potencial para trazer a ordem do
dia os valores de igualdade, solidariedade, liberdade e amor. Por meio da devogao a Nossa
Senhora do Rosario e a Santa Efigénia os congadeiros conseguem concentrar energia
suficiente para desencadear e vivenciar os processos primarios, resistindo assim ao
individualismo e as forcas de opressao que limitam seus potenciais de desenvolvimento

humano.

23 Tal organizagdo nao corresponde necessariamente aos discursos representados em seus conjuntos de leis,
mas mais diretamente a forma como se identificam nas praticas sociais pesos e medidas diferentes para a
aplicagdo da coergéo conforme a sequéncia de posigdes dos individuos nas hierarquias da estrutura.

24 Rubens Alves da Silva analisa situagdes em que os congados foram impedidos de tocar pela Igreja Catdlica.
Uma delas diz respeito a proibicdo da manifestacdo do congado pelo Bispo Dom Manoel Nunes Coelho, na
década de 40. (Silva; 2010:87)
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1.4 — Communitas normativa

Ha certamente ordem e hierarquia nos rituais do Reinado, bem como na Guarda de
Congo. Porém essa ordem ndo compromete a experiéncia de communitas. Ao contrario, a
ordem é pressuposta e atua como um facilitador da experiéncia na medida em que
determina lugares e fung¢des dos participantes. A organizagao interna do Congado serve a
coordenacéao das forgas presentificadas nos rituais. Cada individuo ocupa uma posicao, e a
partir dela contribui para o todo. Os capitdes lideram o grupo e conduzem as forgas,
harmonizam os espiritos, projetam toda a energia em Nossa Senhora do Roséario e em
Santa Efigénia. A nogdo de communitas nao implica em desordem, e nem a condigdo de
igualdade entre os participantes pressupde necessariamente a extincdo de relagbes
hierarquicas. Existe ordem e disciplina na manifestagdo cultural do Congado, e esse
aspecto ndo nos parece ser incompativel com a experiéncia de igualdade e liberdade que

emergem em meio a experiéncia coletiva de processos primarios.

Capitao é quem guarda os saberes do Congo € a partir de sua experiéncia toma as
decisbes para conduzir o grupo. Para que a guarda consiga criar o contexto para a
circunstancia liminar, a liderancga precisa ser respeitada. Da mesma forma, para que o grupo
se desenvolva em plenitude, € preciso que os capitdes respeitem os participantes de seu
grupo. Isto é, existem posicdes diferentes a serem ocupadas no Congado: reis e rainhas,
capitdes, bandeireiras, guias, caixeiros, dangantes, etc. Cada um deles conhece sua fungao
e a desempenha no momento preciso. A condi¢cdo de igualdade entre os membros é dada
pelo compromisso assumido com o coletivo e com as santas de devocdo. A adesao
voluntaria a experiéncia espiritual cria o sentimento de igualdade na medida em que cada
congadeiro reconhece e acolhe seu semelhante, e os esfor¢cos de todos sdo reunidos no
mesmo sentido. Em seu trabalho sobre peregrinacao Turner descreve da seguinte forma os

tipos de communitas:

Aqui, distinguirei, no entanto, trés tipos de communitas (. . . ) Esses tipos
sao (1) communitas existencial ou espontanea, o confronto direto, imediato
e total entre identidades humanas que tende a fazer os envolvidos
pensarem na humanidade como comunidade homogénea, desestruturada e
livre; (2) communitas normativa, na qual — sob a influéncia do tempo, da
necessidade de mobilizar e organizar recursos para manter os membros de
um grupo vivos e prosperando e da necessidade de controle social entre
aqueles membros que buscam esta e outras metas coletivas — a
communitas original e existencial é organizada num sistema social
permanente. Isto ndo € o mesmo que um grupo estruturado cuja raison
d’étre original era utilitaria, pois a communitas normativa comegou com uma
experiéncia nao-utilitaria de fraternidade e companheirismo, cuja forma o
grupo resultante buscou preservar em e por meio de seus cadigos religiosos
e éticos e estatutos e regulamentagdes, legais e politicos; e (3) communitas
ideoldgica, rétulo que pode ser aplicado a varios modelos utdpicos de
sociedades cujos idealizadores acreditam exemplificar ou fornecer as
condic¢des ideais para a communitas existencial. (Turner; 2008:158).
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Se podemos pensar em uma origem remota de communitas espontanea para o
Congado, a supomos em estreita relacdo com os toques e as dangas que enlevam os
espiritos a esta realidade em que € possivel a vivéncia de processos primarios. Mas no
confronto com os costumes tal qual eles se apresentam em nosso tempo, o certo é que o
tipo de communitas em que a Guarda de Congo exste atualmente é a normativa. Existem
regras diante das quais se produz o deslocamento liminar, e elas sao rigidas, simples e
diretas. Em primeiro lugar ha a autoridade dos capitdes e dos reis. Nas experiéncias
ritualisticas essa autoridade ndo é questionada, embora em contexto de estrutura social seja
comum o surgimento de conflitos oriundos dessa relagdo de poder. Ou seja, a Guarda de
Congo existe na vivéncia da estrutura e da antiestrutura. Os participantes aprendem e
praticam suas fungdes em contexto de realidade estruturada. Passam entdo a dominar os
toques, os passos e os cantos, aprendem a reconhecer a linguagem dos apitos e dos
olhares, até serem capazes de se movimentar com desenvoltura, de se expressarem de
modo a contribuir para o contexto geral. Ha, portanto, uma linguagem de fundo que carece

de ser exercitada, e isso ocorre em contexto de estrutura social.

E o dominio das possibilidades de expressdo e compreensdo intersubjetiva na
manifestacdo do Congado que permitird aos participantes que, ja em contexto de
antiestrutura, reduzam o apelo da linguagem convencional para o reconhecimento pleno das
relagdes de solidariedade, fraternidade, igualdade, liberdade e amor que precisam vir a tona
durante a communitas. Porém a experiéncia da Guarda na realidade estruturada é repleta
de ruidos, que se manifestam por meio de conflitos, de relagbes de controle, de
provocagoes, de insubordinagdes, de juizos quanto ao desempenho dos companheiros no
congo e também nas relagdes cotidianas. Nao sera o caso neste trabalho de estudar essas
relagdes de desarmonia, basta saber que elas existem na estrutura social e que precisam
ser superadas no deslocamento liminar para que a experiéncia da communitas se

concretize.

7

O conhecimento das préprias posigcdbes ocupadas, portanto, é construido em
contexto de estrutura e introduzido quase subliminarmente na antiestrutura. Aqui ele passa
a ocupar um plano de fundo, uma base diante da qual a vivéncia fraterna se realiza
efetivamente. Ou seja, ndo é uma relagdo prévia de amizade e coleguismo espontaneas
que faz com que a communitas seja alcangada, mas a necessidade de viver os processos
primarios em conjunto com seus semelhantes, superando na liminaridade possiveis
desavengas que ocorrem em planos estruturais. A urgéncia para experimentar os processos
primarios tende a criar entre os participantes uma disposicdo para se desvencilhar dos
conflitos cotidianos. A adesao voluntaria formalizada pelo “Salve Maria!” implica em uma
unido do individuo singular com o grupo, formando um corpo que precisa ser solido e coeso.

Ela supbe o reconhecimento daquele tipo de organizacdo, e por meio da expressao
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normativa da organizagdo, o participante se coloca em condi¢do de relativizar suas

individualidades e penetrar no espirito comunitario.

Tal como Turner explica, ndo se trata de uma reunidao com sentido utilitario. H4 uma
finalidade devocional e espiritual, mas ela ndo se confunde com o alcance de uma meta
utilitaria. Viver o processo € o0 que é de fato relevante. Na medida em que todas as energias
sdo projetadas nas santas de devogao, o valor da experiéncia é encontrado em sua propria
realizacdo. Nao ha um objetivo externo, mas um alheamento em relacdo as préprias
individualidades no sentido de enriquecer-se com uma experiéncia alternativa de realidade.
Uma necessidade real de desvencilhar-se das mascaras de civilidade na estrutura, de estar
inteiramente junto de seus companheiros ainda que seja apenas para vestir as mascaras

libertadoras de uma dissimulagao liminar (Turner; 2008:226).

O fortalecimento de uma comunidade ampliada de congadeiros que observamos em
nosso tempo, reunindo sob a bandeira de Nossa Senhora do Rosario guardas de congo de
outras localidades, repercute no interior dos grupos de modo a estabelecer outra ordem de
compromissos nhormativos. Toda uma realidade estruturada parece estar sendo
paulatinamente engendrada em meio a relacdo que as guardas de congo estabelecem entre
si. Os efeitos desse tipo de contato ainda ndo sao claros, e seus ecos no interior de cada
grupo ainda estdo para ser ouvidos. Entretanto é possivel observar que as normas de
convivio nesta comunidade ampliada dos Irm&os do Rosario tem se introduzido nos arranjos
normativos dos grupos locais, sobretudo por meio do engajamento de participantes mais
jovens. Um novo cenario esta sendo construido aos poucos, e fazemos votos para que os
Irmaos do Rosario consigam se organizar de modo a contribuir com sua experiéncia para o
enriquecimento da humanidade, recusando o comunitarismo criticado por Bauman (2012) e
que levaria a um adensamento de relacbes de poder, dominagdo e controle sobre o

semelhante.

1.5 — Communitas como resisténcia

Turner utiliza o conceito de liminaridade para indicar o intervalo temporal entre duas
posicdes fixas na estrutura social. Esse é o caso dos rituais de passagem, mas nao ocorre
necessariamente com as peregrinacdes. Nestas experiéncias ha o aprendizado e a
elevacao espiritual do individuo, mas na maioria das vezes trata-se de um engrandecimento
puramente interior. Da mesma forma a celebracdo do Reinado promove uma satisfacdo nos
participantes, fruto do enriquecimento pela experiéncia do coletivo. Embora nosso olhar para
o0 mundo se transforme com a communitas, por meio do Reinado nao se ascende
socialmente. Se a celebragdo abre a possibilidade para que os congadeiros ocupem
posicdes mais elevadas na estrutura social, algo que parece acontecer no processo de

fortalecimento politico da comunidade ampliada dos Irmaos do Rosario, a velocidade desta



30

transicdo é lenta. Sua efetivagdo depende de mobilizagcdo politica e de pressdo nas
instancias que concentram poder. Ndo é algo de efeitos imediatos, como nos rituais de
passagem. O ganho que o Reinado traz para os participantes € o sentimento de
organizacgao interna do sujeito em relagdo ao mundo, que passa a ser percebido com maior

densidade.

As grandes situagdes liminares s&o ocasides em que uma sociedade toma
conhecimento de si mesma ou, melhor dizendo, quando, num intervalo
entre posicoes fixas especificas, os membros desta sociedade conseguem
aproximar-se, mesmo que limitadamente, de uma visdo global do lugar do
homem no cosmo e de sua relagdo com outras categorias de entidades
visiveis ou invisiveis. (Turner; 2008:223)

O trecho poderia se aplicar a experiéncia do Reinado, embora ndo exista um
intervalo entre posicbes fixas. Seria mais apropriado nesse caso falar de interrupcdo. No
momento da liminaridade os congadeiros encontram-se despidos dos atributos de suas
posicdes. Porém, apos a experiéncia da communitas, eles retornam ao mesmo lugar que
ocupavam anteriormente. Como nas peregrinagées, ha uma elevagao espiritual, mas nao
uma mudanga de posi¢céo na estrutura social. Além disso, o Reinado nao diz respeito a toda
uma sociedade, mas a uma comunidade de significados compartilhados, termo utilizado por
Jacques Ranciére (2009) para se referir a grupos sociais a que individuos se agregam por
interesses em comum, compartilhando determinados significados em seus contextos
singulares. Entendemos que o termo caracteriza bem a face estruturada do Congo. Desta
forma poderemos localizar melhor o coletivo que se reuniu sob o campo de influéncia do
Reinado. Ele nao é celebrado por toda a sociedade, sequer o € por todos os individuos que
partilham do cotidiano no territério do Alto da Cruz. No entanto, conforma uma comunidade
no sentido dado por Toénnies, como uma associacdo de individuos em relacdes reais e
organicas (Tonnies; 1995:232). Tal associagdo envolve os participantes da Guarda de

Congo e outros individuos que se vinculam a ela oferecendo apoio.

A invocacdo de Nossa Senhora do Rosario diz muito sobre o grupo: ela identifica
uma memoria social poderosa, relacionada ao que hoje entendemos como diaspora
africana®. Ao invés de negar a condigao diaspdrica, como costuma acontecer quando seus
herdeiros a relacionam a uma situagéo de inferioridade social, os congadeiros se apropriam
desta memodria e se fortalecem com ela. Antes da meméaria ligada a experiéncia da vida em
Ouro Preto, as pessoas que realizam o Reinado se identificam com a memoria de
escraviddo. Antes ainda, ha uma memoéria de Africa. Uma vez construidas, todas elas
fortemente marcadas pela perspectiva dos dominadores, tais memoérias tendem a incorporar

juizos de valor fundamentados em premissas impossiveis de serem racional ou

25 O historiador mineiro Augusto de Lima Junior (1956) diz que a invocacdo de Nossa Senhora do Rosario tem
sua origem no Sul da Franga, no século XllI, vinculada a S&o Domingos e a S&o Francisco de Assis.
Segundo ele foram os frades franciscanos que introduziram a devogdo entre os negros em Africa e nas
colénias.
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cientificamente deduzidas. A abordagem moderna, é evidente, supbe o desmerecimento
das memodrias dos dominados, criando pequenas falsidades que sao absorvidas como
verdades nas praxis culturais. Tais falsidades, sobretudo a forma de preconceitos, penetram
no campo dos discursos e sao constantemente reforgadas em meio a vida na estrutura
social. Passam a parasitar o senso comum dos dominados com um prestigio semelhante ao
gozado pela verdade cientifica. Em comum ha o fato de que para estes grupos, tanto a
ciéncia como o preconceito funcionam em um mundo alheio, cujas regras e 6nus estado
sempre apontados para o lado de ca. Até que finalmente os dominados perdem a
capacidade de perceber o mundo por suas referéncias, e de definir a prépria posicao na
estrutura social. Passam a se ver pelos olhos dos dominadores, controlando-se a si
mesmos na condicdo de seres adestrados. Esta concentracdo de forcas empurra os
individuos para anomia, e é precisamente a esta ameaga que o Reinado se opde quando

traz de volta para a experiéncia vivida os valores ligados a communitas.

1.6 — Do Congado para uma ética universal

O Congado é uma manifestagdo cultural que faz parte do legado diasporico®

espalhado no mundo pelos africanos, e como tal se vincula a complexidade de seu contexto
de dominagdo e a forma como ele tem sido representado ao longo do tempo. Instancias
distintas colaboram para definir o lugar que ocupa na sociedade e o tipo de contribuicdo que
os herdeiros dessa diaspora podem oferecer — contribuicbes que na maioria das vezes
estdo ligadas a forca de trabalho e de consumo, na base de um sistema econémico que ao
mesmo tempo produz e se alimenta da alienagdo de seus servidores. Para reverter essa

situacao é necessaria uma forga muito intensa, capaz de superar o drama da escravidao e

26 Diaspora é nome que se da ao movimento de dispersao de participantes de um grupo cultural determinado
por territorios alheios. Quando falamos de didspora africana tratamos entdo da migragéo de africanos para
outros continentes. Nao sabemos exatamente quando este processo comegou, mas existem vestigios de que
os africanos participaram da campanha mugulmana na Ibéria no século VIIl, e que desde o século XIll eram
vendidos como escravos no norte de Portugal (Harris; 2010). Foi, entretanto, o continente americano que
recebeu o maior contingente de negros entre os séculos XVII e XIX, elementos fundamentais no sistema de
exploracao colonial vigente: Esse sistema de sujei¢do visava a garantir um rendimento econémico maximo,
baseando-se na crenga dos Europeus na inferioridade intrinseca do africano pelo simples fato de sua cor de
pele e de suas feigbes fisicas, crenga esta que tinha valor de argumento. (Harris; 2010:142)

O termo “diaspora africana” promove a fusdo de grupos culturais distintos dentro de um mesmo movimento de
dispersao e ao mesmo tempo de construgdo de semelhangas. Na situagdo diaspdrica as identidades se
tornam multiplas, diz Stuart Hall (2013:29). O lago que identifica a todos é o deslocamento, mas também as
relagbes de violéncia, de dominagdo, de exploracao, de controle e de esperanga - sobretudo esperanga na
possibilidade de um retorno redentor (Hall; 2013:31). H& ainda uma meméria de Africa cuja construcdo
perpassa as geragdes de herdeiros desse legado diaspérico. Uma Africa imaginada como um inteiro
ordenado, coeso e coerente. Mas ndo € somente na representacdo do passado remoto que os lagos de
identidade existem. O grupo se identifica ainda com a violéncia das rela¢cdes de dominag&o, que tomaram
formas especificas ao se realizarem em diferentes lugares ao longo do tempo. O termo diaspora encontra
sua utilidade, entdo, na medida em que define uma categoria geral e aponta para a complexidade das
relagdes que existem em seu interior, e jamais como uma generalizagdo capaz de esvaziar a diversidade das
construgdes culturais que ganharam forma nesse contexto. Neste trabalho a expressédo sera utilizada com
objetivo de permitir um transito entre esses lagos mais gerais, conceitos praticamente livres de
acontecimentos histéricos, e as experiéncias realizadas em comunidades locais, como a vinculada a Guarda
de Congo de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia.
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atravessar a névoa de discursos criados para dissimular a liberdade em nome da

perpetuagao dos jogos de dominagéo.

Entender o Reinado como forga de resisténcia nos permite ampliar o alcance de sua
orbita e de seu potencial para gerar identificacdo entre os que ocupam as posi¢cdes mais
inferiores nas hierarquias sociais. O vinculo que a memdria diaspdrica concretiza entre os
individuos nao pode ser encontrado na cor da pele ou em qualquer ficcdo sobre a pureza
dos genes. As estratégias de dominagédo que enfrentamos em nossa histéria se voltam para
a desvalorizagdo das contribuicbes culturais e intelectuais dos negros. Todos os que
partihamos da condicdo de dominados podemos nos identificar com esta memoaria e
escolhé-la. Apropriamo-nos dela como uma alternativa, e procuramos fazer a critica da
realidade por meio desta perspectiva. Nao para falarmos pelos outros, como se fosse
possivel assumir a voz de outrem, mas para falar por nés mesmos, desde uma posicado na
sociedade com a qual nos identificamos. Somos todos iguais na experiéncia da communitas,

e somos todos dominados nas experiéncias de estrutura social.

Manuela Carneiro da Cunha (2009) mostra em seus estudos sobre os descendentes
dos negros brasileiros/yorubanos em Lagos, que os povos selecionam e fortalecem
elementos especificos de suas culturas para se colocar em relagdo aos outros grupos com

0s quais interagem.

A cultura original de um grupo étnico, na diaspora ou em situagbes de
intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma
nova funcdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna
cultura de contraste: esse novo principio que a subtende, a do contraste,
determina varios processos. A cultura tende ao mesmo tempo a se
acentuar, tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer, reduzindo-
se a um numero menor de tragos que se tornam diacriticos. (Cunha; 2009,
237)

E sempre em meio a um processo de reinvencdo que a cultura se manifesta. Trata-
se de uma atualizacdo, do modo como entende Pierre-Lévy. Atualizamos determinada
memoria como solugdo em uma situagdo do aqui e agora. Ocorre que quanto mais as
instancias da estrutura social intensificam suas forcas de coergdo e controle, mais é
necessario fazer para se libertar dela, para interromper essa dinamica. O legado da diaspora
africana, nesse sentido, oferece mecanismos para subverter a ordem estruturada. O
conceito de patriménio desponta na estrutura social de modo a nos permitir elaborar a critica
da ordem racional, bem como a ocupar lugar de oposi¢ao a seus preconceitos e a violéncia
das manifestacdes de poder. Por outro lado, na medida em que esta memoéria passa a ser
valorizada como forca de resisténcia as relacbes de dominacdo, torna-se possivel nos
apropriarmos dela para vivermos aquilo que as instancias oficiais da estrutura tem
dificuldades de reconhecer: a urgéncia da communitas, e mesmo a urgéncia de repercussao

de seus valores em contexto de sociedade estruturada.



33

A pratica de dissimulacao da violéncia, da perversidade e dos sentimentos de
inferioridade sublimados, como se ndo existissem, impede a superagdo dos jogos de
dominacgao e poder. Na medida em que o individuo se define pela condigdo de dominado,
nao consegue ultrapassa-la sem atravessar uma espécie de vazio existencial. Fanon diz que
“para o negro, ha apenas um destino. E ele é branco”. (Fanon; 2008:28). Quer dizer com
isso que a epidermizacao da inferioridade aniquila qualquer possibilidade da percepcéao de si
mesmo através de uma perspectiva que nao seja informada por valores brancos. Somos
levados a aceitar o jogo de dominagdo, nos convencendo de que se trata do unico jogo
possivel. O negro pode aprender a jogar e vir a se comportar como dominador, isso nao é
raro, e tampouco fere as regras. Entrar no jogo e mesmo destacar-se nele ndo significa
vencé-lo. A vitdria, de nosso ponto de visto, s6 existe quando conseguimos abandona-lo.
Isto é, quando rejeitamos o jogo de dominagdo em fungéo da possibilidade de construgédo de
uma ética planetaria, como propde Cardoso de Oliveira?” (1996), ao reiterar a ideia de Fanon
de que “. .. o individuo deve tender ao universalismo inerente a condicdo humana” (Fanon;
2008:28)

Ao longo deste trabalho procuramos nos engajar ao lado de perspectivas intelectuais
libertarias que desde o século XIX fazem a critica das relagcbes de poder das quais a
civilizacao burguesa se nutre. A construcdo formal desta ética planetaria se relaciona a
definicdo de uma estrutura logica para a comunicagéo entre diferentes grupos sociais?, isto
€, de uma linguagem que permita a expressdao e compreensdo mutua de todos os
participantes na medida de seus desejos. Tal como Apel, aspiramos a possibilidade de um
jogo de linguagem universal, capaz de promover uma relagdo de compreensao mutua entre

os diferentes grupos que coexistem na estrutura social:

Pois embora os jogos de linguagem factualmente subsistentes ja
pressuponham virtualmente o “entretecimento” de uso linguistico, praxis
comportamental e inteleccdo de mundo, no sentido de um jogo de
linguagem consistente, € somente a superagdo de todas as barreiras
concretas que se impdem aos jogos de linguagem, no sentido de uma
comunidade de comunicagéo ilimitada, que cria as relagées sociais capazes
de tornar concretamente possivel o acordo mutuo universal. (Apel;
2000:186)

Trata-se de um engajamento ético na construgdo de uma comunidade de
comunicacdo nao excludente, e que vislumbra em seu horizonte a possibilidade de

efetivacdo no mundo concreto da realidade estruturada de consensos universais sobre o ser

27 Cardoso de Oliveira evita a abordagem psicoldgica de Fanon, mas ao identificar a necessidade de construgao
de uma ética planetaria, se compatibiliza com sua proposta de carater universalista.

28 O problema da liberdade de expressdo como fundamento de uma ética humana foi evidenciado por varios
intelectuais nas primeiras décadas do século XIX, tais como Stuart Mill e Bakunin. Desde entéo este tem sido
um dos temas de tensdo na analise das praticas de coercédo e controle do capital. O problema é claro: os
grupos que ocupam posigdo de dominadores querem se expressar pelos dominados, alija-los da linguagem e
portanto do papel de protagonistas de sua prépria realidade. As tendéncias libertarias, dentre as quais as
propostas de educacdo popular de que Paulo Freire foi o principal tedrico, atuam no sentido de colaborar
para que os dominados se emancipem pelo dominio da linguagem.
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humano e sobre as relagdes intersubjetivas. Tais consensos ndo podem ser restritos aos
grupos que ocupam posi¢cdes mais elevadas na hierarquia social, mas sua elaboragao deve
superar as relagbes de dominagdo no sentido de viabilizar uma comunidade de
comunicacao aberta e ilimitada. Apel deixa implicita a necessidade de reconhecimento do
outro, de seu lugar de fala e também de suas pretensdes. O acordo mutuo depende do

esforgo de compreensao do outro e da definigdo clara daquilo que se deseja.

Apel diz ainda ser necessario superar as barreiras que se impdem aos jogos de
linguagem. Uma dessas barreiras, assim nos parece, € o sofrimento associado a
reencenacao de processos passados da vivéncia opressora da escraviddo, ou da violéncia
continuada e de grande alcance. Configura-se como barreira porque recusa nas praticas
culturais a relacdo de igualdade entre os interlocutores, legitimando as hierarquias e as
circunstancias de dominagcdo. Em uma comunidade de comunicacdo nao é possivel definir
as relagdes de poder pela forga, mas pelo argumento fundamentado em principios éticos de
igualdade, liberdade e solidariedade, além de um amor fundamental pela humanidade e o
desejo de realizagdo concreta de suas potencialidades. E necessario portanto elaborar a
vivéncia reprimida da violéncia cotidiana e supera-la, para que seja finalmente possivel

construir a situacdo de igualdade compativel com essa proposta libertaria de ser humano.

As teorias que refletem sobre a emancipacao da humanidade tendem ao consenso
de que somente os dominados podem libertar os dominadores, algo com o qual a
experiéncia de communitas realizada durante o Reinado pode colaborar. Em primeiro lugar
a vivéncia dos processos primarios na liminaridade além de enriquecer os participantes,
revela as caréncias engendradas em contexto de estrutura social que precisam ser
suprimidas para uma realizacdao mais plena de ser humano. Isto &, se formos definir os
principios gerais que devem orientar as relacdes de comunica¢do, devemos voltar nossos
olhares para a antiestrutura, momento em que os individuos se despem das preocupagoes
de sua realidade cotidiana e realizam experiéncias coletivas urgentes e viscerais. Liberdade,
igualdade, amor e solidariedade la estao presentes. Em segundo lugar o Reinado permite
dar uma forma ao passado reprimido. A atualizacdo de sua memodria em contexto de
estrutura social, por meio dos registros, possibilita reconhecé-lo como resisténcia a forga de
dominacao, e a partir deste primeiro reconhecimento, desvelamos tanto as estratégias de
dominacdo e de violéncia, como nos ao mesmo tempo nos colocamos em condicdo de

supera-las.

A devocgao a Nossa Senhora do Rosario é o lago mais forte que une os congadeiros,
e é ela que catalisa os sentimentos necessarios para a experiéncia da communitas. A
origem destes sentimentos, entretanto, se encontra na estrutura social e na memoria
compartilhada por meio de signos de carater convencional. A devogao existe na dindmica da

estrutura e pode até ser estimulada como mecanismo de dominagdo, nas ocasidbes em que
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entidades ou grupos passam a falar em nome do divino. Se for possivel entender a devogao
como uma relagao sincera entre o ser humano e o sagrado, verificaremos que ela escapa da
reproducdo dos discursos criados pelas instancias da estrutura e se torna um foco de
resisténcia a ordem estabelecida. A devogédo induz a uma rejeicdo do que é racional
segundo o modelo de ordem hegeménica da modernidade, e apela para uma forga superior
que nao é, e jamais podera ser completamente conhecida, mas que se permite ser sentida

em plenitude no limite dos sentidos, no corpo e em espirito.

Pela devocao é possivel ao dominado subverter a ordem estruturada, pois ela cria
uma brecha para que o sujeito ndo complete a adesédo aos paradigmas que sustentam os
jogos de poder. Ela nega o jogo racional construido com base na possibilidade de dominio
dos seres humanos sobre a natureza e sobre outros seres humanos. A devocdo a Nossa
Senhora do Rosario subverte a ordem da hegemonia duas vezes: quando limita o alcance
da acdo do poder sobre o individuo, por meio de um apelo a uma forga divina superior a do
seres humanos; e quando coloca a memoaria social do grupo em foco, em pleno contraste
com a memoria oficial dos segmentos que ocupam posi¢cdes mais elevadas nas hierarquias
sociais. Se a razao é utilizada para a dominagao, por meio de sua devogao o congadeiro
consegue se libertar ao buscar a presenga de uma forga mais poderosa do que a dos
dominadores. Além disso, subverte a ordem da estrutura social no momento em que em
meio a sua pratica devocional identifica seus antepassados e se reconhece neles. Esse
aspecto fica mais claro diante das palavras de Adorno, que em seu ensaio sobre o

iluminismo escreveu:

Os proprios dominantes nao acreditam em nenhuma necessidade objetiva,
embora as vezes eles denominem assim aquilo que tramam. Eles se
arvoram em engenheiros da histéria do mundo. S6 os dominados aceitam
como intocavel e necessario o desenvolvimento que, a cada aumento de
custo de vida decretado, os torna ainda mais impotentes. Desde que se
tornou possivel produzir o sustento daqueles que, de alguma maneira, sao
usados ainda para 0 manejo das maquinas, com uma parte minima do
tempo de trabalho que estd a disposicdo dos donos da sociedade, o
restante supérfluo, a enorme massa da populacdo recebe agora o
adestramento dos guardas de reserva do sistema, para servir, hoje e
amanha, de material para seus grandes planos. (Adorno; 1999:57)

Em meio a esta enorme massa de populagdo adestrada, como diz Adorno, os
congadeiros descobrem a memoria dos grupos sociais dominados. O potencial subversivo
estd em assumir sua memodria, legitimando-a como alternativa a meméria planejada e
imposta pelo outro dominador. Esse voltar-se para o plano do sagrado, entdo, determina a
rejeicdo da historia construida pelos engenheiros, na qual o papel dos dominados se esgota

enquanto for¢a de trabalho ou como realizagao de experiéncias humanas subalternizadas.

Para os congadeiros a memodria social da devogao é muito mais complexa, na

medida em que nela eles reconhecem seus pais e avos, os entes que lhes transmitiram os
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valores que desde as geragdes mais antigas vem sendo atualizados em diferentes
contextos. Ja ndo é mais a memoria de uma enorme massa, mas uma memdaria proxima e
de caracteristicas singulares, em que os nomes dos entes sdo reconhecidos, bem como
suas historias. Estdo presentes nesta experiéncia de memadria os valores que os rituais do
Reinado fazem emergir e que na communitas séo vivenciados como experiéncia libertaria.
Desta forma os tambores celebram o humano, e amparados na memoaria dos antepassados
vinculam os congadeiros a uma existéncia maior e mais consistente. O Reinado colabora
assim para combater a anomia, que nas comunidades pobres de Ouro Preto se manifesta
na dependéncia do crack e do alcool, e no crescimento da violéncia urbana. A celebragao
nao gera esperanca de ascensdo social em seus participantes e nem os conforta na
condicdo de dominados. Ela Ihes confirma a sensagdo de pertencimento a um plano
superior ao da realidade cotidiana, plano em que suas existéncias fazem sentido, onde nos
sentimos como parte de algo, e ndo como pecas substituiveis. “Somos contas no Rosario de

Maria”, diz Bonifacio.

A zona habitada pelos colonizados ndo é complementar da zona habitada pelos
colonizadores, dizia Fanon (1968:28). Elas se opdem, mas ndo em fungao de uma unidade
superior. H4 uma estrutura social complexa, que por meio de suas regras busca criar um
paradigma de representacdo de mundo coerente e homogéneo. A realidade dos
dominadores é imposta aos dominados pela forgca, mas em meio a um jogo perverso: o
dominado é levado a conhecer as regras do jogo o suficiente para saber se movimentar
dentro dele e reproduzi-las em seus meios sociais, mas precisa saber também que ndo ha
possibilidades de ascensdo. As posi¢cdes sdo pré-determinadas e opostas, e 0s negros
precisam estar convencidos de que a vida do outro lado ndo I|hes pertence. As
representagdes de mundo dos dominadores se forgam sobre a dos dominados e garantem a
existéncia de uma zona de contato em que a grosso modo uns mandam e outros obedecem,
e cada um cumpre o seu papel. Mas a forga dos dominadores nao consegue impedir que os
dominados elaborem suas proprias representacbes de mundo apartada do sistema
hegemdnico responsavel pela constru¢do da imagem socialmente compartilhada da

realidade.

1.7 — Museus e museologia

A atualizacdo da memodria por meio de representacbes convencionais ocorre em
contextos especificos, determinados tanto pelas circunstancias singulares em que é
realizada, como também pelo universo de experiéncia do sujeito ou grupo que a promove.
Quando nos voltamos para um bem cultural representado como patriménio, isto €, que tem o
seu valor como referéncia reconhecido nas instancias da estrutura social, precisamos

atentar para a organizagao de um debate que garanta a liberdade de reflexdo segundo
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diferentes possibilidades de olhares, situados dentro e fora da academia, do poder publico,
das organizagbes que ocupam diferentes posi¢cdes na sociedade, etc. Ao se colocar como
interlocutor neste cenario, € importante esclarecer sobre o lugar de onde se fala, e as

premissas que fundamentam suas possibilidades de contribuicao.

Desta forma buscamos orientar o presente estudo pelo reconhecimento dos lagos de
communitas que sao concretizados durante os rituais do Reinado, tendo por referéncia o
trabalho de Victor Turner. Acreditamos que para reconhecer esses lagos & preciso té-los
vivenciado em sua plenitude fraterna e libertaria, ndo somente junto aos congadeiros, mas
em outras circunstancias liminares. E preciso reconhecer a urgéncia de vida que existe nos
seres humanos e que tende a ser sublimada enquanto cumprimos nossas fungoes
cotidianas. Urgéncia que ndo é contemplada na dindmica da estrutura social, mas que é
engendrada em seu interior e precisa ser satisfeita para a realizagao de uma existéncia mais
plena. Usando a nocao de antiestrutura como ferramenta podemos observar o Reinado para
além das formas como ele se apresenta ao olhar externo e buscar nele a realizagdo de um
deslocamento temporario para uma zona do real que permite relegar a segundo plano o
sistema de convengdes e ampliar o alcance da percepcdo sensoria em fungdo de um

espirito de coletivo.

Surge dai a perspectiva engajada deste trabalho, a partir da qual procuramos
desenvolver uma abordagem museoldgica. Por meio da experiéncia da communitas nos
tornamos capazes de reconhecer os valores fundamentais que estdo em jogo no Reinado.
Eles se apresentam aos sentidos nos rituais, mas s conseguem ressoar na dinadmica da
vida na estrutura social por meio de intermediarios de signos capazes de representa-los
nesta esfera. Diante do contexto geral de reconhecimento das celebragbes dos congados
como patrimonio cultural®® torna-se preciso criar as bases para a integragdo das formas
como os congadeiros representam o Reinado para si mesmos, desde um olhar interno, até a
imagem geral e socialmente compartiihada do bem patrimonializado. O problema
museoldgico surge da necessidade de colaborar para a produgao e articulagido em discursos
de registros a partir desta perspectiva sobre o patrimonio cultural. A busca pelos valores
presentes no Reinado é necessariamente coletiva, e existe em processo de interlocu¢ao que

ocorre em contexto de estrutura social.

Problematizar, neste campo de interlocucdo, a participacdo da comunidade que o
realiza, buscando enriquecer o debate e repercutir os valores do Reinado na praxis
cotidiana, nos parece uma preocupagao de natureza museoldgica. O Reinado é vivido como
patrimbénio, e sdo os valores experimentados na liminaridade que fundamentam seu
reconhecimento. Da realidade cotidiana, porém, somente o acessamos por intermédio de

representagdes. E, portanto, para os registros que devemos nos voltar para construir na

29 Ha um processo aberto no IPHAN para o registro das Irmandades do Roséario como patriménio nacional.
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estrutura social uma imagem do Reinado compativel com os valores vividos na antiestrutura.
Ou antes, para fazer ressoar na estrutura social uma imagem do Reinado que possa
contribuir para transformar o préprio contexto estruturado ao enriquecé-lo pelo

reconhecimento de tais valores.

Esse movimento no sentido de uma representagdo descritiva da communitas na
realidade cotidiana, essa redugao da realidade vivida em discurso comunicavel, passivel de
ser compartilhado por meio de convencgdes, € um problema de fundo museoldgico. De nosso
ponto de vista, como ficara claro ao longo deste trabalho, em particular no terceiro capitulo,
os museus cumprem fungéo nas estruturas sociais ao se responsabilizarem pela gestao dos
signos de carater convencional compartilhados pela comunidade. Preocupar-se, portanto,
em garantir a possibilidade de expressao de interlocutores e grupos de interlocutores no
debate sobre o patrimdnio alcanga o espectro de interesse da museologia. Cabe ainda aos
museus apresentar a imagem do bem patrimonializado a sociedade e exercer um controle
quanto a variacdo de seus significados em suas atualizacbes através do tempo e em
contextos diversos. Ou seja, identificamos nos museus a fungéo de gerir o conjunto universo
de referéncias compartilhadas pelas organizagbes sociais, de modo a dar concretude
objetiva a forma como as comunidades a eles vinculadas constroem coletivamente suas

realidades.

Trata-se de buscar na complexidade do real aquilo que os seres humanos tem
acesso através dos sentidos e também as relagées que construimos mentalmente e que
constitui nossas realidades. Desta forma os museus ocupam posicdo na estrutura de
comunicagdo que permite a efetiva realizagdo de relagdes intersubjetivas nas sociedades.
No segmento de atuagdo da museologia parece haver um triplo compromisso que consiste
em primeiro lugar em um voltar-se para o real, de modo a interroga-lo sobre suas
possibilidades. Em segundo, ha o trabalho para representa-lo em termos convencionais, o
que implica em proceder a uma redugao para que ele caiba em linguagem, uma abstragéo
de muitos elementos para que outros sejam evidenciados. Por fim, observamos o
compromisso de apresentar essa imagem de real para a sociedade. Trabalhamos com
imagens de natureza dinamicas, que nao reproduzem o real, mas o referenciam em alguns
de seus aspectos. Sdo dindmicas porque em constante processo de producdo, na medida
em que sao atualizadas em contextos diversos, e que tais contextos as modificam. Existe
nesta apresentacdo de discursos a sociedade um carater educativo, mas o compromisso
social dos museus nao pode se esgotar ai. Reconhecendo que as convengodes existem em
processo, 0 que se faz por meio dos museus é revisitar os consensos, 0s conjuntos de
convicgdes partilhadas por determinado grupo cultural — isso inclui as estruturas linguisticas

— e revisa-los coletivamente em funcao dos contextos historicos e tensdes sociais.
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Quando procuramos relacionar a experiéncia da liminaridade com o campo dos
museus, nos colocamos em posicao de discutir aspectos teéricos pertinentes ao campo da
museologia. Trazemos muito pouco das experiéncias dos museus tradicionais e sua
preocupacao com os objetos fisicos. Nos interessa a reificacdo do real em linguagem, sua
representagdo por meio de signos convencionais, e as possibilidades de atualizagdo desses
signos em historicidade de modo a colaborar para a constru¢do de uma ética universal. De
nosso ponto de vista o objeto de trabalho dos museus pode ser tanto fisico quanto mental.
Existira em plano fisico sempre que for atualizado, mesmo que de forma efémera. Existira
em plano mental como poténcia e como realizagéo critica capaz de interferir nos conjuntos
de convicgbes das sociedades de modo a transformar as estruturas sociais. Acreditamos
nos aproximar do museu que Ivo Maroevic (1998) vislumbra no futuro, em seu horizonte

ideal de desenvolvimento da vida humana:

Museologia deve abrir espago tedrico para explorar o presente em fungao
do passado (protecdo) e do futuro (desenvolvimento da vida humana). A
compreensao dindmica das transformacgdes no espago € no ambiente tem
que ser reconhecida na realidade dos museus. O museu do futuro sera um
museu de modifica¢des diarias de significados, sem levar em considerag¢ao
possiveis constantes. O defeito dos museus do passado encontra-se na
esfera das ideias, em suas tentativas de parar o tempo, de ter sua analise
interrompida em um periodo em que uma imagem de um tempo diferente foi
criada. (Maroevic; 1998:18)*°

Museus e museologia, para Maroevic, estdo a servico da humanidade, e é desta
forma que concebemos tais instdncias ao buscar construir uma representacéo discursiva do
Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia que possa ser util na realidade
estruturada. Interrogamos a propoésito das possibilidades de transformagdo das praxis
sociais por meio da repercussao dos valores encontrados na celebragao na vida cotidiana.
Os significados das convengdes sao sempre dindmicos, uma vez que os contextos em que
sdo atualizados geram impactos sobre eles. Mas ao mesmo tempo as relagdes de
comunicagcdo dependem de um minimo de permanéncia e de objetividade para que haja
uma compreensao intersubjetiva. Verificamos deste modo uma tensdo entre a existéncia de
consensos sobre determinadas representagdes e sobre as linguagens, e a necessidade de
ajustes quanto aos contextos de atualizagdo e ainda diante da necessidade de revisdo dos
conjuntos de convicgbes das comunidades. O museu do futuro, entdo, se preocuparia nao
em ensinar, mas em revisitar os consensos admitidos em sociedade. E esse processo critico
de revisdo cotidiana precisa se fundamentar em algo que nao se configura como verdade

objetiva, mas como ética de valores universais, de modo a orientar a transformacgbes da

30 “Museology must open theoretical space for exploiting the present in the function of the past (protection) and
of the future (improvement of human life). The comprehensive dynamics of change in space and the
environment have to be realized in the museum reality. The museum of the future will be a museum of
everyday modifications of meanings, without regard for possible constants. The defect of the museum of the
past lies in the sphere of ideas, in its attempts to stop time, to bem analytically stopped in a period about wich
an imagem of a different time, to be analytically stopped ina period about which an image of a different time
was created.” (Maroevic; 1998:18)
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estrutura social para relagdes mais igualitarias e libertarias. Museus e museologia precisam
estar a servigo da humanidade, afinal, e ndo de grupos especificos que estabelecem

relagdes de poder e dominagdo em relagdo a outros.

O problema da museologia entdo ndo € representar a verdade absoluta por
correspondéncia do real. Posto que se essa dimensédo s6 € parcialmente acessivel aos
sentidos, sua correspondéncia em linguagem tende a ser ainda mais fragil. Seu problema é
construir, apresentar, revisar e reelaborar em processo intermitente os consensos que
servem de base para esta representacao de carater convencional. Quanto maior o nivel de
consenso sobre determinado aspecto da realidade, maior seria o conteudo de verdade ali
expresso. Isto é, funcionam como verdades entre limites, a partir de um esforco de
descricao dos contextos em que podem cumprir tal fungdo. Esses conteudos, entretanto,
nao sao fixos, uma vez que se transformam sempre que sdo atualizados em contextos
diversos. Cabe nesse caso aos museus controlar a variagdo de seus significados para que
nao deixem de representar a imagem que por consenso aceitamos recuperar por meio de
convencbes. Mesmo admitindo que museus frequentemente se alimentam de
contrassensos, surpresas e absurdos, € sempre em fungao de significados compartilhados
que eles o fazem. As convengdes sdo discutidas, interpeladas, por vezes destruidas e
reconstruidas, explorando possibilidades diversas de ordenamento de mundo. A perspectiva
de onde procuramos enxergar os museus nao deseja ser unica, mas tdo somente observa-
los a partir de um angulo capaz de nos dizer algo sobre as camadas de consenso que

servem de base a qualquer proposta de agdo comunicativa.

Na condicao de espacos relacionais, os museus impelem o individuo frequentador a
elaborar uma forma compreensao daquilo que lhe é oferecido aos sentidos. Entretanto, nao
nos interessa neste trabalho as relagbes singularissimas que ocorrem com os individuos
isolados. Nos interessa o momento em que os significados se tornam compartilhaveis.
Quando ha a reiteracao ou a transformacao de sentidos, convicgdes, etc. Reconhecemos, é
claro, que os museus atuam em uma camada ainda anterior a linguagem, que talvez possa
ser identificada no extremo como uma area de puro afeto, quando uma dada relagao
semiodtica se forga sobre o universo de experiéncias, linguagens, convicgoes, etc. A proposta
deste trabalho, porém, no que tange a museologia, é focar nossos esforgos na reflexdo
sobre as fungdes sociais que os museus desempenham a organizagdo de conjuntos de
significados, convicgdes e mesmo estruturas sintaticas capazes de garantir um nivel de

coesao de grupos sociais.

Através dos museus, ou pelo menos da forma como escolhemos delimitar o campo
dos museus neste trabalho, se define um sistema ordenado para a representagao
convencional do real nas estruturas sociais, o que permite que as imagens gerais das

realidades vividas sejam compartilhadas. Para caber nesse tipo de sistema se procede a
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uma reificacdo dos elementos que compéem a realidade, e depois a um movimento de
articulacao dos objetos em discursos capazes de reconstrui-la. Entendemos esse processo
como um tipo de diegese, a recomposig¢ao do real por meio da articulagdo dos signos que o
representam. E uma forma de torna-lo comunicavel intersubjetivamente. Observamos que
esse sistema ordenado apresenta fungao reguladora dos significados atribuidos aos objetos,
de modo que a realidade passa a ser percebida e interpretada a partir das convicgbes
representadas simbolicamente e tomadas por verdades, ainda que provisérias e passiveis

de serem revistas.

Cabe a museologia, entre outras fungdes especificas nesta dindmica de
recomposicdo das realidades em discursos, interrogar a respeito dos segmentos da
sociedade que contribuem para a elaboragdo desse arcabouco de signos convencionais
articulados entre si. Na medida em que reconhecemos a existéncia de um grupo especifico
que cria as imagens mais paradigmaticas sobre a realidade e propde que tais imagens
sejam assumidas pelos grupos que participam do mesmo contexto cultural, as relacbes de
dominagdo tornam-se evidentes. Isto €, um grupo singular que domina as técnicas e os
aparatos para a elaboragao de registros acaba por impor suas representacbées de mundo
aos segmentos que nao dispdem desses meios. Identificar esta situagéo e calar-se diante

dela implica em uma relagdo de cumplicidade com o poder e com as relacbes de opresséo.

No primeiro capitulo procuramos estudar o territério em que o Reinado de Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia é realizado. Tratamos da ocupagédo dos espagos em
Ouro Preto e das relagdes sociais estabelecidas entre os diferentes grupos que compdem
as comunidades locais. Langamos entdo um olhar a condigdo singular da cidade como
Patriménio Cultural da Humanidade, e analisamos o desenvolvimento do campo de debates
sobre o patrimdnio ao longo do século XX em &mbito nacional e mundial. Em sua condi¢ao
de foco das politicas patrimoniais nas primeiras décadas do século XX, Ouro Preto nos
permite realizar o transito que abrange da esfera das relagdes sociais, ao ambito da
elaboracéo do projeto de nagcédo fundamentado no reconhecimento do patriménio histdrico,
artistico e cultural. Nos servimos de uma série de registros variados sobre a meméria local,
bem como de documentos normativos e trabalhos académicos para criar a imagem do

cenario que acolhe as experiéncia de communitas realizada no Alto da Cruz.

No segundo capitulo tratamos do tema da diaspora africana e das imagens
elaboradas pelos segmentos diasporicos para dar conta de suas proprias realidades.
Observamos as dificuldades de elaboragdo de representacdes discursivas pelos grupos
historicamente dominados, e também as dificuldades para se expressar em termos de
linguagens que Ihes sado alheias. O Reinado é uma dessas expressdes culturais capazes de
dar forma concreta a realidade diasporica, e participa de uma rede complexa de significados

neste contexto. Trabalhamos também nesta parte com o problema da violéncia histérica e
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cotidiana vividas pelos grupos dominados, e com as possibilidades para sua superagéo por
meio da elaboragio de suas imagens e do engajamento nos processos transformacao das

estruturas sociais.

No terceiro capitulo discutimos o problema da construcdo de consensos entre os
jogos de linguagem e o conjunto de convicgdes compartilhadas em contextos culturais
especificos. Trabalhamos a questdo da repercussido dos valores de communitas na vida
cotidiana estruturada, de modo a transforma-la em beneficio dos direitos e liberdades civis.
Discutimos também as possibilidades de efetiva construgdo de comunidades de
comunicagdo, como meio para se atingir a formalizacdo de uma ética universal capaz de
orientar a transformagéo das estruturas sociais e das praticas culturais nelas realizadas.
Descrevemos neste capitulo trés ac¢des voltadas para a criagdo de objetos capazes de
representar o Reinado sob a perspectiva dos congadeiros, de modo a inserir seus pontos de

vista no debate local sobre o patrimbnio.
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2 - ESPAGO E PATRIMONIO

Do terrago da casa onde vivo no bairro Padre Faria vejo o morro da Piedade®'. Padre
Faria, Santa Efigénia, Alto da Cruz, Santa Cruz, Piedade, Morro da Queimada, Morro
Santana, Taquaral. As comunidades sao préximas, as vidas de seus moradores sao
interligadas, as fronteiras sédo difusas. H& em comum o fato de ficarem na periferia de Ouro
Preto, em um territério que no século XVIII constituiu uma das principais zonas de
mineragcao do mundo. Desde a chegada dos bandeirantes nos ultimos anos dos seiscentos,
esses morros nunca foram realmente despovoados. A partir de meados do século XX,
porém, houve um aumento extraordinario em sua densidade demografica. Muitas pessoas
migravam de zonas rurais para ca em busca de melhores condigbes de trabalho. Neste
periodo a economia de Ouro Preto era agitada por uma fabrica de tecidos e pela industria de
beneficiamento do aluminio, além de outras empresas de extragdo de minérios. Aqui havia
melhores condicbes de trabalho do que em outras cidades da regido. As empresas
assinavam as carteiras de seus funcionarios, e isso garantia o acesso aos direitos
trabalhistas, diz o artesdo Paulo Caveirinha*? lembrando dos motivos pelos quais sua familia
migrou de Piranga para Ouro Preto na década de 60. Nas comunidades locais existem
muitos relatos semelhantes. Boa parte desses trabalhadores construiu suas casas nesta

regido, por sobre as ruinas das minas de outros tempos.

Ouro Preto é uma cidade de topografia acidentada. Nao fosse a enorme quantidade
de ouro extraido destas montanhas talvez néo houvesse interesse em se fazer uma cidade
aqui. Historiadores contam que os arraiais de Vila Rica se iniciaram as margens dos rios, de
onde a principio o ouro era retirado. Quando o ouro de aluvido escasseou, os olhares se
voltaram para os morros onde as nascentes se encontravam. Um montante consideravel de
ouro foi escavado onde hoje é o morro da piedade, que de meu terrago observo. Vejo uma
grande montanha de pedra ocupada de forma irregular por uma enorme quantidade de
casas e ainda alguma vegetacdo. As casas foram construidas de acordo com as
dificuldades apresentadas pelos terrenos. Muitas delas se projetam no vazio, seguras por
estruturas de concreto nem sempre suficientemente confiaveis. De meu ponto de vista,
tenho a impressao de que elas se penduram umas sobre as outras. De 14, eles € que me
veem dependurado. Um conjunto inteiro de residéncias ocupa o espago de uma grota, o
caminho aberto pelas aguas na pedra. Penso nas chuvas de janeiro, e que as aguas ainda
devem descer por ali arrastando o que estiver pela frente. E dificil imaginar ruas entre essas

casas, embora saiba que elas existem, estreitas. Quando um par de automodveis em

31 Quando estas linhas foram escritas eu ainda vivia na casa do Padre Faria. O ultimo capitulo foi escrito no
Morro S&o Joado, de onde os contextos locais vividos em Ouro Preto sdo observados por uma outra
perspectiva.

32 Entrevista concedida para o projeto Local da Memdria, realizado pela AMIREI e que fez parte da 42 jornada
Mineira do Patriménio Cultural. A experiéncia deste projeto encontra-se narrada no Ultimo capitulo deste
trabalho. Os videos estao disponiveis no endereco: https://vimeo.com/user3841038/videos
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sentidos contrarios se encontra, um deles precisa voltar de ré. Instaura-se uma tensao, uma
disputa, uma relacdo implicita de poder, em que o mais fraco cede. Onibus e caminhdes

nunca dao ré.

Em algumas situacdes o acesso as residéncia se da por longas escadas, 0 que
provoca algum sofrimento para pessoas com dificuldades de locomogdo. Por vezes é
preciso atravessar espagos que os vizinhos usam de varanda, passar por becos e definir
pontos de referéncia para transitar no labirinto. O Capitdo do Congado, Rodrigo dos Passos,
vive nesta montanha. Ele conta que quando crianga brincava de explorar os buracos das
minas que ainda se encontravam abertos nos quintais. Entrava na Piedade e saia la
embaixo no Padre Faria. “Eram muitos caminhos”, ele conta. Muitos sarilhos perigosos. Nao
deixa de lembrar das vidas que foram perdidas ali em desabamentos e inundagdes, muitas
das quais sequer temos registros. E como se n&o tivessem acontecido. O trabalho nas
minas matava aos poucos, pela exposicao cotidiana a umidade, ao salitre e ao p6 de pedra
aspirado sob o ritmo metalico das picaretas na escuriddo. Rodrigo narra suas memorias de

infancia:

Essas minas aqui tem alguma histéria para contar. E légico que as minas
foram feitas pelos escravos. E aqui onde a gente mora, aqui hoje, nos
somos cercados de minas. E embaixo de nds aqui é tudo oco. Porque eu ja
fui em uma outra mina aqui na casa do Marcone (...) que eu sai la embaixo
no asfalto, na casa de um benzedor que ja morreu que se chama Zé
Miranda (...) e ele benzia dentro desta mina. Inclusive a gente chegou la
nesse dia e a gente viu la velas, esqueletos, até esqueletos humanos |a
dentro. Nés descemos aqui do lado agachados, deitados, com uma corda
descendo. . . n6s fizemos uma corda guia e chegamos nesse quintal do Zé
Miranda que era la embaixo perto do asfalto. (...) E essa mina aqui do lado,
ela tem dois andar, e eu nunca vi uma mina de dois andar aqui em Ouro
Preto. Ela tem uma comparticdo assim embaixo, e em cima tem outros
buracos. Outros, que a gente ndo sabe aonde sai porque a gente ficou com
medo de entrar.®

Depois ele reflete:

O bairro Piedade, Morro Santana, Taquaral mais embaixo. . . hoje é os
bairros mais sofridos que tem em Ouro Preto. Se vocé pegar o Veloso, o
Alto Veloso. . . Morro S&do Sebastido. . . sdo os bairros que mais precisam
de apoio. E é de onde saiu a riqueza toda. Nao da para entender. Se sai a
rigueza daqui, e hoje é o lugar mais pobre.

Henrique Barbosa da Silva Cabral, autor de memoérias sobre Ouro Preto, também

menciona as minas quando descreve a regido:

Da Capela da Piedade continuando morro acima, sempre por caminhos
perigosos, dada a abundancia de sarilhos, minas, fendas na montanha etc.,
encontram-se restos de muros e ruinas de casas, algumas aproveitadas

33 Entrevista concedida para o projeto Local da Memoria, realizado pela AMIREI e que fez parte da 42 jornada
Mineira do Patriménio Cultural. (0] video pode ser acessado no endereco:
https://vimeo.com/user3841038/videos
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para residéncia de gente humilde, e chega-se a capelinha de Senhora
Santana, igualmente construida de pedra. (CABRAL: 1969: 42).

Silva Cabral faz uma leitura das ruinas e dos monumentos, capelas e chafarizes da
regidao na busca de compreender os vestigios do urbanismo nesta area periférica, que
jamais foi considerada relevante o suficiente para ser preservada como patrimonio histdrico.
N&o conheceu as minas por dentro, como Rodrigo, mas observou por fora os perigos das
fendas abertas no caminho e disfargadas pela vegetagédo. Sua posig¢ao é outra: ele narra a
histéria dos espagos e de seus proprietarios, e alguns eventos importantes que aconteceram
neste cenario. Seu livro “Ouro Preto” foi escrito antes da ocupacao desordenada do terreno.
Nele conta como o Conde de Assumar mandou incendiar o Morro do Ouro Podre para
reprimir a rebelido liderada por Felipe dos Santos durante o movimento de 1720 contra a
cobranca do quinto do ouro. A partir de entdo esse morro passou a se chamar Morro da
Queimada. A casa de Pascoal Guimaraes, comparsa de Felipe dos Santos, que tinha familia

e 300 escravos,

... foi reduzida a ruinas por ocasiao da devastagao de todo o povoadissimo
arraial por incéndio ordenado pelo Conde de Assumar, do qual apenas se
salvaram as Capelas da Piedade, de Sdo Joao e de Santana. As ruinas
dessa casa vieram atravessando os tempos até que, em 1940, pessoas
ambiciosas resolveram demolir as paredes que restavam e fazer
escavacgoes profundas no local dos alicerces na expectativa de tesouros
ocultos. (CABRAL: 1969:38)

Até meados do século XX as ruinas ainda estavam la. A partir de entdo os morros
comecaram a ser novamente ocupados. Nao mais por mineradores, mas por um grupo
heterogéneo de pessoas, de origens diversas, que aceitou se articular a vida da cidade e
misturar os costumes que traziam em suas bagagens na construcdo de algo novo. Daryle
Williams (2001) trata do periodo de declinio de Ouro Preto a partir da transferéncia da
capital mineira para Belo Horizonte, nos ultimos anos do século XIX, o que implicou em uma
queda de sua populagao de 51.136 habitantes na década de 1920, para 27.890 em 1940.
Entretanto diz que a mineracao a partir de 1950 (minério de ferro e aluminio) e o turismo
histérico foram responsaveis por um aumento significativo da populagao, trazendo alguma
prosperidade econdmica para a regiao. (Williams; 2001:93) Essa prosperidade, porém, nao
deve ser entendida como uma melhoria das condi¢des de vida de seus habitantes, o que se
revelaria no planejamento de servigos basicos de agua, esgoto, eletricidade, coleta de lixo,
etc. Esse aumento populacional nao foi acompanhado por uma politica de planejamento
urbano, de modo que as infraestruturas de servigos publicos foram sendo construidas aos
poucos, diante de pressdes populares e favores politicos para a comunidade. Também nao
h& motivos para acreditar que a memoéria da Inconfidéncia Mineira, que no periodo de
Vargas garantiu a Ouro Preto um lugar privilegiado na memoria nacional (Williams;

2001:93), seria reconhecida ou apropriada por esse grupo heterogéneo que passava a
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ocupar a cidade. Os esforcos dos migrantes se voltaram para as construgcbes de
comunidades locais a partir de uma diversidade de experiéncias e referéncias culturais.
Desta forma lagos identitarios foram definidos ao longo do tempo, a partir da experiéncia de

vida compartilhada na regiao.

2.1 — Recintos

As peculiaridades topograficas de Ouro Preto criaram desafios para o
desenvolvimento de sua arquitetura e seu urbanismo. Tratava-se de uma capital de
provincia, uma cidade construida para acolher o poder e sustentar seus simbolos. Ha,
portanto, necessidade de planejamento, o que as vezes implica em aterrar espagos, destruir
colinas, aterrar vales, alterar cursos de corregos, interferir de forma mais radical nas pedras
para abrir vias de acesso e comunicar espacos. A historia da ocupacgao do territério de Villa
Rica é repleta de dificuldades impostas pela natureza, e a inteligéncia necessaria para a
superacgao dos desafios foi desenvolvida em meio a um grande encontro interétnico. Nele foi
possivel reunir tecnologias distintas desenvolvidas em meio a contextos culturais diversos.
Além disso, quanto maiores as dificuldades, maior a disputa pela ocupacdo dos espagos

mais aptos a construgao.

Em estudo de mestrado submetido ao Departamento de Histéria da UNICAMP,
André Luiz Tavares Pereira refletiu sobre os contextos urbanos dos edificios diante dessas
questbes topograficas. A multiplicidade de perspectivas pelas quais eles podem ser
observados criam relagdes distintas dos prédios e monumentos entre si, e também com o

ambiente do entorno:

Imediatamente, como a topografia poderia influenciar na visualizacdo dos
edificios e na percepgdo de seus volumes? Acreditamos que a primeira
resposta a essa pergunta diz respeito a multiplicacao de pontos de vista que
o relevo acidentado possibilita. O observador pode estar ora acima ora
abaixo do edificio ou conjunto urbano observados. Pode percebé-los aos
poucos, a medida que escala uma montanha ou contorna uma colina por
uma estrada serpenteante. Pode, muitas vezes, enxergar apenas torres ou
cruzes que despontam ou observar, ao longe, as formas de uma igreja. Sao
relacbes que envolvem observador e objeto e que estdo intimamente
ligados & deambulacgdo, ou seja, ao caminho que se percorre efetivamente
dentro da cidade. (Pereira; 2000:111)

A Igreja de Santa Efigénia, por exemplo, é vista de praticamente toda a cidade. As
vezes nos viramos para o lado e a encontramos ao longe, no alto de sua montanha. Ela se
revela aos poucos desde a chegada na Barra pela estrada da Curva do Vento, descendo por
Saramenha. Temos vislumbres de sua austeridade no caminho pelo Anténio Dias, até o topo
da ladeira onde reina soberana. Por vezes a perdemos de vista, mas logo a reencontramos
nas brechas entre as constru¢des. Das Lages a observamos quase de frente, com o morro

de Santa Cruz logo atras. No Antdnio Dias esticamos o pescogo para vé-la com o0 céu ou
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com a lua ao fundo. E das torres dos sinos da Santa Efigénia, vemos o morro de Santa
Quitéria, a Casa de Camara e Cadeia, o Palacio dos Governadores, a Matriz do Antdnio
Dias, a Curva do Vento etc. H4 uma comunicagao silenciosa nessa grandiosidade barroca
em que as coisas nunca se esgotam naquilo que percebemos. Dependendo da posicao as
luzes e as sombras se movimentam, fazendo surgir uma infinitude de desenhos diferentes,
nunca terminados. Na paisagem urbana de Ouro Preto a realidade concreta do objeto nunca
esta plenamente acessivel, e na medida em que nos deslocamos as certezas deixam de

existir. O movimento mostra que o quadro jamais se completa.

Pereira atribui ainda ao terreno acidentado o surgimento do fenébmeno de recintos,

areas percebidas como ambiente independentes. Diz que:

Esses recintos poderiam localizar-se no topo dos montes ou no fundo dos
vales, poderiam ter como pano de fundo o céu, as montanhas ou o casario.
Os edificios que compdem cada “compartimento” s&do percebidos de
maneira diferente se observados de dentro do dmbito desses recintos ou de
fora, a distdncia. Cada uma destas “loca¢des” atua na construgéo do perfil
geral da cidade e constituem um espetaculo por si s6 quando observadas
de perto. A massa construida, quando examinada rapidamente, revela uma
aparéncia de movimentagao e dinamismo intenso. (Pereira; 2000:112)

Pereira trata aqui da fruicdo estética desses nichos. Eles apresentam unidade,
embora sem deixar de contribuir para o perfil geral da cidade. A abordagem do autor
corresponde a algo que Ouro Preto de fato oferece a seu publico: uma diversidade de
espacos com caracteristicas proprias. Atravessamos uma rua e uma paisagem inteira se
revela, quase descolada da realidade de que acabamos de sair. E assim na Agua Limpa, no
Alto das Dores, no Rosario, no Pilar, no Antonio Dias, no Padre Faria. Os recintos s&o
recortes urbanos com alguma identidade prépria. Partindo da percepgédo do espacgo, nossa
intencdo € ampliar esse conceito para abarcar também o plano das organizagbes sociais.
Isto é, propomos usar o termo recinto para dar conta ndo somente da paisagem urbana,
mas também dos grupos humanos que habitam tais localidades e lhes animam de vida. Os
recintos abrigam comunidades que tendem a ser mais conservadoras quanto a seus
costumes e também no que diz respeito as relagdes de poder mais cotidianas e imediatas.
Seus membros compartilham o espaco fisico e constroem memérias em comum, que lhes

servem de referéncias para se posicionar diante desse perfil geral da cidade.

De um recinto se observa o outro. Da perspectiva de cada um desses territérios sao
atribuidas caracteristicas aos outros. Trata-se de um processo de criacdo de imagens e de
tentativas para enquadrar as comunidades e seus participantes em representacdes gerais,
esteredtipos construidos ao longo do tempo. Foi assim na época dos conflitos entre os
Jacubas (moradores de Anténio Dias) e os Mocotds (moradores da regido do Pilar), polos da
cidade cujos moradores mais antigos ainda hoje nutrem alguma rivalidade entre si. Dizer

onde se vive em Ouro Preto é dizer algo sobre si mesmo. Um estranho que comecga a
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frequentar insistentemente um desses recintos mais fechados ndo passa despercebido na
vizinhanga. Os recintos colaboram para o controle da sociedade ao opor resisténcia as
tentativas de transformacgdes internas, ameacas aos ritmos e harmonias construidos
coletivamente. Com suas igrejas, suas irmandades, seus chafarizes e seus personagens
tipicos, esses espagos demarcados simbolicamente colaboram para determinar a posig¢ao

dos grupos sociais que os habitam na sociedade ouropretana.

Um recinto que nos interessa em particular é o circunscrito na area de influéncia da
igreja de Santa Efigénia. A referéncia de memodria social mais imediata por meio da qual
essa regiao se identifica € Chico Rei. A histéria do rei africano se entrecruza a histéria da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos do Alto da Cruz. Saindo da Matriz de
Nossa Senhora da Conceigdao no Anténio Dias, atravessando a ponte de Marilia e subindo a
ladeira do Vira-Saia até o topo, encontramos a Igreja de Santa Efigénia. E um dos pontos
extremos do tombamento da Ouro Preto histérica. Descendo a encosta apds a igreja,
passando pelo chafariz e chegando na encruzilhada com a Rua Desidério de Matos,
deixamos o perimetro tombado como conjunto urbanistico. A partir dali somente edificios
singulares sao patrimonializados como bem cultural. Dentre estes, a Capela do Padre Faria,
mais abaixo, que ainda era um arraial quando a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario

dos Pretos do Alto da Cruz expulsou os irmaos brancos da Santa Efigénia para 1a*.

Nas descricbes que os viajantes e historiadores locais fazem da Igreja de Santa
Efigénia ha de modo geral um espanto em relacéo a qualidade dos trabalhos em talha e dos
dourados que decoram o interior deste edificio. Um excesso de luxo para um territério
ocupado por negros forros, mulatos e brancos pobres, poder-se-ia sugerir das entrelinhas
deste espanto. Mas ha na localidade uma organizagéo interna que torna a realizagdo do
luxo possivel. Existe uma rede de amizades e de solidariedade, de protecdes, de favores e
de trocas que os historiadores responsaveis pelas narrativas oficiais jamais se dedicaram
seriamente a desvendar. As memdrias escritas por Maria Aracy Lessa nos ajudam a refletir
sobre 0 que outros grupos sociais viam neste recinto. Diz ela que em sua infancia, nos
primeiros anos do século XX, “...compareciam as festas na Igreja de Santa Efigénia devotos
da outra freguesia, soldados e “gente miuda”, que era como designavam o operariado e o

grosso do povo.” (Lessa; 1981:49).

Na mesma crénica a autora narra uma ocasido em que ela subiu a ladeira do Vira-
Saia e pegou o Caminho Novo para encontrar, “na baixada, dentro da mataria densa quase
Ihe encobrindo a trilha de acesso, (...) esse misterioso recanto: o casebre de Sia Maria do
Carmo.” (Lessa; 1981:49) Tratava-se de uma negra que detinha os saberes das rezas, das

folhas e das curas. A autora havia subido o morro com sua tia para comprar trés rosarios de

34 Conta-se que por volta de 1730 houve uma cisdo na Igreja de Santa Efigénia, e os irmaos negros expulsaram
os brancos do templo. Estes encontraram acolhida na Capela de Nossa Senhora do Parto, no bairro de
Padre Faria. Ver Ruas; 1964:58.
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lagrimas de Nossa Senhora, que eram vendidos por Sia Maria do Carmo. Quando
chegaram, sua tia entrou sozinha na casa da benzedeira, enquanto as criangas ficaram no
terreiro chupando jaboticabas. Quando se fartaram das frutas e entraram na casa, sua tia ja

se despedia. Solicitou os tergos a negra:

Sia Maria trouxe os tergos, foi colocando-os em nosso pescogo, benzendo a
nossa cabeca, fazendo cruzes e mais cruzes no chdo e em nosso corpo,
riscando o chdo com giz e com carvao; um por um, passamos por aquele
ritual esquisito.

“O tergo”, recomendou-nos, “é pra ficA no pescogo inté aminha”. (Lessa;
1981:51)

Depois, no correr da crénica, ficamos sabendo que sua tia havia proibido que
contassem que Sia Maria do Carmo as havia benzido. Quando a negra morreu, correu a
noticia de que era feiticeira: “ela recebia a héstia e guardava para fazer feitico. Acharam nos
‘trens’ dela osso de defunto, terra de cemitério, fita de caixao, flor seca...” (Lessa; 1981:52)
Enfim, descobrimos que Sia Maria do Carmo era procurada ndo sO pelas curas que
realizava, mas também porque tinha conhecimento das artes das feiticarias. Depois de
morta ela comegou a assombrar a regido, o que parece ter culminado com um exorcismo
realizado em sua sepultura por um Frei Rogério, a fim de dar solugdo ao pavor dos

habitantes da cidade.

Em outra cronica, intitulada “As almas me pregaram um susto!l. . . ” Maria Aracy
Lessa nos conta sobre Damasia, uma ex-escrava que comegou a trabalhar como cozinheira
para sua familia logo apds a abolicgdo em 1888, onde permaneceu até sua morte em 1919.
Neste texto a autora descreve violéncias sofridas pela negra nas maos de seus senhores e,
principalmente, de suas senhoras. Mas o foco desta crénica de carater autobiografico é a
ida da negra a missa que os pretos mandavam celebrar na madrugada do dia 13 de maio na
Igreja de Santa Efigénia. Damasia considerava que a princesa Isabel era santa, santa
dessas de altar mesmo*, e com medo de ndo acordar a tempo para a missa, pediu as almas
que a acordassem. Ela sonhou que voava, e em determinado momento caiu da cama e
acordou. Eram as almas que a despertavam. Pegou apressadamente suas sete saias e foi-
se embora para a Santa Efigénia. Chegando 13, o sino tocou 12 vezes. . . ainda era meia-
noite, e Damasia entendeu que as almas do purgatério estavam de fato precisando de sua
reza. Sem ter o que fazer no adro da igreja, a negra bateu na porta de sua comadre sinha
Maria Delminda e pediu a ela um pouso. Delminda jogou uma esteira no chdo, deu um

cobertor a Damasia que dormiu até o sino tocar as cinco horas.

35 Em entrevista concedida por Seu laia, o congadeiro mais antigo que vive no Alto da Cruz — hoje ja nao sai
mais no congado, mas ainda toca pandeiro na Folia de Reis — ha a mesma relagdo com Princesa Isabel. Seu
laia se lembrou de cantos entoados pelos congadeiros em homenagem a Santa Isabel, e dizia que ela tinha
libertado os escravos no dia 13 de maio. O registro desta entrevista encontra-se preservado no acervo da
AMIREI.
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O interessante dessas crbnicas € que elas relacionam os recintos negros a pratica
da feiticaria e a uma proximidade com o sobrenatural. E parece que é exatamente isso o
que ocorria: no limite da cidade, na periferia onde no tempo da escravidao viviam os negros
forros e livres, proximo as minas onde os escravos gastavam suas saudes havia um
territério que o archote da razado nao iluminava. Talvez um territério definido pela sombra
desta luz. Era o recinto da gente miuda, como diz Maria Aracy Lessa, dos grupos que
ocupavam as posicoes inferiores nas hierarquias sociais. Grupos que nao se articulavam
exatamente em torno das mesmas regras racionais da civilizagdo ocidental, que herdaram
saberes dos africanos e dos povos indigenas, e que sabiam bem como trabalhar nas
sombras e com as sombras. Excluidos das posi¢ées mais elevadas da ordem social, os
moradores do Alto da Cruz tinham acesso a experiéncias de mistérios profundos,

imponderaveis pelas elites iluministas.

A posicao de inferioridade estrutural parece permitir que os ocupantes do recinteo
abandonem com maior facilidade os simbolos de status, suas fungbes e seus papéis sociais,
de modo a transitar mais livremente na liminaridade, entre o interior e o exterior da estrutura
social. Se ndo ha nenhum grande beneficio em participar da estrutura hegemonica e, mais
que isso, ha uma memoaria de violéncia vinculada a participacdo compulséria dos negros no
mundo estruturado, parece ser razoavel que tais recintos tenham se fechado na organizagao
interna de suas comunidades. Por um lado isso contribuiu para alimentar a desconfianga em
relacdo ao desconhecido e as praticas sociais e espirituais dos dominados, e por outro,
colaborou para nutrir as relacbes de solidariedade entre os que padecem dos mesmos

infortunios e partilham das mesmas alegrias.

O Congado é uma dessas alegrias em que os membros se despem de suas
posicdes na sociedade e se permitem realizar livremente a experiéncia de integragdo com
0s companheiros, em oposicao a experiéncia cotidiana de segregacao e individualismo.
Diante da estrutura social a manifestacédo cultural do Reinado implica em uma tomada de
posicao da “gente miuda”, que naquele momento tem oportunidade de experimentar sua
religiosidade em plenitude. Os dominados sabem que as sombras existem e se projetam na
estrutura social, muito embora os dominadores se esquivem do confronto com as forgcas
desconhecidas e procurem anula-las com a luz da ciéncia. Os congadeiros incorporam as
energias das sombras em seus rituais porque as trazem desde a estrutura social. Trabalham
com elas, reconhecem-nas, e delas se libertam. E porque assumem essas forcas dentro de
si que se torna possivel encontrar o equilibrio e a harmonia na vivéncia da solidariedade e
da igualdade em grupo. Na liminaridade do Reinado ndo € preciso escamotear esse

ameagcgador potencial de humanidade que existe em cada um de nés.
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2.2 — Moloch!

Ainda hoje a memoria da escravidédo é vivida com violéncia em Ouro Preto. A praxis
social reflete a ideologia do colonizador, do lucro e da exploracdo. No século XVIII esta
violéncia se revelava nas relagdes entre o poder metropolitano e os senhores da mineracgao,
fundo de muitas rebelides. Também se revelava nas relacbes dos senhores com os
escravos e com o0s que lhe eram inferiores: pobres, criangas, mulheres, etc. As minas
fechadas de Ouro Preto testemunham o legado de violéncia recebido e mal elaborado em
linguagem. Ao identificarmos determinadas praticas como desumanas, nos eximimos delas.
Escapamos da obrigagédo de enfrenta-las como parte de um potencial para a perversidade
que existe em ndés, seres humanos. Se reproduzimos nas praticas culturais a ideologia de
dominagdo, entdo ndo somos inocentes deste legado perverso. Participamos dele e o

preservamos para as geragoes futuras.

Procuro uma forma para representar essa energia poderosa que movimentou os
primeiros anos do capitalismo industrial com todos os seus excessos de riquezas e
sofrimentos intercontinentais. Encontro o “Uivo”, de Allen Ginsberg. Sob efeito de peiote o
poeta teria visto as feicdes de Moloch, a entidade biblica a quem os pais sacrificavam seus
filhos, no edificio do Sir Francis Drake Hotel, em Sao Francisco, Estados Unidos. Milton a
descreveu como “rei horrivel, salpicado do sangue dos sacrificios humanos e das lagrimas
dos pais e das maes” (Milton; s/d:24). Aquele que desafiou a Deus ao lado de Satanas, e
que no concilio chamado por este foi o Unico suficientemente impetuoso para defender uma

segunda batalha contra o exército divino. (Milton; s/d:36)

Moloch vive aqui, nessas montanhas. Isso a que Allen Ginsberg relaciona a mente
humana existe em nosso enorme potencial para as praticas de violéncia, opresséo e
controle. Moloch, que funda seu sistema econémico na exclusao e sua ideia de progresso
na exploragéo (Ginsberg; 1999). Que inspirou experiéncias genéticas bizarras, nas quais se
cruzavam homens e mulheres negras de baixa estatura para gerar uma raca de
trabalhadores pequenos, mais aptos a lida nas minas de Ouro Preto. Cujo sangue € dinheiro
(Ginsberg; 1999), e que orientou o apresamento de pessoas na Africa, o consumo de suas
vidas na extragdo de ouro e desta forma sustentou o desenvolvimento do racionalismo
europeu, em fabricas alimentadas por criangas e mulheres gravidas 14 horas por dia. Uma
sequéncia de horrores intercontinentais que aliada a outros elementos criou as bases do

capitalismo que enfrentamos em nosso tempo.

No poema de Ginsberg, Moloch n&o parece ser uma metafora, mas a propria mente
humana, que inventa as convengdes culturais e elabora uma possibilidade de realidade. O
demonio encontra-se vivo em nossa espécie, em nossa capacidade de raciocinar e interferir

na realidade. Moloch, entdo, surge na maquinaria pesada e na ordem social. Também
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aparece na solidao e afugenta o poeta de seu “éxtase natural’. A entidade que penetra cedo
nas almas se confunde com a praxis cultural que acolhe os seres humanos desde o seu
nascimento, legando a ele suas regras e seus juizos de valor ja estabelecidos. Para
transforma-lo, &€ necessario reconhecer o legado recebido, aceita-lo, assumi-lo e critica-lo. A
anulagao das liberdades individuais e subjetivas em beneficio da vida em sociedade se
transforma em opressdo quando os beneficios do contrato social s6 atingem a poucos. Os
sistemas de poder deixam de valer por seus objetivos: para o individuo, ele passa a valer
pela promessa de uma posi¢cao elevada nas hierarquias sociais. O sistema ja n&o serve a
sociedade, serve a Moloch, a mente humana em estado de descontrole, aos sonhos de

poder transformados em prisdes.

O sistema econémico vale por si mesmo. Supde-se que tudo o que é real se traduz
em moeda corrente. Mas se a economia € uma necessidade da vida estruturada em
sociedade, ela deveria servir @8 humanidade, e ndo o contrario. Entretanto ela se tornou
maior e mais importante do que as sociedades que a inventaram, transformou-se em uma
entidade poderosa que atua conforme suas proprias regras e estratégias de seducéo.
Moloch, que subverte as ordens das coisas, que nos ilude com desejos de dominio da
natureza, quando sequer conseguimos dominar nossas proprias invencgdes. Ndo chega a ser
a convicgdo na perspectiva privilegiada a partir da qual se teria uma visdo mais clara da
realidade. E qualquer invencédo da mente humana, qualquer reducdo subjetiva da realidade
objetiva, qualquer discurso sobre o real que, na medida em que é socialmente
compartilhado, passa a valer mais do que sua natureza complexa e irredutivel as
convengdes. O medo do infinito e do eterno que cria as sombras de um mundo construido
em linguagem. Moloch é a energia que alimenta o desenvolvimento das estruturas sociais,
tanto em seu lado positivo de interferéncia e construgao da realidade, quanto no negativo,

dos excessos de poder sobre os semelhantes.

A pesquisa historica de Julita Scarano (2002) descreve bem a forma como os
escravos eram alimentados, abrigados e vestidos por seus donos no século XVIII. Sua
alimentacao era a base de angu de milho e caldo de feijao. A partir do desenvolvimento da
criagdo de suinos, a ragao diaria, servida em gamelas coletivas, se complementava com um
pedago de toucinho. No inverno, uma dose de cachaga para comecar o dia. Os escravos
urbanos viviam nos porbes das casas das familias; enquanto os mineradores viviam em
ranchos, na época do ouro de aluvido, e depois em senzalas, nas proximidades das minas.
Em relacdo ao vestuario, as listas de despesas com os escravos indicavam sacos de baeta,
com os quais eram feitas sungas que cobriam as vergonhas dos homens. Pouca roupa
facilita o trabalho e ajuda a impedir o roubo. Scarano narra um interessante conflito surgido

por conta das vestimentas dos negros forros e mulatos:
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Mas, se ndo faz parte das preocupagdes dos donos o bem-trajar seus
negros, a gente de cor, livre ou cativa, tem grande interesse pelo assunto.
Ha uma surda e continua luta entre os habitantes de cor branca — inclusive
as autoridades locais — e 0s negros e mulatos, tendo o traje como leitmotiv.
Os primeiros faziam todo o possivel, inclusive se queixando continuamente
as autoridades e Ihes pedindo que os segundos fossem impedidos de usar
“galas”, o que, na linguagem do momento, significava mostrar os simbolos
de conspicua posigao social. O grupo dominante tentava constranger os que
considerava de “categoria inferior” a se vestirem de modo a nao oferecer
possibilidade de serem confundidos com eles. Tudo o que poderia significar
sinal de distingdo era encarado como proibido a determinados grupos.
(Scarano; 2002: 99)

Bem se vé que, mesmo que os negros aceitassem o jogo de poder, mesmo que
assumissem o destino do dominador, aprendessem as regras dos jogos econOmicos e se
destacassem neste ambito, ainda assim encontravam dificuldades para galgar as posi¢oes
mais altas da estrutura social. Scarano comenta que tais leis proibitivas eram inviaveis na
pratica, e percebe que o fato de terem sido constantemente reformuladas mostrava que nao

eram de fato seguidas:

A continua reiteragéo das leis proibitivas mostra que, apesar das proibigbes
e dos castigos prometidos pelo ndo cumprimento dessas leis, elas ndo eram
postas em pratica. Se fossem, ndo haveria motivo para as repetir e reafirmar
depois de pouco tempo. As relagdes entre brancos e gente de cor, que se
desejavam separadas totalmente e completamente hierarquizadas, nao
funcionavam na pratica. Ao menos do modo que alguns desejavam, pois
havia um meandro de relagbes e de negdcios, quase sempre escusos que
impediam que as coisas fossem levadas a ferro e fogo. Eram as brechas e
as cunhas que foram circunstancialmente se estabelecendo no sistema,
aparentemente coeso e monolitico, mas na realidade repleto de frinchas, de
excegdes e de casos pessoais, substituindo e tomando o lugar da lei
estabelecida e sancionada. (Scarano; 2002:100)

No contexto do encontro interétnico colonial definido nesse ambiente de mineracéo,
0s negros e mulatos ndo eram minoria. Havia, é verdade, um poder metropolitano instituido
que tinha seus meios para exercer coergao e orientar os rumos da sociedade. As relacbes
sociais locais, porém, foram construidas sob forte influéncia da populagao de negros forros e
também dos mulatos, que ofereciam o contrapeso a cultura metropolitana ao colaborar para
a construgdo de uma ordem social propria na localidade. Tal contribuicdo, entretanto, ndo
parecia ocorrer no sentido de elaborar a critica das relagdes de dominacédo, mas vinculada
ao desejo de transito entre as posi¢cdes da estrutura social, de modo a ter oportunidade de
tornar-se também dominador. N&o é o caso de superar o jogo, mas de torna-lo acessivel a
maior numero de jogadores. Como salienta Scarano, o sistema colonial, aparentemente
coeso e monolitico, era cheio de brechas. Relagdes pessoais de varias ordens impregnavam
esse sistema, de modo que, assim como em nossos dias, existe sempre mais de um jogo: o
oficial, aquele das regras explicitadas em documentos, aplicadas ao grosso da populagao; e
os oficiosos, jogados por poucos, dependendo das posi¢cdes sociais € dos interesses dos

jogadores.
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A constante inescapavel deste modelo de sociedade é o seu carater
segregacionista. Russel-Wood, em seu livro “Escravos e Libertos no Brasil Colonial” também
descreve os temores dos brancos quanto a perda das relagbes sociais civilizadas, sua

seguranca e sua ordem, com o aumento de negros forros:

As autoridades reconheciam que o perigo de uma revolta escrava era
sempre iminente e que, em vista dos poucos brancos da capitania, a
superioridade branca se baseava apenas na forca das armas. A existéncia
de tais temores beirava a paranoia e podia resultar em leis apressadas e
arbitrarias dos governadores e camaras municipais. O conde de Assumar,
administrador talentoso apesar de autocratico, durante seu governo em
Minas Gerais promulgou um edito, em 1719, que teria proibido qualquer
proprietario da capitania de conceder carta de alforria a um escravo, a
menos que o proprietario, antes, apresentasse uma peticdo ao governador e
recebesse permissdo. Assumar impds penas severas a infragdo, até que
uma ordem real revogasse sua medida. Ao listar as razbes que o levaram a
dar este passo draconiano, concluiu: “Mas o0 maior inconveniente € povoar-
se este pais de negros forros que, como brutos, ndo conservam a boa
ordem no pais e este viria, dentro de pouco tempo, a ficar nas maos dos
ditos negros.” Em suas atitudes, a Coroa, os vice-reis, os governadores, as
camaras municipais e os colonos brancos compartilhavam a ideia de que a
preservagao da “seguranga e boa ordem” era sinbnimo da manutengéo do
que chamavam de “civilizagdo”. Este consenso brotava da convicgao — téo
generalizada na ideologia expansionista do século XVI e ainda presente
dois séculos depois no Novo Mundo — de que os portugueses eram o0s
portadores da bandeira da cristandade, da cultura, da ordem moral e da
autoridade constituida. (Russel-Wood; 2005:76)

Mas a colénia nao era, € nao podia mesmo ser, uma imagem da metropole. O que
esta defesa da civilidade mostra é o desejo de um grupo social impor-se aos outros por uma
condicao externa, impondo as premissas ocidentais a forga aos outros povos. Desde a
guerra dos emboabas, o histérico confronto entre paulistas e portugueses nos primeiros
anos dos setecentos, ja se anunciava em Ouro Preto essa tensdo entre identidades
distintas. Mais tarde, os impostos pagos a coroa colaboraram para a constru¢cao de uma
espécie de identidade de resisténcia, capaz de reunir um grupo heterogéneo com base mais
em uma negativa a exploragao excessiva feita pela coroa portuguesa, do que propriamente
pelo engajamento na construgdo de lagos de identidade préprios. Alids, o que tinham em
comum era o fato de se colocarem como dominados diante da metrépole, mas como
dominadores diante da populacdo majoritaria de escravos, negros forros, livres e mulatos.
Para se distinguir destes grupos inferiores, desenvolviam suas proprias estratégias de
dominacéo: a forga fisica era a principal delas, mas outras podem ser destacadas, tais como
a oferta de alimentacao insuficiente, controle social por meio da religiosidade e de leis
produzidas para serem aplicadas especificamente a tais grupos, € uma praxis cultural que

limitava o horizonte dos dominados em suas posi¢cdes sempre € necessariamente inferiores.

Como exemplo desse tipo de pratica, citamos o espetaculo de humilhagéo publica.

Henrique Barbosa da Silva Cabral relembra o costume dos senhores ou donas de casa
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entregarem seus escravos para serem castigados pela autoridade policial na cadeia, no

edificio onde hoje funciona o Museu da Inconfidéncia:

Por diversas vezes, vimos desses infelizes subir a Rua Direita onde
residiamos, em demanda a casa das quatro figuras, como era conhecida a
cadeia.

Eram aqueles pobres coitados acompanhados de um ou mais policiais € um
grande grupo de meninotes vadios e pessoas desocupadas, ndo sendo raro
fazer parte da escolta o proprio senhor ou alguém por ele que, espumejando
de raiva, ia atirando as faces do desgragado pesados palavrdoes. E este
homem ou mulher, mogo ou velho, negro ou mulato, |a ia cabisbaixo, certo
das amarguras por que teria de passar...

As esquinas das ruas e as janelas ou sacadas das casas ficavam cheias de
pessoas que eram despertadas pelo vozerio dos incbmodos transeuntes.
Chegado a casa das quatro figuras o preso era recolhido aos empurrdes e
sopapos, enquanto o séquito ia-se dissolvendo... E o senhor ou seu
representante, maos nos bolsos, retirava-se contente, como se tivesse
praticado uma agao nobre ou tirado uma sorte na loteria!

Entregue ao carcereiro (...) Depois a vitima, seminua, retorcendo-se de
dores, era recolhida a uma priséo e, no dia seguinte, acompanhada por um
soldado, voltava a seu dono, se ndo houvesse ordem para que o castigo
fosse repetido durante uns tantos dias (...)

Este costume ndo desapareceu logo, sendo que, mesmo depois da
abolicdo, algumas donas-de-casa mandavam as cozinheiras ou criadas para
a casa das quatro figuras, a fim de se submeterem a tais rigores, para
ficarem doéceis e boas... Havia a tradicdo!... A falta ndo precisava ser
grande. Bastava uma resposta um pouco aspera. (Cabral, 1969:219-20)

A posigao social do negro, mesmo apos a abolicdo, sempre foi pré-determinada na
sociedade. Nao importa o que faga, encontra-se marcado: antes de jogar, ele ja perdeu. A
ndo-obediéncia era entendida como ousadia, um enfrentamento de seu senhor, mas
também de toda a ordem social. Tinha que ser punida. O texto revela a patologia do
dominador no prazer que o senhor demonstra ao deixar o escravo na cadeia, o prazer pelo
exercicio do poder e da missao cumprida. Incapaz de refletir criticamente sobre a propria
realidade, torna-se um ator coadjuvante no drama em que se encontra imerso. Muitos
elementos se misturam nesse sentimento: o desejo sadico por vingar aquilo que se entende
por erro ou afronta; a satisfagdo de cumprir bem o seu papel no teatro barroco da vida em
sociedade, correspondendo ao que se espera de uma pessoa em sua posi¢ao; o desejo de
perpetuar a relacdo de dominagao pela forga, afastando a possibilidade de realizagao de
critica sobre seus préprios atos; a necessidade de envolver outras pessoas em um
espetaculo, de modo a conquistar adeptos nas mesmas condi¢gdes e ter a legitimidade de
suas acgdes socialmente reconhecidas; etc. O que existe por tras desse prazer na
subjugacéao do outro € imponderavel, mas o fato € que temos ai um exemplo do modo como
o controle era exercido em relacdo a um grupo especifico da sociedade ouropretana: os
negros, camada de populagao inferiorizada e que se pretendia manter assim, para a

manutencéo da ordem e da civilidade.
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2.3 — Dominadores?

A memoria da diaspora africana se funde as daqueles que Fanon (1968) chamou os
“condenados da terra”. As experiéncias locais ecoam insistentemente as estratégias de
dominacdo denunciadas por ele em suas analises de psicopatologias produzidas em
contexto de colonizagéo. A origem de Ouro Preto se vincula a esse importante momento da
economia global que foi o desenvolvimento do capitalismo industrial na Inglaterra. O ouro
extraido em enormes quantidades das montanhas de Villa Rica®* completou o modelo de
desenvolvimento econémico ocidental no século XVIIl. Por um lado ele foi utilizado para
investir no trafico negreiro, financiando cenarios de violéncias em Africa; e por outro
financiou os estagios iniciais das relagdes de consumo, nutrindo o capitalismo industrial
inglés em seu nascimento. Tanta violéncia ndo se justifica. Mas tanto dominadores como
dominados precisam lidar com ela, e entdo, no processo, as patologias coloniais s&o

identificadas.

Eduardo Galeano se admira com o texto de Augusto de Lima Junior no qual ele
mostra orgulho pelo fato do ouro extraido em Villa Rica ter nutrido as fabricas inglesas, por
meio da importacdo de bens de consumo pelos portugueses: “Incrivelmente, um brasileiro
agradece o favor e sustenta que o capital que saiu de Minas 'serviu para a imensa rede
bancaria que propiciou o comércio entre nagbes e tornou possivel levantar o nivel de vida

dos povos capazes de progresso”. (Galeano; s/d:41)

Augusto de Lima Junior era intelectual influente, politico e membro de uma familia
tradicional®’. Filho do Deputado Federal Augusto de Lima, foi advogado, jornalista, membro
da Academia Mineira de Letras. Realizou varias a¢gdes muito relevantes para a construgao e
valorizagdo da memoria mineira, sobretudo de modo a colaborar para a manutengcdo da
ordem social vigente e para a autocelebracao da elite mineira e seu poder: participou da
elaboracdo do decreto de Getulio Vargas que reconheceu Ouro Preto como Monumento
Nacional em 1933%; esteve em missao oficial em Portugal para negociar o traslado dos
restos mortais dos envolvidos na frustrada conjuracdo de 1789 para o Museu da
Inconfidéncia; e ajudou a idealizar a entrega da Medalha da Inconfidéncia, que acontece
todo dia 21 de abril em Ouro Preto. O trecho a que Galeano se refere, em que Augusto de
Lima reflete sobre o destino do ouro mineiro, esta mais completo na transcricdo que se

segue:

36 Extraia-se uma média anual de 14.600kg de ouro entre os anos de 1741-60. Essa média caiu para 1.760kg
entre 1811-20 (Schwartzman; 1988)

37 Ser membro de uma familia tradicional em Minas Gerais € uma credencial que vale mais do que ser
intelectual, influente, politico, fazendeiro, industrial, ou o que quer que seja. Na verdade, em Minas, ser
membro de uma familia tradicional, uma boa familia, costuma pressupor algumas ou todas essas outras
atividades.

38 Decreto n. 22.928, de 12 de julho de 1933.
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E foi exatamente esse ouro de Minas, a que alude Pombal, que transformou
a economia mundial, dando a Inglaterra a supremacia financeira da Europa
e consequentemente do mundo ocidental.

(...)

Esse poderio da Inglaterra, que Ihe veio do ouro mineiro, propiciou a Gra-
Bretanha a expansédo do imperialismo colonizador, que os ignorantes de
hoje, movidos por seus mestres moscovitas, apregoam como crime, quando
diante da critica histérica nos aparece de um modo exatamente oposto.

O imperialismo do século XIX, limpou os mares da pirataria arabe no
Mediterraneo, saneou as vias maritimas, levou a civilizagdo e o comércio
aos mais longinquos recantos do mundo, saneou regides, estirpou a peste
negra, abriu rotas através dos continentes e incorporou a civilizagdo milhdes
de seres humanos. Nao foi uma cruzada de beneficéncia, nem a Historia
conhece em nenhum tempo tais lirismos. Mas o capital inglés que, segundo
Pombal e conforme os dados histéricos, saiu de Minas Gerais, serviu para a
imensa rede bancaria que propiciou o comércio entre as nagbes e tornou
possivel levantar o nivel de vida dos povos capazes de progresso. (Lima
Junior; 1996:45-6)

As convicgbes de Augusto de Lima Junior coincidem com a perspectiva do
colonizador. O ouro de Villa Rica colaborou para a expansado do ocidente, confirmando o
poder econdmico e fisico que os paises europeus exerceram em relagdo ao resto do mundo.
Uma vez que ha esse poder, e que um de seus objetivos é a implantacdo dos valores
ocidentais nos territorios colonizados, se 0 dominado participa desta certeza e assume tais
valores ele perde a possibilidade de elaboragdo critica da realidade segundo uma
perspectiva autétocne®. Se for o caso de assumir que o modelo de racionalismo europeu
traz consigo uma verdade absoluta a priori, qualquer coisa que seja feita para ampliar o
desenvolvimento e o alcance deste paradigma tera um valor positivo, enquanto quaisquer
reflexdes incompativeis com esta premissa ja surgiriam com vicio de origem. Desta forma o
reconhecimento da ideologia presente na praxis cultural sera sempre predeterminado pelas
préprias convicgdes hegemodnicas, ainda que infundadas ou fundadas exclusivamente na

autoridade do mais forte, tornando a critica impossivel.

Nao parece ser justo, entretanto, condenar Augusto de Lima Junior desde uma
perspectiva anacrdnica, quando temos que lidar com o saldo negativo das mazelas sociais e
ambientais geradas por tudo isso que em seu discurso apresenta valor positivo. Na primeira
metade do século XX ha a convicgado nesta verdade crucial e inexpugnavel que os impede
de observar a realidade para além do ponto de vista ocidental. Absorvidos pela suposta
neutralidade do campo cientifico, fundamentada na repetibilidade das experiéncias e na
formulacdo de leis gerais que garantem o conhecimento e o controle da natureza, eles
esperavam, talvez até com sinceridade, se destacar da barbarie e liderar o processo de
construcdo nacional em bases cientificas. Segundo essa perspectiva € pela adogao deste

paradigma que o povo civilizado se difere do barbaro. Viver na ordem é preferivel a viver na

39 Quando o dominado admite a possibilidade da “verdade” e reconhece que ela se encontra na ideologia
praticada pelo dominador, ele entra em uma espécie de limbo. Sua perspectiva sobre o mundo néo é
suficiente, e a perspectiva do clonizador é inalcangavel.
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desordem, sobretudo para aqueles que ocupam as posi¢des mais elevadas nas hierarquias

da sociedade.

Nao ha, para Lima Junior, ferramentas de analise que partam de outros pontos de
vista, de outros modelos de ordem social e paradigmas de construgdo de conhecimento que
nao aquele que a tudo pretende iluminar. Dai que o autor, para escandalo de Galeano, se
ufana por ter o ouro de Villa Rica contribuido para o progresso da humanidade, por
intermédio daqueles povos que tinham capacidade para fazé-lo, incorporando a civilizagao
milhdes de seres humanos. Histéria para ele se escreve com H maiulsculo, o que aponta
para uma abordagem cientificista desta area de conhecimento. Ja ndo se tratava
simplesmente de uma historia construida sob a perspectiva do poder, mas de uma historia
construida sob a perspectiva da verdade. E o caso de se perguntar sobre os autores dessas
narrativas. Além de Augusto de Lima Junior, outros nomes de historiadores e memorialistas
mineiros podem ser citados, tais como Diogo de Vasconcelos, Carlos Goéis, Alcibiades
Delamare Nogueira da Gama e Affonso Arinos de Melo Franco. Todos eles representantes
da mesma elite letrada, do mesmo grupo social, herdeiros das mesmas poucas familias que
de acordo com Cid Rebelo Horta (1986) encontraram os caminhos para se sustentar no

poder desde os tempos do ouro de aluviao.

Tais familias comecaram sua saga como homens bons na colbnia, aqueles que
dispunham de riqueza suficiente — terras e lavras — para eleger e integrar as Camaras de
Vereanga, instancias de poder e distingdo social que existiram até a independéncia. Horta

conta que

Na Colbnia, via de regra, o filho de um “homem bom” sé se casava com
uma filha de outro “homem bom”. Era um contrato que se fazia, menos entre
os noivos, do que entre familias ja aparentadas ou identificadas por
interesses comuns e 0 mesmo status social. O casamento era um lago a
perpetuar a estrutura. Quem nao era “homem bom” e aspirava promover-se
socialmente, teria forcosamente de casar-se em familia de “homem bom”: a
promogao, através do casamento, absorvia-o, na camada superior. Assim,
em pouco tempo, ao longo de duas ou trés geragbes, nao havia
praticamente casamento que nao fosse consanguineo, formando familias
extensas ligadas pelo parentesco e pela contiguidade do dominio territorial.
(Horta; 1986:116)

As relagdes que a coroa portuguesa mantinha com os “homens bons” era vantajosa
para ambos: eles se comprometiam a pagar os impostos devidos e a oferecer armas e
homens aos exércitos lusos, e em troca recebiam sesmarias no interior e patentes de
oficiais. As sesmarias fizeram com que os senhores das minas diversificassem os seus
negocios, dedicando-se ao cultivo de géneros agricolas e a criagcdao de gado. Depois,
durante a crise do ouro, os homens bons voltaram-se para suas propriedades no interior,
enquanto o poder politico continuava centralizado. Com o advento do Império as regras para

0 acesso a esse poder permaneceram as mesmas, de modo que para eleger e ser eleito era
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necessario atingir renda determinada. Desse modo o poder politico em Minas continuou a
ser exercido desde Villa Rica, considerada pelas elites como uma ilha de cultura e letras em

um mar de ignorancia. Até o ano de 1897, quando Belo Horizonte foi inaugurada.

Foi, alias, o pai de Augusto de Lima Junior quem langou em 1891 a proposta de
construgao de uma capital moderna para Minas, segundo um projeto de urbanismo racional.
Por suas caracteristicas histéricas e topograficas, Ouro Preto ja ndo comportava a vida
turbulenta de uma capital na virada do século. Percebe-se que esse grupo nao apenas
escrevia a histéria, os intelectuais a ele vinculados faziam a histéria em seus atos
cotidianos, e preocupavam-se em documenta-los e organiza-los para a posteridade®. Belo

Horizonte estava destinada a ser uma cidade letrada. Conforme Helena Bomeny,

Desde a concepgao arquitetdnica até a definigdo de sua missao politica e de
sua fungdo intelectual, Belo Horizonte tornava-se abrigo para os que
quisessem mergulhar no “sonho da razao”. Sob a protecao da autoridade da
ciéncia, Aardo Reis ia tragando seu projeto, exigindo atendimento as
condi¢des de higiene, aquilo que seria a comprovagdo de que pela razao
cientifica se chegaria ao aperfeicoamento social. (Bomeny; 1994:43).

Em tempos de progresso era grande a autoridade da ciéncia: seus profissionais
portavam e expressavam verdades incontestes. Suas conclusdes derivavam de percepgdes
acuradas da realidade, a partir de instrumentos de medi¢do precisos que favoreciam as
analises mais profundas. As pesquisas eram realizadas com base em metodologias
escorreitas e disponibilizadas a sociedade por intermédio de linguagens de areas cada vez
mais especializadas e incompreensiveis aos leigos. Se o caso era de se construir uma
capital, que ela fosse planejada cientificamente e posta a prova pelo uso. Entretanto, mais
que a construcao da nova capital, nos interessa a perda desse estatuto por Ouro Preto, que
ao deixar de cumprir fungcao de centro politico estadual, tornou-se quase que imediatamente

uma reliquia, um objeto de meméria.

Diante da migracao do poder para Belo Horizonte, uma parcela consideravel da
populagdo de Ouro Preto abandonou suas casas e se fixou no novo centro politico. As
residéncias passaram a ser ocupadas por republicas de estudantes da Escola de Minas, o
que acabou gerando uma outra tradicdo na cidade. Na virada do século Ouro Preto havia
finalmente se tornado um lugar pacato, economicamente fraco, envelhecido, pouco atrativo,
quase sem funcdo. Mas havia ali ainda algo de relevante que os intelectuais mineiros se

dariam conta depois da descoberta dos modernistas paulistas em 1924: Ouro Preto

40 A preocupacdo com a memoéria de si mesmos, a participacdo na produgdo da propria imagem que as
geragbes futuras teriam acesso parece ter chegado ao limite da obsessdo em alguns casos. Verena Alberti
(1994) descreve a preocupacao autobiografica de Arinos em seus muitos volumes de memorias pessoais e
biografias de familiares, o que confere um interesse especial as entrevistas realizadas em 1982 pela equipe
do Programa de Histéria Oral do CPDOC. Angela de Castro Gomes (2000) analisa a correspondéncia de
Gustavo Capanema ressaltando seu cuidado com a organizagdo de seu arquivo pessoal de
correspondéncias. Esse esforgo para a construgdo da propria memoria indica o desejo de selecionar aquilo
que sera guardado para a posteridade, ndo somente no sentido do que eles gostariam de ser lembrados,
mas também daquilo que seria preferivel esquecer, conforme seus critérios.
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representava ndao apenas a memoaria artistica da colbénia, a originalidade do barroco nos
tropicos, como bem percebiam os modernistas; mas funcionava como um simbolo
importante do poder e da memoéria das familias que passaram por aqui e daqui fizeram a
histéria. Mais do que uma recuperagao da identidade nacional, Ouro Preto trazia os
vestigios dos grandes feitos de seus antepassados, e apresentava capacidade para dar

concretude a seus discursos de memoria.

Afonso Arinos de Melo Franco (o sobrinho) fez sua primeira visita a Ouro Preto em
1936, por volta dos trinta anos de idade, acompanhado por seu amigo também autor de
memorias, Pedro Nava. Assistiu as cerimbnias da semana santa, visitou igrejas, pontes,
chafarizes, ouviu histérias e lembrou outras narradas em contextos domeésticos. Arinos
dominava a histéria de Ouro Preto, embora fosse sua primeira visita a cidade. Ele a havia
recebido como legado familiar. Em sua estada verificou os cenarios onde as agdes de outros
tempos aconteceram, posto que tudo o que era digno de ser narrado, o fora de fato por
algum de seus antepassados ou amigos de familia*'. A Historia foi visitada nos vestigios: na
Casa de Gonzaga, na Ponte de Marilia de Dirceu, na Casa dos Inconfidentes, no espacgo
entre a Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos e a Igreja de Nossa Senhora do
Pilar, onde aconteceu a grande festa do Triunfo Eucaristico no século XVIIl, e até mesmo
nas minas do Morro da Piedade. Ali testemunhou as muitas bocas de minas abertas, o que
Ihe deu oportunidade de refletir sobre a tristeza que foi para os proprietarios ndo disporem

de tecnologia suficiente para uma extracdo mais eficaz do ouro.

O que nos interessa observar € que para Arinos a histéria de sua familia se
confunde com a histéria da cidade. Ele se reconhece como herdeiro do poder, e traga uma
linha de continuidade que chega a seus filhos. As “glérias e as dores de um largo destino”
(Franco; 1980:22) pesavam sobre seu pai, que ja estava predestinado a lideranga. Assim
como ele mesmo, e como seu pai e seu filho. Para essas familias ndo parece haver
alternativa ao exercicio do poder. Uma espécie de nobreza cultural se cristalizou nas Minas
Gerais, e a historia que eles mesmos contavam servia como argumento para legitimar que
ocupassem posicoes de lideranca e poder. Os homens de boa familia sempre sdo os mais
preparados. Ao mesmo tempo, essa mesma histéria os coloca na condicao de dominados
pelas nagbes europeias, com as quais jamais tiveram condigbes de romper ou ao menos

competir em condigéo de igualdade.

Historicamente, em troca de apoio para o exercicio do poder imediato em seus
territérios, passaram a atuar como os representantes do modelo de pensamento europeu
nos tropicos, o que sempre os colocou em relacdo de dependéncia cultural, econémica e
tecnoldgica. Na zona de contato propiciada pelo legado das relagbes de poder coloniais,

essa elite construiu uma imagem de civilizagdo tao fortemente atrelada a ideia do lugar

41 Arinos faz referéncia a Diogo de Vasconcelos, o principal historiador mineiro das primeiras décadas do século
XX, amigo de sua familia.
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privilegiado da cultura europeia que sua proépria posicdo ficou prejudicada. Identificamos
nesta literatura produzida pelos intelectuais modernos comprometidos com o projeto de
construgao nacional uma incerteza a respeito da prépria posicao que ocupavam. Submissos
em relagdo a moral, a economia e a politica das metrépoles culturais, a ambig¢do do grupo
parecia ser perceber o mundo e se apropriar dele conforme a perspectiva do outro. Como
isso nao era possivel, a condicdo de dominado se revelava na sensacao de incompletude e
na expressdao de um pensamento genuino e proprio em sua maneira de caricaturar o
pensamento do outro mais civilizado. Na condicdo de comissarios da cultura ocidental em
ambito local, atuando como dominadores em seu programa de construgdo de identidade
nacional, reproduziram aquilo que acreditavam ser o comportamento do outro. Exercendo a
violéncia sobre os seus barbaros locais, eles legitimavam a violéncia por eles sofrida, e a
naturalizavam®. Talvez por conta da consciéncia desse lugar movedico os intelectuais
mineiros tenham se preocupado tanto em registrar, organizar e sistematizar as memorias de

Si mesmos.

Helena Bomeny estudou os desafios enfrentados pelos intelectuais mineiros no
projeto de construgdo da identidade nacional brasileira. Eles ocuparam posi¢cao de destaque
no Ministério de Gustavo Capanema durante o Estado Novo, ele mesmo membro da jovem
elite ilustrada e de tendéncias renovadoras que se encontrava na Rua da Bahia nos
primeiros anos do século XX em Belo Horizonte, e que se fortaleceu no movimento para a

construgdo da memoaria nacional a partir da década de 1930:

O Estado Novo foi o momento consagrador, no sentido de que se constituiu
em oportunidade histérica para que a primeira geragcdo modernista mineira
apresentasse ao pais seu projeto politico para as areas da educacéo e da
cultura. Isto faz de um discurso e de uma geragao particular algo de
repercussao nacional. Parte significativa daquela geracdo da Rua da Bahia
notabilizou-se no governo do pés-30, concentrando sua agdo no Ministério
Capanema. O que havia de especial naquele momento para que um
conjunto de pessoas pudesse desenhar politicas de dmbito nacional para a
area da educagdo? Onde buscaria o grupo fundamento para o projeto
apresentado? O projeto universalista e burocratico daquele ministério
contou com a geracao da Rua da Bahia, e dificimente pode ser dela
desvinculado. A politica educacional, a politica cultural de preservagao do
patrimbnio foram progressivamente resvalando na dire¢cdo de um controle
estatal, e de um “aparato burocratico irremovivel” como o préprio Mario de
Andrade reconhecia diante do ministro Capanema. (Bomeny; 1994:126)

Ocorre que se tratava de um plano arquitetado em gabinete, por um pequeno grupo

de homens letrados. A construcdo da identidade nacional, tal como os modernistas

42 O movimento deliberado no sentido da construgdo de uma arte nacional ou de um estilo nacional brasileiro
mostra bem essa condi¢&o dos intelectuais dominados. A proposta de um estilo préprio assume necessariamente
0 outro estrangeiro como referéncia, o que faz com que a incompletude esteja na origem desta busca, sua
premissa necessaria. Era principalmente para o olhar e o reconhecimento deste outro que os intelectuais
precisavam demarcar a autonomia da arte nacional. O sentimento de incompletude ndo esta na inexisténcia de
um pensamento proprio em contexto local — porque ele necessariamente existe na medida em que nao coincide
com a perspectiva do outro; mas no de ndo assumir o pensamento caricaturado como o seu préprio modo de
pensar.
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esperavam, buscava romper com os vicios da tradicdo; mas o conflito fundamental estava
no fato de que ele era pensado justamente por membros dos grupos sociais que mais se
beneficiavam das relagdes tradicionais de poder. Era um plano que trazia a segregagao em
sua base, mesmo porque fruto do compromisso assumido entre as oligarquias regionais,
jovens oficiais militares e intelectuais modernizantes em meio a uma politica de
centralizacdo e concentracdo do poder politico no plano federal da administracdo publica
(Schwartzman; 1988:123).

Entdo o problema que os modernistas no poder enfrentaram ndo era o de
reconhecer e legitimar as praticas culturais e as contribuigbes dos grupos sociais
subalternizados para a constituigdo da sonhada identidade nacional. O problema parece ter
sido fundado em uma espécie de proselitismo*’, em agdes voltadas para garantir o
reconhecimento publico do lugar de fala privilegiado, e mesmo do dever dos mais
preparados em falar em nome de um suposto beneficio para a organizagdo da sociedade.
Enquanto ocupantes das posi¢gdes de poder, os intelectuais brasileiros langaram méao da
estrutura publica para lotear as posi¢des de autoridades em varios niveis administrativos.
Deste modo consolidaram uma rede de sociabilidade que permitiria desde o controle das
ideologias em ambito local, com a indicagdo de nomes para cargos inferiores, até a
construgdo dos simbolos nacionais pelo favorecimento de artistas que executavam a ruptura
com as estéticas oitocentistas — sem realmente romper com a dependéncia cultural das

metrépoles estrangeiras.

Angela de Castro Gomes (2000) desvela, por meio da analise de parcela significativa
da correspondéncia pessoal de Gustavo Capanema, entao ministro da pasta de Educacao e
Saude, a rede de clientelismo na qual o projeto de constru¢ao nacional foi fundado. Mostra
que o0 ministro era acessivel a uma parcela de intelectuais que mediavam favores para
outros, conformando uma escala de influéncia em varios niveis. A principio observamos que
a ideologia hegeménica se consolidou por meio do tratamento de relagdes pessoais no
aparato publico, dificultando que as posi¢cdes de poder fossem ocupadas por pessoas que
pudessem propor outras orientagdes de politicas incompativeis com aquele projeto de nagao
especifico. Além disso, vemos que o critério para a ocupagao de tais posi¢cdes nao parecia
ser a capacidade de cumprir os objetivos do cargo, mas a capacidade de atuar como
comissarios em defesa do sistema de dominagéo e dos crimes do poder*. Desta forma o
pensamento hegemonico impregna todas as esferas da estrutura social, e gera uma relagao

de dependéncia em que os ocupantes dos cargos mais baixos sempre agradecem aos

43 Bauman descreve da seguinte forma essa ideia do proselitismo dos intelectuais: “o poder proselitista ndo objetiva
necessariamente remoldar os suditos segundo sua propria imagem, e, assim, dissolver a diferenca entre os dois
modos de vida. O que ele de fato busca, sem remorsos ou concessodes, € o reconhecimento por seus suditos da
superioridade da forma de vida que ela representa, e da qual ela deriva a sua autoridade. Tal consentimento é o
ato supremo das salvagdes; tendo concordado que os modos pregados pelos detentores de poder sé&o superiores
de fato, os suditos atribuem superioridade ao saber que seus governantes possuem.” (Bauman; 2010:76)

44 Lembro aqui do texto de Chomsky (2006) intitulado “O Clero Secular e os Perigos da Democracia”, no qual
aborda o tema dos intelectuais favorecidos pelo poder e sua contribuicdo para a manutengéo das ordens sociais.
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ocupantes dos cargos mais elevados. Desta forma eles se esforcavam para pagar os
favores ao trabalhar para o controle e sustentagao do sistema que lhes beneficiava, ou pelo

menos que assim lhes parecia beneficiar.

2.4 — Comunidades locais

O paroxismo da razao introduz um sentimento de vazio, como se todas as posigoes
da estrutura ja estivessem definidas por antecipagdo. Neste caso a experiéncia em
sociedade se tornaria desnecessaria, posto que seus resultados ja seriam conhecidos,
seriam fatalidades. Os grupos e personagens que detém o poder podem ser alterados, mas
que tipo de efeito pratico isso teria para as relagbes de controle, segregagcdo e
individualismo na estrutura social? Registram-se em comunidades locais alternativas a
hegemonia das relagdes de poder na estrutura social: seja por meio da criagao de estruturas
sociais, no interior de uma realidade estruturada de forma mais ampla, seja orientando-se no
sentido complementar da experiéncia de antiestrutura, nas quais a identificagdo do sujeito
com seu semelhante possa ser traduzida em sentimentos de fraternidade libertaria. As
formas como se organizam ganham sentido em torno de relagdes intersubjetivas concretas,
e ndo em regras abstratas que desejam abarcar toda a sociedade, predeterminando as

possibilidades de realizagao de experiéncias em historicidade.

Tais comunidades inventam suas formas de organizagdo, seja inspiradas em
modelos de organizacgdes sociais distantes no tempo e no espaco, seja fortalecendo praticas
e convicgoes locais que acabam enfraquecidas nos processos de construgao de identidades
oficiais em ambito nacional. Em Ouro Preto a imposi¢cdo de uma memoaria oficial fundada na
Inconfidéncia Mineira, produzida nesse contexto de projeto de memdéria hegemdnica, tende
a exagerar a representatividade simbdlica deste evento para seus moradores em detrimento
de outras manifestagcdes e praticas culturais que repercutem com muito mais forga nas
comunidades locais. A celebracdo do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa
Efigénia, por exemplo, deixou de ser realizada por décadas. A vida moderna, ou antes a
modernizagdo da sociedade sob influéncia da midia e das orientagbes culturais emitidas
desde os territérios das metrépoles civilizadas, causou um forte impacto no Congado, que
passou a ser percebido como uma manifestagcao cultural interiorana, folclérica, atrasada em

relacao a ideia de progresso veiculada pelas midias.

O movimento para a identificagdo das manifestagbes culturais dos grupos
dominados, produzido pelos participantes dessa rede de sociabilidade clientelista explicitada
por Gomes, tinha como finalidade definir um objeto de estudo para os folcloristas, bem como
um meétodo para coleta de dados. O fato folclorico surge como conceito chave para a
reificacdo das praticas chamadas de populares e para a demarcacdo desse objeto de

estudo. A ambicdo da Comissao Nacional do Folclore criada em 1947 e liderada por Renato
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Almeida era justamente elevar as pesquisas folcléricas ao estatuto de ciéncia, e definir seus
métodos de coleta de dados e analise. O método aponta para um desejo de neutralidade
cientifica, o que justificaria a relevancia dos estudos folcloricos diante das outras areas de
conhecimento. A busca pela verdade das expressdes culturais, entretanto, acabou por
determinar uma perspectiva na qual as expressdes culturais dos grupos dominados eram
esvaziadas do empoderamento politico dos sujeitos envolvidos em tais experiéncias

culturais.

Em “Folclore, Ciéncia de Interpretagdo” Renato Almeida defende a autonomia do
campo: “Os estudos de Folclore ja chegaram a um estado de maturidade, hum plano
cientifico, que possibilita aos seus cultores superarem a fase analitica dos fatos e atingirem
a interpretativa, formulando leis e verificando hipoteses.” (Almeida; 1971:13) Almeida parte
da ideia de que é possivel elucidar cientificamente os comportamentos e as expressdes
culturais do outro sob o ponto de vista da matriz cultural ocidental. Sua proposta de
interpretagcao é orientada para a explicacdo dos fendmenos sociais objetificados pela nogao

de fato:

O Folclore é uma ciéncia em funcado da pesquisa. E, na frase de Raul
Pearson, 'nao existe caminho para se ter conhecimento do universo senao
passando pelo portdo do método cientifico’. Logo, s6 podemos conhecer o
folclore por meio da investigacao cientifica cujos dados devem servir para
interpretar os seus fatos, a fim de permitirem o estabelecimento das leis
capazes de explica-los. (Almeida; 1971:15)

Essa abordagem reforga a convicgdo de que o método teria o poder de conduzir a
busca por uma verdade objetiva, tornada absoluta pela formulacéo de leis. Mas o isolamento
do fato folclérico produz abstragdes demasiado grosseiras: em primeiro lugar esse objeto s6
existe em plano discursivo, o que privilegia a descricao de aspectos formais das expressdes
em detrimento dos valores vivenciados na communitas; em segundo lugar o isolamento do
fato se produz também em relagcdo a estrutura social, nublando a energia potencial para
transformacéo da realidade que € gerada na antiestrutura. Na medida em que se transporta
a performance para o plano do discurso, na operagdo metonimica de tomar a complexidade
da experiéncia pelo registro planificado, o reconhecimento do sujeito histérico fica
prejudicado. Na busca pela lei geral, negligencia-se o fato de que as expressdes culturais se

atualizam por escolhas feitas por sujeitos em historicidade.

O retorno da produgao dos folcloristas para a sociedade gera uma reviravolta entre
os detentores dos saberes tomados como folcléricos. Se os valores das manifestacbes
culturais sdo projetados desde a perspectiva dos outros, parece restar aos detentores
desses saberes corresponder a essas imagens externas. Como se a realidade devesse
refletir a descricao, muito mais sélida e coerente que a pratica em si. Cria-se uma rigidez,

uma forca de controle externo, que busca definir antecipadamente os limites de algo que
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para existir ndo pode ter limites. As performances encontram seus significados no confronto
com os contextos histérico e social de experiéncia, e reside ai seu potencial para a
transformacéao da realidade. O fato folclérico introduz uma forga de dominagao que tem suas
bases na conviccdo de que o discurso cientifico seria mais préximo da verdade do que
outros discursos, elaborados segundo perspectivas diversas de observagdo. Depoimentos
dos congadeiros mais velhos mostram que havia um sentimento de vergonha entre os mais
jovens, como se a pratica do congo testemunhasse um certo atraso em relagdo a uma
imagem de progresso em linha reta da humanidade. Esse atraso se mistura a nocdo de

inferioridade em relacdo aos moldes da erudicdo ocidental moderna, adotada como padréo.

A posigao de Mario de Andrade constitui o contraponto desta abordagem. O texto do
anteprojeto de criacdo do SPAN, elaborado entre os anos de 1936-37, introduz o
reconhecimento de bens culturais que poderiam ser classificados como de valor etnografico.
Mesmo o texto do anteprojeto é rigido em suas classificacbes, mas ainda assim traria
avancgos significativos quanto ao reconhecimento das expressdes culturais dos grupos
dominados. Em carta de Mario a Carlos Drummond de Andrade, citada por Helena Bomeny
(1994) e publicada no volume “A Licdo do Amigo” (1988), Mario exorta Drummond a “gostar
de verdade da vida” (Andrade; 1988:21); a aprender a sentir com a gente “baixa e
ignorante”, posto que ndo € com a erudigdo livresca, em gabinete, que se aprende a viver®.
A sinceridade de Mario de Andrade em relacédo a experiéncia do mundo € incompativel com
as posicoes oficiais tomadas pelos representantes do poder. Isto é, Mario de Andrade deixa
0 registro de que era possivel seguir o caminho para a construcdo de uma politica de
reconhecimento e valorizagdo do patriménio nacional*® em meio a um confronto direto com a
realidade vivida, e que sua proposta foi deliberadamente substituida por um projeto

autoritario na imposicédo de uma memoria nacional hegemonica.

Essa caracteristica de segregacgéao, de oposicao entre os lugares do erudito letrado e
da gente baixa e ignorante torna-se bastante explicito na atuagdo de Renato Almeida frente
a Comissao Nacional do Folclore. Lygia Segala (1995) analisa fotografias em que Almeida
posa diante das produg¢des culturais populares. Encontramos nessas imagens justamente o
erudito apartado da vida, do sentimento, do reconhecimento efetivo do outro que Mario de
Andrade propunha. Almeida posa de terno diante de bens culturais considerados folcloricos,
e sua imagem da o tom do aspecto hierarquico dessa abordagem. Sua presenga nas

fotografias marca a distancia entre as posigdes sociais e coloca em primeiro plano a agao do

45 Quando Mario de Andrade diz “gente baixa e ignorante” ele assume a posi¢cdo do dominador, mas a subverte
por dentro. Ele legitima a sabedoria produzida por essas pessoas, de modo que seu discurso implode esse
tipo de classificagdo. O “baixa e ignorante” aqui parece ser uma referéncia compreensivel para Drummond, e
ao mesmo tempo um recurso estilistico, muito mais do que realmente acreditar que tratam-se de pessoas
baixas e ignorantes.

46 Marcia Chuva observa que a proposta de Mario de Andrade apontava para uma concepgao integral de cultura, e
que o Estado deveria corresponder a necessidade de uma atuacdo integradora. Porém mostra que na
diversidade de vozes que constituiam o campo das politicas relativas ao patriménio, houve uma segregagao
entre o popular e o erudito. Segundo a autora as areas voltaram a se encontrar somente na atualidade, com a
recente valorizagéo do patrimdnio imaterial. (Chuva; 2012)
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folclorista. O que importa ali talvez ndo seja tanto o objeto da pesquisa, mas o ato de
objetificar por meio do registro, e deste modo preservar a pureza das expressdes populares
em franco processo de transformagao ou extingdo em um mundo que rapidamente se
modernizava. Nesse caso o esfor¢o do folclorista é heroicizado romanticamente, alcando-se
ao lugar de protagonista em detrimento daqueles para quem os bens folcléricos constituiam

referéncias culturais densas.

Reificadas em objetos e apartadas da dindmica da vida, as expressdes culturais dos
grupos dominados foram esvaziadas de significado. Isto €, seus sentidos eram encontrados
no passado rural e atrasado. Aparentemente o projeto de cultura nacional esperava que tais
expressdes desaparecessem, ou ao menos que perdessem seu valor de autenticidade
diante de contextos de desenvolvimento urbano. Essas ameacas, entretanto, parecem ter
sido infundadas. As expressodes culturais dos dominados podem ter atravessado um periodo
de enfraquecimento, mas nos processos de transformacédo das ideologias hegemobnicas
acabaram por ganhar novos valores na luta desses grupos por maior visibilidade nas
estruturas sociais. O fortalecimento do Congado e consequente retomada/reinvengado do
Reinado ocorreu por um lado articulado a movimentos sociais de amplitude mundial que
lutam pelo reconhecimento dos direitos civis e pela valorizacdo das culturas locais,
sobretudo pelas iniciativas de reconhecimento do que passou a ser chamado de patrimonio
imaterial. Por outro lado, esse fortalecimento também se vincula a necessidade das
comunidades locais estabelecerem referéncias para se afirmarem na sociedade de modo a
reagir &s ameacas que rondam o entorno dos grupos sociais dominados. E portanto um
movimento que tem caracteristicas locais no Alto da Cruz, mas que nao é algo isolado nem
em relagdo a comunidade dos congadeiros, € nem em relagdo a outros ressurgimentos de
manifestagdes culturais de grupos dominados que levantam as bandeiras de suas
singularidades. Por meio dessa busca pela atualizagdo de referéncias simbdlicas, as
geragbes atuais encontram sentidos para as préprias existéncias em um mundo vazio de

perspectivas.

No inicio da década de 70 Turner observava em seu trabalho sobre as
peregrinagdes que aquele periodo de transformagdes sociais era propicio para os questiona

mentos das formas e costumes institucionalizados:

Meu palpite no momento é que durante o atual periodo de transigdo
histérica, no qual se questionam muitas formas e costumes sociais
institucionalizados, uma reativagédo de diversas formas culturais associadas
a communitas normativa esta ocorrendo. A energia social esta sendo
retirada da estrutura, tanto pré-burocratica quanto burocratica, e esta
alimentando varias modalidade de communitas. (. . . ) quando aqueles que
fazem estas manifestagcbes querem que elas perdurem na comunidade e
buscam simbolos para salvaguardar sua persisténcia, tais simbolos tendem
a ser extraidos do repertério de grupos de communitas ao longo dos tempos
e transmitidos a era atual através da escrita e de outros cédigos simbdlicos.
Assim, existe uma inter-influéncia entre as formas novas e tradicionais de
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communitas, o que, em alguns casos, leva a recuperagdo de formas
tradicionais ha muito enfraquecidas ou esmaecidas. (Turner; 2008:160)

Tais questionamentos nao foram superados desde entdo, mas recrudesceram. A
analise de Turner se aplica ao que vivemos nessas primeiras décadas de século XXI,
portanto. Desde aquele momento ndo houve nenhum movimento decisivo de retorno a
ordem institucionalizada. Ao contrario, 0 que observamos € um constante alargamento dos
limites da estrutura social com base em questionamentos da mesma ordem. No caso do
Reinado, ha de fato a reativagdo de uma pratica cultural que deixou de existir. A memdéria
desta pratica havia sobrevivido na comunidade local, no recinto da Santa Efigénia. Havia um
ressentimento pelo fato da celebracdo ter deixado de ser realizada, uma lacuna que em
algum momento a Guarda de Congo em conjunto com seus guias espirituais, precisou
preencher. As bandeiras foram levantadas por uma questdo de necessidade. A partir de
entdo houve uma redescoberta redentora: o grupo experimentou a possibilidade de uma
integracao intima, profunda e libertaria entre seus participantes, com a memaria e com o seu

territorio.

A importancia do Reinado para a sociedade mais ampla reside ai. Os congadeiros
criam as condigdes para que a experiéncia de communitas seja concretizada. Nesse sentido
eles fazem mais do que expressar valores em plano discursivo, porque a duragcdo da
liminaridade permite a superacdo da realidade estruturada pela vivéncia plena dos
sentimentos de fraternidade, igualdade, solidariedade e liberdade. Todos esses valores séo
fundamentados na devocgao a Nossa Senhora do Rosario, foco de onde emana e para onde
convergem todas as forgas. A pratica do Reinado oferece em Ouro Preto o contrapeso das
relacdes individualistas e segregacionistas do cotidiano, e ao fazer isso, contribui para que a
experiéncia de humanidade seja mais completa. Por intermédio dele, o campo de visdo dos
participantes se alarga, o mundo se torna um lugar maior, mais acolhedor, habitavel, quente

e harmonioso.

O Reinado pode ressoar na estrutura social de modo a oferecer o contraponto ao
modelo institucionalizado do conhecimento racional divulgado nas universidades, nas
escolas, nas midias, nas relacbes de trabalho e nas praticas culturais. Ele introduz na
sociedade local, ou antes, recupera neste ambito, um olhar sobre o ser humano que
conforme Bauman havia sido recusado no ocidente desde o século XVII, quando em
contexto de monarquia absolutista se exigiu que os matizes particularistas fossem
removidos e cobertos com a tinta universal da cidadania (Bauman; 2010:89). O Reinado
indica o ressurgir do puro particularismo de um grupo social dominado que se orgulha de
seus saberes e procura encontrar os caminhos para receber a heranca legada pelos
antepassados e experimentar uma condigdo de ser humano um tanto mais plena do que a

que é possivel experimentar no cotidiano.
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A contribuicdo do Reinado para a sociedade esta na possibilidade de transformagao
das praticas de controle e coer¢cdao do ser humano pela experimentacido dos valores da
communitas. E precisamente neste momento que os registros se tornam Uteis: em contexto
de estrutura social, o Reinado surge como discurso, e € somente nesta condicdo que se
vislumbra a possibilidade de interferéncia na estrutura social no sentido de reducdo das
praticas de coercao e controle, e um olhar mais generoso e igualitario para o ser humano de
modo geral. A aspiragao de seu reconhecimento como patriménio, esta articulada a busca
pelos participantes do Reinado de legitimidade para levantar outras bandeiras na sociedade,
almejando refletir a harmonia encontrada na communitas em melhores condi¢des de vida

para os grupos hierarquicamente inferiores na estrutura social.

2.5 — Communitas e patrimonio cultural

O reconhecimento do Reinado como patrimbénio imaterial € um processo que
favorece a projecdo dos valores da communitas na estrutura social. Parece haver um
cosenso entre os estudiosos do patrimbnio sobre a inviabilidade ontolégica da divisdo entre
patriménio material e imaterial. Entretanto, por mais arbitraria que seja, tal divisdo aponta
para a necessidade de se estabelecer politicas de valorizagdo de saberes e praticas dos
grupos dominados, o que implica em assumir o potencial para a proje¢ao politica de suas
expressdes na sociedade. Implicita nesta categoria ha uma promessa de questionamento
das ordens hegeménicas, uma vez que o reconhecimento das singularidades locais se
realiza em contraste com os contextos de dominagdo nos quais elas existem. No Reinado
esse contraste se torna evidente na duragao da liminaridade, no transito entre a estrutura

social e a antiestrutura, entre o isolamento do individuo e a experiéncia de communitas.

A reivindicagdo de reconhecimento como patriménio imaterial, no caso do Reinado,
€ uma busca pela legitimagao da communitas — ou aquilo que sobra dela, seus registros —
na vida cotidiana. Estrutura e antiestrutura sao modos complementares da experiéncia
humana: enquanto nesta temos acesso a vivéncia dos valores de igualdade, liberdade e
amor; naquela procuramos criar representac¢des, normas objetivas e aparatos de coercéo e
controle para organizar a vida em sociedade. Ambos os planos de experiéncia sao
necessarios, eles oferecem contrapontos mutuos, e se alimentam dessa reciprocidade.
Segundo a abordagem que propomos, o reconhecimento do Reinado como patriménio
implica em uma projeg¢ao da communitas na estrutura social. Esta projecao, entretanto, s6 é
possivel pela construcdo de uma representacdo discursiva daquilo que ocorre na
antiestrutura, ou seja, pela recuperacao da experiéncia original por meio de registros,

testemunhos, memodérias, e tudo o mais que permita inserir a expresséo cultural do Reinado
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nas tensbes e nas disputas de poder da sociedade, nos campos politicos*” e nas arenas*

que acolhem as tensdes e os conflitos nas estruturas sociais.

E preciso notar, porém, que nesse processo de elaboragdo de uma imagem do
Reinado passivel de ser compartilhada ndo ha lugar para a existéncia de uma verdade
absoluta inerente ao fato. Projetar o Reinado na estrutura social pressupde uma diversidade
de olhares comprometidos com as perspectivas das posi¢cdes que os interlocutores ocupam
neste contexto. A categoria de patrimbnio imaterial viabiliza, portanto, a formagédo de uma
comunidade de comunicacido que se preocupa em traduzir em discurso a complexidade da
expressao cultural dada, sabendo de antemao que se trata de um processo de redugao da
experiéncia em linguagem: no plano do cotidiano estruturado, a unica aproximagao possivel

com o Reinado se da por intermédio de convengdes eminentemente arbitrarias.

Os atores envolvidos nos campos de disputas politicas e nas arenas em que os
conflitos se realizam concretamente tendem a escamotear esse aspecto de inacessibilidade
a integra do Reinado. Nao raro os testemunhos, necessariamente parciais, sobre a
expressao cultural manifestam a pretensdo de representar o Reinado em sua totalidade.
Isso ocorre junto ao poder publico, por exemplo, quando é preciso negociar o financiamento
da estrutura da celebragdo, e também nas versdes que as midias apresentam do
acontecimento. Os discursos de individuos ou grupos sociais especificos passam a ser
tomados como representagdes absolutas da realidade, extrapolando os limites do que é
possivel a partir dos registros. Isso gera um impacto sobre as formas como tal patriménio se
articula junto a sociedade, bem como com os grupos que o atualizam na vivéncia plena dos

valores presentes na communitas.

O Reinado ele mesmo, o evento que ocorre em performance no plano de
antiestrutura, nao é passivel de ser transformado em objeto. Os registros € que sao os
objetos, e 0 avancgo que a abordagem de Turner introduz no debate sobre patriménio cultural
esta justamente no reconhecimento de que algumas experiéncias humanas sao realizadas
em planos alternativos de percepc¢ao de tempo e espago. A vivéncia da communitas tende
para o sublime, implica em experiéncia transbordante e irrecuperavel em sua totalidade.
Herdamos, entretanto, do modelo de racionalismo burgués ocidental, a ideia de que ha uma
verdade universal que em teoria pode ser elucidada pela ciéncia em seu esforco de
descoberta das leis gerais que regem o mundo. Os intelectuais se legitimam a si mesmos
como porta-vozes dessa verdade. Por meio das instancias oficiais de educacgdo, controle

das redes de sociabilidade pelo clientelismo e uso de estratégias de coercdo, o grupo dos

47 Segundo Turner, campo politico € entendido como uma ac¢ao de grupo que apresenta propositos e metas.
Nesses campos as relagdes de cooperagdo ocorrem muitas vezes de modo a servir aos propositos de uma
acéo litigiosa. E possivel ao ator de um drama social participar de mais de um campo politico diferente.
(Turner; 2008:118)

48 Arenas sao entendidas como o cenario de agédo propriamente dito. Trata de um quadro explicito, em que
nada permanece subentendido. As formas de cooperagéo e aliangas encontram-se subordinadas a forma
dominante do conflito. (Turner; 2008:124)
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intelectuais conseguiu o reconhecimento de sua posigcdo privilegiada pelos outros
segmentos da sociedade. A partir dai suas representagdes de mundo ganharam
credibilidade extra, adquiriram valor de verdade em meio a um processo que pouco tem de

racional.

O conflto que essa heranga moderna provoca tem sua origem na convicgao
generalizada de que em primeiro lugar existe uma verdade intrinseca ao evento, passivel de
ser representada em plano discursivo; e em segundo, de que o grupo heterogéneo dos
intelectuais é capaz de elaborar tal imagem geral das performances culturais dos grupos
dominados a partir de uma perspectiva privilegiada, que lhes daria acesso a um algo mais
que os seres humanos comuns ndo seriam capazes de perceber. A relagdo desenvolvida no
ocidente com o patriménio cultural, por meio de politicas de valorizacdo e preservagao de
bens materiais, induz a esses equivocos. Em contexto de formacdo e consolidagdo de
estados nacionais, a valoracdo dos bens culturais para que eles entrassem para o rol dos
patrimbnios era feita por especialistas que seguiam os planos elaborados pelas elites

letradas vinculadas aos grupos dominantes.

2.6 - Identidade nacional

Maria Cecilia Londres Fonseca observa que na politica federal de preservacao do
patriménio histérico e cultural brasileiro os bens tombados, incluindo o conjunto urbano de
Ouro Preto, funcionam mais como simbolos abstratos e distantes da nacdo do que como
marcos efetivos de uma identidade nacional com que a maioria da populagao se identifique,
e que integrem a imagem externa do Brasil (Fonseca; 2009:26). Desta forma as ag¢oes para
a preservacgao de tais bens culturais se tornam bastante onerosas para os cofres publicos,
uma vez que eles sao percebidos como patrimbnio por parcela reduzida da populagdo. O
imperativo da preservagao introduz ainda um conflito préprio da area, porque o argumento
essencial que leva a conservacgao do objeto fisico é a necessidade de garantir as geracgoes
futuras o acesso e frequentagdo do bem cultural; porém, como estratégia de conservacgao,
muitas vezes o acesso do publico passa a ser limitado. Essa relagdo antitética entre
preservacao e fruicdo nos leva a indagar sobre para que ou para quem os bens
patrimonializados sao efetivamente salvaguardados. Talvez n&o seja exatamente para a as
geracoes futuras que tais bens materiais sado protegidos, mas para a nagao, essa entidade

viva nascida da mente humana.

Os bens culturais preservados oferecem lastros de concretude aos simbolos
abstratos das nagdes, por meio dos quais elas se sustentam. O patriménio garante um

fundamento de materialidade aos discursos que legitimam os poderes e as hierarquias
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sociais. Ele instaura um processo de autocelebragéo praticamente isento de critica®, no qual
se pretende que por meio desta materialidade o projeto de nagido seja comprovado como
verdade por correspondéncia. E um raciocinio viciado que sé existe em meio a uma ldgica
recursiva: tal pensamento sé pode comprovar que o projeto de identidade nacional existe na
realidade concreta enquanto discurso e enquanto convicgdo; mas nao podera nunca provar
que esta construgdo singular de realidade, fundada na projecdo de valores simbdlicos em
objetos, seja a unica realidade possivel para a organizagdo social e elaboragdo de

memoarias®.

Protegidos, a maior parte do tempo, do acesso do publico que, em geral, vé
a preservagdo como uma atividade culta, propria dos paises civilizados,
esses bens parecem guardar a sete chaves, para a grande maioria da
populacdo, as informagdes, sentidos e valores que teriam justificado sua
inclusdo no patriménio histérico e artistico nacional. A distancia entre as
tradigbes culturais, as diferentes identidades coletivas, entre a pluralidade
cultural da nacdo e a memoéria nacional construida pelo Estado, fica, desse
modo, mais aguda, assim como os limites dessa politica estatal enquanto
politica publica. (Fonseca; 2009:27)

Foi, alias, segundo os argumentos de autoridade que o modernista mineiro Rodrigo
Melo Franco de Andrade, primo de Afonso Arinos de Melo Franco (o sobrinho), consolidou a
politica de reconhecimento e preservagcao do patriménio nacional. A primeira fase desta
politica, conhecida entre os especialistas na area como fase heroica, tentou executar o
compromisso assumido pelos modernistas com a constru¢cao de uma tradicao auténtica para
o0 Brasil. Tratou-se da implantagdo de um servico de valorizagdo e preservacido do
patriménio histérico e artistico, que foi iniciada em 1936 sob a presidéncia de Getulio
Vargas, tendo a frente do Ministério da Educacdo e Saude o também mineiro Gustavo
Capanema. A partir de entéo ficou definido o tombamento do bem de reconhecido valor
artistico e cultural como o principal instrumento de preservacdo do patriménio nacional.
Embora houvesse um desejo de ruptura dos brasileiros com a relacdo de dependéncia
cultural com as metrépoles europeias, Londres Fonseca mostra que na pratica a prioridade

dos tombamentos se deu em relagédo aos objetos remanescentes da arte colonial brasileira,

49 As criticas a essas praticas de autocelebragdo do poder certamente existem, porém tendem a se restringir
aos grupos de intelectuais.

50 Nesse caso bens patrimonializados s&o utilizados como matéria-prima para uma falacia do tipo Argumentum
ad Baculum, que é aquela que se revela no recurso a forga para provocar a aceitagdo de uma conclusao
(Copi; 1974:74). Os objetos se inserem como pegas fundamentais em discursos divulgados com tamanha
intensidade, reiterados tdo amiude na histéria da sociedade e com numero tdo grande de adeptos, que
reconhecer a falsidade do raciocinio chega a ser temeroso. Isto &, ha uma estrutura tdo poderosa erguida
sobre essa base fragil, que o ato de aponta-las pode ser temeroso no sentido de abalar toda uma construgéo
social. Ao mesmo tempo esta falacia relega outras possibilidades de organizagdo social a situagdo de
inferioridade ou mesmo de invisibilidade, porque é somente pela forga que é possivel tomar como verdadeira
uma avaliagdo necessariamente parcial de uma dada cultura. O poder conquistado pelos intelectuais nas
sociedades de matriz ocidental se encontra justamente ai: no instante que a duvida surge, os
intelectuais/legisladores se posicionam como autoridades superiores que decidem e orientam os caminhos
dos demais, que ndo podem decidir por si mesmos porque lhes faltam elementos para tanto. O grau de
arbitrariedade das decisdes tomadas por esses grupos de intelectuais sdo consistentes com os projetos de
nagao criados por eles mesmos, porém nao sao necessariamente validos em outras possibilidades culturais.
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...justificada pelos agentes institucionais como decorréncia do processo de
urbanizagao, que ja se acelerava, e do saque e comercializagao indevidos
de bens moveis, que eram vendidos por antiquarios brasileiros a
colecionadores, sobretudo estrangeiros. No Brasil, esses bens eram
identificados pelas classe médias afluentes (...) com um passado arcaico,
primitivo, e com presenga portuguesa, cuja influéncia cultural fora
substituida pela francesa, pela inglesa, e ja entdo pela norte-americana.
Enfim, havia, entre as classes mais altas, a ideia de que a civilizagdo estava
nos paises desenvolvidos da Europa e da América do Norte, e que a Unica
maneira de o Brasil civilizar-se era imitar esses modelos. (Fonseca;
2009:107)

O que nos interessa nessa fase heroéica, entretanto, ndo sao os processos da politica
de preservacdo, mas a definicdo das instancias que atribuiam valor aos bens tombados.
Esse parece ser o ponto mais espinhoso da diregdo de Rodrigo Melo Franco de Andrade no
Servigco de Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional (SPHAN), porque tratava-se de definir
os parametros capazes de orientar o processo de reconhecimento dos bens culturais aos
quais seriam aplicadas as leis e as praticas de conservacdo. Até entdo nada havia que
garantisse a credibilidade das decisdes dos profissionais do SPHAN, além da crengca em
suas autoridades. Em que eles se balizavam, afinal? O que orientava seus juizos no
cumprimento da tarefa de decidir os objetos representativos do passado e da cultura
nacionais? O fato é que esses técnicos ocupavam a posicdo de especialistas no nascente
debate sobre o patrimonio no Brasil, e nesta condicdo concentravam poder suficiente para
conduzir esse debate em acordo com as premissas do projeto de construcdo de identidade
nacional. Londres Fonseca resume sua analise dos critérios da constituicdo do patrimonio

da seguinte forma:

1- O principal instrumento de legitimacado das escolhas realizadas era a
autoridade dos técnicos, sendo desnecessario formular justificativas mais
elaboradas.

2- Prevaleceu nitidamente uma apreciacado de carater estético, baseada nos
canones da arquitetura modernista.

3- A consideracdo do valor histérico dos bens ndo era objeto de maior
atencao, a néo ser relativamente a autenticidade das fontes.

4- Na verdade, a prioridade era assegurar a protecao legal dos bens através
de sua inscrigdo nos Livros do Tombo, ficando em segundo plano a questao
do critério nas inscri¢cdes. (Fonseca; 2009:116)

Os técnicos do SPHAN, portanto, eram considerados autoridades capazes de
atribuir valores artisticos e histéricos, sem que fosse necessario prestar muitas contas ao
restante da sociedade. Para Daryle Williams, nesse contexto de constru¢cdo de politicas
publicas de preservacdo da memdria nacional, o termo patriménio se tornaria sinbnimo de
grande arte, ou arte erudita (Williams; 2001:101). Para ele a preocupagdo com o
reconhecimento das culturas populares registrada por Mario de Andrade em seu anteprojeto
para o SPAN foi preterida no Decreto-lei n°® 25 por uma longa discussédo sobre a natureza
legal do tombamento (Williams; 2001:102), antevendo que a criagao de um canone para o

patrimonio iria gerar um conflito de interesses entre os proprietarios de objetos considerados
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relevantes segundo o caminho adotado pelos modernistas mineiros. Conforme sua analise o
projeto de memoria nacional definido pelo SPHAN subestimava a contribuicdo dos grupos
culturais nao-europeus para a formagao do patriménio histérico e artistico, e ao mesmo
tempo indicava tensdes e conflitos entre a elite politica e econémica, mostrando que nao
havia exatamente uma homogeneidade de interesses quanto ao projeto de nagédo que era

executado pelo corpo técnico do SPHAN.

Da forma como o mundo arquiteténico e artistico do barroco mineiro foi
consagrado, tornou-se raro encontrar na narrativa oficial do barroco
brasileiro o universo social da mineragéo de ouro, dominada por imigrantes
pobres do norte de Portugal, africanos escravizados, e negros livres. Em
seu esforgo preservacionista em Minas, o SPHAN estava primeiramente
preocupado com a protecdo da arquitetura decorativa da igreja, dos
senhores de escravos e dos artesdos livres, em detrimento dos
escravizados e das pessoas livres que frequentemente desempenharam
papeis centrais na construgdo e manutencdo desta mesma cultura material
e estética. Nao-elites jamais foram completamente excluidas das narrativas
produzidas pelo SPHAN, mas as prioridades da preservagdo em ambito
federal era de separar os universos culturais das elites e das nao-elites.®"
(Williams; 2001: 106-7)

A materialidade que correspondia ao patriménio cultural mineiro, portanto, com o
qual uma elite especifica se identificava, tornou-se inviolavel, “...ritualizado no tombamento e
sacralizado na legislagdo” (Williams; 2001:119). Houve um investimento no reconhecimento
da genialidade de alguns artistas do periodo, como Aleijadinho e Mestre Ataide, o que gerou
um esforco para a analise de seus estilos e para a certificacdo e autenticacdo de suas
obras. As ameacas a este patriménio eram vistas como ameagas a propria nagao, € a
politica instituida pelo Decreto-lei n.° 25 definiu de fato os meios para a defesa do projeto
nacional. O espirito do Decreto-lei era animado por uma concepc¢ao de patriménio herdeira
do paradigma francés que teve origem na Revolugao Francesa, reconhecendo nos objetos
valores tais como autenticidade e originalidade, valores uteis para o desenvolvimento de

mercados de arte e de antiguidades.

Qualquer processo de institucionalizagdo do patrimdnio envolve questdes
eminentemente arbitrarias. Mesmo em se tratando de patriménio imaterial, com todas as
questbes éticas que envolvem as comunidades locais, ainda assim em algum momento é
preciso definir valores, e essa definicdo é feita por pessoas que ndo somente reivindicam
para si alguma autoridade sobre o bem cultural, como também tém essa autoridade

reconhecida em instancias da sociedade. No caso dos primeiros anos do SPHAN, a

51 “As this architectural and artistic world of the barroco mineiro was duly consecrated, the social world of gold
mining, dominated by poor immigrants from northern Portugal, enslaved Africans, and free people of color,
was much harder to find in in the official narration of a Brazilian baroque. In its preservationist efforts in Minas,
the SPHAN was primarily concerned with protecting the architectural-decorative culture of the church, slave
holders, and free-artisans, at the expense of the enslaved and free peoples who often played central roles in
the construction and maintenance of this very same material and aesthetic culture. Nonelites were never
completely written out of the historical narratives provided by the SPHAN, but the priorities of federal
preservation efforts separated the interrelated cultural worlds of elites and nonelites.” (Williams; 2001: 106-7)
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referéncia dos técnicos que se constituiam em autoridades capazes de atribuir valor de
patrimbénio aos objetos era o projeto de construgdo de identidade nacional. A politica de
reconhecimento do patrimonio tratou entdo de selecionar, valorizar e divulgar elementos
capazes de se tornarem simbolos que testemunhassem a unidade nacional. O resultado
deste trabalho foi a criacdo de lagos de pertencimento que em um nivel mais geral se
sobrepuseram as singularidades locais, dando origem a uma espécie de espirito coletivo
com o qual os brasileiros poderiam se identificar. A estruturacido desta politica para o
patriménio historico e artistico ocupou posicdo proeminente no projeto proselitista de
civilizagao elaborado pelos intelectuais modernistas, buscando no passado elementos que

oferecessem concretude as praticas de poder no tempo presente.

O patrimoénio nacional tornou-se assim um elemento de discurso justificado pelo
projeto de identidade. Em seu retorno a sociedade, em forma de simbolo, ele realimentava o
projeto conferindo-lhe autenticidade. Como foi dito, trata-se de um modo recursivo de operar
em que os significados se reforcam mutuamente, num jogo em que a autoridade dos
intelectuais do tempo presente legitimam o passado, ao mesmo tempo em que seus lugares
como autoridades sado corroboradas pela histéria e cultura nacionais. E, afinal, uma
convicgao que se encontra no fundo disso tudo, mas uma convicgéo na posigao privilegiada
dos intelectuais e em sua capacidade de liderar os processos de organizagdo das
sociedades. Tal convicgao tende a tornar invisivel o aspecto conservador e segregacionista
dos planos elaborados em gabinete pela elite letrada, além de tentar esconder por tras de
certa neutralidade cientifica — inaplicavel ao problema da atribuigdo de valores® —, que os
bens considerados patrimdnio celebram a memdéria e a posicéo das elites em detrimento das
memorias dos outros segmentos culturais que dividiram o mesmo espaco fisico antes da

existéncia de qualquer espirito de nacionalidade.

O problema da atribuicdo de valores se revela com muito mais clareza quando sao
discutidos os impactos do reconhecimento do patriménio na sociedade atual. Ou seja, quais
grupos sociais sao representados por estes simbolos? Ou antes disso, talvez seja licito
indagar sobre a legitimidade do modelo segundo o qual as sociedades se quebram em
grupos distintos, posto que esta clivagem realizada por um poder externo — o poder da elite
cultural — ndo necessariamente coincide com a posi¢gdo que os membros de tais grupos
acreditam ocupar na sociedade. Se o patrimdnio representa a nagcido sob a perspectiva dos
intelectuais, das elites letradas e da forgca hegemoénica, qual a posicdo ocupada pelos

demais grupos que constituem a sociedade?

52 Londres Fonseca ressalta o compromisso assumido pelo SPHAN com a verdade, e ndo com a opinido ou
com a aparéncia. Desta forma foram criados paradmetros cientificos para atestar a autenticidade das pegas e
também para escapar da subjetividade da afericdo de valores. Mas nem assim é possivel pensar que tais
procedimentos poderiam ser legitimos, posto que o problema que a atribuicao de valores coloca é anterior ao
que os aparatos e metodologias cientificas tem condi¢cdo de alcancar objetivamente. Interessa pouco se o
objeto pode ser precisamente datado, ou se existem registros que provam sua condigdo histérica. A
antiguidade em si mesma n&o implica em valor, e no campo da meméria social a autenticidade ndo passa de
um termo entre outros, no processo de constru¢do e compartilhamento de significados.
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A institucionalizagdo do patrimbnio obedece a um esquema de figuracdo da
realidade comprometido com a ordem social e com a manutengao dos jogos de poder. Nao
necessariamente os grupos detentores de poder precisam ser mantidos, embora quase
sempre o sejam. O que o patrimdnio institucionalizado celebra € a forma do jogo. Seu
aspecto proselitista estd em convencer de que nado ha outro jogo possivel, argumentando
que fora dele impera a barbarie. Eles criam o pavor do desconhecido, afirmando que fora
das regras consolidadas na estrutura social sé existe a irracionalidade. Ao determinar o
paradigma de racionalismo ocidental como convicgdo fundamental do projeto de identidade
nacional, os intelectuais excluiram a possibilidade de reconhecimento de outros modelos de
organizagao social. Na medida em que as politicas oficiais de patriménio surgem deste
projeto, sua orientacdo se da no sentido de apagar ou reduzir a importancia das
experiéncias de vida realizadas por outros grupos sociais, afirmando insistentemente a

condicao privilegiada da perspectiva hegeménica.

2.7 — Contribui¢des da antropologia cultural no debate sobre patriménio

Patrimbnio cultural é uma categoria formada por bens a que grupos sociais atribuem
algum tipo de valor cuja preservacao é desejavel. A Declaracao do México (1982), define o
termo cultura em sentido antropolégico como o conjunto dos tragos distintivos espirituais,
materiais, intelectuais e afetivos que caracterizam uma sociedade e um grupo social. Ela
engloba, além das artes e das letras, os modos de vida, os direitos fundamentais do ser

humano, os sistemas de valores, as tradi¢coes e as crencgas. (IPHAN, 2000:272)

Desde a década de 60 as reunides da UNESCO constituiram um férum sobre o
patrimdénio no qual interagiam representantes de paises de todo o mundo. A entidade se
tornou um foco de tensao em que interesses diversos se encontram em busca de conferir
legitimidade para suas ideias e praticas. O controle de tal arena implica em privilégio nas
relacoes de poder que, sobretudo em contexto de colonizagéo, tende a legitimar e a justificar
a imposi¢ao de um pensamento hegemonico e as relagées de dominagao entre os povos. O
primeiro documento que sistematiza nesse ambito a forma como os bens culturais da
humanidade deveriam ser reconhecidos é o texto da Convengao sobre a Salvaguarda do
Patriménio Mundial, Cultural e Natural, de 1972, que descreve tal categoria a partir dos

elementos que ela engloba:

os monumentos: obras arquitetbnicas, de escultura ou de pintura
monumentais, elementos ou estruturas de natureza arqueoldgica,
inscrigdes, cavernas e grupos de elementos que tenham um valor universal
excepcional do ponto de vista da historia, da arte ou da ciéncia;

0s conjuntos: grupos de construgdes isoladas ou reunidas que, em virtude
de sua arquitetura, unidade ou integracdo na paisagem, tenham um valor
universal excepcional do ponto de vista da histéria, da arte ou da ciéncia;

os sitios: obras do homem ou obras conjugadas do homem e da natureza,
bem como as areas que incluam sitios arqueoldgicos, de valor universal
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excepcional do ponto de vista historico, estético, etnolégico ou
antropoldégico. (IPHAN; 2000:178-9)

Ja a legislacéo brasileira desde o ano de 1937 inclui na categoria de patrimdnio
cultural e artistico nacional o conjunto de bens moveis e imoveis existentes no pais e cuja
conservacao seja do interesse publico, quer por sua vinculagdo a fatos memoraveis da
histéria do Brasil, quer por seu excepcional valor arqueoldgico ou etnoldgico, bibliografico ou
artistico. (BRASIL, Decreto-Lei n°® 25, de 30.11.37). A ideia de conjunto de bens mdveis abre
espaco para a inclusdo de cole¢des e acervos nesta categoria, como por exemplo a colegéo
de Mario de Andrade (IEB/USP) e o acervo do Museu de Magia Negra (Policia Civil, Rio de

Janeiro) tombado em maio de 1938.

As politicas de reconhecimento e preservacao institucional do patriménio cultural se
fortaleceram no processo de construcdo das identidades nacionais. Para além desta
identidade, entretanto, ha uma identificacdo burguesa que transcende os limites das nagdes.
Ela é produzida pela conviccdo no conhecimento cientifico e nos modelos de
comportamento e erudi¢do ocidentais. No interior destes arte e cultura letrada destacavam-
se como valores fundamentais para a civilidade. Camilo Boito, erudito romano descendente
de familia polonesa nobre, nos oferece testemunho sobre a posicdo que os intelectuais
europeus acreditavam ocupar em relagao as outras culturas nos final do século XIX. O autor
acreditava viver uma era privilegiada, na qual era possivel uma relagdo de quase onisciéncia

quanto as produgdes culturais de outras épocas:

Pode-se muito bem remexer na histéria do passado, moderna e antiga, de
todos os paises, de todos os povos: os ultimos cinquenta ou sessenta anos
gabam-se por estimar e por conhecer com imparcialidade tudo o que antes
aconteceu em arte e em beleza. Para nds, a piramide egipcia, o templo
grego, o anfiteatro romano, as catacumbas cristas, o batistério bizantino, a
basilica lombarda, a catedral ogival, os palacios do século XVI, as cartulas
do século XVII, as fantasias do século XVIIl, para nés ndo tém mistério.
Entramos em todos os lugares, guiados por nosso olfato critico, por nossa
clarividéncia histérica; e iluminamos esplendidamente todas as coisas para
0S nossos contemporaneos e para a nossa posteridade. (BOITO; 2008:32)

Os intelectuais burgueses no século XIX e nas primeiras décadas do XX estavam
dispostos a ler na matéria o testemunho que sobrevive no tempo. Em alguma medida essa
pretensdo nos parece ser legitima. O problema esta em definir os limites da objetividade
dessas leituras possiveis. Em que grau os objetos permitem desvendar os mistérios das
experiéncias de vida de outras culturas no tempo e no espago? Qual o lugar reservado para
a imaginagao criativa nessa experiéncia? Nesse movimento de criacdo de imagens de
outras civilizacbes os intelectuais formados na perspectiva ocidental formulavam narrativas
absolutas a partir da matéria que so6 fazia sentido nos contextos de suas proprias referéncias
e dentro de seus sistemas de valores. A certeza nesta verdade fundamentada em uma

abordagem cientifica se colocaria ao alcance dos intelectuais por meio dos objetos que
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esses povos legaram. Tais objetos constituiriam assim vinculos diretos com o passado ou
com outros povos, indicios que colaborariam para a compreensao de seus contextos de

origem ao tomar a parte pelo todo, nesta fungdo metonimica atribuida ao patriménio.

Boito deixa claro o desejo de conhecimento do passado por meio de seus vestigios,
e € justamente essa imparcialidade que se mostrou impossivel com o desenvolvimento da
antropologia cultural, das metodologias de trabalho arqueolégico e dos estudos de
epistemologia realizados ao longo do século XX. Esses intelectuais cristalizaram leituras e
hipéteses em verdades histéricas que somente funcionavam corretamente em seus proprios
contextos culturais. Tais verdades colaboraram para consolidar na sociedade
representagdes do ocidente e das outras culturas segundo uma perspectiva etnocéntrica. Os
grupos de intelectuais se apoderaram do passado na qualidade de técnicos especialistas
capazes de ler os indicios e articula-los a outros formando uma narrativa coesa, objetiva e
bem sistematizada da realidade. Esta grande narrativa ocidental tendia a definir de forma
absoluta a posicdo de todas as culturas no tempo e no espago. No entanto, nada disso
garantia a realizagdo desta imparcialidade imaginada por Boito. O que surge dai é o controle
dos discursos sobre o passado por grupos comprometidos com as relagdes de poder em
seu proprio tempo. Ja ndo importava se a objetividade buscada era ontologicamente viavel,
0 que importava é que ela fosse compativel com uma narrativa coesa que justificasse e

alimentasse as relacbes de poder no tempo presente.

O evolucionismo fundamentava essa percepcdo de patriménio cultural. No poés-
guerra, entretanto, com a fundacdo da UNESCO, os debates sobre o reconhecimento do
patrimdénio da humanidade seguiram outros rumos. Um grande estudo sobre o conceito de
raga na ciéncia moderna, encomendado pela entidade a cientistas e intelectuais
reconhecidos, provou na década de 1950 que nao ha diferengas biolégicas relevantes entre
os povos da humanidade®. Isso colaborou para algar os estudos antropoldgicos ao primeiro
plano da discussdo sobre a diversidade «cultural e sobre as possibilidades de
reconhecimento mutuo entre as culturas. A UNESCO encomendou entdo a Lévi-Strauss, na
época ainda um jovem e promissor antropélogo, um texto que fosse referéncia para refletir
sobre as posi¢coes das culturas especificas em contexto de diversidade mundial. Embora
considerada uma produgdo menor por seu autor, Raca e Histéria cumpriu seu objetivo de
orientar o debate ético sobre as relagdes interétnicas desde a década de 1950. Isso

contribuiu para a definigao de patrimdnio na humanidade no ambito da UNESCO.

Em Raca e Histéria Lévi-Strauss argumenta de forma bastante consistente contra as
ideias evolucionistas. Ele transporta para o plano tedrico as bases empiricas da antropologia
cultural, formalizando em termos conceituais a batalha ético-politica travada por Franz Boas

que deu origem a ideia de relativismo cultural. Raga e Histéria marca um momento em que a

53 Sobre essa questdo, ver: UNESCO. The Race Question in Modern Science — The Race Concept: results of
an inquiry. Paris: Imprimerie des Arts e Manufactures, 1952.
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antropologia como um todo € algada ao primeiro plano de importancia do campo de debate
que viria a se constituir na érbita do patriménio cultural da humanidade. Lévi-Strauss atua
mais como um organizador e divulgador do conhecimento construido nas experiéncias de
campo dos antropologos, do que propriamente como o fundador da antropologia estrutural®,
uma vez que naquele momento ainda preparava o material para “O Pensamento Selvagem”,

obra seminal que o consagrou como autor fundamental na antropologia do século XX.

Lévi-Strauss rejeita a possibilidade evolucionista de que a distingdo biolégica dos
grupos étnicos determinaria também suas caracteristicas psicoldégicas ou seu grau de
evolugcao em relagdo a outras culturas. Para os antropdlogos culturais ja ndo fazia sentido
partir de uma perspectiva cultural fixa para avaliar a contribuicdo de outros povos em
relacdo ao patriménio comum da humanidade. Ja estava claro que a divisdo das sociedades
entre estacionarias e cumulativas sé funcionava como justificativa para as relagdes de
dominacao, dando legitimidade a ideia de que os mais evoluidos assumiriam como missdo o
papel de tutores dos primitivos, guiando-os pelos caminhos da liberdade em contextos
coloniais. O autor mostrou que os momentos de progresso mais rapido dos grupos culturais
estdo ligados a circunstancias que favoreceram trocas mais intensas, de modo que a
possibilidade de realizar esse tipo de troca € o que estimula o desenvolvimento: tanto no

sentido de formulagao de problemas praticos, como no de encontrar solugdes para eles.

Em Raca e Histéria Lévi-Strauss se preocupou com a seguinte questao, que o levou
a definir um paradoxo relevante para o debate sobre patrimbnio: a diversidade é importante
para o progresso da humanidade, mas o contato entre os diversos tende a longo prazo para
a homogeneizagdo dos conjuntos de convicgbes entre as culturas. Argumenta que nos
periodos da histéria em que a mobilidade fisica era mais precaria, a tendéncia das
comunidades isoladas era para a estagnacdo. Por outro lado, nos momentos em que
distintas matrizes culturais se puseram em contato, a espécie humana deu saltos
significativos na formulacdo de ideias e na construgdo de instrumentos para superar os
desafios da prépria existéncia. Influenciando-se mutuamente, diferentes povos podem
chegar mais rapidamente as solugdes para problemas comuns, gerando desenvolvimento
para toda a humanidade. Desta forma, conclui ndo ser possivel a existéncia de uma cultura
superior a outra, refutando os projetos de civilizagdo que teriam o paradigma de cultura

ocidental como finalidade ultima para o desenvolvimento dos outros povos.

54 E importante esclarecer que a forma como utilizamos reiteradamente o termo estrutura para trabalhar a
problematica da communitas e da liminaridade em relagdo ao Reinado nada tem a ver com o estruturalismo
de Lévi-Strauss. Utilizamos o termo a partir da referéncia de Turner, que observa a estrutura social como
uma teia de relagbes concretas de cuja existéncia os membros das sociedades tem plena consciéncia. Eles
ndo so6 admitem sua existéncia como interagem com ela, transitam em seu interior e atuam no sentido de
transforma-la. Nao ha, portanto, coincidéncia com o estruturalismo de Lévi-Strauss, que buscava encontrar
na concretude dos mitos e das relagdes sociais de modo geral a expressao de uma estrutura mental que
existiria entre os povos de forma inconsciente (ou em um estado anterior a consciéncia) e que fosse comum
a toda a espécie humana.
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Consideramos a nocdo de civilizagdo mundial como uma espécie de
conceito limite, ou como uma maneira abreviada de designar um processo
complexo. Porque, se a nossa demonstracao € valida, ndo existe nem pode
existir uma civilizagdo mundial no sentido absoluto que damos a este termo,
uma vez que a civilizagdo implica a coexisténcia de culturas que oferecem
entre si a maxima diversidade e consiste mesmo nessa coexisténcia. A
civilizagdo mundial s6é poderia ser coligagdo, a escala mundial, de culturas
que preservassem cada uma a sua originalidade. (Lévi-Strauss; 1993:21)

Todas as culturas contribuem — ou apresentam potencial para contribuir — em pé de
igualdade para o avanco da humanidade. E o desenvolvimento de sistemas culturais
distintos que importa para a analise dessa contribuicdo, € ndo as invengdes especificas de
cada cultura historicamente dada. Para Lévi-Strauss a riqueza da diversidade esta no desvio
diferencial que as culturas oferecem entre si (Lévi-Strauss; 1993). E a partir desta ideia que
ele descreve o paradoxo que envolve as trocas culturais, a ideia de progresso e a de
estagnacao. Situamos esse contato em meio a uma pulsao entre 0 mesmo e o outro. O
movimento no sentido da igualdade é positivo para a sociedade porque define uma regiao
onde a comunicagao entre os diferentes é possivel, e porque a longo prazo tende a reduzir
desigualdades sociais. No polo oposto, o confronto com as possibilidades alternativas de
existéncia humana estimula a criatividade e favorece a aceitacdo e compreensdo das

referéncias culturais de outros povos ou grupos sociais.

Refuta-se a ideia segundo a qual o modelo de civilizagdo ocidental seria o ponto de
chegada para as outras culturas do mundo. Admitir a existéncia deste lugar implicaria em
admitir a homogeneizagcdo e a estagnacdo. Justifica assim a necessidade de estimular
ambos os polos do paradoxo: & preciso realizar esforgos para simultaneamente preservar a
diferenca e estabelecer um campo de unidade. Observamos o surgimento de um sistema de
representagdo simbdlica das dindmicas culturais em constante movimento, cujas
necessidades de organizacao pratica se tornam mais visiveis conforme os conflitos entre
grupos culturais se intensificam. Se ha uma tendéncia natural para a homogeneizagéo,
poderiamos supor que os esforcos entdo deveriam se concentrar no lado da preservacéo da
diversidade cultural, ou mesmo para viabilizar a construcdo de diferencas, entendendo-as
como positivas. E nesse sentido que o debate sobre o patriménio da humanidade avanca,
procurando por meio de documentos e compromissos internacionais criar mecanismos para
legitimar os grupos sociais singulares e proteger suas praticas, representacdes, expressoes,
conhecimentos e técnicas que colocam em evidéncia a concretude de uma experiéncia
humana possivel em historicidade. Ao mesmo tempo, porém, esses mesmos documentos se
concentram em criar estruturas para o registro das expressdes culturais, capazes de
viabilizar a gestao de todo esse patrimbnio e favorecer o conhecimento, a comunicacgéo e o

acesso.

A complexidade desta estrutura de gestdo esta no fato de que ela nao se reduz a

procedimentos especificos para a conservagao e preservagao de objetos e monumentos. Se
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a contribuicdo das culturas esta no sistema cultural que os diferentes grupos criam, e se
compreendermos como José Reginaldo Gongalves o patrimdnio como categoria de
pensamento, observaremos que o sentido de preservagdo deve ser encontrado no proéprio
contexto diante do qual a manifestacdo reconhecida se realiza. Além disso & preciso
observar que as atualizagdes dessas manifestagbes ocorrem em processo, recriando-se
conforme as circunstincias sociais do tempo presente. Por esse ponto de vista a
valorizagao positiva das manifestacdes culturais sempre estara ligada ao reconhecimento
das abordagens dos grupos culturais em relagdo a suas proprias realidades, refletindo na
valorizagdo do préprio grupo ou comunidade que a realiza nos contextos das estruturas

sociais em que habitam.

2.8 - Patrimonio imaterial no Brasil

Desde 1988 a Constituicdo Brasileira prevé o reconhecimento de bens de natureza
material e imaterial no rol do patrimdnio cultural brasileiro. O artigo 216 define que a
responsabilidade por sua preservagdo e promogado cabe ao poder publico com a
colaboragdo da comunidade, e discrimina os meios para fazé-lo: inventarios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de acautelamento e
preservacgao (BRASIL, CF 1988, art.216). Somente com a publicagédo do Decreto n° 3551, no
ano 2000, os instrumentos para a salvaguarda do patrimoénio imaterial no Brasil foram

formalizados através da criagdo dos seguintes livros de registro:

| - Livro de Registro dos Saberes, onde seréo inscritos conhecimentos e
modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

Il - Livro de Registro das Celebracdes, onde serdo inscritos rituais e festas
que marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do
entretenimento e de outras praticas da vida social;

Il - Livro de Registro das Formas de Expressdo,onde ser&o inscritas
manifestagdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares, onde ser&o inscritos mercados, feiras,
santuarios, pracas e demais espacos onde se concentram e reproduzem
praticas culturais coletivas. (Dec. 3551)

A proposta da lei € que cada um desses livros contemple um campo de
manifestacdo do que se compreende por cultura imaterial, € mesmo o livro que registra os
lugares ndao se confunde com o foco do tombamento de um sitio. O que justifica o
tombamento é o valor histérico e/ou artistico, e o que justifica o registro sao as relagoes
sociais, ou a possibilidade de flagra-las em seus cotidianos, de modo a tornar possivel uma
reflexao critica sobre elas. O tombamento do edificio de um mercado, por exemplo, implica
na conservagao de suas caracteristicas arquitetbnicas e histéricas, mesmo que lhe seja
atribuido outros usos que ndo o de mercado. O registro do lugar, por sua vez, se

preocuparia com o0 reconhecimento e valorizagdo das singularidades das relagbes
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intersubjetivas ali estabelecidas, de modo que se entende que o /ugar corresponderia ao

elemento convencional que permitisse a objetificacdo e problematizagdo dessas relagdes.

A Convencédo para a Salvaguarda do Patrimoénio Cultural Imaterial (2003) fixou o
conceito e definiu segmentos para enquadrar as expressdes culturais nesta categoria de

patriménio:

Entende-se por “patrimdnio cultural imaterial” as praticas, representagoes,
expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com os instrumentos, objetos,
artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados - que as comunidades,
0S grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte
integrante de seu patriménio cultural. Este patriménio cultural imaterial, que
se transmite de geracdo em geracdo, € constantemente recriado pelas
comunidades e grupos em fungéo de seu ambiente, de sua interagdo com a
natureza e de sua historia, gerando um sentimento de identidade e
continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade
cultural e a criatividade humana. (. . .)

O “patrimébnio cultural imaterial”, conforme definido no paragrafo 1 acima, se
manifesta em particular nos seguintes campos:

tradigbes e expressdes orais, incluindo o idioma como veiculo do patrimbnio
cultural imaterial;

a) expressoes artisticas;

b) praticas sociais, rituais e atos festivos;

c) conhecimentos e praticas relacionados a natureza e ao universo;

d) técnicas artesanais tradicionais. (UNESCO, 2003)

Observa-se que a solugao brasileira encontrada para preservar o patrimonio
imaterial nao diverge das orientagcdes definidas posteriormente pela Convencdo da
UNESCO. Desde o inicio da experiéncia do Centro Nacional de Referéncias Culturais
(CNRC), em 1975, o debate sobre o patrimbnio no Brasil passou a contar mais
incisivamente com a participacdo de grupos de intelectuais independentes do aparato
estatal. O CNRC surgiu sob a forma de convénio interinstitucional, que reuniu em um
primeiro momento a Secretaria de Educacao e Cultura do Distrito Federal e o Ministério de
Industria e Comércio. Depois outros ministérios passaram a participar, como o do Interior e
das Relagdes Internacionais, além de instituicdbes como a Caixa Econémica Federal e a
Universidade de Brasilia. Esse carater nao-estatal permitiu maior mobilidade para a
consecugao de seus objetivos, que inicialmente diziam respeito a criagdo de um centro de
documentacao que possibilitasse a identificagdo e acesso aos produtos culturais brasileiros

(Fonseca; 2009:144). Esse objetivo, entretanto, foi ampliado:

Tratava-se ndo de eleger simbolos da nagdo nem de conhecer e divulgar as
tradi¢cbes brasileiras, e sim de buscar indicadores para a elaboragdo de um
modelo de desenvolvimento apropriado as necessidades nacionais. Desse
modo, deslocava-se o centro de interesse para a questdo atual do
desenvolvimento e articulava-se a cultura as areas politicamente mais fortes
do governo. Para isso, era necessario recorrer a instrumentos alternativos
de politica patrimonial, tanto conceitual quanto administrativamente.
(Fonseca; 2009:144)
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O grupo responsavel pela implantagdo do CNRC foi liderado intelectual e
administrativamente por Aloisio Magalhaes, que depois veio a ocupar o cargo de Presidente
do Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). A equipe de trabalho foi
formada por profissionais de conhecimentos interdisciplinares e complementares entre si. A
proposta era a de elaborar novos parametros de interpretacdo para apreender as
singularidades dos processos culturais que estudavam. Tratava-se de uma forma de
perceber o patriménio cultural orientada para reconhecer e valorizar as manifestacbes de
cultura local; e em segundo lugar para buscar os caminhos para traduzir essa valorizagéo
em desenvolvimento. Deste modo o CNRC interferiu na relagdo hegeménica da politica de
patrimbénio elaborada pelos modernistas, embora sem abandonar a problematica da

identidade nacional:

Para Aloisio, havia ocorrido, nas décadas de 50 e 60, um “achatamento” de
valores, uma homogeneizagdo da cultura. De um lado se tinha a cultura
“oficial” referida a um passado “morto”, que era museificado. De outro, se
verificava a absorgao acritica dos valores exdgenos, da modernizagéo, da
tecnologia e do mercado. A reagdo a esse processo devia ser buscada na
cultura, no dominio do particular, da diversidade. Mas n&o na cultura “morta”
do patriménio do passado, referéncias concretas porém estaticas e
distantes da nacionalidade. Era preciso buscar as raizes vivas da identidade
nacional exatamente naqueles contextos e bens que o SPHAN excluira de
sua atividade, por considerar estranhos aos critérios (histérico, artistico, de
excepcionalidade) que presidiam os tombamentos. (Fonseca; 2000:16)

Desta forma o CNRC introduziu dois problemas fundamentais no debate sobre o
patriménio: o primeiro deles diz respeito ao reconhecimento de que os bens culturais
patrimonializados podem ser vivos e dindmicos, isto €, que eles se atualizam no tempo com
liberdade diante das circunstancias vividas em historicidade. Pela primeira vez ha um
esforco institucional para se desenvolver metodologias para dar conta das singularidades
das manifestagbes culturais, ao invés de conforma-las a uma moldura previamente
elaborada em gabinete. O segundo problema que o CNRC introduz é o do desenvolvimento
local dos grupos detentores dos saberes e praticas vinculadas as expressdes culturais
reconhecidas como patriménio. Esta preocupacéo é relevante porque nesse processo de
desenvolvimento local os grupos alijados dos processos de construgdo de politicas
patrimoniais sdo cada vez mais vistos como sujeitos capazes de transformar as préprias
realidades. Isso provocou paulatinamente a ampliagdo do campo de debates patrimoniais

pela admissido de novos grupos de interlocutores.

A pergunta formulada por Priscila Faulhaber ao estudar o significado de objetos
Ticuna que integram a colegcao reunida por Curt Nimuendaju para o Museu Goeldi:
‘informantes ou detentores de conhecimento especializado?” (Faulhaber; 2005) resume de
forma adequada o problema colocado. Ela mostra que as relagdes de interlocucdo podem

ser marcadas por diversas formas de aproximacido entre os sujeitos. Na condicao de
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informantes, o individuo estudado oferece material de analise ao pesquisador, em uma
relacdo em que as posi¢des sao distintas e bem marcadas. Por outro lado, se reconhecido
como detentor de conhecimento especializado o individuo cresce na interacdo e ambos os
polos do didlogo se colocam em condigdo de simetria. Sd0 conhecimentos especializados
diversos que se aproximam e buscam alterar os campos semanticos e os conjuntos de
convicgdes dos interlocutores. As posigdes ja ndo sdo tao fixas, mas se interpenetram na
busca de construcdo de uma linguagem compartiihada. Esse reconhecimento da
possibilidade de construgdo de conhecimento em conjunto com o outro, detentor de saberes
locais, foi alimentada aos poucos no debate mundial sobre o patrimbnio, principalmente a
partir das contribui¢des oriundas do campo da antropologia cultural. O desafio enfrentado
parece ser o de adequar as praticas institucionais a ética desenvolvida em campo, o que
conduz necessariamente a uma relativizacdo das relagcdes de dominacdo e de poder

sustentadas pelas politicas governamentais.

Talvez seja possivel sistematizar as relagdes institucionais com o patriménio da
humanidade em duas grandes linhas de abordagem no periodo entre as décadas de 1960 e
70, ambas com forte carater econdmico-desenvolvimentista: a primeira, mais conservadora,
buscava estimular a economia do turismo por meio do patriménio cultural; e a outra buscava
inserir as producdes culturais dos grupos dominados em iniciativas de desenvolvimento
econdmico, visando uma transformacao das realidades locais. Em contexto de guerra fria,
guando as sociedades do mundo se viram oprimidas pela necessidade de escolha entre um
par de modelos de sociedade que competiam entre si, em um momento em que as
instancias de poder das nacgbes foram ocupadas por pesados sistemas de coercédo e
controle, a tendéncia geral foi de fortalecer o potencial simbdlico dos bens histéricos e
culturais como signos catalisadores dos espiritos nacionais. Ao mesmo tempo, no mundo
capitalista, eles eram inseridos em praticas econdmicas que procuravam explorar seus
potenciais como ativos financeiros, em uma légica em que por principio todo valor pode ser

traduzido em moeda corrente.

Essa primeira linha de abordagem procurou entdo consolidar o reconhecimento do
patriménio oficial e extrair dele ndo sé o sentimento de coesao e integridade nacionais, mas
também explorar seu potencial no mercado financeiro. Varios documentos firmados no
periodo atestam esta orientagdo. As Normas de Quito foram elaboradas ainda na década de
sessenta (1967), na reunido sobre conservagado e utilizagdo de monumentos e sitios de
interesse histdrico e artistico, convocada pela Organizagao dos Estados Americanos (OEA).
Seu texto afirma desde a introdugdo que esses bens do patriménio cultural representam
valor econdmico e sdo suscetiveis de constituir-se em instrumentos do progresso. (IPHAN;
2000:105). E muito claro que neste contexto o patriménio histérico e artistico funciona como

um ativo para o desenvolvimento econémico, segundo um modelo de capitalismo em que
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gerar riguezas em determinada regido n&o implica necessariamente em sua distribuig&o.
Sequer os critérios para a patrimonializacdo sao discutidos com as comunidades locais, o

que fica claro quando o texto se refere ao patrimbnio natural:

2. Os lugares pitorescos e outras belezas naturais, objeto de defesa e
protecdo por parte do Estado, ndo s&o propriamente monumentos
nacionais. A marca histérica ou artistica do homem ¢é essencial para
imprimir a uma paisagem ou a um recinto determinado essa categoria
especifica. (IPHAN, 2000:106)

E a voz do proprio capital que ouvimos neste paragrafo, retirando um obstaculo para
a exploracédo e transformacgéo de espacos fisicos aos quais 0s grupos sociais locais podem
atribuir valor. Vincular o reconhecimento do patrimbénio a marcas histéricas ou artisticas
define os limites do jogo: aqueles que controlam as narrativas histéricas oficiais e as
definicdes do que é arte — muitas vezes fundamentada em um intragavel je ne sais quois® —
sustentam também o poder para distinguir os bens culturais alvo de politicas de preservagao
daqueles que ndo o sdo. Esse poder é confirmado de forma cabal no paragrafo seguinte, no
qual se afirma que mesmo o bem de reconhecido valor histérico e/ou artistico ndo se
constituira em monumento a nao ser que haja uma expressa declaragdo do Estado nesse
sentido. (IPHAN; 2000:107)

Desta forma o patriménio é inserido em uma cadeia produtiva sob a chancela do
poder oficial: sdo os representantes do poder que selecionam o que € patriménio, e o fazem
pela escolha de bens culturais que: 1) apresentam potencial para celebrar a nacado e as
estruturas de poder, de modo a legitima-las; 2) fazem apelo ao mercado financeiro,
sobretudo pelo estimulo & economia do turismo. A politica de preservagdo do patrimdnio
nacional é construida com base em uma perspectiva de manutengdo das estruturas de
poder e desenvolvimento econdmico na qual mesmo os valores histdéricos e artisticos dos
bens culturais passam a ser secundarios em relacdo ao potencial que manifestam para
estimular a economia. Nessa politica o patriménio apresenta uma fungcado social: deve-se
entender que a valorizagao se realiza em fungao de um fim transcendente, que, no caso da
América Ibérica, seria o de contribuir para o desenvolvimento econdmico. (IPHAN,
2000:111).

As Normas de Quito geraram repercussdes importantes no Brasil, entre elas o
Compromisso de Brasilia (1970), estabelecido entre governadores, prefeitos, secretarios de
cultura e representantes de instituicbes culturais. O texto revela um claro interesse em
descentralizar a gestdo do patrimbnio, mas ao mesmo tempo manter intocadas as

representagdes civicas de culto ao passado sobre as quais as relagdes de controle social se

55 Trata-se de um apelo a uma superioridade sensoéria que escapa a qualquer possibilidade de argumentagao.
As posicdes entdo sdo definidas com base em trunfos que conferem autoridade a grupos restritos, via de
regra aqueles que melhor transitam nas convengdes artisticas, isto é, os mais civilizados. Uma estratégia de
dominacao para que as elites letradas convengcam os outros grupos — e talvez até a si mesma — da propria
superiodade.
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fundamentam. Perpetua-se aqui o poder conferido aos especialistas e o0 aspecto
missionario/proselitista da relacdo com o patriménio, bem como o uso dos aparelhos de

ensino para incutir o reconhecimento das referéncias nacionais nas geragdes mais jovens:

Art.15. (. . . ) é de se desejar que nos estados seja confiada a especialistas
a elaboragdo de monografias acerca dos aspectos socio-econdmicos
regionais e valores compreendidos no respectivo patriménio histérico e
artistico; e também que, em cursos especiais para professores do ensino
fundamental e médio, se Ihes propicie as convenientes informacbes sobre
tais problemas, de maneira a habilitd-los a transmitir as novas geragdes a
consciéncia e o interesse pelo ambiente histérico-cultural. (IPHAN;
2000:140)

Uma consequéncia deste compromisso foi a realizagcdo do Programa Integrado de
Reconstrugao das Cidades Histéricas (1973), que em sua segunda fase (1977) ficou
conhecido como Programa de Cidades Histéricas (PCH). Tal programa constituiu na
experiéncia concreta desse ideal desenvolvimentista. A principio o financiamento se
concentrou no nordeste, de modo que o principal objetivo do PCH era o desenvolvimento
desta regido por meio do turismo, tendo como principal recurso o patrimonio histérico e
artistico (Correa; 2011:25), via de regra concretizado nos bens que integram a memdéria
social das oligarquias locais. A partir de 1977 o programa passou a abarcar outros estados,

entre eles Minas Gerais.

Essa vertente de pensamento sobre o patriménio cultural atrelado a uma perspectiva
de desenvolvimento econémico teve como consequéncia a entrada, no debate sobre
patrimdnio, de interlocutores originarios da area do comeércio, que introduziram a perspectiva
financeira e projetaram retornos imediatos em relacdo aos bens culturais. Isto é, o terreno ja
nao servia exclusivamente ao cultivo a longo prazo de uma identidade nacional, mas cedia
cada vez maior espago para a exploracdo de produtos sazonais e de raizes superficiais.
Nao é necessario oferecer aos turistas longas analises formais sobre a arquitetura urbana
ou sobre os fatos histéricos. Basta recebé-los com algum conforto e propiciar uma narrativa
pitoresca entremeada por costumes locais para que eles se sintam satisfeitos em seus
momentos de lazer. Esperava-se que o patriménio cultural fosse salvo das ruinas pela acéo
do turismo, mas o que ocorreu foi o fortalecimento de uma corrente que tendia a selecionar
como patriménio somente aquilo que pudesse servir como instrumento para estimular a

economia.

Esse movimento colaborou para a reunido em Ouro Preto de um grupo de
empresarios proprietarios de pousadas e restaurantes que passaram a ocupar posi¢coes de
poder no cenario politico local. Essas posi¢cdes sao legitimas no interior do jogo da estrutura
social, mas a perspectiva do turismo define uma politica de patrimbénio voltada para um
publico externo em detrimento dos moradores locais. Isto é, as politicas de preservagao

passam a se justificar em fungdo de um outro imaginado, ideal: o turista, que se confunde
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com o mercado. Para os moradores locais a relagao com o patrimdnio tende a ser confusa,
e as vezes conflituosa: ao mesmo tempo em que a populacdo de Ouro Preto é fortemente
marcada por uma relagdo de pertencimento com seus bens culturais materiais e imateriais,
ha também um sentimento de perda de autonomia em relagdo a eles. Seja porque as
verdades sobre o patrimodnio sdo definidas de fora, por grupos de intelectuais, seja porque a
funcado social dos bens culturais é definida para fora, visando o publico de turistas. O lugar
das comunidades locais nos processos de decisao é limitado por forgas externas que atuam
no sentido de definir de fora os papeis desempenhados por tais grupos nas politicas de
patriménio. Mas se sao essas comunidades que constroem suas referéncias de mundo com
fundamento nos bens culturais que Ihes cercam. Essa situagdo acaba gerando um
sentimento de impoténcia diante de elementos externos sempre mais fortes e melhor

preparados.

A segunda linha de abordagem do patriménio cultural nesse periodo também
manifestava preocupagdes desenvolvimentistas, porém sob outra o6tica. A lideranga de
Aloisio Magalhdes no CNRC procurava valorizar as referéncias dos grupos sociais que
detinham os saberes envolvidos nas expressdes da chamada cultura popular. Em certo
sentido tratava-se de uma revitalizagdo dos ideais modernistas de 1922%, porém assumindo
pela primeira vez uma relacéo de interlocu¢do real com as comunidades produtoras. Isto é,
as culturas populares ndo eram mais fonte de inspiragao para uma producgao erudita, e os
olhares langados pelos intelectuais ndo buscavam avalia-las de fora. O problema trazido a
tona pela geracido de Aloisio Magalhdes foi o de procurar desenvolver metodologias para
uma compreensao profunda da vida e das légicas ligadas as manifestagdes estudadas no
ambito do CNRC. A partir desta compreensdo seria possivel colaborar para o
desenvolvimento local por meio de projetos que buscassem valorizar as produgoes

populares no mercado, e garantir retorno as comunidades locais.

O CNRC colaborou para definir as bases de uma reflexdo orientada para a
valorizagdo dos bens de cultura imaterial que constituiu uma experiéncia relevante para o
desenvolvimento do campo do patrimdnio no Brasil. A abordagem do grupo heterogéneo e
interdisciplinar de pesquisadores documentalistas envolvidos nesse centro de referéncias
culturais colaborou para definir as bases teéricas e empiricas para o processo de registro do
patriménio imaterial, tal como explicitado no Dec. 3551/2000. Para valorizar as producbes
populares era necessario traduzi-las em linguagem compreensivel aos grupos sociais
letrados, isto é, criar mecanismos para ampliar as referéncias destes grupos de modo que
eles se tornassem capazes de compreender ou se aproximar de complexidades culturais

locais. O problema é que esse tipo de trabalho de traducio tende a criar narrativas coesas,

56 Marcia Chuva (2012) mostra como os intelectuais vinculados ao CNRC se apropriaram da memoria de Mario
de Andrade em seus esforgos para recuperar o fio da meada de uma concepgéao integral de patriménio. A
figura de Mario constituiria assim um elo histérico entre sua proposta no anteprojeto do SPAN, e o trabalho
realizado pelo grupo na década de 1970.
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recortes de contextos sociais bem delimitados pelos documentalistas no interior dos quais
as expressoes culturais fazem sentido. Contrapostos a realidade, os documentos parecem
conter mais verdades do que seria possivel alcangar pela experiéncia. Ao mesmo tempo,
porém, eles carecem de vida, sdo estaticos, incapazes de dar conta das dindmicas sociais

em que as praticas culturais encontram-se imersas.

O desafio consistia entdo em criar metodologias de abordagem conforme as
situagdes encontradas em campo. Na pratica isso consiste em assumir que os métodos sao
produzidos em dialogo, e que as referéncias tedricas ndo definem um quadro anterior no
qual as praticas culturais se encaixam, mas que as realidades encontradas em campo é que
conduzem a definigdo da abordagem tedrica. O instrumento do registro em livro proprio
surge nesse ambito como um reconhecimento amplo da importancia do bem cultural
patrimonializado. Em geral ele é acompanhado por dossiés constituidos por documentos
que ressaltam a relagao sincrénica da recolha de dados e da elaboracéo de analises sobre o
bem cultural, e que buscam inseri-lo em um processo de transformacdes que demanda
acompanhamento. O instrumento do registro pressupbe a ideia de processo, sendo o
reconhecimento do dinamismo da cultura um problema enfrentado pela primeira vez no
Brasil no ambito do CNRC.

Ainda que o registro e seu acompanhamento seja realizado por grupos de técnicos e
intelectuais letrados, interlocutores que em geral ocupam posig¢ao externa as manifestagdes
culturais registradas, percebemos que tal instrumento abre uma brecha para maior
participagao dos grupos sociais dominados na politica voltada para o patriménio. A categoria
de patrimdnio imaterial € uma convengéo que, no Brasil e em outros paises que participaram
de projetos imperialistas na condi¢c&o de coldnias, possibilita uma revisdo dos valores sob o0s
quais as nagbes e os projetos de identidade nacional foram fundados. Resta saber, no
entanto, sobre o uso do termo imaterial para distinguir a patrimonializacdo dessas
manifestacdes. A definicdo da UNESCO indica que existem instrumentos, objetos, artefatos
e lugares associados aos bens culturais imateriais. Técnicas artesanais, como as utilizadas
na manufatura de cerdmica e cestaria ou na transformacado de metais por mestres ferreiros
se destinam a produzir objetos tangiveis. Mesmo expressdes performaticas, como o
Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia estabelecem vinculos com objetos
capazes de representa-las — tais como as bandeiras, os tambores, a imaginaria, o préprio

Rosario de Nossa Senhora.

A categoria de patrimbnio material nao existe em termos institucionais, nem no Brasil
e nem no ambito da UNESCO. Nesses casos fala-se de patriménio cultural. A teoria
contempordnea da conservacdo reconhece uma dimensdo intangivel nos objetos
conservados, que corresponde ao valor simbodlico associado a eles. Profissionais e

intelectuais da museologia j& mostraram a ambiguidade desta suposta distincdo entre
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material e imaterial, seja porque os significados dos objetos tangiveis é imaterial (Rusalic,
2009), seja porque o intangivel ndo escapa de suportes materiais em seu processo de
realizacao e transmissao (Deloche, 2004). Andrés Desvallés é bastante preciso sobre este

ponto:

Em resumo, falando museologicamente, o intangivel sé pode existir como
emanacgao do material, e sua restituicdo s6 pode ser evocada através de
evidéncias materiais. A campanha atual pela protecdo do patriménio
intangivel vem do fato desse tipo de patrimbnio ter sido amplamente
ignorado, mesmo desprezado, pela maioria dos que tomam decisbes
politicas — mas o pessoal dos museus nao é o grande responsavel, onde a
maioria em atividade tem igualmente desprezado, durante anos, tudo que
nao se destaca como ‘grande arte’? (Desvallés, 2004)>

A fronteira entre patrimdnio material e imaterial ndo é clara. O que percebemos ¢ a
existéncia de uma nocgado de patrimbénio cultural fundada no modo ocidental de se
compreender o mundo. Através da perspectiva europeia foram definidos paradigmas
racionais para a preservagdo de objetos patrimonializados: sele¢do, documentagao,
conservacao, pesquisa, promog¢ao e transmissao de informagdes. Nossa leitura do Reinado,
fundamentada no reconhecimento da experiéncia liminar e das relagcbes de communitas
(Turner, 2008), mostra que essa abordagem é insuficiente para dar conta desta categoria de
patriménio. O Reinado ndo se configura como objeto, ele é uma realidade vivida em
liminaridade. As representagdes deste contexto liminar € que se constituem em objetos, mas
ainda assim a preservagdo ou salvaguarda dessas representacdes nao implica na
preservacdo do Reinado. E iluséria a crenca de que a celebracdo possa ser mantida por

qualquer tipo de forga externa a comunidade de congadeiros.

A memoria social do Reinado sim, pode ser construida pelo lado de fora, por objetos
que o representam. Nos parece que se ha algum mérito na categoria de patrimonio
imaterial, ele se encontra na possibilidade de que esta memdria seja construida em conjunto
com as comunidades que guardam os saberes envolvidos na celebracdo do Reinado. Desta
forma a perspectiva do patrim6nio cumpriria uma fungdo importante na sociedade: a
transformacdo das estruturas sociais no sentido de garantir aos grupos dominados a
possibilidade de emancipagdo por meio de maior participacdo politica e de melhores
condi¢gdes para a realizagcdo de seus potenciais humanos. A preservagao dos objetos
vinculados ao Reinado s6 faz sentido se eles forem inseridos em um esforco de tradugao

dos valores experimentados na communitas para a realidade cotidiana.

57 En bref, muséologiquement parlant, 'immatériel ne peut exister qu'en tant qu'émanation du matériel et sa
restitution ne peut qu’étre une évocation par des témoins matériels. La présente campagne pour la protection
du dit patrimoine immatériel provient en fait de ce que ce patrimoine a été largement ignoré, voire méprisé,
par une grande partie du personnel politique — mais le personnel des musées n’en est-il pas le plus grand
responsable dont la majorité agissante a également méprisé, pendant des années, ce qui ne ressortissait pas
au ‘grand art’ ? (Desvallés, 2004)
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2.9 — O Reinado como liminaridade

A capitd Katia Silvério diz que dentro da Guarda de Congo existem pessoas que
professam crengas espirituais diversas. Catdlicos, umbandistas, kardecistas etc. Dentro do
Congo, diz ela, sado todos iguais, sao irmaos. Em outra circunstancia Rodrigo dos Passos ja
havia dito o mesmo, ressaltando que a unidao € promovida pela devogdo a Nossa Senhora
do Rosario. Como capitaes eles refletem sobre o desafio que consiste em harmonizar essa
diversidade de comprometimentos espirituais em uma mesma dire¢cdo, que é a de Nossa
Senhora do Rosario. Rodrigo aplica os ensinamentos passados por seu pai, Jodo dos
Passos. Essa transferéncia de saberes, entretanto, ndo implica em uma reproducio
mecéanica, acritica, dos procedimentos ritualisticos. Como em qualquer outra instancia de
aprendizado, o que os capitdes transmitem uns aos outros € o conhecimento necessario
para se movimentar e guiar seu grupo nessa realidade estranha aquela que é objetificada
em contexto de estrutura social. O processo de amadurecimento dos capitaes se relaciona
ao acumulo de experiéncias praticas e também a reflexdes sobre tais experiéncias.
Pressupde uma educagdo muito fina dos sentidos, porque grande parte do que ocorre nos
rituais esta no plano do invisivel. Saber ler as manifestacbes do invisivel e se comunicar

com elas, talvez seja essa a principal das qualidades desejaveis para os capitaes do Congo.

Os lideres almejam estar preparados para reagir a estimulos imperceptiveis a
observadores externos, mas que sao decisivos para o equilibrio das energias presentes nos
rituais. Tais estimulos sustentam a comunicagcao dos congadeiros entre si, e também com
as entidades espirituais que se fazem presentes. Uma caixa levemente fora do lugar merece
atencao especial. O movimento de um dangante pode revelar a presenga de um conhecido
que ja se foi. Pelo tato, por intermédio da pele, sdo recebidas as mensagens das coisas que
pairam no ar e que alimentam a intuicdo dos capitdes. Os lideres precisam educar seus
corpos e suas mentes para o reconhecimento dessas situagdes, no interior de uma estrutura
l6gica singularissima, estruturada o suficiente para estabelecer uma relacdo de
comunicagdo. E a capacidade de se movimentar nesta légica que permite aos capitdes
desenvolverem ferramentas para atravessar em seguranca o estagio da liminaridade em

direcao a Nossa Senhora do Rosario.

As condigbes do tempo presente e da estrutura social se projetam sobre a
atualizagdo dos rituais. Quando as portas da igreja se abriram na Alvorada, Katia
compreendeu a aprovagao de Nossa Senhora em um momento de grande turbuléncia por
conta das chuvas e das dificuldades que surgiram em sua decorréncia. Nossa Senhora se
manifestou através dos gestos das irmas e irmaos que abriram as portas e bateram o sino.
Situar o Reinado em historicidade nos mostra que cada evento é Unico e exige que os
capitdes atuem em conformidade com os contextos singulares de atualizagdo. Ha uma

inteligéncia por tras da pratica, e esta s6 se torna reconhecivel quando o observador se abre
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a possibilidade da existéncia concreta das forgcas espirituais que os congadeiros afirmam
estar ali presentes. Isto é, quando ele admite, apesar das proprias convicgdes que
porventura traga consigo, que o que se afirma existir pode de fato estar la, e que os
congadeiros ndo se movem atras de uma premissa falsa. Presentificam-se no momento da
liminaridade as energias que emanam dos participantes e de seus instrumentos sagrados,
as energias dos antepassados, das entidades de devogao, dos espacos, dos lugares, das
memoarias e também de tudo o que nao foi registrado, do que foi esquecido na dindmica da
estrutura social, e que ressurge na devogédo. Os capitdes orientam para esse estado e

administram a multiplicidade das forgas envolvidas no deslocamento liminar.

Os lideres refletem sobre essas energias e sobre as posigcbes que ocupam diante
delas. Tal reflexdo é feita pelo lado de dentro. Ela se realiza a partir da leitura de sinais do
plano espiritual na matéria; do papel dos capitdes para a manutengdo da coesdo do grupo
em sua devogao; de insights e intuicbes; da necessidade de se libertarem, ao menos
durante a situagdo de liminaridade, de seus preconceitos e juizos de valor; e de orientar
todas as agbes para o fim ultimo que é a devogédo a Nossa Senhora do Rosario. A matéria-
prima que os capitdes manipulam em sua funcao é a energia. A formalizacdo de um método
para a condugao dos rituais implicaria no esvaziamento de sua prépria forga: perder-se-ia a
possibilidade de confronto com a realidade liminar imediata. O ritual viraria um protocolo, um
simbolo esvaziado de concretude, uma lembranca inécua. A performance se faz no aqui e
no agora. Existem procedimentos, mas ndo existem férmulas prontas para o confronto com

a realidade.

A Alvorada e os demais rituais do Reinado nao sao executados conforme um plano,
e sim a partir de praticas singulares que partem de uma sabedoria antiga, herdada das
geragbes passadas, € que se unem a um desejo de participacdo dos individuos —
voluntariedade — e engendram esse estado de espirito que permite a experiéncia de
processos primarios. Mas embora tais procedimentos antigos sirvam como guias, as
solugdes encontradas para a atualizagdo dos rituais sdo definidas no tempo presente pelos
capitaes e pelos reis. Turner amplia o conceito de liminaridade criado por Van Gennep para

dar conta dos rituais de passagem. Para ele,

Um limen é, literalmente, um limiar. Um centro de peregrinagéo, do ponto de
vista do ator crente, também representa um limiar, um local e um momento
“dentro e fora do tempo”, e este ator (. . .) espera ter la uma experiéncia
direta de ordem sagrada, invisivel e sobrenatural, seja sob o aspecto
material da cura miraculosa, seja sob o aspecto imaterial da transformacgao
intima do espirito ou da personalidade. Da mesma forma que na
liminaridade dos ritos de iniciacdo, este ator-peregrino se depara com
sequéncias de objetos sagrados e participa de atividades simbdlicas que ele
cré serem eficazes na mudanca de sua condicdo interna e, as vezes, assim
espera, externa, do pecado para a graca, ou da doenga para a saude. Ele
espera milagres e transformacgdes, tanto no corpo quanto na alma. (Turner;
2008:184)
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O Reinado guarda muitas semelhangas com os motivos pelos quais as
peregrinagdes sao buscadas por pessoas que professam religides diversas ao redor do
mundo. A antiestrutura se realiza a partir de uma conjugacéo entre os lagos de communitas
e o momento privilegiado da liminaridade. Aqui, o sentido de communitas é alcangado
durante os toques da Guarda de Congo. O Reinado em Ouro Preto é aberto no primeiro
domingo de janeiro, e encerrado no segundo. Para o Congado do Alto da Cruz é o momento
mais forte, quando o transito entre a estrutura social e a antiestrutura se tornam mais
evidentes. E também o momento em que o Congado adquire visibilidade no ambito da

estrutura social em Ouro Preto.

A propria semana do Reinado pode ser vista ela mesma como um grande momento
liminar, em que os lagos de communitas s&o avivados pelo trabalho coletivo dos
congadeiros e de voluntarios da comunidade para a preparacdo dos rituais, da
comensalidade e da interlocucdo com as instancias da estrutura social — igreja, poder
publico etc. Turner trata de trés fases da liminaridade: separacao, acao e regresso (Turner,
2008:216). Em relacdo a semana do Reinado esse momento de separagdo ocorria a
principio com a missa do primeiro domingo do ano, apds a qual acontece o levantamento
das bandeiras de Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia no adro da Capela do
Padre Faria. A partir do Reinado de 2013, entretanto, Katia passou a realizar um ritual na
escadaria da Igreja de Santa Efigénia, orientada por sua guia espiritual. Trata-se de um
pedido de bengao que é precedido por um ritual de purificagdao no qual Katia faz a ablugao
da cabeca dos congadeiros com um preparado de agua de cheiro e ervas. Deste modo os
participantes sao limpos das energias incompativeis com o Reinado e preparados para

vivenciar em harmonia o processo da liminaridade.

A partir dai se inicia 0 momento de agéo propriamente dito, que somente se encerra
com o descendimento das bandeiras no domingo seguinte, apdés a Missa Conga - que
corresponderia ao instante de regresso a estrutura social. Mas a realidade estruturada se
forca o tempo inteiro sobre o Reinado em forma de problemas praticos a serem resolvidos
ou por meio das préprias experiéncias cotidianas e familiares dos congadeiros, que chamam
para a vida cotidiana. Nado ha um isolamento espiritual durante a semana. O estado de
liminaridade pode ser observado com maior clareza nos momentos propriamente
ritualisticos, em que €& possivel transcender da estrutura social para a vivéncia mais
completa da communitas propriamente dita. No caso da Alvorada, o momento da separacao,
como foi dito, correspondeu as orag¢des conduzidas por Rodrigo. Foi um chamado, um toque
de reunir de todas as poténcias que estavam presentes. Estamos reunidos e
permaneceremos unidos, ele disse, concluindo a invocacido dos santos, e a evocagao dos

espiritos. O apito introduziu a acdo, e a caixa respondeu confirmando. Os lagos de
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communitas, que ja estavam presentes em estado de laténcia desde a abertura do Reinado

no domingo anterior, se fortaleceram pelos sentidos do ritmo, do movimento e do equilibrio.

E interessante observar na Alvorada a importancia da madrugada para o estimulo
desse sentimento de igualdade e fraternidade. A escolha deste momento nédo é gratuita,
mas ao mesmo tempo também ndo € um caso pensado objetivamente para conduzir as
pessoas a determinado estado de espirito. E uma sabedoria herdada dos antepassados e
transmitida as geragbes seguintes que, em nosso tempo de excesso de estimulos visuais e
sonoros, adquire grande eficacia para o alcance da realidade liminar. A madrugada cria uma
atmosfera propicia para que o grupo consiga chegar na vivéncia da communitas. A
percepcao do individuo a respeito do ambiente no qual seu corpo esta inserido € outra, seja
por uma predisposi¢cdo dos congadeiros, situados entre o sono e a vigilia, que mal
despertam e ja se direcionam para o cumprimento de suas fungdes no grupo; seja porque a
noite suscita uma relagdo diferente com o espaco fisico cotidiano, na medida em que
substitui os apelos aos sentidos do dia — luz e calor do sol, transito, movimento, estimulos
sonoros diversos — pelas possibilidades noturnas — penumbra e frio, sombras e incertezas,
tranquilidade, serenidade, reducéo de ruidos e oportunidade de experimentar o sentidos em

maior profundidade.

O fato é que o dia se inicia em uma clave diferente com a Alvorada. O ritual da
madrugada que o precede parece ser o ponto chave desta sabedoria que permite a homens
e mulheres, por meio do despertar em uma percepc¢ao distinta do espago e do tempo, se
religarem as instancias do sagrado, a natureza e, fundamentalmente, se religarem entre si,
vivenciando a communitas em sua plenitude. Nao se reduz, portanto, a uma técnica para se
atingir o estado de alma desejado. Mas, consolidada em necessidade ritualistica, a
atualizacdo da Alvorada seduz os espiritos, faz com que eles acordem em contexto de
antiestrutura, onde é possivel abrir o sentido do eu para perceber os semelhantes, onde se
torna possivel sentir a presenca das memoérias dos antepassados no recinto de Santa
Efigénia, onde é possivel se comunicar com as entidades espirituais através de uma

percepcao mais agucada da natureza, do espaco e do tempo.

Quando digo que a reflexdo dos capitaes é feita pelo lado de dentro, tenho a
intencdo de propor que suas inteligéncias sdo postas a servico de uma movimentagado no
interior mesmo desta realidade que o ritual instaura. Eles ndo induzem, por meio de um
conjunto de técnicas e métodos conscientemente arquitetados, a elevagdo das almas de
seus congadeiros ao sentimento da fraternidade. O que fazem é conduzir o grupo em
seguranga por um processo de libertacdo da realidade individualista experimentada na
estrutura social; experimentagdo dos valores de igualdade, fraternidade e solidariedade

fundamentados na devogao que os une a todos de modo voluntario; e por fim, no retorno a
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estrutura, onde chegam mais elevados espiritualmente, embora ocupando a mesma posi¢ao

social de quando partiram.

A distincdo entre essas duas possibilidades — indugdo a um estado de alma e
conducao no instante liminar, respectivamente — parece ser relevante para definir a posicao
dos capitdes nesta experiéncia. No primeiro caso eles nao deixariam a antiestrutura e nao
vivenciariam a communitas, limitando-se a administrar técnicas e talvez a analisar seus
efeitos com algum distanciamento. A segunda possibilidade, entretanto, nos apresenta um
quadro mais adequado na medida em que os capitdes s&o aqueles que vivem a experiéncia
da communitas em intensidade tal, com tal capacidade de transito nessa realidade e com
tamanha habilidade para concentrar e fazer fluir as energias presentes, que a liminaridade
se concretiza como uma experiéncia libertaria de igualdade. Na primeira hip6tese os
capitaes, por melhor intencionados que fossem, estariam fora, e sua posicao seria de poder
e controle em relacdo aos demais. Na segunda, eles estdo dentro, e sua posi¢cdo € do
participante mais experiente e sensivel para a condug¢ao do processo, 0 que nao implica
uma relagéo de poder e controle sobre seus semelhantes. O dominio que os capitaes detém

€ da situacéo, e ndo das pessoas.

2.10 - Categoria de pensamento

As politicas de reconhecimento e salvaguarda do patrimbénio imaterial da
humanidade nao necessariamente precisam obedecer as premissas de ordem/poder
modernas. O olhar dos intelectuais é tao legitimo quanto qualquer outro, e é nesse ponto em
que esta concentrado seu potencial para a subversdo das tendéncias hegeménicas: na
busca pela igualdade. Com compromisso ético com o reconhecimento da validade das
pretensdes dos interlocutores que participam da comunidade de comunicagdo concreta
realizada na orbita do Reinado; orientamos nossos esforgos para colaborar com a
construgdo do jogo de linguagem que permita uma relacdo de comunicagao tao clara quanto
possivel, recusamos necessariamente quaisquer pontos de observacao privilegiados.
Diversos interlocutores observam o Reinado pelos pontos de vista mais distintos. Os
discursos que enunciam sustentam o mesmo potencial de validade, sendo uma condigao
prevista na propria estrutura do jogo linguistico. O pressuposto da possibilidade de um
acordo intersubjetivo que viabilize a comunicagdo introduz as regras que sdo aceitas,
partilhadas e discutidas por toda a comunidade. E essa estrutura logica e ética, entendida
como termos da formulacdo de principios que norteiam a interagcdo, que nos permite

investigar as premissas e reconhecer ou n&o a validade dos argumentos.

Os diferentes pontos de vista sobre o Reinado passam a enriquecer em pé de
igualdade um discurso que tende a encontrar sua consisténcia no decorrer do tempo; como

também os juizos inteiramente subjetivos — que podem corresponder a preconceitos ou a
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ma-fé daqueles que os enunciam — Ademais, passam a ser expostos pela critica produzida
no interior do jogo de linguagem em confronto com o horizonte ético assumido pela
comunidade de comunicagdo. Entendemos que a nocdo de communitas é valida para
orientar nossa aproximacdo com o Reinado assumindo no debate sobre o patrimbnio
imaterial a premissa da impossibilidade de se representar a complexidade de suas
expressdes por meio de registros. Parte dos valores vinculados a esses bens
patrimonializados pode se relacionar a experiéncia imediata e intensa de contextos
antiestruturais. Por outro lado, reconhecemos que tomando como ponto de observacéo a
perspectiva da estrutura social s6 temos acesso a manifestagdo por meio desses registros e
testemunhos. O reconhecimento do Reinado como patrimbnio estaria, portanto,
simultaneamente ligado a possibilidade de vivéncia de tais valores, e também a sua
projecéo na estrutura social por meio de objetos que o representam. O exercicio de tal
projecéo implica no esforgo para transforma-la no sentido de reduzir a intensidade das
forcas de coercao e controle que atuam sobre os grupos sociais que o realizam e para os

quais a celebragao faz sentido.

Por meio da categorizagdo do Reinado enquanto patrimonio imaterial é possivel
legitimar a argumentagao sobre a sua potencialidade cultural e ampliar seus significados
para toda a sociedade. No Brasil este reconhecimento é feito por meio do registro da
manifestagao cultural em livro especifico. Porém é preciso observar que somente a
descricdo das formas por meio das quais a manifestacdo se realiza é insuficiente para
garantir aos detentores dos saberes em questdo um ganho efetivo no sentido da
transformacéao da estrutura social. Via de regra os registros, na medida em que descrevem e
definem limites para as praticas culturais, as isolam da complexidade dos contextos que
torna sua atualizagdo circunstancial possivel. Ou seja, ha sempre o risco de que as
autoridades conhecedoras desta ou daquela manifestagao cultural se fundamentem nos
registros para objetificar tais praticas e convencer o restante da sociedade de que os fatos
concretos que as envolvem sao passiveis de serem integralmente conhecidos e até mesmo
explicaveis. Neste processo a posi¢cao dos congadeiros como sujeitos que interagem com a

realidade de modo a transforma-la é esvaziada.

A forma como a politica relativa ao patriménio imaterial foi definida no Brasil,
ecoando o modelo de gestdo utilizado para o patrimdnio natural, patrimoénio edificado e
colecgdes, introduz o problema do sistema dentro do qual o registro € um dos elementos

fundamentais. Ndo se trata de reduzir as culturas locais a sistemas®®, mas de compreender

58 Assumimos a premissa de que os estudos que antecedem os atos de registro (em livro proprio) ndo esgotam
a realidade das manifestagdes culturais, mas antes expressam o resultado de abordagens especificas sobre
os bens patrimonializados. Zygmunt Bauman observa a questdo da seguinte forma: “A luz da experiéncia
agora comum, parece plausivel que, tendo havido ou ndo uma cultura “de tipo sistema”, a possibilidade (e a
probabilidade) de perceber os fenémenos culturais como constituindo uma totalidade coesa e fechada em si
mesma (...) foi uma contingéncia histérica. Temos agora a oportunidade de compreender melhor do que
antes o verdadeiro significado da observagdo (de resto banal) de que os fenémenos espaciais s&o
socialmente produzidos — e que, portanto, seu papel de separar e reunir entidades sociais tende a mudar
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que os registros sdo produzidos e lidos no interior de construgdes logicas capazes de
proporcionar, ainda que parcialmente, a transmissdo e recuperacdo de informagdes. Tais
sistemas indicam as posi¢coes de seus elementos em relacdo ao conjunto e definem
relagdes para os elementos entre si, de modo a arbitrar os aspectos da realidade que devem
ser considerados, e aqueles que sdo ignorados. Nesse sentido é que devemos nos
perguntar acerca da posi¢gdo ocupada pelas comunidades locais nesse sistema oficial de
reconhecimento. E preciso confrontar o ato solene e fortemente simbdlico do registro como
inscricdo em livro proprio com os registros cotidianos que fixam em suporte material
informacdes que nos permitem vislumbrar outras possibilidades de sentido para as praticas
e saberes locais patrimonializados, ou seja, que desvelam a complexidade inenarravel e

intraduzivel do patrimdnio sem no entanto esgota-la.

Fredrik Barth nos mostra como o olhar do pesquisador é levado a suprimir de suas
analises os sinais de imbricacdo entre o novo e o velho, negligenciando elementos de

incoeréncia e multiculturalismo que existem nos cenarios pesquisados.

Em vez de tentarmos fazer com que nossas teorias déem conta do que
efetivamente encontramos, somos levados a escolher algum padrao claro e
delimitado em meio a esse cenario confuso e a aplicar nossa
engenhosidade para salvar o holismo (funcionalista) por meio da construgao
de isomorfismos e inversdes (estruturalistas) desse padrao escolhido ao
acaso, como se ele codificasse um encadeamento mais profundo. (Barth,
2000:109)

A busca por uma coeréncia interna através da qual a cultura transformada em objeto
possa ser representada como uma totalidade limita o campo e prejudica os resultados da
analise. Barth propbe uma abordagem que se aproxima da semiética de matriz pragmatica
ao considerar a posicdo e o olhar singular dos atores sociais. Ele identifica um dominio
caracteristico e unico que cada individuo utiliza para a construgdo da prépria realidade, ao
qual se refere como constelagédo particular de experiéncias, conhecimentos e orientagdes
desses atores (2000:128). O que nos parece essencial ao pensamento de Barth é que para
ele o sujeito se encontra imerso em um cenario complexo, interagindo com forgas sociais
que podem ser — e frequentemente o sdo — contraditérias entre si. A figuragdo de um
aspecto isolado ou de uma dessas forgas sociais abstraida de toda essa complexidade nao
teria a capacidade de representar essa cultura. Ao invés disso Barth procura incorporar uma
visdo dinamica da experiéncia como resultado da interpretagdo de eventos por individuos,
bem como uma visdo dindmica da criatividade como resultado da luta dos atores para

vencer a resisténcia do mundo (2000:129).

Essa discussao sobre os procedimentos da etnografia pode ser aplicada ao debate
em torno do patrimdnio, com particular interesse ao patriménio imaterial. José Reginaldo

Gongalves reflete sobre o conceito de patriménio de modo a reconhecé-lo como uma

com a mudanga de técnicas e procedimentos produtivos.” (2012:22)
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categoria de pensamento, mostrando que através dele é viavel estabelecer um transito entre
culturas (2007), uma comunicacao tornada possivel pelo compartiihamento da nocéo de
patrimdnio entre distintos grupos humanos. Gongalves enriquece o debate ao introduzir a
possibilidade de outros olhares para a gestdo e preservacdo de bens culturais.
Fundamentado no reconhecimento de saberes e praticas locais, ele situa historicamente a
construcao do conceito e o relativiza, mostrando que esta categoria encontra-se presente
em sociedades distintas da ocidental, embora ndo necessariamente tenham determinado

ferramentas para a institucionalizacéo disso que se atualiza como herancga cultural.

Pergunta em que medida tal categoria pode colaborar para a compreensido do
universo mental e social de outras sociedades (Gongalves 2007:115). Embora indique que
essa discussdo ndo conduza a definicdo de politicas para o patrimbénio, certamente estas
politicas devem levar em consideragcdo o modo peculiar como cada cultura vivencia o
préprio patrimoénio. Cabe indagar sobre o que as comunidades afetadas pelas politicas
publicas de preservacdo de memodria entendem como o seu patriménio, ao invés de
introduzir em contexto local uma definicdo fechada e esperar que os grupos locais
substituam seus olhares pelo ponto de vista do outro. Como o patriménio esta relacionado
as politicas publicas para a area como fazer o transito entre os modos como o patriménio é

concebido em contextos locais, e a concepg¢ao oficial adotada em plano nacional?

A discussdao conceitual nos conduz a um impasse em termos de gestdo do
patrimbnio: ndo podemos suprimir a necessidade de construcao de sistemas objetivos que
possibilitem o isolamento de certos aspectos das manifestacbes patrimonializadas, ou
passiveis de o serem, com a finalidade de articula-las entre si e preserva-las. Ao mesmo
tempo reconhecemos logo de saida a impertinéncia de tal objetividade em meio a dinamica
de interpretacdo dos eventos sociais pelos individuos, e mesmo de grupos sociais cuja
compreensao da categoria patriménio difere da adotada oficialmente por uma instancia de
poder. Em outras palavras, a inser¢do de uma manifestagao cultural especifica na categoria
de patriménio cultural, na forma como a expressao é reconhecida em nivel internacional,
nao pode servir de justificativa para perpetrar uma violéncia contra as visdes de mundo e os

modos como diferentes culturas interagem entre si e produzem relagdes de significado.

Categorizar implica em estabelecer limites dentro de um sistema légico de modo a
representar a manifestagéo cultural como um elemento/objeto articulado a outros. Procede-
se a essa articulacdo por meio de analise, abstraindo aspectos do bem patrimonializado e
verificando o que ha de semelhante ou diverso em outras manifestagdes. Primeiro o sistema
se alimenta da experiéncia social, e determina o recorte no qual ela serda enquadrada.
Depois € a experiéncia social que se nutre do sistema para ter acesso as informacoes
registradas e preservadas por ele. Esse retorno que o sistema oferece a sociedade, sua

esséncia finalistica, implica em riscos: primeiro porque reconhecemos que eles sao
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estruturados em meio a contextos espaciais e temporais precisos, que em boa parte os
determinam. Nao é possivel escapar da historicidade, de modo que os sistemas sao
realizaveis em sociedades especificas que habitam tempos precisos e percebem a realidade
segundo seus proprios critérios culturalmente constituidos. Observar a existéncia dos
sistemas por esse ponto de vista nos permite reconhecé-los como testemunhas da
sociedade que os criou, e a0 mesmo tempo como instrumentos para a manutencdo das

ordens sociais.

O segundo risco é o de que se busque uma espécie de pureza nas informacdes
registradas mantidas pelos sistemas de meméria, de modo que elas funcionariam no sentido
de estabelecer normas fixas, contribuindo para enrijecer e empobrecer a manifestagéo
cultural patrimonializada. Tais informagdes tendem a ser utilizadas para refletir sobre o
tempo presente na constatacido que as culturas se modificam em contato com outras, e que
€ necessario refletir sobre as diferentes posi¢des que ocupam na sociedade. No caso dos
grupos sociais que participam das relagbes de poder na condi¢do de dominados, € preciso
reconhecer o direito que Ihes assiste de trabalhar para a constru¢do de uma sociedade que

privilegia a igualdade e a liberdade de seus membros.

Nesse caso a contribuicdo do Reinado para o patriménio comum da humanidade
nao esta nos processos de registro, documentacdo, categorizacdo e analises que a
celebracdo eventualmente pode suscitar entre técnicos e intelectuais. E preciso observa-lo
como expressao cultural enraizada em uma perspectiva de mundo complexa construida pela
comunidade de congadeiros do Alto da Cruz. A partir dai tal contribuicdo se tornara
evidente, e serd possivel fazé-la ressoar em contexto de estrutura social tendo como
finalidade sua transformacdo. Por meio do Reinado os congadeiros mostram que recusam
os esteredtipos, uma vez que a experiéncia de communitas se realiza em plenitude de
liberdade e de igualdade. No momento de celebragdao do Reinado o recinto de Santa
Efigénia ndo é habitado pela gente conformada as posi¢gdes mais baixas das hierarquias
sociais. Deixam de ser os dominados déceis € ocupam a posi¢ao de seres humanos livres.
Por esse ponto de vista a contribuicdo do Reinado para o patriménio da humanidade se
efetiva pelo potencial da comunidade de congadeiros trazer para a estrutura social os
valores vividos na communitas, e para definir a partir desses valores uma comunidade de
comunicagao e argumentagao real, capaz de reduzir a intensidade das relagdes de poder e

controle sociais.



3- REINADO DE NOSSA SENHORA DO
ROSARIO E SANTA EFIGENIA
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3- REINADO DO ALTO DA CRUZ

Neste capitulo propomos situar o Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa
Efigénia em contexto de diaspora africana e de seus desenvolvimentos em ambito local.
Nossa intencdo é analisar algumas das memorias vinculadas a esta celebracdo e os
discursos que tratam de sua origem. Revisaremos alguns pontos de vista sobre a coroagao
de reis negros, expressao cultural que no movimento diaspdrico se espalhou pelo continente
americano. Coroar um rei é ato de forte sentido politico, embora grupos intelectuais
comprometidos com a manuteng¢ao da ideologia hegeménica tenham, de meados do século
XIX a meados do século XX, envidado esforgos para esvaziar esse conteldo ao aproxima-lo
da categoria folclore. Os reinados foram reinventados com caracteristicas préprias em cada
contexto singular em que sua atualizagéo faz sentido. Ndo séo, portanto, praticas culturais
estanques, mas surgem de uma raiz comum e incorporam a memoéria das circunstancias
vividas em historicidade por seus realizadores. Em outras palavras, ao mesmo tempo em
que reconhecemos nas cortes negras a atualizacdo de uma memdria compartilhada por
comunidades diaspéricas ao redor do mundo de modo a reuni-las em um mesmo grupo de
identidade, observamos que tais expressdes culturais incorporam as memoérias sociais
construidas em ambito local. O Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, ao
mesmo tempo em que evoca a ampla meméria dos herdeiros da Africa, se articula a
memoria da comunidade do Alto da Cruz, em Ouro Preto. A pratica se fortalece com a
memoéria dos Irm&os do Rosario antepassados e das experiéncias histéricas que

construiram esta realidade que nos foi legada.

Alertamos para o fato de que os registros sobre tais coroac¢des foram, quase em sua
totalidade, realizados pelo olhar do outro. Os meios de producdo de memodria eram
controlados pelos colonizadores no interior de sistemas de comunicagio pouco eficazes no
sentido de gerar compreensao mutua nas zonas de contato coloniais. Encontramos assim
um limite para o alcance desses registros produzidos em contexto de dominagio: eles
tendem a descrever a realidade a partir da mesma perspectiva geral construida no ocidente.
Muitos relatos fazem a critica da violéncia colonial, mas o fazem no interior do sistema de
dominagcdao. Nao adotam a perspectiva dos negros, que s6 poderia ser expressa pelos
préprios negros na medida em que houvesse liberdade para tanto. As linguagens para
expressar-se na estrutura social, porém, pertencia ao branco. Desta forma, ainda que os
registros sejam diferentes o bastante para marcar posi¢cdes éticas e politicas distintas em
relagcdo a ordem de exploracdo colonial, ndo séo suficientes para oferecer um contraponto
mais radical ao pensamento ocidental. A confianga cega nas informagdes transmitidas pelos
documentos escritos nos induziria a crer que a unica medida de realidade existente no

encontro interétnico seria a do branco.
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As relagbes de comunicagdo nos contextos coloniais sdo comprometidas com os
sistemas de dominacdo. Prestam-se a justificar a pratica da violéncia cotidiana orientada
para a exploracao de uns grupos sobre outros. S&o adequadas para garantir a produtividade
econdmica, a concentragdo de riquezas, as hierarquias e a segregacgao sociais. Nao é seu
objetivo colaborar para a construgdo de um cenario de interlocugao entre as visdes de
mundo e os conjuntos de convicgbes dos grupos culturais que se encontram no territorio
colonial. Se a estrutura dos jogos de linguagem permitem que esse tipo de troca acontega
em algum nivel, € como efeito colateral que ela tende a se realizar. Toda essa memoria
documentada em texto ndo basta para descrever a complexidade das experiéncias das
celebragdes dos reinados de outros tempos e lugares. Ela somente encontra validade
quando a singularidade do ponto de vista do enunciador € explicitado, e passa a constituir
elemento singular dentro de um universo mais amplo de possibilidades. A posicdo dos
negros no interior desse sistema hegemdnico que privilegia a meméria documentada é
historicamente a de ter suas contribuigcdes culturais descritas e avaliadas por uma visao
externa. E mesmo as contribuicées de intelectuais que falam da perspectiva dos dominados
precisam lidar com uma forte tendéncia de desenvolver raciocinios segundo as premissas,
as motivacgoes e as convicgbes dos dominadores. O ciclo da dominagao se fecha quando o
dominado precisa recorrer ao olhar do dominador para encontrar-se consigo mesmo. Passa

entdo a se reconhecer em uma imagem criada e gerenciada pelo outro.

Nao contamos, felizmente, apenas com os documentos elaborados do ponto de vista
dos dominadores. Percebidas elas mesmas como registros performaticos, as praticas de
coroagao guardam o potencial para subverter a imagem geral que representa os dominados
na estrutura social. E a propria atualizacdo do Reinado em historicidade que nos oferece o
testemunho de seu significado mais profundo para o grupo que o produz segundo suas
préprias referéncias de valores. A existéncia processual e concreta do Reinado constitui ela
mesma o principal registro da memoaria social dos Irmaos do Rosario que o celebram. Por
meio dele os valores vivenciados em contextos de communitas sao transmitidos as
geragcbes mais jovens, que os recebem e os atualizam em contextos sempre renovados.
Encontrar uma forma de legar a experiéncia concreta dos valores de solidariedade,
igualdade, amor e liberdade ndo é pouco. O modo como a Guarda de Congo consegue
concentrar energias para escapar da realidade estruturada e viver intensamente na
antiestrutura as relagdes humanas de que carecem seus participantes constitui seu legado.
A forma de acesso & communitas é a heranga relevante. E como transmitir o conhecimento
de um caminho para uma realidade complementar, onde o participante tem a possibilidade

de se realizar como uma experiéncia mais complexa de ser humano.

Dispomos de uma riqueza de relatos de choques culturais, impressdes de

estranhamento, descricbes feitas por pessoas letradas que observaram e descreveram o
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comportamento do outro por uma perspectiva externa, conforme seus proprios conjuntos de
significagcbes. Como os discursos dos intelectuais — frequentemente formalizados como
projetos nacionais — gozavam na modernidade de maior prestigio do que a experiéncia
vivida®, condicionantes externos determinam historicamente a posigdo dos congadeiros na
estrutura social. Uma das restrigdes colocadas aos grupos diasporicos e seus descendentes
foi o acesso ao tipo de conhecimento produzido pelos intelectuais. As praticas de devogao
tendem a ser incompativeis com a busca de conhecimento segundo o modelo cientifico. A
singularidade devocional dos Irmédos do Rosario projeta suas celebragdes a condicdo de
pratica de resisténcia cultural, inferiorizados tanto em relagao as praticas eruditas, como em
relacdo as visbes de mundo elaboradas nos gabinetes. Suas praticas de transmisséo de

memoaria sao indissociaveis da experiéncia vivida em performance.

Diante da caréncia de meios e técnicas para registrar suas perspectivas de mundo
em suportes materiais duraveis, isto é, de produzir documentos capazes de trazer esta visao
para o plano da estrutura social, a construgdo da imagem geral das celebragcdes dos
reinados acaba por ficar restrita ao olhar do branco. Ha entdo um retorno deste olhar para
as comunidades congadeiras, como uma imagem projetada de fora, como fica evidente na
abordagem dos folcloristas em meados do século passado. O movimento de construgéo de
ordem hegemonica em nivel nacional tenta persuadir o dominado de que ele € aquilo que se
diz que ele é. O espelho é quem da as ordens, a realidade sofre na tentativa de obedecer.
Nesse contexto os congadeiros ocuparam historicamente posigoes inferiores. As instancias
de controle de memaria conferem estatuto mais elevado as orientagdes de mundo passiveis
de serem lidas em registros materiais, mas eles ndo podem ser considerados verdadeiros
em sentido absoluto. Sdo verdadeiros enquanto tradugdes de olhares bem posicionados na

ordem social.

Os registros falam de seus objetos, mas dizem muito também sobre seus autores.
Uma tentativa de dissimular o lugar de fala politico dos intelectuais se da por meio da
extensdo do paradigma da neutralidade cientifica até o terreno onde as memdérias sociais
sdo construidas. Os discursos produzidos sobre as praticas culturais dos negros tratam da
condicdo do outro, e isso determina e torna explicito o lugar de fala de seus autores. E
preciso observar que mesmo quando o registro faz uso da fala dos dominados, suas vozes
tendem a ser filtradas por aqueles que detém as técnicas de edicao. A selecio existe na
formulagdo da pergunta, nos cortes, na montagem, na inser¢cao da fala do congadeiro em

contexto de diegese. Turner nos ajuda a pensar sobre isso:

A maioria das descricdes, feitas por observadores externos, ndo sao
capazes de descrever a contento o aspecto de communitas das agdes
metafdricas antiestruturais com seus componentes simbdlicos no ritual
tribal. Isto, no entanto, sera crescentemente remediado, a medida que

59 Tendo em vista um horizonte de ordem hegeménica.
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membros letrados dessas culturas venham a descrever o que significou
para eles participar coletivamente de rituais de teor anti-estrutural. (Turner;
2008:274)

O que Turner prevé € um movimento orientado para que os participantes dos
processos de communitas passem a dispor de ferramentas para produzir relatos sobre as
préprias atividades. O conhecimento e a tecnologia para produzir registros sobre sua
memoria apresenta potencial subversivo ao permitir a elaboragdo critica da ordem
hegemonica pelos dominados. Dar concretude material @ forma como representam sua
memoria permite que os grupos sociais dominados a revisitem e a reelaborem criticamente,
estimulando uma dindmica de transformacdo da estrutura social. Isso vai além da
preocupacao de Turner, uma vez que o que ele parece desejar € uma melhor compreensao
das relagdes vividas durante a communitas. Acreditamos porém que o dominio do jogo de
linguagem pode oferecer uma contribuicdo valiosa ao processo de emancipagdao dos
sujeitos. Expressar-se em uma comunidade de comunicagdo mais ampla abre a perspectiva
para a superacao da condicao de inferioridade, mas isso se for possivel usar a lingua sem

reproduzir o olhar e a ética prépria dos dominadores.

O contexto de liminaridade € atualizado durante o Reinado sob uma forma
determinada pelos costumes locais. O congo se renova ao longo do tempo, em um processo
em que ele tanto precisa encontrar sentido para a atualizagdo da communitas no presente,
como se fortalece ao reivindicar uma relacdo de continuidade com as memdérias € com os
mortos. Essa possibilidade de transmitir saberes no tempo pressupbe a existéncia de uma
relacdo de comunicacdo e uma linguagem comum. Isso nos leva a crer que o que falta para
uma descrigao a contento dos rituais do Reinado ndo é tanto um membro letrado, que atue
como tradutor entre abordagens distintas sobre o real. O mais importante parece ser que os
congadeiros elaborem formalmente seus pontos de vista sobre a realidade, de modo que ao
objetifica-la, desenvolvam ferramentas para critica-la e transforma-la. A expressao dos
grupos dominados nao se coloca desta forma em beneficio de uma melhor compreenséo da
communitas em nivel académico, mas no de colaborar para que os valores ligados a

experiéncia de igualdade, liberdade e amor sejam incorporados a experiéncia cotidiana.

Turner nos faz pensar na necessidade de construgdo de um jogo de linguagem
comum, uma estrutura suficiente para o compartilhamento de significados de modo claro em
meio a um encontro de concepg¢des de mundo diversas. Nesse caso o participante da
communitas seria levado a expor sua perspectiva sobre os rituais em condi¢ao de igualdade
na interlocugdo com intelectuais e com grupos que falam desde lugares diversos no
conjunto de forgas politicas que atuam na estrutura social. Isso levaria a uma fruicdo mais
complexa do ritual e da experiéncia humana vivida. Supomos que essa troca ocorreria
privilegiadamente na estrutura social, no plano da frequentacdo dos discursos, € nao na

liminaridade, que é o instante sublime de vivéncia antiestrutural. O relato que Turner
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visualiza existe em poténcia nas atualizacdes do Reinado. Nao ha porque pensar que os
rituais do passado sejam mais puros ou mais auténticos em relagdo aos que se realizam
hoje — eles encontram sentido na dindmica da histéria, e ndo congelados em uma imagem
fixa e limitada. O que verdadeiramente importa ainda esta la, a experiéncia resiste, e a

memoria é reelaborada a cada vez que o grupo a atualiza.®®

As formas dos rituais se modificam no tempo. O contrario disso, a estagnacao,
condenaria as gerag¢des que recebem a heranga do Reinado a repeticdo passiva de algo ja
concluido por seus antepassados. Frente aos contextos de atualizacdo sempre renovados
no tempo presente, as formas encontram-se em processo permanente de modificacdo. Para
produzir o Reinado a comunidade de congadeiros do Alto da Cruz se viu na necessidade de
reinventar no século XXI uma celebragdo que teve lugar no século XVIIl. A finalidade
intrinseca a realizacdo do Reinado, entretanto, vinculada ao transito para um espaco de
experiéncia dos valores de communitas orientados para a devogdo a Nossa Senhora do
Rosario e Santa Efigénia, se mantém. O nosso acesso aos processos primarios vivenciados
durante a liminaridade se da por meio da forma como a expressao cultural se realiza. A
communitas se revela quando interrogamos a forma sobre os valores sociais que ela
comporta. Mas essa interrogagao € externa a communitas e a antiestrutura. Seja ela feita
por congadeiros, por pesquisadores, pelo publico observador, pelas midias ou pelas
instancias de poder, tal pergunta partira sempre de um olhar ancorado em alguma regido da
estrutura social. O esforgo para compreender a communitas esta prioritariamente fora da
liminaridade. E é no jogo da relagdo entre esses dois universos de ldgicas distintas que
surge a possibilidade de transformacao da realidade estruturada a partir do impacto desses
valores nas praxis sociais. A communitas se realiza por meio de uma forma contingencial,
mas nao se submete a ela. Descrever a forma, conhecé-la, domina-la como um objeto
passivel de controle, de modo algum se confunde com a experiéncia imediata do fenébmeno

cultural.

Ha um pensamento que surge da condicdo de congadeiro, uma perspectiva de
mundo singular. Mesmo que tenha se mantido por fora do sistema moderno de
representagdo da realidade, o conteludo produzido por este olhar nao foi esmagado. Os

rituais se transformaram sem que tenham sido esvaziados. Os valores vivenciados na

60 Ha de modo geral na sociedade em Ouro Preto, e em particular quando transitamos na politica locais
voltadas para o patriménio, um pensamento ainda muito vinculado a abordagem dos folcloristas e aos
problemas de autenticidade e originalidade da manifestagéo cultural. Mesmo os bons profissionais que atuam
na administragcdo publica nos segmentos de cultura e patriménio s&o limitados por uma grande falta de
compreensao a respeito das transformagdes das expressdes culturais ao longo do tempo. Muito do que é dito
neste capitulo diz respeito a um engajamento na relativizagdo desta abordagem em contextos locais. Embora
tenha consciéncia de que os debates produzidos nos meios académicos fizeram a critica deste modelo e se
desenvolveram no sentido de se apropriarem dessa compreenséo integral de patriménio a que Chuva (2012)
se refere, € com este modelo que lidamos em nosso contexto de sobrevivéncia em Ouro Preto. Parte do texto
deste capitulo reflete as posi¢cdes que tomamos diante do poder publico no Conselho Municipal de Politicas
Culturais e no Conselho Municipal de Preservagédo do Patriménio Cultural, nos quais venho ocupando lugares
nos ultimos anos como representante da Associagdo Amigos do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia — AMIREL.
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liminaridade permanecem latentes na estrutura social, e se tornam objeto de construgdes de
discursos por parte de capitaes, reis e todos os participantes. A vivéncia entdo se torna
sabedoria, e a comunidade local se beneficia dela. O suporte material que acolhe e
reelabora esses registros é o corpo humano, marcado por imagens de liberdade em
contraste com violéncias que devastam as almas. Neste capitulo vamos abordar o problema
da reativacao do passado reprimido na performance do Congado, e propor que o Reinado

pode ser uma forma para sua superagao.

3.1 - Aretomada

Dona Maria Luisa dos Passos, vilva do Capitdo Jodo dos Passos, mae do atual
Primeiro Capitdo da Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia,
disse em entrevista que o grupo sempre teve seus altos e baixos. Em alguns momentos
contava com a participagdo de muitos integrantes, roupas e instrumentos novos. Em outras
ocasides ele sobrevivia com poucos membros, saindo raramente durante o ano. Um periodo
de queda pode ser iniciado por eventuais instabilidades dos lideres em suas vidas pessoais.
Enfrentando dificuldades em &ambito doméstico, os capitdes podem n&o conseguir
concentrar a energia necessaria para mobilizar e coordenar o grupo. Pode também ter
origem em conflitos internos mal resolvidos, que deixam rastros de magoas algumas vezes
insuperaveis. Ha muita intensidade na vida compartilhada pelos irmédos do rosario. Muitos
congadeiros sdo ligados por lagcos de familia e por amizades fortes e duradouras. As
memorias sdo compartilhadas e definem o campo de forgas que une as pessoas entre si e
ao espago que ocupam historicamente. Quando as forgas se articulam de forma coesa, o
congado resplandece. As situagdes de queda sao aquelas em que essas forgas se projetam
contra o préprio grupo, de modo a enfraquecé-lo. Na medida em que os congadeiros
adquirem consciéncia sobre 0 modo como essa dindmica se produz, eles se tornam aptos a
empreender os esforcos necessarios para prolongar os momentos de ascensao e superar

os de queda.

Introduzimos aqui o problema da lideranga dos capitdes e dos reis ndo mais nos
contextos ritualisticos, mas no plano da estrutura social. O momento dos rituais € quando
essas liderangas cumprem sua missado espiritual, mas a communitas nao existira se os
lideres ndo a construirem desde a realidade estruturada, desempenhando fungdes de
protagonismo no cotidiano da comunidade local vinculada a guarda. Trata-se de uma
posicao politica, embora muitos congadeiros — dentre eles o proprio Capitdo Rodrigo dos
Passos — recusem participar deste universo. Cabe aos capitaes e reis a fungao de orientar
essas energias, refletindo no cotidiano os valores celebrados e vividos na liminaridade. A
eles cabe o papel de manter a coesdo do grupo e as relagdes de solidariedade entre seus

membros. Usam o termo “engoma” para se referir a este alinhamento de forgas, uma
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palavra que tanto pode ser utilizada para tratar da afinacao das caixas, da harmonia dos
toques ou do sentimento de unido entre os Irmdos do Rosario. E fungdo dos capitdes e reis
atuar na estrutura social em busca de reconhecimento publico, legitimar as memdrias
construidas pelos congadeiros através dos tempos e propor alternativas para que o Reinado
se atualize em historicidade sem perda dos valores que lhe constituem. E por meio do
estabelecimento de discursos sobre o congado e sobre o reinado que os lideres ocupam
posicdo em sua comunidade e também na sociedade mais ampla. A integridade do grupo &

preservada na estrutura social pela atuacido constante de seus lideres.

Jodo dos Passos cumpriu sua funcdo ao buscar os meios disponiveis em sua
realidade para manter a guarda de congo atuante. Viveu um contexto politico marcado por
um forte personalismo no dmbito da administracdo publica e por relagdes populistas que
envolvem reforgos positivos e negativos, prémios, vingangas e ameacgas. Além disso sua
lideranga ocorreu durante um movimento conturbado de urbanizagédo da cidade, atrelado a
uma maior influéncia de padrdes de comportamento divulgados pelos meios de
comunicagdo de massa. As midias estimularam a construcdo de um jogo de linguagem
capaz de transmitir determinados tipos de valores a publicos muito vastos. O custo desta
proposta de universalismo no que tange a recepgao, entretanto, é a concentracdo da
capacidade de emissdo de mensagens em perspectivas singulares de realidade. Evidente
que os valores e os padrdes de comportamento veiculados pela midia tendem a se
contrapor aos valores e costumes construidos em comunidades locais. Mas essa estrutura
de comunicacdo nao se propde a reduzir ruidos e facilitar o entendimento mutuo, mas a
definir com clareza as posi¢coes de quem fala e de quem ouve. Nesse caso ela estimula a
critica da cultura local em fungdo das conviccbes que se pretendem universais, mas nao

permitem que esta cultura seja criticada do ponto de vista das localidades.

Por ocasiao da abertura do Museo de Culturas Populares no México, em 1982,
Guillermo Bonfil Batalla fez uma reflexdo importante sobre o estatuto das producbes
culturais dos grupos dominados em seu pais. Sob um contexto geral de guerra fria, os
paises latino-americanos passaram por experiéncias muito semelhantes quanto a influéncia
recebida do estrangeiro em termos politicos e culturais, de modo que ndo vemos problema
em repercutir a andlise geral de Batalla na realidade ouropretana no mesmo periodo. O
autor diz que o projeto desenvolvimentista das décadas anteriores imp0s uma relagao de
negagéo com as singularidades das culturas locais, uma vez que elas impunham obstaculos
a adocdo de uma cultura nova, estranha e moderna, que era precisamente do que se nutria
a proposta oficial dos grupos de direita. Do outro lado, a esquerda s6 tinha interesse na
cultura popular por aquilo que ela deveria ser, “segundo premisas ideoldgicas
religiosamente aceptadas como verdades” (Batalla; 1982:11). Sobre tudo isso pairava ainda

a ideia da verdadeira cultura nacional, que no Brasil foi construida pelo SPHAN, e o carater
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pedagogico, proselitista e civilizatério das agdes voltadas para o reconhecimento do

patriménio cultural da nagao pelos grupos sociais dominados.®'

Esses parecem ter sido os maiores desafios enfrentados pela liderangca de Jodo dos
Passos e de modo geral pela comunidade mais ampla dos Irm&os do Rosario. Observa-se o
desenvolvimento de uma relagao de incerteza com a politica local, que embora pudesse
permitir pequenos ganhos momentaneos, na maioria das vezes implicava em assumir
compromissos maiores do que os grupos podiam sustentar. Para se preservarem dos
efeitos perversos deste cenario, os congadeiros do Alto da Cruz optaram por se sustentar
por seus proprios meios, e também com apoio da comunidade. A concorréncia da promessa
de estilo de vida transmitida pelos meios de comunicacdo de massa e adotada como
referéncia neste contexto de crescimento urbano contribuia para dificultar a manutencao do
Congo. Na escala de valores entdo praticadas as expressdes locais passavam a ocupar
posicao inferior, de modo que o esforgo para atrair a comunidade precisava superar uma

barreira erguida pela presenca insistente de modelos estrangeiros.®

A Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia sobreviveu
entdo em um cenario indspito. “Alfos e baixos”, como diz D. Maria Luisa. Quando Joao dos
Passos faleceu, em meados da década de 1990, o Congado foi legado a Rodrigo. Joao
havia escolhido Rodrigo entre seus filhos, e a seu modo o preparara desde a infancia para
carregar adiante a memoaria e a pratica do congo. Também havia feito a previsdo de que seu
primeiro neto seria capitdo. Este neto é William Silvério dos Passos, filho de Karina Silvério
e Flavio dos Passos. William é o lago de sangue que une as duas familias que trabalham
para fortalecer a guarda e que retomaram a celebragdo do Reinado. Hoje William tem 17

anos.

Nao é, entretanto, o nascimento de William que é identificado como marco para a
adesao da familia Silvério a guarda. O episédio que marca este entrecruzamento é a
entrada de Jodo Henrique Silvério®, filho da Capita Katia Silvério, para o grupo. Na época
Jodo era uma crianga de 5 anos, Katia o acompanhava. Vendo as dificuldades do grupo, ela

comecou a mobilizar a comunidade para fortalecé-lo materialmente com a compra de

61 Bonfil Batalla evidencia a dupla relagdo dos grupos que detém os poderes instituidos nos paises latino-
americanos como colonizadores e colonizados, prontos a adotar um modelo cultural que nao corresponde a
realidade de sua populagao: “El esfuerzo ingente por pertenecer al mundo cultural de occidente (primero en
su versién espafiola, después francesa, hoy estadounidense) sélo es comprensible si se entiende que las
clases dominantes mantienen todavia la doble condicién de colonizadores/colonizados: colonizados en
relacion com los sucesivos centros hegemonicos de occidente y colonizadores frente a la poblacién nacional
dominada y, particularmente, frente a sus sectores menos occidentalizados.” (Bonfil Batalla; 1982:13)

62 O texto da Declaragdo da UNESCO sobre Politicas Culturais, a MONDIACULT reconhece e evidencia a
ameaca provocada pelos meios de comunicagdo de massa, mas ao mesmo tempo trata o problema sob o
ponto de vista da soberania das nagées em relagéo a difusdo dos contetudos produzidos localmente. Isso ndo
¢é suficiente para atender as culturas locais, pois como mostra Bonfil Batalla (1982), ainda ha um nivel de
colonizagdo que envolve as instancias de poder local e os grupos sociais menos ocidentalizados.

63 Aos 15 anos Jodo ja € um veterano no Congado. Foi coroado Capitdo do Mogambique de Nossa Senhora do
Rosario e Santa Efigénia no dia 21 de setembro de 2015, durante a festa de Santa Efigénia, no Alto da Cruz.
O Mogambique foi fundado por seu tio, Kédison Geraldo Ferreira Guimaraes, que foi coroado capitdo durante
o ritual da Alvorada, no Reinado de 2015. Kédison é irmao de Katia Silvério.



106

instrumentos e indumentaria. Por meio de listas de ouro assinadas por suas clientes
conseguiu recursos para adquirir caixas e outros instrumentos, ao mesmo tempo em que
liderava um trabalho coletivo para modificar a visdo da comunidade sobre o congado. Todos
os relatos obtidos mencionam o fato de que durante certo periodo havia um preconceito da
comunidade em relagdo a guarda de congo, e que foi preciso realizar um trabalho para
modificar esta imagem. O fortalecimento do congado se deu aos poucos, em meio a um
cenario politico que também se modificava no sentido de maior valorizagdo das culturas
locais — embora ainda bastante polarizado por grupos que ainda hoje se alternam no

comando de recursos publicos.

A participacdo do nucleo familiar de Katia Silvério marca um momento de
fortalecimento do grupo. A partir do ano de 2007 a Guarda de Congo do Alto da Cruz
comegou a participar mais efetivamente de celebragdes de congadeiros em outras
localidades. Os relatos recolhidos junto aos participantes concordam que foi o crescimento
espiritual e material do grupo que evidenciou a necessidade de se levantar as proprias
bandeiras. Isso foi feito pela primeira vez em janeiro de 2009, em um esfor¢o realizado pela
Guarda de Congo apoiada por pesquisadores, pessoas ligadas ao movimento negro,
entidades culturais de Ouro Preto e, principalmente membros da comunidade do Alto da
Cruz. No ano seguinte houve a coroacao do Rei, Geraldo Bonifacio de Freitas, e em 2011 foi

coroada a Rainha, Karina Silvério Augusto, irma de Katia, mae de William.

E importante reconhecer o esforgo feito pela comunidade para a retomada da
celebragcdo do Reinado, que em nossa abordagem entendemos como um esforco para
suprir a urgéncia de experimentagao das relagdes de communitas. O grupo foi estimulado
por experiéncias de outras guardas, nas quais os capitdes foram buscar os saberes
necessarios para levantar suas bandeiras. Ou antes, buscaram informag¢des que lhes
permitiram vislumbrar seu proprio caminho, no processo de construcao de sua prépria
tradicdo do Reinado do Alto da Cruz a partir das referéncias de memadria compartilhada
localmente. O fortalecimento dos congados e das expressdes de culturas locais se relaciona
ao desenvolvimento do debate sobre patrimbnio imaterial e a tentativas de construgcao de
politicas para sua valorizagdo. Relaciona-se ainda ao desenvolvimento das tecnologias de
comunicagao digital, que favorecem o exercicio da liberdade de expressao, a possibilidade
de se fazer notar por um publico mais amplo, e de se abrir a perspectivas diferentes
daquelas sustentadas pela cultura hegemoénica ao permitir a troca de informagdées com

outros grupos sociais diasporicos ou dominados.

As tecnologias de comunicagdo permitem a elaboragéo por parte dos dominados de
registros feitos a partir de seus pontos de vista sobre a estrutura social. Nao se trata
somente de valorizar o registro do congadeiro sobre o congado, mas o registro da

perspectiva do congadeiro sobre a realidade estruturada. A produgido deste objeto de
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representagdo € significativa para a elaboragcdo de um pensamento critico sobre a estrutura
social e para orientar as transformagdes da realidade conforme os valores complementares
experienciados em liminaridade. Textos, imagens, videos e musicas difundidos em meios
digitais colaboram para reunir pessoas e organizar um movimento amplo de resisténcia a
opressdo das liberdades individuais, mostrando que a ordem hegeménica ndo € uma
fatalidade insuperavel. Tais grupos constroem seus proprios caminhos de acesso a chaves
de interpretacdo da realidade que por décadas foram escondidas sob grossas camadas de
sujeicdo intelectual e cultural, em meio a uma conviccdo de que a verdade é possivel,
embora somente seja acessivel ao outro. Tais verdades sé chegam ao dominado pelo favor
do dominador, e ainda assim com pouca clareza. O pensamento se ofusca no exato
momento em que as premissas hegemonicas se mostram infundadas. Quando isso ocorre,
porém, a forca conservadora vira a mesa e convence o ouvinte de que a falha nao é do
raciocinio, mas dele, que é incapaz de compreendé-lo. O dominado é que ndo consegue
visualizar os argumentos, e por isso sua existéncia depende do dominador para que lhe

conduza na vida.

A partir do ano de 2008 a comunidade dos congadeiros passa a pleitear recursos
publicos para a producdo do Reinado. Assume entdo uma posi¢ao politica na estrutura
social, uma vez que a produgdo material da celebragdo passa a concorrer com outras
prioridades de investimentos. Mesmo que seja produzido por voluntarios, o Reinado
demanda uma infraestrutura de alimentagao, seguranca e higiene para receber os Irmaos do
Rosario de outras localidades. Além disso ha gastos com a divulgacéo e a produgao geral
do evento. Reivindica-se 0 repasse desses recursos como um direito a ser atendido por
meio das politicas publicas para o segmento do patriménio imaterial.®* Os congadeiros, em
particular suas liderangas, ndo sao alheios ao desenvolvimento dos debates sobre o
patrimbénio. Em muitas situagdes eles se apropriam deste debate para se posicionarem na
estrutura social e demarcarem seus lugares de fala. A auséncia desses recursos limita o
alcance da expressao dos congadeiros. Em primeiro plano é preciso colocar os valores de
que a experiéncia do Reinado encontra-se imbuida, e porque séo valores reconhecidos pela
comunidade, o financiamento para sua realizacdo nao deveria encontrar entraves. O
segundo desafio enfrentado no cenario politico atual € o de adequar os procedimentos da
associagao aos tramites da administragao publica, de modo a encontrar um mecanismo de
repasse de verba que possa se repetir a cada ano com transparéncia, minando as objecdes
dos governos e tornando desnecessarias as aliangas politicas e 0s compromissos

insustentaveis que tais praticas exigem.

Trata-se sobretudo colocar em pratica o Reinado de modo a justifica-lo na estrutura

social e garantir sua realizagao. Isto é, de reconhecer a expectativa para que os valores de

64 Ha uma insisténcia dos poderes locais em perpetuar as relagdes clientelistas e em tratar o financiamento do
Reinado como favor politico.



108

solidariedade, igualdade, liberdade e amor vivenciados na liminaridade penetrem na
estrutura social e a transformem. Nutrindo sua comunidade desses valores os participantes
do Reinado do Alto da Cruz podem encontrar os caminhos para intervir como sujeitos na
realidade cotidiana. A emergéncia do Reinado traz para a superficie a memaria social de
parte dos grupos oprimidos em Ouro Preto, dos descendentes dos mineradores que, em
situacao diaspdrica, construiram refugios para se proteger da cultura hegemonica. Nao se
trata de negar a influéncia da ideologia de dominagdo sobre essas pessoas, mas de
identificar espacos de tensao, terrenos férteis para a reelaboragdo da meméaria social, sua
critica e, por consequéncia, para a redefinicdo das posigdes que esses grupos ocupam na
sociedade de nosso tempo. Como diz Bhabha, uma busca pelo espaco que permite emergir
uma contramodernidade pos-colonial (1998:386). Tal posigdo € representada como entre-

tempo, uma fratura na ideia de progresso continuo da modernidade:

O entre-tempo nao é uma circulagdo de nulidade, o eterno deslizamento do
significante ou a anarquia tedrica da aporia. E um conceito que ndo entra
em conluio com as modas correntes de reivindicagdo da heterogeneidade
das sempre crescentes “causas”, multiplicidades de posi¢cées do sujeito,
infinitos estoques de “especificidades”, “localidades”, “territérios”
subversivos. O problema da articulacdo da diferenca cultural a “diversidade”
dos muitos; é o problema do ndo-um, o sinal de subtracdo na origem e
repeticdo dos signos culturais em uma duplicagcédo que ndo sera negada
como similitude. O que ha na modernidade além da modernidade é esse
“corte” de significagdo ou intervalo temporal: ele secciona a nogao plena de
Cultura esplendidamente refletida no espelho da natureza humana; da
mesma forma, ele detém a significacdo infinita da diferenca. (Bhabha,
1998:387-8)

O entre-tempo é o locus que permite observar a realidade de uma perspectiva
externa a ideia moderna de progresso e de seu fluxo continuo. A analise da imagem geral
do espelho da natureza humana revela as singularidades que, em plano geral, podem ser
invisiveis a olhos nus, embora estejam la, presentes e atuantes na modernidade. A
experiéncia da communitas torna visivel a existéncia desse entre-tempo. Quando
reconhecemos essa urgéncia para viver a antiestrutura, em uma relacdo de
complementaridade com a realidade experimentada em contexto de estrutura social,
percebemos a cesura de que Bhabha trata como realidade concreta. Observamos a
realizacao efetiva, por meio de uma forma concreta e singularissima, de um desses
elementos que constituem a natureza humana e que contradizem a imagem geral de ser
humano elaborada sob a perspectiva da hegemonia no ocidente moderno. Esse modo de
nos aproximarmos do Reinado nos permite reconhecer o entre-tempo, e a partir dele
estruturar deliberadamente um lugar de fala pdés-colonial, influenciado pelos valores da

communitas.

Parte desse processo de construgao de lugar de fala esta relacionado a construgao

da memoéria. Mas é preciso observa-lo para além das descri¢gdes das singularidades de sua
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realizacao historica em plano mais superficial. A construgdo do lugar pds-colonial se vincula
a esse sinal de subtracdo antes do que encontramos na experiéncia da antiestrutura, de
modo a evidenciar exatamente a relagdo de complementaridade com a realidade
estruturada. E como o reconhecimento da existéncia de algo que parece ter sido, por algum
motivo, abstraido do projeto moderno, embora estivesse la. Algo profundamente humano
que emerge em historicidade sob formas especificas capazes de, se interrogadas,

revelarem aquilo que falta a experiéncia social cotidiana.

A origem do Reinado do Alto da Cruz se relaciona a memoria de Chico Rei. Em
contexto diaspérico, a construgdo desta memoria aponta para a necessidade dos grupos
vindos do continente africano se apropriarem do territério para onde migraram a forga. Era
preciso criar elementos para definir um territério fisico e simbdlico compartilhado, no interior
do qual os dominados pudessem se reconhecer entre si e construir um olhar sobre a
realidade. Essa perspectiva se realiza concretamente, portanto, em pleno contexto moderno.
O centro fisico desse territorio para a comunidade vinculada ao congado € a Igreja de Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia, que definiu o recinto habitado pelos pobres e acolheu
suas representagbes de memoria social. O lugar de fala pds-colonial se relaciona a

possibilidade de enunciar discurso desde esta perspectiva.

3.2 - Chico Rei

Conta-se que Galanga foi um rei africano, mas ndo sabemos exatamente em que
regido ou em que cidade ele reinou. E possivel que tenha sido jeje, oriundo das
proximidades do Golfo do Benin, mas também nao é impossivel que tenha sido bantu, vindo
da regido central do continente africano. A narrativa conta que o povo de Chico Rei foi
vencido, aprisionado, batizado, feito escravo e transportado para o Brasil. Sua esposa e filha
morreram na travessia, seu filho Muzinga sobreviveu. Ambos vieram parar em Villa Rica,
adquiridos por empresarios ligados ao ramo econbémico da extragdo de ouro. Muitas
pessoas que viviam na cidade onde Galanga reinou acabaram por se reencontrar em Villa
Rica, e a partir deste reencontro desenvolveram lacos de identidade e construiram uma
memoria social diaspodrica — recuperando, introduzindo e adaptando na América

representagdes de mundo e praticas sociais produzidas em seus contextos de origem.

O primeiro registro escrito da histéria de Chico Rei foi feito por Affonso Arinos de
Mello Franco®, membro de uma das familias mais influentes da oligarquia mineira entre os
séculos XIX e XX. Seu relato foi publicado no texto Atalaia Bandeirante, escrito em 1903 e
publicado pela primeira vez na Revista do IHGB em 1918 e depois em livro no ano de 1922.

Trata-se de um dos textos de referéncia para a memaria social de Ouro Preto, sendo que a

65 Affonso Arinos de Mello Franco foi intelectual e poeta importante do Reinado de Pedro Il. E tio de Afonso
Arinos politico, que fez sua carreira como deputado e senador na republica e também tio de Rodrigo Melo
Franco de Andrade, que instituiu e liderou o SPHAN.
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perspectiva a partir da qual Affonso Arinos observa o passado colabora para construir,
reproduzir e reiterar a ideologia dominante transformada em histéria oficial. Quando Arinos
descreve a regido que vai do bairro Antonio Dias até a fronteira com o municipio de Mariana,

passa pela ladeira de Santa Efigénia, sobre a qual diz:

A direita de quem sébe, derrama-se pela encosta a antiga cidade paulista,
os dous bairros que conservam os nomes de seus fundadores, Antonio
Dias, de Taubaté, e o Padre Faria, da ilha de S. Sebastido. Separa-os um
outeiro, o Alto da Cruz, onde se levanta a egreja de Santa Iphygenia, que
guarda a lenda admiravel de um rei negro e de toda a sua tribu, colhida de
assalto pelos traficantes em terras d’Africa e transportada toda para as
Geraes. Nivelados pelo mesmo infortunio soberano e vassalos, estes
guardaram sempre ao rei a antiga fé, o mesmo amor e obediencia. A custa
de um trabalho insano, feito nas curtas horas reservadas ao seu descanso,
0 escravo-rei pagou a sua alforria. Forro, reservou o fructo do seu trabalho
para comprar a liberdade de um dos da tribu; os dous trabalharam juntos
para o terceiro; os tres para o quarto, e assim, successivamente, libertou-se
a tribu inteira! Entdo, erigiram a capella a Santa Ephygenia, princeza da
Nubia. Alli, ao lado do culto a padroeira, continuou o culto ao rei negro, que,
pelos seus, foi honrado como soberano e legou as geragoes de agora a
lenda suave do Chico-Rei. (ARINOS, 1922:18).

O curto registro da histdria oral recolhida por Afonso Arinos da conta de quase todos

os dados da lenda®. S6 ndo diz que Chico Rei comprou uma mina ja esgotada e conseguiu

66 Um relato muito mais completo foi publicado por Alcibiades Delamare em seu livro Villa-Rica, que teve sua
primeira edicdo em 1935. Segue a narrativa:

“Inteligente, tabalhador e honesto, dotado de rara tenacidade, conseguiu — apés mil e um sacrificios, ajuntando e
misturando humilhagbes a suores, desditas a sofrimentos, lagrimas a saudades — acumular algum dinheiro a
custa do qual libertou o filho sobrevivente da catastrofe maritima.

Feito isso, continuou na labuta insana.

Amealhando, entdo, suas modestas economias as do filho alforriado, p6de, tempos mais tarde, a si proprio

libertar-se.

Depois, somando pai e filho os recursos do trabalho comum, resolveram forrar um préto de sua tribo.

Em seguida os trés, esquecidos de si mesmos, voltando o pensamento para seus irmaos de raga, trataram de

salvar do cativeiro um quarto. E os quatro, logo apés, formaram um quinto. Nesa faina ingente prosseguiram até

que tbéda a tribo de Francisco se tornou livre, a custa do trabalho e das economias dos proprios preto.
<<fFormaram assim>> - escreve Diogo de Vasconcelos - <<em Vila Rica um Estado no Estado>>.

Francisco era o rei dessa nagéo negra. Seu filho, o principe. A nora, a princesa. A segunda mulher, com quem

se casara no Brasil, a rainha.

Com os recursos da coletividade foi adquirida a riquissima mina da <<Encardideira>> ou <<Palacio Velho>>.

<<Dessa forma>> — pondera ainda Diogo de Vasconcelos — <<antecipou ésse negro a era das cooperativas e

precursou o socialismo cristdo>>.

Na mina trabalhavam os suditos e o lucro era repartido irmédmente entre todos. Antes dessa reparticdo, porém,

uma parte costumava ser recolhida a um fundo especial, destinado a forrar escravos de outras tribos.

Foram os pretos de Chico-Rei que formaram a bissecular Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Santa

Ifigénia do Alto da Cruz e, no cimo da encosta, construiram a bela igreja que ainda hoje ali existe.

No dia 6 de janeiro de cada ano, o rei, a rainha e os principes, vestidos a carater, eram conduzidos

processionalmente a igreja, onde se cantava solene missa em ac¢do de gracas. Finda a ceriménia religiosa,

saiam os soberanos, seguidos de sua cérte e suditos, em luzido cortejo pelas ruas da cidade, exibindo-se em
dangas caracteristicas da Guiné, ao som de instrumentos musicais indigenas.

Chamavam a essa festa o <<reinado>> ou <<reisado do Rosario>>.

Em diversas localidades de Minas, a imitagdo, também no dia de Reis, promoviam-se outrora idénticas

solenidades pagés.

As pretas, que compunham o séquito e constituiam a guarda de honra da rainha, costumavam empoar a

carapinha com ouro da mina do Palacio Velho. Quando o cortejo real regressava a igreja, iam lavar a cabega nas

pias do templo, ali deixando, como esmola ou donativo, os residuos do pé precioso.

Reza uma lenda, até hoje muito repetida pelo povo, que ésse ouro, depositado no fundo das pias, por um

fenémeno miraculoso, reproduzia a efigie de Santa Ifigénia!

Eis o que foi o reinado de Chico-Rei. Reinado de ordem, de trabalho, de caridade, de amor, de fé.

Durou, entretanto, poucos anos.

<<A sua legenda>> - conceitua Diogo de Vasconcelos - <<é na histéria semelhante a um oasis florido e suave,

em que descansamos désse melancélico arneiro, que a sua raga infeliz encharcou de suor, de sangue e de
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extrair de la os recursos para libertar seu povo. O lugar de fala do autor se revela no juizo
lenda suave. E possivel encontrar nesta memoéria um enorme potencial subversivo, na
medida em que Chico Rei admite o sistema no qual esta inserido, aprende a transitar na
l6gica escravista e a subverte pelo lado de dentro. Ele lidera um movimento de
transformacao da realidade em beneficio de seu povo, de forma pacifica e, sobretudo, legal.
Mas é uma “lenda suave” que Arinos identifica, algo que mostra muito mais um desejo de

memoaria do que uma memdéria com alguma efetividade historica.

Um desejo de passar da tribo a civilizagdo. A auséncia de registros projeta a historia
no terreno do mito, algo incerto e insuficiente para se transformar em discurso fidedigno,
auténtico ou ao menos verossimil do ponto de vista do sistema de controle da histéria oficial.
Vista por essa perspectiva a histéria de Chico Rei serd sempre menor. Existirda como
incerteza, em alguns casos como poesia. Corresponde a manifestagdo do desejo dos
grupos que habitam o recinto dos dominados de ascenderem um degrau na direcdo da
cultura ocidental. Ao mesmo tempo é um arremedo, algo insuficiente para alga-los a esse
lugar. Observar os grupos que se identificam com a memdéria de Chico Rei através deste
ponto de vista implica em projetar neles o reconhecimento da superioridade da cultura
ocidental, o que nao parece ser correto. O desejo de algar-se ao estagio de civilizagdo do
outro € uma projecdo que os dominadores ddo como certo, mas ndo necessariamente

corresponde a perspectiva da comunidade local do recinto da Sta. Efigénia.

O discurso que impede o reconhecimento se funda na inexisténcia de registros, mas
a questdo de fato é eminentemente politica. Os grupos dominados jamais tiveram forca
suficiente para impor sua memdéria em pé de igualdade nas arenas das disputas sociais em

Ouro Preto. Segundo a perspectiva moderna, sem o aval dos intelectuais a histéria de Chico

lagrimas; raga, que mais infelizse tornou, perdendo a miragem da liberdade, quando o fato, chegando a

presenga do Rei de Portugal, baixou éste a ordem desconsoladora e terrivel de que néo se alforriassem negros

nas minas, sem justificacdo dos motivos em Juizo, ndo somente por dinheiro. A cérte receou que pelo exemplo
néo se erigisse aqui poder maior do que o dos brancos, e ja de mais longe previa a catastrofe sanguinolenta do

Haiti>>.

Estava, assim, por férga de uma lei iniqua, terminada a misséo de Chico-Rei!

Podia o valoroso negro morrer tranqdilo, pois s6zinho, sem o auxilio de ninguém, sem o amparo de qualquer

instituicdo, apenas com o0s recursos de seu labor, de sua iteligéncia, de seu prestigio, conseguira libertar do

cativeiro milhares e milhares de irmaos de infortinio. E conseguira mais ainda. Conseguira conserva-los no
trabalho, manté-los na ordem, engrandé-los na disciplina.

E que Chico-Rei ndo foi jamais um <<quilémbola>>. Mas, um tipo admiravel de organizador. Espécimen raro de

condutor de homens. Figura dominadora de multidées. Verdadeiro génio de sua raca!

*kk

A Irmandade de Santa Ifigénia do Alto da Cruz prosseguiu, apesar da proibigdo reinol, na faina libertadora, até a

decretagao da lei brasileira, que aboliu em definitivo em nosso pais a ignominia da escravidéo.

Todos os anos no dia 6 de janeiro reproduziam-se as suntuosas e originalissimas festas do <<reinado do

Rosario>>.

Com os anos comegaram a ser admitidos na confraria alguns irmaos brancos, o que sobremodo constrangia a

maioria dos pretos. Em 1740, porém, étes forgaram-nos a retirar-se da grei. A vista dessa atitude hostil, os

expulsos mudaram-se para a capela de Padre Faria.
*kk

Pena é que mais essa tradig&o vilarriquense tivesse de todo desaparecido!

O restabelecimento das festas anuais de Chico-Rei, no dia 6 de janeiro, ndo soé atrairia para Ouro Préto uma
grande corrente de turistas curiosos por assisti-las, como ainda valeria por um legitimo preito & memoria do
africano humilde, que tao alto elevou sua raga, pela clarividéncia de seu espirito e pela nobreza de seu
carater (Delamare, 1955:42-6).
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Rei ndo penetra seriamente no sistema de representagdo da realidade. Ao ser entendida
como lenda suave, conduz os herdeiros deste legado a condi¢cdo de coadjuvantes de uma
histéria local narrada como o romance privado de poucas familias. O romance barroco em
que oOs ricos sonham sua riqueza e os pobres o seu padecimento. A participacdo dos
negros, dos Irmaos do Rosario, dos habitantes das zonas de extragdo de ouro, em tais
narrativas tende para uma terceira pessoa longinqua, distante em tudo daquilo que a histdria
oficial considera relevante. As narrativas historiograficas nas quais a estrutura social é
fundada n&o esquecem e nem tentam apagar as memorias dos grupos dominados. Elas
simplesmente as localizam em terreno de instabilidade, colocando-as em situacdo de
descrédito cientifico. Mas os pobres sonham mais que seu padecimento. Os dominados s6

fazem um grupo homogéneo sob os olhos dos outros.

Tarcisio José Martins, advogado, historiador e militante pelo reconhecimento
histérico do complexo quilombola de Campo Grande, aponta para a possibilidade de que
Chico Rei tenha sido inventado por Diogo de Vasconcelos. De acordo com o pesquisador a
figura de Chico Rei teria sido criada pelo historiador mineiro como parte de uma brincadeira.
As instancias de poder teriam se apropriado dela em um plano para ofuscar a existéncia do
Rei quilombola Ambrésio, que segundos suas pesquisas, reinou efetivamente por cerca de

20 anos no Quilombo do Ambrésio, situado no atual territério do municipio de Cristais, MG.

Tenho convicgédo de que a “criacdo” do Chico Rei visou ndo s6 esconder o
rei Ambrésio, personagem real da Histéria de Minas, mas também, criar
para os negros um exemplo de que, negro, para “dar certo”, precisa ser
muito humilde e obedecer as sabias regras do jogo, criadas e impostas pelo
branco. (Martins; 2008:299)

Nos parece certo que a narrativa sobre Chico Rei tenha sido apropriada pelos
grupos de intelectuais comprometidos com as relagées de dominagdo em Minas Gerais. Isto
€, os discursos elaborados pela perspectiva dos intelectuais oferecem o testemunho desse
tipo de compreensao da memoria elaborada pelas elites letradas. Afirmar, porém, que a
narrativa faz parte de um plano deliberado para evitar o reconhecimento de Rei Ambrdsio, é
ir demasiado além no plano das especulagdes. Diante da caréncia de registros, a afirmativa
da nao-existéncia histérica de Chico Rei é tdo infundada quanto a de sua existéncia.
Assumir essa possibilidade de verdade histérica absoluta implica em fechar-se para
possibilidades de criacdo de significados para a propria meméria elaborada pelos
congadeiros através dos tempos, diante das referéncias de que dispdem. O problema da
existéncia ou ndo de Chico Rei é irrelevante no campo da memoria social, posto que
independente de qualquer coisa essa memodria existe e € assumida pela Guarda de Congo
de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, e também por outros Congados e

Mocambiques da regido.
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3.3 - Memoria

Ao analisar o mito de Chico Rei em seu livro sobre performances e narrativas afro-
brasileiras, Rubens Alves da Silva penetrou na tensdo entre a memoria transmitida pela
oralidade, e os registros dessa memoria elaborados por intelectuais no século XX. Essa
tensdo permeia todo o debate que se faz também nas ruas de Ouro Preto, via de regra
orientado pelo falso problema da existéncia histérica do rei negro. Partindo desta
perspectiva a questdo permanecera sem resposta até que se encontre um documento de
reconhecida legitimidade capaz de demonstrar que vida e obra de Galanga constituem fatos
histéricos. Fora disso, as pessoas se dividem em dois grupos: os que acreditam em sua

existéncia, e os que nao acreditam.

O registro estabeleceria entdo um vinculo entre documento e verdade, de onde
surgiria a convicgdo de que no processo de redugdo do real em objeto, seria possivel
recuperar a0 menos uma parcela de verdade obijetiva, exterior ao individuo e ao contexto
cultural de que participa. Antes de se acreditar nessas verdades, € preciso admitir a
premissa de que os registros sao suficientes para se compreender as informagdes que eles
trazem®’, ou ao menos admitir como legitimo o processo de abstragdo que reduz e comprime
o real para representa-lo simbolicamente. O sistema de representagédo define as regras a
partir das quais considera a legitimidade das informacdes que lhe servem de input. A
matéria suporte dos registros funciona como veiculo de transmissio de informacdes de um
contexto de tempo e espago para outro. Supde-se entdo que nao somente € possivel
comprimir a realidade em um registro — um texto, por exemplo — como que também é
possivel, por meio do objeto, restaura-la, ainda que com perdas, em outro contexto histérico
ou social. O sistema de funcionamento da ordem burguesa parece ter se preocupado
sinceramente em definir os métodos para capturar as informacgoes, codifica-las e decodifica-
las em uma série de processos e protocolos que garantam sua credibilidade. Mas isso s6
funciona de fato sob a condi¢cao da aceitagao prévia das premissas nas quais tal sistema é

fundado.

Essa credibilidade, entretanto, ndo basta para esconder o fato de que os sistemas
discursivos sao recortes incompletos e parciais, e que tendem a beneficiar aqueles que o
produzem, o alimentam e o reforcam no cotidiano. Nao sdo, portanto, instancias capazes de
produzir verdades absolutas, e sua fragilidade reside no processo de abstragdo que implica
na reducdo da realidade em linguagem convencional. Assumir a legitimidade desse
processo de reducdo indica que todas as informagdes que estao fora do sistema — aquelas
conscientemente ignoradas e aquelas que sao invisiveis aos olhos das autoridades

incumbidas da selecdo — sao irrelevantes para a compreensao dos eventos representados

67 Evidentemente ha aqui também a necessidade de reconhecimento tacito da capacidade de ler as
informacgdes disponiveis nos registros. E exatamente dai que os intelectuais modernos fundamentam a
pretensao de superioridade do olhar em relagdo aos outros grupos sociais.
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pelos registros. Em situacdo de encontro cultural possibilidades distintas de construgdo da
realidade sao confrontadas. A tendéncia é que os sistemas semioticos de representacao da
realidade de ambas as culturas em questdo entrem em crise para que se visualize o
surgimento de um outro sistema, um terceiro, fundado em um conjunto de signos
convencionais compartilhado neste novo universo. Mas se ha a relagdo de dominagao entre
elas, como é o caso do que ocorre em contexto de diaspora africana, o que se observa é a
tentativa de imposi¢cdo dos paradigmas do dominador ao dominado. Isso ocorre sobretudo
pela construcdo de narrativas coesas no interior dos sistemas discursivos hegeménicos, nos
quais os grupos sociais dominados sao representados por imagens generalizadas e muitas

vezes preconceituosas.

E preciso observar que criamos sistemas também para representar os encontros
culturais, € que no caso de dominagédo de um grupo sobre outro € muito facil reduzir o
choque a um par de grupos sociais, reunir os atores em dois exércitos distintos e acreditar
gue o resultado da luta é a extingdo de um dos dois lados. Levamos em consideragao a

forma como Stuart Hall descreve a dindmica de luta entre culturas popular e dominante:

(...) sdo as relagdes que colocam a “cultura popular’ em uma tensao
continua (de relacionamento, influéncia e antagonismo) com a cultura
dominante. Trata-se de uma concepg¢ao de cultura que se polariza em torno
dessa dialética cultural. Considera o dominio das formas e atividades
culturais como um campo sempre variavel. Em seguida, atenta para as
relagdes que continuamente estruturam esse campo em formagbes
dominantes e subordinadas. (Hall; 2013:285)

Incorporar essa tensdo de relacionamento, influéncia e antagonismo em um sistema
discursivo significa dota-lo de uma complexidade extra, um salto qualitativo necessario para
colocar o sistema moderno em perspectiva diante de outros, de modo a relativizar as
verdades produzidas em seu interior em fungdo de verdades produzidas em contextos
culturais distintos do seu. Desta forma trazemos para o campo das ciéncias sociais o
conceito de quase-verdade, construido nos campos da matematica e da filosofia analitica
(Costa; 1999). Trata-se de reconhecer que as convicgdes funcionam bem nos contextos em
que foram criadas, mas nao necessariamente funcionam diante de realidades diversas. O
reconhecimento de que as verdades alcangadas nos campos das ciéncias da natureza nao
sdo absolutas, nos permite indagar a respeito da forga que nos mantém cativos de verdades
sustentadas nos planos das relacdes sociais. Rubens Alves da Silva produz esse tipo de
deslocamento com sucesso ao se dedicar ao processo de construgdo de memobria sobre
Chico Rei, inserindo-a em uma arena de lutas sociais. Ele desconfia da imagem do registro
romanceado escrito por Agripa de Vasconcelos, sobrinho do historiador oficial das terras

mineiras, Diogo de Vasconcelos.

Em suma, a partir da analise do conteludo da trama narrativa do referido
romance, tende-se a interpretar que nesta versao literaria em pauta o mito



115

“Chico Rei” é construido no sentido negativo; ou seja, aponta para a
negacdo de origens identitarias. Ou seja, ao promover ou construir uma
suposta imagem de nobreza — quase natural — da figura de “Chico Rei” € o
seu filho, na verdade o autor indica na sua producgéo literaria que se os
indigenas, os africanos e os respectivos descendentes desses povos, no
contexto da sociedade brasileira, quiserem ser de fato reconhecidos, aceitos
e valorizados como pessoa e seres humanos, a condigao sine qua non é
que eles neguem, primeiramente, as suas origens étnico-raciais. Tal
percepgao é projetada nas entrelinhas, porém emerge na superficie do texto
ao se fazer uma leitura atenta das linhas que entrelagam a narrativa de um
romance cordial. (Silva; 2012:82)

Os resultados da analise de Rubens Alves da Silva sdo consistentes com o projeto
civilizatorio de que Agripa de Vasconcelos é herdeiro e continuador. Ele observa como a
versdo da narrativa fixada em livro penetra nas narrativas orais, e a forma como os
congadeiros a valorizam como referéncia. Segue além, entretanto, ao mostrar que esta
referéncia € transformada em seu retorno para a comunidade dos Irmaos do Rosario. No
trabalho de Silva o romance é analisado como performance na medida em que é
reelaborado nas atualizagdes locais das narrativas. Os congadeiros valorizam o registro
escrito, mas o leem de outra perspectiva, o que enriquece as possibilidades de construgao

de memodria social diaspdrica:

Quanto ao fato de o romance reforgar concepgoes e ideias racistas, ao que
parece, estas ndo se refletem com eficacia na reinterpretacdo dos seus
leitores, pelo menos naqueles que nas secdes anteriores buscou-se ouvir e
cujas versodes atualizam o mito “Chico Rei”. Pelos indicios, os entrevistados
e narradores ouvidos e, provavelmente, leitores da obra, ao realizarem uma
incursdo na trama narrativa do romance, fizeram-na de jeito seletivo de
modo a extrair aquilo que de fato Ihes interessavam particularmente, como
congadeiro ou militante do movimento negro. (Silva; 2012:83)

Rubens Alves da Silva sugere que o romance de Agripa pode ter suscitado interesse
entre aqueles que ja conheciam a histéria de Chico Rei por meio de narrativas orais, e que
se interessaram em saber mais. Nesse sentido o romance se insere em um contexto ja
existente, ele ndo cria a memoéria no Alto da Cruz e nem entre os congadeiros de Minas,
mas disponibiliza um documento poderoso que acaba por ganhar contornos de histéria
verdadeira pelo simples fato de se apresentar por uma forma da narrativa fixa e concreta,
um objeto passivel de ser revisitado sempre que houver duvida. A crenga na objetividade da
matéria é o que induz a identificar o livro de Agripa de Vasconcelos como referéncia, ainda
que o préprio autor o declare como obra de ficgdo®, emana mais da forma do que do
conteldo. Pretende-se que o romance se transforme em fonte mais confiavel que os relatos
orais, hierarquicamente superior, pois produzida/organizada por um intelectual, ainda que

com base em tradigdo oral. Existe no romance uma materialidade passivel de ser analisada,

68 Agripa de Vasconcelos cria uma ambiguidade quando insere sua obra ficcional na categoria de romance
histérico. Ao ressaltar a profundidade das pesquisas realizadas o autor busca ser reconhecido também como
pesquisador, argumentando que se nao se pode falar de verdade histérica em parte dos episédios narrados,
pode-se ao menos entendé-los como possiveis, € em alguns casos como provaveis.
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enquanto na memodria oral ha uma instabilidade que compromete sua credibilidade. O relato
de Agripa apresenta inicio, meio e fim coesos, ele convence por meio da pesquisa do
contexto histérico e torna-se instrumento supostamente mais confiavel para se divulgar o
mito e controlar suas interpretagdes. Rubens Alves da Silva, entretanto, mostra que o
romance tende a ser absorvido pelos congadeiros e que o registro escrito retorna ao
contexto da oralidade, de modo a ser ajustado a experiéncia vivida e aos contextos das

estruturas sociais.

3.4 - O prolema da autenticidade

Stuart Hall alerta para a situacdo de conflito permanente entre a cultura oficial e
aquela que se costuma chamar de popular. O perigo, diz ele, “surge porque tendemos a
pensar as formas culturais como algo inteiro e coerente: ou inteiramente corrompidas ou
inteiramente auténticas, enquanto que elas sdo profundamente contraditérias” (Hall;
2003:282). Esse tipo de representagcédo coerente das formas culturais indica uma tendéncia
para a generalizagdo, para a consolidacdo de uma perspectiva privilegiada sobre
determinadas expressodes e praticas culturais. Embora reconhegamos que o alcance dessas
imagens generalizadas seja limitado, elas emergem em contextos variados na realidade
estruturada, em geral de modo a enquadrar e exercer controle sobre os grupos dominados.
A quebra de ritmo da hegemonia acontece no entre-tempo, quando uma voz se articula
dentro da imagem geral e mostra que a expressao cultural ndo se resume exatamente
aquilo que se diz sobre ela. Que o conjunto nunca esta completo, e que nossa
representagdo pode ser enriquecida quando frequentamos a expressao cultural por outros

pontos de vista.

E preciso, portanto, identificar nas generalizagdes o instante em que elas deixam de
ser Uteis em um movimento de aproximagdo com as expressodes culturais diasporicas e se
tornam instrumentos para limitar o desenvolvimento dos grupos que as realizam. A
disjungdo exclusiva — ou isso ou aquilo — define uma fronteira, um trago imaginario no mapa
de representacao mental, uma abstragdo. Ha um impacto da cultura dominante entre os
dominados. Eles s&o levados a compartilhar dos valores hegemonicos e a reproduzi-los em
contextos locais, ainda que nesse processo sejam obrigados a reconhecer a prépria
condicao de inferioridade em relagcéo as posicdes mais altas na estrutura social. Ha também
um impacto das culturas populares na hegemonia, no sentido de que as relagbes culturais
construidas em planos locais podem ganhar forca e penetrar em contextos sociais mais

amplos, de modo a transformar parte do contetdo e da forma do jogo hegeménico.

A autenticidade € um critério vago e inviavel para a avaliagdo de uma forma de
expressao de natureza dindmica como o Reinado ou as praticas dos rituais das Guardas de

Congo de modo geral. E um ato de violéncia esse de impor um contraste entre o que a
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manifestacdo deveria ser para se enquadrar na projecao do auténtico, e aquilo que ela
realmente apresenta em sua atualizacdo em tempo e espago histéricos. Realizar o juizo
sobre uma manifestacdo cultural fundado no critério da autenticidade conduz para uma
situagdo de controle e de enrijecimento da pratica. Em relagcdo ao Congado observamos
duas situagbes interessantes que podem elucidar essa questdo. A primeira delas se refere
ao uso de calgados pelos Irm&os do Rosario. Em outros tempos muitas Guardas de Congo
se apresentavam com os pés descalcos, de modo que se criou a ideia de que o modo
tradicional de se tocar o Congo seria descalgo. Isso em um contexto no qual as pessoas
andam descalgas no cotidiano pode ter algum valor, mas se a realidade vivida no tempo
presente é outra, e se os congadeiros, tal como noés todos, utilizamos sapatos, ténis,
chinelos e sandalias em nosso dia a dia, dangar e tocar com os pés nus pelas ruas de Ouro

Preto ou outra cidade pode implicar em um sofrimento desnecessario.

N&o penso que os congadeiros se recusariam a experimentar a tocar descalgos em
alguma situacao especifica em que isso fosse proposto, mas assumir isso como parte de
uma tradicdo significa ir demasiado longe na valorizagdo do aspecto formal. Evidente que
em algumas circunstancias, os pés descalgos podem adquirir valor. O contato com a terra,
com o chdo, pode dar a energia que o congadeiro precisa em determinados momentos®. A
recusa aqui estd em assumir esse tipo de exigéncia como critério de distingdo entre o
auténtico e o ndo-auténtico, sendo que o mais importante € a liberdade de escolha dos
Irmaos do Rosario em relacédo ao que eles estado dispostos a se engajar como condi¢ao para

a vivéncia dos valores de communitas.

Outra questao diz respeito as esmolas que costumavam ser pedidas em tempos
passados, € que hoje ja ndo estdo tdo presentes nos toques dos congados. Kédison
Geraldo, fundador do Mogambique de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, diz que
em algumas regides ha a tradicdo de uma pessoa do publico pisar em uma nota de dinheiro
que sera dada como esmola. Nesse caso o Capitdo da Guarda precisa cantar para a
pessoa, de modo a convencé-la pela beleza do canto, a soltar o dinheiro. Quando o Congo
ou o Mogambique se apresentam em Formiga (MG), uma cidade em que ha esse costume,
os congadeiros de Ouro Preto participam da tradigdo, embora ela ndo seja praticada na
cidade natal. O que acontece no Alto da Cruz é que meses antes do Reinado o Congo
percorre as ruas da comunidade pedindo géneros alimenticios e material de limpeza como
contribuicdo para a realizagdo de sua festividade. Nao ha, portanto, na comunidade do Alto
da Cruz, um vinculo tdo estreito com a oferta de esmolas, de modo que também nao é

possivel reconhecer nesta pratica nenhum critério de autenticidade.

69 Na abertura da celebragdo do Reinado em janeiro de 2014, por exemplo, Katia Silvério iniciou o pedido de
bengéo na escadaria da igreja de Santa Efigénia calgada, e terminou com os pés desnudos. A necessidade
de se libertar das amarras dos calgados surge como um passo no sentido da antiestrutura. Os pés descalgos
ocupam nesse caso mais do que valor simbdlico, € uma condi¢do de liberdade para a pessoa que conduz o
ritual. O que criticamos aqui € a compreensdo de que os pés descalgos sejam uma obrigatoriedade, um
protocolo rigido superior & autonomia dos congadeiros.
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Observamos nesses casos que o enrijecimento da expressao cultural em uma forma
dada por antecipacao corresponde a prépria negacado dos valores da communitas vividos
em liminaridade, posto que eles se tornam invisiveis e frios quando os limites da
autenticidade sdo definidos formalmente. E evidente que existem estruturas internas ao
Reinado e as praticas congadeiras que permitem a comunicagdo entre as guardas. Tais
estruturas existem de modo a cumprir a funcdo de permitir ao participante ascender ao
estado de espirito necessario para a vivéncia dos valores da communitas — é a experiéncia
desse estado de consciéncia diferente daquele que se vive em contexto de estrutura social
que é relevante. A condicao de existéncia do Reinado se vincula a fungdo que exerce no
movimento em dire¢ao a antiestrutura social, e ndo a sua forma. As formas sao atualizadas
no tempo e sado reinventadas nesse processo em historicidade, conforme as contingéncias

que se apresentam no aqui e agora.

Poder-se-ia propor que a autenticidade do Reinado estaria ligada a vivéncia dos
processos primarios e dos valores de igualdade, paz, amor e liberdade que emergem no
momento da communitas, contrapondo-se a situagdo de controle e segregacdo vividas no
cotidiano estruturado. Mas isso seria equivalente a estipular o ponto de vista dos
participantes como privilegiado, excluindo sumariamente a contribuicdo que a perspectiva
externa poderia oferecer a construgdo desta imagem auténtica. Isto é, o foco da
arbitrariedade seria deslocado, sem nenhum ganho para a compreensao ou vivéncia do
patrimbnio, que acreditamos ser constituido em um entrecruzamento de olhares. Mesmo
gque se queira percorrer o caminho das indagacbes sobre a autenticidade, € preciso
considerar que o momento de realizagao efetiva da manifestagao cultural se insere sempre
em um contexto unico com o qual é necessario lidar para se viver a experiéncia que ela
propde. Se ha uma estrutura formal basica, sua atualizagdo depende da liberdade para se
modificar no confronto com as contingéncias concretas nas quais ela se insere e com as

quais dialoga e colabora para transformar.

O debate sobre a autenticidade importa na medida em que por meio dela um valor é
atribuido ao registro e ao documento. O registro da informagdo permite que ela seja
compartilhada, e para ter valor a informacao precisa ser auténtica no sentido de verdadeira.
Esta autenticidade em geral é procurada em um conjunto de referéncias que sao
encadeadas de modo a confirmar que o que esta sendo proposto — o Reinado —
corresponde de fato aquilo que se diz ou se sabe sobre ele. Quando os congadeiros se
colocam como herdeiros de Chico Rei, esta pressuposta a conviccdo de que ele existiu de
fato. Se a meméria do rei africano ndo passa de uma “lenda suave”, como posto por Arinos,
a autenticidade do Reinado encontra-se comprometida. O equivoco desse tipo de
pensamento estd em desejar que a logica de organizagcdo de mundo seja anterior a

realizacdo efetiva do Reinado, como se existisse um encadeamento arbitrado a priori a que
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a celebragdo tivesse que obedecer para ter sua legitimidade histérica reconhecida.
Desconsidera-se assim a urgéncia de se viver o tempo presente, em fungio da valorizagao
de um passado que so existe em discurso. Mais que isso, a experiéncia de memoaria social
dos congadeiros é inserida em um jogo de representagdes cada vez mais alheio a realidade

liminar vivida no Reinado.

A busca pelo auténtico pode seguir outro caminho, vinculada a ideia de tradi¢ao.
Como em um sistema de representacdao de mundo paralelo, a légica interna a manifestagao
— 0 modo como ela constréi uma linguagem que Ihe permite representar simbolicamente
seus valores, sua moral, seu modo de organizar o pensamento e a forma como constréi sua
representagdo de mundo — asseguraria a diferenca entre aquilo que € auténtico e aquilo que
nao o é. A experiéncia repetida nesse caso fortaleceria a expressao cultural, como se o
tempo a depurasse. Nao recusamos este movimento. Para Apel a forma de verificacdo da
validade do conhecimento se projeta no tempo, em uma situacdo em que a verdade nao
pode ser concebida como um ideal inalcancavel pelos sentidos, mas precisa ser recuperada
em uma possibilidade concreta e realizavel no mundo da experiéncia. Assim o real passa a
ser concebido em fungdo da comunidade pensante, através de uma abordagem dupla
possivel a partir do pragmatismo de Peirce: aquilo que se conhece de algo, e aquilo que é
possivel conhecer com o passar do tempo - distingdo entre o que € cognoscivel ao longo do
tempo e o que ja se conheceu de fato (APEL; 2000: 216, Newton da Costa, 1999:127).

A construgdo das préprias tradicdes € um movimento que as Guardas de Congo
realizam conscientemente ao incorporar elementos da memodria das comunidades as
praticas que realizam. Elas o fazem de modo a distinguir-se de outros grupos, buscando
definir identidade propria no conjunto universo das guardas de congo. As singularidades de
cada guarda se explicitam em tudo o que é formal, dos trajes aos rituais, nas festas da
comunidade em que se vive, ou nas visitas a outras comunidades. O reconhecimento e o
dever de manutencao das tradigcbes formam elos entre os congadeiros, e esses elos sao
fundamentais no movimento para a vivéncia dos processos basicos da communitas. Isso
nao quer dizer, entretanto, que as tradi¢des sejam imutaveis. Sustentar ou ndo uma tradicao
nao deixa de ser uma escolha da geragdo atual. A ruptura com uma tradigdo
frequentemente inaugura outra, e sdo muitas as forgas atuantes nos contextos singulares de
realizagao que interferem nessas escolhas. Essas for¢cas podem ser internas ou externas ao

grupo, e as escolhas feitas ecoam no futuro das guardas.

O problema da autenticidade nesse caso ganha outros contornos. Se o auténtico se
relaciona a manutencao das tradi¢cdes, as guardas que decidem por rompé-las no todo ou
em alguns de seus aspectos estariam comprometendo a propria autenticidade. O conflito
anunciado quando se define a priori a autenticidade como valor é que sua manutencéo limita

0 poder de decisdo das geracdes atuais, e com isso esvaziam a possibilidade de reflexdo
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critica sobre o congado. O entre-tempo permanece invisivel, posto que ndo ha quebra de
perspectiva. Neste caso entender a autenticidade/tradicdo como um valor maior seria reduzir
a expressao cultural a uma repeticdo. Por outro lado, admitindo que para atualizar a
expressao cultural é preciso fazer escolhas, tanto a perpetuagao da tradicdo como sua
transformacao passam a demandar uma reflexdo mais séria sobre a pratica cultural. Reis e
capitdes ndo sao passivos diante do legado que recebem. Sao agentes que fazem escolhas

no processo de intervencgao e transformacao da realidade por meio de suas performances.

A autenticidade, entao, € inviavel como valor absoluto. O que ocorre € uma tensao
entre aquilo que de certo modo é reconhecidamente estavel no ambito da manifestagéo
cultural, e as contingéncias que se apresentam em historicidade. Isso ndo nega, entretanto,
a possibilidade do alcance de uma verdade consensual ao longo do tempo. O que Apel e
Newton da Costa retomam de Peirce é a ideia de que o tempo levaria a pacificacdo de
algumas questdes, através da construgdo de consensos. Peirce se refere ao conhecimento
produzido no ambito da ciéncia. Porém essa verdade consensual jamais poderia atingir o
grau de uma verdade absoluta. O consenso se fortalece no tempo, mas o tempo pode
apresentar situacbes que conduzem os participantes a contesta-lo. Quando aplicamos esta
reflexdo pingada do debate sobre verdade nas ciéncias ao caso de tradigdes e formas de
culturas populares, precisamos levar em consideracdo que as transformagdes na vida
cotidiana criam novos contextos para a atualizagdo das tradigées. Tais praticas tradicionais
podem ser atualizadas, reiteradas, modificadas em sua forma ou em seus significados,
rejeitadas, anuladas, rompidas, etc. Importa nesse caso reconhecer a existéncia da tensao,
e sobretudo reconhecer que ndo ha uma lei geral que permita a atribuicdo de valores com

base em um suposto “devia ser”.

Se ha um consenso, ele ndao se encontra na reprodugdo da pratica, mas na
compreensao de seus significados mais profundos e na ideologia para a qual a tradigédo
disponibiliza uma forma. O consenso atingido no correr do tempo existe de forma mais
sélida nos elementos que compdem as estruturas de comunicagdo e de organizagdo da
comunidade. A atualizagdo do Reinhado é um modo da geragdo contemporanea de
congadeiros viver uma situagdo densa, em que se comunicam ao mesmo tempo com os
antepassados e com todo o universo espiritual, com a sociedade externa e entre si,
reforcando elementos distintivos em relagdo a outros, e lagos de identidade do grupo. As
escolhas pressupdem a reflexao critica em meio a um confronto entre o que se entende dos
significados das praticas tradicionais, e 0 que tais praticas revelam ao serem atualizadas no
tempo presente. Solucionar o problema da autenticidade projetando-o na repeticdo do
passado, ou definindo elementos essenciais para a pratica ndo s6 enrijece o sentido da
manifestagao cultural, como esvazia o potencial politico de transformacgao da estrutura social

pelo reconhecimento dos valores vivenciados na communitas. Encontra-se consenso nos
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planos estruturais da linguagem e das convicgdes, e nao nas contingéncias, uma vez que

cada encenacao depende das circunstancias em que o Reinado é organizado.

3.5 -0 Reinado

Minha aproximacdo com a Guarda de Congo do Alto da Cruz ocorreu durante o
Reinado de 2011. O didlogo com os congadeiros foi se desenvolvendo ao longo daquele
ano, sobretudo em meio a trabalhos concretos, tais como a participagcdo em editais, a
montagem de uma exposig¢éo e o registro do processo de produgéo do Reinado em video™.
Esta proposta de registro em audiovisual me permitiu recolher informagées de forma
sistematica. Minha condic&o de entrevistador ajudou a demarcar o espaco fisico e simbdlico
da interacdo, uma vez que ocupava a posi¢ao de langar as perguntas e pontuar as reflexdes
dos entrevistados. Esse lugar, entretanto, € negociado a cada experiéncia, sendo a prépria
dindmica da entrevista o desenrolar desta negociagdo. O processo da entrevista passa a se
constituir por um ajuste de propésitos e sentimentos em busca de uma interagdo harmdnica

entre os interlocutores.

As perguntas procuravam estimular os entrevistados a langar olhares para o
Congado e para o Reinado. Tais olhares sao distanciados, posto que fora da experiéncia
liminar. O jogo proposto era o da realizagdo de uma experiéncia critica no encontro. Nem
todos os entrevistados se dispuseram a esse exercicio de abstragdo. As respostas rapidas
langadas sumariamente a camera revelavam os discursos que na época estavam mais
consolidados no grupo, aqueles que s&o incorporados e repetidos para 0s novos
integrantes, até se transformarem em referéncias simbdlicas fortes capazes de orientar as
praticas cotidianas. Os que aceitaram o desafio da reflexdo em profundidade, entre eles os
capitdes e o rei, tiveram que lidar com a necessidade de construir uma linguagem capaz de
expressar as representacbes do Congo elaboradas para si mesmos, e fazé-las
compreensiveis no territério compartilhado que abriga as relagbes de comunicagao. A ideia
de que o registro proporcionaria um meio de contato com as geragdes futuras se tornou um
dos argumentos que justificou as agoes de registro. Em parte os entrevistados contavam do
Reinado para seus netos, e nesse processo faziam o exercicio de elaborar a consciéncia

sobre o préprio lugar que ocupam no tempo presente.

O registro em video tornou possivel observar instantes em que a memoaria surge de
um discurso consensual repetido por todos; e também permitiu em alguns momentos ter
acesso a representagdes bastante pessoais do congo para cada um dos entrevistados. O

video deu forma a algumas divergéncias, pontos que ainda ndo foram suficientemente

70 O video ficou pronto em 2013, foi um modo de conhecer o Reinado e de criar uma representagéo consistente
de seu processo de produgdo. O video esta disponivel em https://vimeo.com/42555266. Trataremos dos
trabalhos realizados em conjunto com a comunidade vinculada a Guarda de Congo no ultimo capitulo deste
trabalho.


https://vimeo.com/42555266
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discutidos dentro do grupo para adquirirem o estatuto do consenso. Mas na dinamica de
construcdo de meméria, assim como ocorre com as energias nos rituais, ideias e posi¢des
estdo em fluxo permanente. Mesmo quando n&do ha um discurso consolidado na
comunidade sobre determinado tema, as memdrias individuais se agregam a outras e
rapidamente tendem a se ajustar em um denominador comum. Isso ocorre quando ha o
desejo de fortalecimento do grupo, como aconteceu em 2011. Mas também é possivel que
as divergéncias virem problemas de principios e ganhem propor¢gdes maiores nas disputas
internas do grupo — ndo ha nenhum motivo para crer que as guardas de congo estariam
livres de tensbes internas. Mas o que os registros flagraram naquele ano foi um momento de
unido de forgas em que as divergéncias ocupavam posicdes secundarias diante da

necessidade de afirmacgao das convicgdes compartilhadas no grupo.

Dentre esses discursos mais consolidados esta o de que a retomada do Reinado foi
uma necessidade decorrente do fortalecimento do congo. Ha uma rede complexa de
contingéncias que colaboraram para o crescimento do grupo: a entrada de novos
integrantes; o apoio de guardas de congo, mogambiques e marujadas de outras localidades;
as viagens para participar nas celebragdes produzidas por outros grupos; a paulatina
mudanga de imagem da Guarda na propria comunidade do Alto da Cruz e também na
estrutura social mais ampla de Ouro Preto. Integrado a isso tudo ha também um movimento
geral de valorizagao das expressbes culturais de matriz africana, e um desejo de pesquisa e
de apropriagdo dos saberes construidos no ambito do que o senso comum moderno
generaliza como tradigdes populares. A politica internacional de valorizagdo do patriménio
de cultura imaterial ecoa em ambito local, trazendo informagdes sobre uma diversidade de
experiéncias de distintos grupos que vivem nos contextos mais variados. Os olhos se voltam
para o local, e o que eles encontram é o Congado — talvez ndao mais imerso no fluxo da

realidade cotidiana, mas revestido do estatuto de patriménio.

Ha também um consenso sobre a forga que fez a Guarda de Congo do Alto da Cruz
se agitar para retomar a celebracdo do Reinado: a necessidade de levantar suas bandeiras
de devogdo. Isso s6 foi possivel por meio do fortalecimento paulatino do grupo e pelo
contato com guardas de outras cidades. O levantar da bandeira € ao mesmo tempo o toque
de reunir daqueles que se identificam com a devogcdo a Nossa Senhora do Rosario — um
chamado para a experiéncia da liminaridade — e também uma posigcao politica diante das
instancias de poder que existem na estrutura social. Em Ouro Preto essa posigao politica se
produz como interrupcao, quebra de ritmo, excepcionalidade. Trata-se da emergéncia de um
lugar de fala na comunidade do Alto da Cruz, uma posigao legitima, porém tradicionalmente
nao ocupada, ou ocupada por partidos politicos oportunistas em continuidade a tradicao
populista. Entre os congadeiros de Minas, o fortalecimento do congado do recinto do Alto da

Cruz interfere politicamente no campo ao colaborar para estruturar e organizar relagcbées de
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comunicagao entre as guardas de congo, isto é, atuando como vértices em uma rede ampla
que se consolida aos poucos. Ha também uma posigdo politica que se assume junto a
outras manifestagdes culturais ligadas a diaspora africana e em varios outros contextos mais
amplos, tais como o debate sobre patrimbnio cultural, a discussédo sobre igualdade social,

desenvolvimento dos potenciais humanos, direitos e liberdades civis, etc.

A retomada do Reinado interfere entdo na estrutura social em dois tempos: produz
uma ruptura com a realidade cotidiana durante a liminaridade, quando o grupo se abre para
experiéncias de igualdade e solidariedade. Em um segundo momento, por conta desta
ruptura realizada, o grupo acumula forgca politica suficiente para atuar como interlocutor na
estrutura social. Isso implica em assumir a posi¢ao de sujeito capaz de transformar a propria
realidade. O fortalecimento espiritual do grupo na antiestrutura é, portanto, correlato de um
fortalecimento politico na prépria estrutura. Estrutura e antiestrutura ndo se excluem
mutuamente, mas sao complementares. Ha em cada uma delas o potencial para modificar a
outra, e no caso do Reinado as limitagcbes experimentadas no cotidiano engendram a
necessidade de libertagdo que provoca a emergéncia da communitas. Esse lugar de fala
que surge na quebra ritmica do entre-tempo torna explicita a falha das representacoes e
convicgdes hegemodnicas, e mostra que ndo é a verdade que cabe nessa proposta de

perspectiva unica, mas a dominagao.

3.6 — O lugar do Reinado entre os Irmaos do Rosario de Minas

Ao assumir o Reinado como uma heranga legada por Chico Rei, a Guarda de Congo
chamou para si uma responsabilidade grande dentro da estrutura de organizacéo social dos
congadeiros em Minas Gerais. Este lugar estava vago, e a principio s6 poderia ser ocupado
pela Guarda do Alto da Cruz. Ha ai uma questdo de territério que é decisiva, porque a
celebracao se vincula necessariamente a Igreja de Nossa Senhora do Rosario e Santa
Efigénia e a sua irmandade. Uma guarda de congo de outro lugar ndo poderia celebrar o
Reinado de Chico Rei ali sem invadir o espago da guarda local, o que provavelmente nao
seria permitido. Foi, portanto, condicdo necessaria para a retomada do Reinado, que a
celebracao fosse organizada pela comunidade do Alto da Cruz. E que esta encontrasse os

caminhos para se organizar e fazé-la.

Quando comecei a acompanhar o grupo, na ocasiao do terceiro Reinado, em 2011,
havia um discurso de que a Guarda do Alto da Cruz seria a mesma guarda do tempo de
Chico Rei, e que o Capitdo Rodrigo dos Passos seria descendente direto do rei africano.
Quando indaguei Rodrigo sobre isso ele foi evasivo: “diz que é assim.” Mas na medida em
que o Reinado se fortaleceu, essa informagao deixou de ser repetida. O desconforto do
Capitao diante deste discurso era evidente, porque ele s6 podia afirmar o que |Ihe fora

passado por seu pai: ele estava certo de que a capitania da guarda estava em sua familia
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desde o tempo de seu avd paterno, e que antes de vir para o Alto da Cruz a guarda existia
no bairro de Saramenha, em Ouro Preto. A existéncia da guarda em Ouro Preto é anterior a

entrada de seu avd, que migrou da regido de Bras Pires (MG) em meados do século XX.

Essa ideia de vinculo sanguineo com Chico Rei, ou a pretensédo de que a guarda de
congo do Alto da Cruz seria a mesma guarda que tocou no casamento do lider africano em
meados do século XVIII parecem ser exageros criados na euforia do processo de
fortalecimento do grupo. Rodrigo ndo negou a possibilidade, ele simplesmente nao
compactuou com a construgdo desta memoéria, para ele incbmoda. O processo de
fortalecimento induz a busca por valores, e revela a dificuldade de representa-los de modo
objetivo. Esse vinculo sanguineo com Chico Rei teria algum valor caso se constituisse como
fundamento para a identidade do grupo, tal como ocorre com o territério, com a igreja e com
a irmandade. Mas a escrita da histéria, ou ao menos a heranga da historiografia positivista
que ainda paira sobre as ruas e as escolas da cidade, cria a ilusdo da possibilidade de
existéncia de valores em si mesmos, como se a ascendéncia genética tivesse valor por sua
simples ocorréncia — um elemento distintivo que nao se justificasse por nenhum tipo de

meérito.

Quando Rodrigo se manifesta sobre a entrada de seus antepassados no Congo e
mostra que no momento em que isso aconteceu a guarda ja existia em Saramenha, ele
aponta um caminho para melhor compreendermos a dindmica dos congados em Minas. Ha
ai uma negacao da pureza ideal que poderia ser suposta pela rigidez do vinculo sanguineo,
e a afirmagdo do valor da experiéncia histérica dos grupos. O transito € um elemento
decisivo para a compreensao das manifestacdes culturais da diaspora africana, tanto no
periodo escravista, como no pos-libertagdo. Hebe Mattos, em importante trabalho de historia
oral realizado junto a descendentes de escravos no sudeste cafeeiro, destaca a mobilidade

como elemento frequente das narrativas de memoaria de seus entrevistados.

O trabalho duro e as arbitrariedades dos fazendeiros marcam as
continuidades entre o tempo do cativeiro e o tempo da liberdade nas
narrativas sobre a infancia dos depoentes, continuidades que s6 os anos
1930 e o processo de urbanizagéo viriam quebrar. A mobilidade espacial e a
valorizagdo do controle do trabalho familiar marcariam, porém, muitas
descontinuidades, celebrando o tempo da liberdade. (Mattos, 2005:126).

Parece ser principalmente o problema da liberdade de escolha que se coloca nesse
caso. No periodo pds-abolicdo as posi¢cées ocupadas pelos descendentes de africanos nas
hierarquias sociais continuava inferior, porém havia a possibilidade de se deslocar em busca
de melhores condigdes de vida. Nos relatos publicados por Hebe Mattos ha uma constante
dos depoentes ao relacionar a mobilidade das familias de ex-escravos as arbitrariedades
dos patrdes nos cenarios rurais. A liberdade de deslocamento surge portanto como reagao a

esse tipo de poder que supostamente ja nao devia ter mais lugar na sociedade das
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primeiras décadas do século XX. E evidente que nesses processos de migracdo as praticas
culturais se espalham e misturam, definindo identidades locais a partir de uma raiz

compartilhada.

Os saberes e rituais do Congado se espalharam pelo territério mineiro na bagagem
daqueles que migravam, no vigor de relagdes de trocas culturais colaterais aos projetos de
nacao e progresso. O congo foi carregado pelos migrantes, e em cada regido em que se
fundava uma guarda, ela se desenvolvia em relagdo com as situagdes histéricas singulares
que lhe eram apresentadas. O fundamento comum a todas € a devogao a Nossa Senhora
do Rosario. Fora isso, o desenvolvimento dos saberes e das significagdbes compartilhadas
esta ligado ao confronto entre a comunicacdo das tradicdes de regides distintas, e a

construcao dos proprios saberes.

A metafora da raiz é utilizada por Rodrigo quando fala, por exemplo, que o Congado
de Santo Antdnio do Salto” tem a mesma raiz do congado do Alto da Cruz, que é o congado
que existia em Saramenha. E uma metafora apropriada: uma muda de planta pode ser
levada de um local a outro, ela guardara o fundamento genético da primeira planta, mas se
desenvolvera conforme as condigdes do terreno em que for plantada. Ela pode crescer e se
tornar mais forte que a planta matriz, como também pode definhar e morrer. Ou pode nunca
crescer, mas manter-se viva. Toda experiéncia é legitima. E do didlogo entre o saber
acumulado e transportado, e a experiéncia de atualizagdo que surge o congado. E se a raiz

original morre, é possivel recria-la.

E bem isso o que parece ter acontecido com o Reinado do Alto da Cruz. O grupo sé
poderia assumir o Reinado se fosse o caso de se fortalecer material e espiritualmente. A
Capitd Katia Silvério conta que antes de levantar as bandeiras ela buscou adquirir
conhecimento com capitaes e reis de outras guardas mais experientes. O fato do Reinado
ter deixado de existir e depois de muitas décadas ter sido retomado, implica um movimento
de busca e de construcao. Era preciso reinventar o Reinado, e os fundamentos para este
processo foram encontrados tanto no conhecimento acumulado pelo grupo em sua
experiéncia, nas memoérias da comunidade local, nas memoérias e nos saberes de guardas

de congo amigas.

No tempo em que vivemos, quando as relagdes com espaco e tempo sao alteradas
pelas tecnologias de comunicacdo e facilidade de deslocamento no espago, as trocas
culturais se produzem de forma muito mais intensa. Foram as viagens da guarda para
participar em celebragdes de outras localidades que despertou a necessidade de levantar
suas bandeiras e coroar seus reis, 0 que significa comemorar seus antepassados e
fortalecer os lagos espirituais que unem a comunidade. O contato com a comunidade mais

ampla dos congadeiros de Minas Gerais fez com que os congadeiros do Alto da Cruz

71 Santo Antdnio do Salto é distrito de Ouro Preto.
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procurassem a propria posicao nesse grupo ampliado. No isolamento os participantes do
congo se definem em relagdo as pessoas que nao participam de grupos de congado. Mas
em meio a uma diversidade de Irmaos do Rosario oriundos de varias cidades diferentes, o
grupo do Alto da Cruz foi obrigado a se posicionar entre semelhantes, construindo neste
ambito suas singularidades. Levantar a bandeira de Nossa Senhora do Rosario na
localidade do Alto da Cruz nao implica somente no fortalecimento da guarda local. O
Reinado de Ouro Preto se insere em um plano mais amplo de fortalecimento desta
comunidade ampliada de congadeiros, e de forma mais abrangente ainda, ecoa um
movimento internacional para a superagao da posi¢cao de inferioridade que a populagao
negra ocupa historicamente nas sociedades do mundo.

A forma como o Rei Geraldo Bonifacio de Freitas definiu o congo surge aqui mais
uma vez com perfeicdo. “Cada congadeiro é uma conta no Rosario de Nossa Senhora.”
Cada grupo também é uma conta na comunidade de significado reunida pela devogao a
essa entidade feminina. As contas ocupam posicdes entre as outras, cada uma delas é
também um rosario particular, com identidade prépria. Neste, sdo os individuos que
constituem as contas, que ocupam posi¢des entre os outros, que séo ligados pela devogao,
mas também por outros lagos muito fortes, como a memoéria dos antepassados, os toques,

os cantos, as dancgas, o espaco fisico, a vida na estrutura social, os choques cotidianos, etc.

No Rosario dos congadeiros do mundo ha um jogo de linguagem compartilhado que
nos permite identifica-lo como uma comunidade de comunicagio concreta. Um conjunto de
grupos que consegue estabelecer relagdes de comunicagcdo com base em codigos
compartilhados. Dependendo da empatia dos grupos entre si, eles conseguem até mesmo
experimentar em conjunto a situagcdo da communitas. Isso acontece com frequéncia no
Reinado do Alto Cruz, em geral em momentos mais reservados de trocas entre as guardas,
quando acontece delas tocarem juntas’. Foi a experiéncia nesta comunidade de
comunicagdo que despertou e alimentou a energia dos congadeiros que acenderam mais
uma vez a luz do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia do Alto da Cruz.
Por meio desta celebragdo o congado local conseguiu fortalecer sua posi¢do diante desta
comunidade mais ampla, e se apropriar da forga dos grupos amigos para consolidar sua

posicdo também na sociedade local de Ouro Preto.

Ha, em sintese, um conjunto de forgas que perpassam o Reinado, se equilibram e se
alimentam mutuamente: ao realizar a celebragdo o congado local fortalece a comunidade
mais ampla dos congadeiros, e ao mesmo tempo se fortalece com a presenga dos grupos
amigos. Nao é propriamente uma relagdo de troca, mas de reciprocidade. A mobilidade
aumenta a interlocugdo entre as guardas, o que torna possivel a elaboragdo de um discurso

préprio dos congadeiros sobre si mesmos, enquanto grupo que habita a estrutura social no

72 Esses momentos acontecem sem avisos. Ndo sdo planejados e nem existem regras. Eles ocorrem conforme
as circunstancias que se apresentam, sempre em liberdade.
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territério dos dominados. Mas existem ainda outras forgas sociais que se encontram por
meio do Reinado: grupos e coletivos ligados ao movimento negro, e a discussdes de
género, patrimbnio, reparacdo social e igualdade, poderes publicos, organizagoes
internacionais, etc. O Reinado e os congos se tornam elementos de discurso de uma
diversidade de segmentos que voltam seus olhos para o congado e observam nele uma
forma legitima de expressdao de um grupo social. Entdo a celebragédo se torna um foco de
experiéncia valida em meio a um cenario de sociedade bem maior, do qual participam uma
diversidade de vozes que se expressam de lugares diferentes. E importante perceber que
essa comunidade de comunicacdo que o Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa
Efigénia ajuda a mobilizar incorpora também vozes ligadas aos interesses dos grupos
sociais dominantes. Os poderes do capital e os grupos da sociedade que gozam de maiores
liberdades e conforto nas instancias da estrutura social também participam desta

interlocucgao.

Dentre todas as vozes que atuam neste ambiente complexo da construgdo de
discursos sobre ou a partir do Reinado na estrutura social, existem aquelas que se
pretendem absolutas. Trata-se da reprodugdo do modelo da autoridade intelectual, jogo que
€ incompativel com a proposta de construgdo de uma comunidade de comunicagado segundo
a premissa fundamental da igualdade entre os interlocutores. Ou seja, o comprometimento
com a experiéncia e com a representacdo da igualdade implica no compromisso de
elaboracéo critica da praxis social cotidiana, de modo a reconhecer a contribuicdo do ponto
de vista do outro para o debate. Com base nesse valor de condicdo de igualdade entre os
interlocutores é possivel estruturar uma comunidade de argumentacgao, visto que é com
base em argumentos que os discursos s&o legitimados neste plano. Na medida em que este
primeiro compromisso ético com a igualdade é representado como premissa e assumido por
todos os interlocutores, é possivel definir outros valores que orientardo o debate, e que

tendem a tornar claro o sentido do processo de transformacao da estrutura social.

3.7 - Sobre a linguagem

Em seu ensaio intitulado “A Histéria como Trauma”, Marcio Seligmann-Silva observa
que na modernidade as representagdes do real passaram a acentuar o carater catastréfico
das experiéncias vividas no cotidiano. Catastrofe j& ndo é mais entendida exclusivamente
como o grande evento uUnico e impactante, mas o significado do termo se amplia de modo a
contemplar pequenos e inesperados choques vivenciados no dia a dia. A experiéncia
moderna produz um deslocamento do centro de gravidade dessas representagdes. O
mundo que se observa é construido por seres humanos em contexto de avangos
tecnoldgicos e cientificos. Encontramos ai algo de semelhante com o que Walter Benjamin

diz sobre o estado de privagdo da capacidade de intercambiar experiéncias:
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Uma das causas desse fendmeno é obvia: as agbes da experiéncia estao
em baixa, e tudo indica que continuardo caindo até que seu valor
desapareca de todo. Basta olharmos um jornal para percebermos que seu
nivel esta mais baixo que nunca, e que da noite para o dia ndo somente a
imagem do mundo exterior, mas também a do mundo ético sofreram
transformagbes que antes néo julgariamos possiveis. Com a guerra mundial
tornou-se manifesto um processo que continua até hoje. No final da guerra,
observou-se que os combatentes voltavam mudos do campo de batalha,
nao mais ricos, e sim mais pobres em experiéncia comunicavel. E o que se
difundiu dez anos depois, na enxurrada de livros sobre a guerra, nada tinha
em comum com uma experiéncia transmitida de boca em boca. (Benjamin,
1994:198)

As narrativas que enriqueciam os interlocutores por meio da transmissédo de uma
sabedoria depurada ao longo do tempo pela experiéncia histérica de um grupo social ou
pela vivéncia do proprio narrador foram substituidas por relatos de episédios singulares
encadeados entre si, muitas vezes em relagdes de causa e consequéncia. Tais relatos
cumprem a funcao de informar sobre fatos ocorridos em tempos e espacos precisos. A
consciéncia historica desenvolvida em contexto de modernidade ndo admite o “Era uma
vez...”, a narrativa fora do tempo histérico, a ndo ser que ele seja limitado nas categorias
dos contos de fadas ou folcloricos. Narrativa e testemunho constituem abordagens distintas
no processo de representacdo de mundo, e a maior valorizagdo do testemunho desponta
como sintoma da crise moderna. Na medida em que a narrativa oferece conselhos,
ensinamentos ou expressa normas morais, ela prepara os interlocutores para agir no
mundo. E onde Benjamin identifica a existéncia da sabedoria. Ja o relato de episodio
historico revela uma preocupagado em conhecer o evento em seus detalhes, disseca-lo para

melhor compreendé-lo, e ndo necessariamente vivencia-lo em maior complexidade.

Shoshana Felman indaga sobre o estatuto ontologico dos testemunhos diante da
necessidade crucial de nos relacionarmos com os acontecimentos de nosso tempo.
Refletindo sobre o trauma da histéria contemporanea, dentre eles os acontecimento

ocorridos durante a 22 Guerra Mundial, diz:

Como uma forma de relagdo com os eventos, o testemunho parece ser
composto de pequenas partes de memoéria que foram oprimidas pelas
ocorréncias que ndo tinham se assentado como compreensao ou
lembranga, atos que ndo podem ser construidos como saber nem
assimilados a plena cognigcdo, eventos em excesso em relagdo aos nossos
quadros referenciais. (Felman, 2000:18).

Diante de uma experiéncia que escapa ao universo de referéncia da testemunha,
esta se vé na necessidade de construir discursivamente uma representacdo do evento no
sentido de acomoda-lo dentro de si. Para Felman a ocorréncia que transborda a
possibilidade imediata de representacdo instaura uma crise na testemunha, que é superada
pela representacdo. A incapacidade de superar a crise da origem ao trauma, e nesse

sentido tanto Felman como Seligmann-Silva escolnem a ocorréncia do holocausto para
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discutir o paradoxo que existe entre a urgéncia de representar, e a impossibilidade de fazé-
lo. Para Seligmann-Silva o holocausto se aproxima da nogédo de sublime: ele representa
antes um maximo, uma hipérbole que nao pode ser controlada e que descontrola quem a
contempla (Seligman-Silva, 2000:80). Para ele, a existéncia de uma organizac¢ao industrial
voltada para o assassinato de milhdes de pessoas faz com que o holocausto seja observado

como o superlativo da histéria, pois

O caracteristico do sublime é justamente — como no caso da Shoah — o seu
“excesso”, a sua forga ofuscante que escurece, na nossa mente, todos os
nossos conceitos. Esse cegamento por uma luz de intensidade semelhante
a do sol obscurece e desarma a nossa capacidade de pensar... (Seligman-
Silva, 2000:80).

No esforgo para construir esta representagéo, o que se busca ja ndo é o discurso
total do holocausto, nem tampouco a descricdo dos atos de violéncia praticados e sofridos.
A elaboracdo de discurso pressupbe a valoragdo, ou nas palavras de Felman, “no
testemunho a linguagem esta em processo e em julgamento, ela ndo possui a si mesma
como uma conclusdo, como constatagdo ou como saber em si transparente” (Felman;
2000:18). Nesses termos, ndo basta relacionar o holocausto a valores negativos. Para
realizar o julgamento é preciso antes ter a disposicdo uma linguagem que seja suficiente
para representar esse algo indizivel e sublime. Na auséncia desta linguagem, o
transbordamento perpassa as geracoes. Os testemunhos, ainda que insuficientes para nos
libertar de nossa histéria, continuam a ser produzidos com o0s recursos linguisticos

disponiveis.

E condigdo necessaria para a superagdo da crise que esse estado de afazia seja
ultrapassado. Isso ocorre tanto em relagdo a construgdo de discurso sobre o holocausto,
como também no caso da representacao das experiéncias vividas em contexto de diaspora
africana e seus desenvolvimentos locais. Ambas as situacdes tem em comum o fato de que
a linguagem utilizada para suas representagdes precisa ser capaz de confrontar o ser
humano com o potencial de violéncia que existe dentro de si — e ndo sempre e
exclusivamente no outro —, e que este potencial pode se voltar contra a propria espécie em
grandes situagdes limite como a do holocausto; ou na praxis cotidiana, como mostram os
testemunhos da inferiorizagdo dos negros — culturalmente legitimada e consolidada nas
sociedades modernas. Somente a partir deste confronto € que os individuos se tornam
capazes de colocar em perspectiva as proprias praticas, de modo a critica-las e transforma-

las em fung¢ado do reconhecimento de valores fundamentais para a vida em sociedade.

O processo de emancipacao social mediado pela linguagem apresenta entao dois
aspectos: o primeiro deles é o da compreens&o do real por meio de um jogo de linguagem
valido, cujas regras sejam aceitas por consenso no grupo e que garanta a livre expressao

dos interlocutores no interior de uma comunidade de comunicagao. Trata-se aqui de garantir
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que a realidade vivida possa ser representada, segundo perspectivas diversas e passiveis
de serem compartilhadas, em um esforco de elaboracdo das catastrofes e choques
experienciados. O segundo aspecto se volta para a agdo, na medida em que este jogo de
linguagem pressupde um acordo primeiro sobre os valores intrinsecos a linguagem, diante
dos quais os discursos possam ser criticados desde o interior do jogo linguistico, tornando-o

auto-reflexivo.

Para ser efetivamente valido, o jogo linguistico precisa ser compreendido pelos
participantes em tal nivel que a critica das ideologias e praticas sociais mais imediatas
passa a ser condicdo para a existéncia da comunidade. Ndo ha como partir de uma
experiéncia historica dada, culturalmente localizada no tempo e no espaco, e generaliza-la
para toda a diversidade de perspectivas sustentadas pelos interlocutores. Esse é o
movimento que leva a dominagcdo, uma vez que se parte da convicgdo de que o acordo
linguistico promovido por um segmento especifico poderia ser expandido e imposto a outros
grupos sociais. Ao admitir a possibilidade da critica ser realizada do interior do jogo, admite-
se também a possibilidade de sua transformagao paulatina no sentido de aproximar-se do
jogo de linguagem ideal, horizonte em que se vislumbra uma situacdo de compreensao

mutua. Para Apel, segundo Regenaldo da Costa,

... esta mediagdo hermenéutica (. . . ) por uma critica das ideologias traz um
acentuado progresso contra duas coisas: em primeiro lugar, contra a
continuagao da politica por outros meios, por exemplo, contra a substituicdo
da comunicacgao imediata e da interagdo humanas pela confrontacdo bélica;
e em segundo lugar, contra a manipulagéo tacita de uma parte da sociedade
por outra, gragas a supressao tecnocratica e cientificista da comunicagao
relevante do ponto de vista pratico e politico. (Costa; 2002:105)

O exercicio da critica das ideologias, na qual esta incluida a critica das praticas
cotidianas, se orienta entdo para o reconhecimento e denuncia daquilo que fere os valores
pressupostos no jogo de linguagem em suas estruturas sintaticas e nos consensos
semanticos mais basilares. Tais valores precisam ser definidos na medida em que o jogo for
realizado, mas a principio podemos identificar a condicdo de igualdade entre os
interlocutores como valor de carater estrutural. O direito de expressar-se por si mesmo é
fundamental, e pressupde o direito de ter acesso a linguagem, e ainda o direito de elaborar
e ter reconhecida a linguagem por meio da qual se expressa. Se observarmos a dinamica de
formacdo das culturas hegemoénicas em relacdo ao contexto da diaspora africana,
observaremos que o acesso a linguagem tende a ser restrito aos grupos dominantes, e que
ela tende a ser utilizada apenas em niveis mais instrumentais pelos grupos subalternizados
na estrutura social. O acesso a linguagem, portanto, € necessario para a participagdo no
jogo linguistico. Falar, como diz Fanon, é existir absolutamente para o outro (Fanon;

2008:34). Privar-se ou privar o outro da fala implica em um n&o reconhecimento de sua
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existéncia, e consequentemente um alijjamento do jogo universal, tornando-o um jogo

restrito.

Em “Pele Negra Mascaras Brancas” Frantz Fanon dedica um capitulo a analise da
relacdo conflituosa e hierarquica do uso da lingua em contexto colonial e pds-colonial. Em
teoria 0 uso compartilhado da lingua tenderia a favorecer as relagdes de comunicagao, o
que poderia se refletir em harmonia social na medida em que todos partiriam do mesmo
universo de representacao para explicitar suas ideias, suas pretensdes, sua moral, etc. Se a
realidade fosse orientada por uma ética de igualdade entre os interlocutores, a
consequéncia imediata do uso compartilhado da lingua seria a formagdo de uma
comunidade de argumentacdo segundo as regras do jogo linguistico. Porém a energia que
faz o processo de colonizagao funcionar ndo € balizada pela ética da igualdade, mas pela
l6gica comprometida com relagdes de dominagéo, exploragdo e lucro. De acordo com esta
l6gica o uso da forga é legitimado por sua eficacia para a producdo de riquezas e para a
organizagao das estruturas sociais das col6nias. Nesse caso 0 jogo de comunicagdo nao
serve a elucidacdo das pretensbes dos interlocutores, mas passa a ser instrumentalizado

pelos dominadores com a finalidade de manter a situacao de exploragao.

Essa légica cria um conflito para a organizagao da estrutura social. Se o uso da forga
€ admitido para a dominagao dos outros, ele ndo pode ser uma ferramenta legitima entre os
iguais, pois isso corresponderia a uma situagao de instabilidade social permanente. Torna-
se entao necessario justificar a relagdo de dominagédo e definir os grupos que participam
desta relacdo e as posi¢coes que eles ocupam. A justificativa recorrente esta em assumir
como verdade — no sentido de verdade por correspondéncia com a realidade sensivel — a
inferioridade e o grau menor de desenvolvimento dos grupos dominados, 0 que levaria a
necessidade de serem tutelados pelos dominadores, supostamente mais amadurecidos em
sua condicdo humana. As posi¢gdes ocupadas nesse contexto ja ndo sao representadas de
forma tao transparente e com efeitos tdo imediatos, mas sdo negociadas no cotidiano das

experiéncias realizadas em sociedade.

Fanon nos mostra que o dominio da lingua é decisivo nesta negociagao, pois “..um
homem que possui a linguagem possui, em contrapartida, o mundo que essa linguagem
expressa e que lhe é implicito” (Fanon; 2008:34). O alijamento da lingua implica em uma
privagdo de mundo. O nao-reconhecimento da lingua de origem e sua substituicdo pela
lingua do dominador cria o primeiro impasse. Retira a validade da representacdo de mundo,
do conhecimento e da sabedoria desenvolvidos pelo grupo dominado. Segue-se a isso um
esforco para que os dominados ndo tenham acesso integral a lingua metropolitana’, o que

colabora para definir a posigdo desses grupos na estrutura social. Isto €, se a lingua a que

73 Fanon diz: “...um branco, dirigindo-se a um negro, comporta-se exatamente como um adulto com um
menino, usa a mimica, fala sussurrando, cheio de gentilezas e amabilidades artificiosas. Ndo observamos
este comportamento em apenas um branco, mas em centenas...” (Fanon; 208:44)
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se tem acesso néo é suficiente para representar o mundo, a compreensao da realidade e a

atuacado dos dominados sobre ela também sera prejudicada.

Tais grupos acabam caindo entao no intersticio entre duas légicas de representagao
de mundo, sem conseguir se desenvolver plenamente em nenhuma delas. Parece haver
uma verdade que s6 pode ser alcangada por meio da lingua metropolitana, mas esta
verdade |hes permanece distante. O real em sua integralidade é sempre inacessivel, mas a
conviccdo gerada no encontro colonial é de que ele seria menos inacessivel aos
colonizadores. Torna-se assim necessario que esses grupos sejam tutelados por outros
mais preparados. Estes vao ensinar, da mesma forma como o fazem com as criangas, tudo
0 que € correto. Férmulas de comportamento que tornam desnecessario o uso de suas
capacidades de reflexdo. As criangas, entretanto, aprendem e crescem. Os negros, nao.
Sao condenados a usar a lingua intermediaria — o petit-négre ou o patois para as colénias
francesas. Expressar-se na linguagem do branco é tornar-se branco. Fanon da o exemplo

do negro antilhano que estuda na Franga e retorna a sua terra natal:

Em todos os paises do mundo existem arrivistas: “aqueles que nao se
sentem mais”, e, diante deles, “aqueles que conservam a nocédo de sua
origem”. O antilhano que volta da metrépole exprime-se em patoa se quer
mostrar que nada mudou. Sentimo-lo ja no porto, onde parentes e amigos o
esperam. Esperam-no ndo apenas porque estd chegando, mas como quem
diz: s6 quero ver! Um minuto Ihes é necessario para fazer o diagnostico. Se
a seus camaradas o recém-chegado diz: “Estou muito feliz em estar com
vocés. Meu Deus, como este pais € quente, eu ndo poderia ficar aqui por
muito tempo!” - ficamos sabendo, € um europeu que chegou. (Fanon;
2008:49)

Em seguida descreve um encontro de estudantes antilhanos na Europa:

Em uma situacdo bem especifica, quando estudantes antilhanos se
encontram em Paris, duas possibilidades se apresentam:

ou sustentar o mundo branco, isto € o mundo verdadeiro; o francés é entao
a lingua usada, Ihes sendo possivel enfrentar alguns problemas e adquirir
em suas conclusdes um certo grau de universalismo;

ou rejeitar a Europa, “yo”, e se reunir através do patoa, instalando-se bem
confortavelmente no que chamaremos de umwelt martinicano (. . . ) quando
um dos nossos amigos, em Paris ou em qualquer outra cidade universitaria,
tenta considerar com seriedade um problema, acusam-no de se julgar
importante, e o melhor meio de desarma-lo é fechar-se no mundo antilhano,
brandindo o patoa crioulo. (Fanon; 2008:49)

Fanon descreve duas situagbes de controle que impedem o desenvolvimento do
sujeito em diregdo a propria emancipagéo. Nesse caso ndo se trata mais de uma relacao de
tutela em que o branco infantiliza o negro, levando-o a internalizagao da inferioridade por um
lado, ou a critica e superagao desta contingéncia por outro. Nos exemplos de Fanon € o
negro que controla o negro. A relagao passa a ser definida por um contexto afetivo em que o
modo como a lingua é utilizada determina o engajamento ou n&o do sujeito em seu grupo

social de origem. Mas esse engajamento apresenta um conflito fundamental: ele tanto pode
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pressupor uma reflexao critica sobre a posigao social ocupada pelo grupo, como pode supor
a aceitagdo tacita da condicdo de igualdade entre os inferiores. Diante desta segunda
suposi¢ao, nao admitir a inferioridade levaria necessariamente o viajante a se colocar como
superior a seu povo, rompendo o engajamento afetivo em meio a uma ldgica perversa na

qual todas as escolhas conduzem a um estigma negativo.

No caso do retorno do antilhano, sua comunidade de origem o espera no porto,
ansiosa para ver quem é que esta chegando. Certamente ndo € a mesma pessoa que
deixou o Caribe. No entanto, expressar-se em patoa indica que nada mudou. Sera ele
impermeavel a experiéncia da viagem? Por que viajar, entdo? Nada mudou na relagao
afetiva de pertencimento ao grupo, talvez. Mas nesse caso o viajante parece recusar o
impacto de outras perspectivas sobre sua visdo de mundo, como se o contato com outras
culturas fosse util somente no sentido de reafirmar suas verdades de origem. A perversidade
esta na polarizacdo do jogo, diante da qual ndo ha escapatoria. O proprio grupo dominado
exerce um tipo de controle que se torna um obstaculo para a emancipacgao e auto-afirmacao
de seus membros como sujeitos historicos. Fanon diz que a maioria dos negros ndo desfruta
dos beneficios da descida aos infernos (Fanon; 2008:26). A vontade de libertar-se, de vir a
se constituir como homem, é condigdo para este processo. E o desejo de ser livre que
impulsiona a critica do controle interno exercido pelo proprio grupo dominado e que
reproduz a condicdo de inferioridade cultural epidermizada, em conjunto com o processo de

inferiorizacao econbmica.

Quando os estudantes antilhanos se encontram em Paris, o meio mais confortavel
de lidar com a realidade externa é fechar-se no mundo antilhano. Mais uma vez a linguagem
€ decisiva no confronto, e novamente o jogo se polariza. Usar o francés & admitir que o
mundo do dominador € o mundo verdadeiro, e o patoa se torna o escudo mais imediato para
se proteger da pressao que forga o negro a assumir seu destino branco. Resta saber em
que medida o patoa crioulo restringe o alcance da reflexdo sobre a realidade vivida e
compromete o universalismo das conclusdes, tal como Fanon supde. Isso é real se 0 mundo
do branco for reconhecido como o mundo verdadeiro, mas sera possivel pensar que o patoa
possa ser reabilitado no sentido de oferecer uma representagdo de mundo sob a perspectiva
do dominado, e a partir dai contribuir para uma compreensao da realidade em um nivel de

complexidade mais elevado?

Ha nas formas de expressao o potencial para expressar ideias e sentimentos, mas
também para elaborar a critica do agir em fungdo dos valores pressupostos nos jogos
linguisticos. Recusar esse potencial comunicativo a linguagem utilizada pelo dominado de
alguma forma implica em negar sua humanidade. Apel utiliza o termo competéncia
comunicativa para designar o potencial do acordo mutuo intersubjetivo, que possibilita

também o acordo do individuo consigo mesmo (Apel; 2000:346-7). Por meio desta
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competéncia é possivel tematizar e superar as diferencas entre as linguagens (Costa;
2002:87), o que permite pressupor a possibilidade de existéncia de uma comunidade de
comunicagéo ilimitada capaz de reunir toda a humanidade em um mesmo jogo linguistico. O
que parece ocorrer em relagdo ao patoa, e que de modo geral configura uma estratégia dos
movimentos de colonizagdo, € a recusa da validade da competéncia gramatical desses
grupos sociais diaspéricos. No momento em que se estabelece a norma correta da lingua,
define-se um parametro de representagdo de mundo verdadeiro. O que escapa da
linguagem hegemoénica, as outras possibilidades gramaticais tais como o patoa,
representam um mundo quebrado. A imagem que se tem do mundo € falha, de segunda
linha, porque a linguagem que se usa também é de segunda. O resultado é a posigao de
inferioridade social do negro e a condescendéncia do branco em relagéo a ele. A armadilha
do jogo polarizado estd montada e os mal-entendidos de comunicagdo sdo gerados por
ruidos insistentes que impedem que os grupos dominados encontrem o foco disso que

deveria ser uma interlocucao.

E pela forga e pela violéncia que a inferioridade do negro se reproduz no dominio da
gramatica. Se ele domina a linguagem do branco, renega seu povo; se ele recusa esta
linguagem, sua representacdo de mundo é de segunda categoria e sua capacidade de
elaborar a critica da estrutura social fica comprometida. Quando trazemos esta discussao
para o contexto do Alto da Cruz observamos que o dominio limitado das normas cultas da
lingua portuguesa gera uma imagem de mundo fechada em si mesma. Aqui se reproduz
essa ideia da superioridade daqueles que buscam emancipar-se. Se a lingua nao é
suficiente, os sentimentos e as ideias € que sio reduzidos para caber na forma material
disponivel para expressa-los. No fim, o mundo se torna tao restrito quanto o vocabulario
utilizado, e tdo desconexo quanto a sintaxe disponivel, em geral de carater ambiguo. E
necessaria muita vontade para romper os limites deste jogo segundo o qual, conforme

Fanon, o destino do negro é branco.

Supomos entao que o ser humano percebe o0 mundo em complexidade e sente a
necessidade de traduzir este mundo em linguagem, de modo a compartilha-lo. A questao
que se coloca é que se um grupo inferiorizado é levado a diminuir essa percepgao complexa
para representa-la em um jogo de linguagem restrito, o que seria feito com aquilo que
sobra? Com aquilo que escapa a representacdo? Shoshana Felman cita como exemplo o
caso de Mallarmé. Convidado para uma palestra na universidade de Oxford, o poeta francés
inicia sua fala dando o testemunho de que fizeram violéncia ao verso, e que era preciso que
ele se livrasse desta noticia tal como quem se livra do testemunho de um acidente (Felman,
2000:30). A fala, a representagéo formal do choque, ¢é libertadora. Ela permite um retorno a
harmonia. Mas como libertar-se quando a linguagem é insuficiente? Tanto faz se a

linguagem é insuficiente para dar conta de representar o processo industrial de assassinato
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do holocausto ou a condicao de inferioridade que se experimenta um pouco por dia na
estrutura social. A finalidade da pergunta é encontrar o caminho para a libertacdo, para
emancipar-se do jogo no sentido de construir esse entre-tempo pds-colonial, de onde se

vislumbra a auto-realizacdo como ser humano.

A caréncia da linguagem gera angustia, e acreditamos que o limite da afasia é a
anomia. Trata-se da negacdo do potencial de desenvolvimento do ser humano antes da
tentativa para realiza-lo. Uma forga que oprime a vontade de crescimento tdo logo ela
desperta no espirito, deixando em seu lugar algo menos que a dor — a dor ainda pode gerar
algum tipo de reacado. Esta forga que reprime a vontade é o que anestesia o corpo, elide os
sentidos e impede que o individuo cumpra o seu destino de vibrar como um SIM, em
harmonia com as forgas cdésmicas, tal como diz Fanon. No Alto da Cruz a anomia é uma
presengca ameacgadora, uma forga que atrai pela falta de perspectiva de superagao do jogo
polarizado da estrutura social. Foi em reacdo a esta ameaga que o Congado se fortaleceu
em Ouro Preto, e por meio desta forca os participantes conseguem se colocar em harmonia

com o mundo em que estao imersos.

Se a experiéncia de vida na estrutura social, tal como ela se apresenta aos grupos
dominados, leva a anulacdo do ser, a experiéncia da antiestrutura conduz a libertacao.
Durante a communitas os congadeiros partilham suas energias com seus semelhantes, e se
nutrem da forca da coletividade ao vivenciar concretamente os valores da igualdade e da
liberdade. A vivéncia dos processos primarios possilita que se realizem como seres
humanos, ainda que essa realizagdo plena seja restrita ao contexto de liminaridade. No
retorno para a estrutura social somos mais fortes, mais capazes de nos relacionarmos com
as forgas de controle social, porque tivemos oportunidade de ser em plenitude por meio da

experiéncia de comunhao com o grupo, com os antepassados e com o sagrado.

3.8 - Antiestrutura

Em entrevista™, ao ser perguntado sobre o que € o congado, o Capitdo Rodrigo dos

Passos responde:

Rodrigo: - (... ) O congado para mim é fé. E pura fé. E pura fé, religido. E
tudo o que eu queria para mim hoje, que eu fui crescendo assim dentro do
grupo, € estar dentro do grupo do congado mesmo. Assumir essa
responsabilidade de capitdo. Né? E porque as pessoas ndo conhecem, é
porque talvez nao tém fé. Ou talvez ndo conhece a fé que tem dentro de si
mesmo. Entdo é importante estar sempre assim pensando o que é o grupo
e para qué que me serve, né, interiormente. E para encher o meu espirito de
fé e de amor, talvez? Ou é um mero conhecimento para ver o que as
pessoas fazem e o que elas representam? Entao assim, fica essa divida na
cabeca de muita gente. O que é isso? Por que as pessoas mechem com
isso? Entendeu? Mas eu acho que as pessoas tem que conhecer mesmo,
tem que chegar, aproximar, perguntar... €... e a gente sabe que as pessoas

74 Entrevista registrada em video, arquivo M2U00340.MPG. Acervo AMIREI.
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olham a gente de varias maneiras mesmo... eu também olho pessoas que
mechem com outras coisas de varios modos. A gente ndo é perfeito, a
gente quer estudar, quer saber mais. Mas as pessoas tem que saber
perguntar, tem que saber se informar para depois estar questionando mais,
para depois estar sabendo mais o que realmente é importante para si
mesmo e para uma sociedade que vive através disso. Porque hoje a gente
nao vive disso, mas a gente ajuda a promover uma sociedade mais justa e
com mais igualdade social, racial... entdo a gente esta na luta contra todos
os tipos de preconceito. E 0 congado para mim é isso, a primeira frase, a
primeira palavra que eu ponho na frente do que € o congado para mim € a
fé. Que hoje eu aprendi ter a Nossa Senhora do Rosario, a Santa Efigénia, a
Sao Benedito, né? A todos santos negros. Entdo eu tenho muita fé mesmo,
acredito. . . tenho minha fé e ninguém me pergunta porque eu tenho minha
fé. Porque a fé ta em mim e s6 eu sei, entendeu? Eu acredito, ninguém tem
nada a ver com isso, vocé entendeu? Eu gosto de ser assim, entendeu? E
guem quiser saber mais da minha fé vai me ver no grupo, vai ver o jeito que
eu canto, que eu dango, né? Eu tenho minha fé, cara.

Pergunta: — Quando vocé deu aquela palestra™ (...) uma pessoa do
congado (...) falou que a forma de tocar é expresséo da fé. . .

Rodrigo: - ... é, e 0 congado ¢ isso, né? No congado a gente expressa
nossa fé de varias maneiras. Eu por exemplo expresso minha fé cantando.
Eu acho o maximo eu estar cantando e expressando minha fé. Para Nossa
Senhora, né, eu fago tudo para ela. Tudo o que eu fago dentro do grupo é
para ela, e para mais ninguém. Entdo tem as pessoas do grupo, os meus
companheiros, que expressam sua fé tocando, cantando e dancando,
entendeu? Eu dango também, mas eu expresso minha fé mais no meu
canto. Porque as vezes eu choro quando eu estou cantando. Eu lembro do
meu pai, eu lembro muito dele, eu incorporo muito nele... entdo eu busco
minha fé em Nossa Senhora e lembro do meu pai. Entdo eu choro muito as
vezes em pensar que ele ta ali perto, que ele ja foi a mesma pessoa que eu
estou sendo hoje. Entdo com relagdo a isso eu tenho muito orgulho, né, dele
ter deixado essa heranga para mim, porque hoje eu caminho muito melhor.
Tenho uma vida muito melhor do que eu tinha antes...

Rodrigo olha através da cadmera e encontra o entrevistador do outro lado. Eu, que
me sentia protegido pela tela; que fazia as perguntas e que me acreditava distante. Ele me
encontrou e me colocou em questdo, me trouxe para a conversa e interrogou a respeito da
posicdo de pesquisador, recusando elegantemente a reconhecer qualquer eventual
pretensdo de neutralidade em nosso dialogo. O pesquisador foi humanizado. “E porque as
pessoas ndo conhecem, é porque talvez nao tém fé. Ou talvez ndo conhece a fé que tem
dentro de si mesmo.” Foi a mim que ele se dirigiu, colocando em pauta a existéncia da
minha prépria fé, algo que havia me escapado. Ainda € a mim que ele se dirige quando
pergunta se o congado serve para encher o espirito de fé e de amor, ou se a busca é por
“um mero conhecimento para ver o que as pessoas fazem e o que elas representam”. Toda
a tradicdo de estudos folcléricos cabe dentro deste mero conhecimento. Sera que € este o
lugar que ocupo? - é o que as entrelinhas de sua fala me fazem indagar a mim mesmo. Ou
sera que minha busca se orienta para o sentido de encher o espirito de fé e de amor,

talvez?

75 Palestra ocorrida durante a programagéao do Reinado de 2012, quando Rodrigo falou sobre a relagao do
congado com Chico Rei.
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Rodrigo se colocou em condigido de igualdade com o entrevistador. Quando indaga,
ainda que nas entrelinhas, sobre minha posicido, ele recusa a possibilidade de que o
discurso elaborado posteriormente tenha maior validade que sua fala ali, no aqui e agora da
entrevista. Trata-se de mero conhecimento? Ele torna explicito o confronto entre o
conhecimento produzido pela analise dos registros e a vivéncia concreta da fé, e se
posiciona: a representacdo nao € maior que a experiéncia; o conhecimento ndo € maior que
o saber. “... Tenho minha fé e ninguém me pergunta porque eu tenho minha fé”. Ela esta no
campo do indizivel, talvez seja irrepresentavel. Para Rodrigo a fé & algo vivido, e um dos
momentos importantes para sua expressao ocorre durante o Reinado. Mas de pouco
adianta perguntar, para saber de sua fé & preciso ver o jeito que ele canta, o jeito que ele

danga.

A primeira palavra que ele usa para definir o congado é fé, esta firme convic¢ao de
que algo é verdade. Fé em Nossa Senhora do Rosario e fé nos santos negros; fé nos
antepassados, fé em seus contemporaneos, fé em seu grupo e fé em si mesmo, fortalecida
por sua posigao de capitdo. O congo é uma verdade vivida, mas nado adianta perguntar.
Existe algo concreto nesta experiéncia que n&do pode — e talvez ndo deva — ser reduzido em
palavras. Este algo esta canalizado para Nossa Senhora do Rosario e também para Santa
Efigénia e Sao Benedito. Por meio dos toques, das dancas e dos cantos os congadeiros
liberam energia. E uma complexidade diante da qual cada individuo contribui para o todo,
formando um corpo sélido. Rodrigo diz que o congo enche o espirito de fé e de amor. Mas
de onde vem essa energia que € liberada na experiéncia da communitas, e por que ela nao

se realiza na vida cotidiana?

Para Turner, “estrutura é o que mantém as pessoas separadas, define suas
diferengas e limita suas ag¢des” (Turner; 2008:41). O carater normativo da estrutura social
limita o potencial de realizac&do individual dos seres humanos ao mesmo tempo em que
torna possivel a vida em sociedade. Esse limite imposto por meio de regras explicitadas em
leis ou costumes, além de outras formas para o controle social, tende a se tornar muito
pesado nas situagées em que ha a dominacdo de um grupo social sobre outros. No caso
dos grupos diasporicos, existe uma forga intermitente que promove essa limitagdo do
desenvolvimento humano, algo que extrapola a relagdo de controle necessaria para ordenar
a vida em coletivo. Uma forca que parte dos dominadores para os dominados, mas que
ecoa também dentro das préprias comunidades dominadas. As relagdes de controle acabam
por ser epidermizadas — para usar o termo de Fanon — pelos dominados, que as praticam

como uma verdade da qual ndo se pode escapar.

Ao descrever as fases do drama social” Turner mostra que o recrudescimento das

relagdes de dominagao geram o conflito, que instaura uma crise crescente, que por sua vez

76 “... unidades de processo anarmOnico ou desarménico que surgem em situagdes de conflito.” (Turner;
2008:33)
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leva a uma acao corretiva por parte daqueles que detém poder e por fim a reintegracdo do
grupo social perturbador da ordem. Existe conflito nas relagdes sociais em Ouro Preto, mas
nao é explicitado de modo suficiente para que o jogo de dominagéao seja questionado. O
conflito é interno ao jogo, nao o critica. Nao ha um esforgo por parte dos dominados voltado
para sua superagao, mesmo porque a polarizagdo da o tom do poder hegeménico e tende a
se reproduzir nas posicbes mais baixas da estrutura social. Marilena Chaui descreve o
modo como as relagdes interpessoais se realizam em uma sociedade que conheceu a

cidadania por meio da figura do senhor de escravo’”:

E uma sociedade em que as diferencas e as assimetrias sociais e pessoais
sdo imediatamente transformadas em desigualdades, e estas, em relagéo
de hierarquia, mando e obediéncia. Os individuos distribuem-se
imediatamente em superiores e inferiores, ainda que alguém superior numa
relacdo possa se tornar inferior em outras, dependendo dos cddigos de
hierarquizagdo que regem as relagbes sociais e pessoais. Todas as
relagbes tomam a forma da dependéncia, da tutela, da concessdo e do
favor. Isto significa que as pessoas nao sio vistas, de um lado, como
sujeitos autbnomos e iguais e, de outro, como cidadas, portanto, como
portadoras de direitos. E exatamente o que faz a violéncia ser a regra da
vida social e cultural. Violéncia tanto maior porque invisivel sob o
paternalismo e o clientelismo considerados naturais e, por vezes, exaltados
como qualidades positivas do “carater nacional”. (Chaui, 2009:54-5)

E possivel que em algum momento a ordem se inverta. O dominado passa a
dominar, e o dominador experimenta um pouco de seu proprio remédio. Esse tipo de relagao
de poder define esteredtipos como o bom, o justo, o obediente, o capaz, o trabalhador, o
piedoso, o caridoso, o virtuoso, o cruel, o vingativo, o preguicoso, etc. E porque ndo ha
alternativa aparente a relagdo hierarquica, que € necessario que o individuo se reduza para
se enquadrar nessas representacbes. Supbe-se que a posicdo superior & preferivel a
inferior, e que ha uma responsabilidade daqueles que ocupam os lugares mais elevados
para com os demais. Estes, por sua vez, podem encontrar algum conforto nas posi¢des
inferiores, assumindo as proprias existéncias como fatalidade em um mundo que carece de
esforgo critico. O juizo de valor ndo se volta para o jogo em si, mas se realiza dentro de
seus limites, reproduzindo as mesmas categorias que enquadram o individuo em
representagdes ja estabelecidas. Os esteredtipos sao instrumentos para a pratica de
controle sobre o individuo, de modo a impedi-lo de se assumir em condi¢cdo de liberdade
diante do mundo. Assim como os sentimentos se reduzem para caber na linguagem, o ser
também ¢é reduzido para caber em papéis definidos por perspectivas externas, e com os

quais é dificil romper.

77 Esta figura deixou uma heranga que é escamoteada na estrutura social. Porque ela ndo é assumida, ndo
conseguimos critica-la suficientemente. E uma heranga que se deseja esquecer, mas que se atualiza
constantemente na praxis cultural. O senhor de escravo parece ter se tornado um outro distante, cuja pratica
de submissao pela forga tende a ser justificada como condigdo para sermos o que somos hoje — deixando
implicita a premissa de que ha um valor positivo para aquilo que somos hoje.
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Uma vez que a ordem da estrutura social se fundamenta em relagbes de hierarquia,
mando e obediéncia, e reconhecendo que tais relagbes constituem as bases da ideologia
hegembnica ao ecoarem como verdades na praxis cotidiana, a vivéncia da
complementaridade na antiestrutura permite uma realizacdo de ser humano em maior
complexidade. A realizagdo da communitas promove uma ruptura com as relagoes
autoritarias e de controle ao instaurar uma forma alternativa e transitéria de experiéncia
social. Os participantes aderem voluntariamente ao grupo, ocupam posicbes e
desempenham papéis especificos em beneficio do coletivo. Nao é que toda e qualquer
relacdo hierarquica seja abolida durante o Reinado. A harmonia das relagbes sociais é
sustentada por lideres mais experientes, os capitdes e os reis, que sdo responsaveis pela
conducdo dos processos ritualisticos. A ruptura com a estrutura social ocorre pela
substituicdo de uma forma especifica de ordem centrada na submissao do ser humano, por
uma ordem que valoriza a liberdade dos participantes, centrada na busca por relagdes de

igualdade e de amor.

E interessante retomar a perspectiva apeliana do jogo de linguagem como um apriori
da comunidade de comunicagdo. Nesse sentido, se existe relagdo de comunicagdo, ha
necessariamente um jogo de linguagem ideal que traz em si todas as possibilidades de
validade de acordo intersubjetivo. Ao se atualizar concretamente em contexto de
liminaridade, isto &, na performance dos rituais do congado, o jogo de linguagem nao soé
determina os lagos de identidade entre os participantes, como também permite a realizagao
efetiva do préprio acordo intersubjetivo na plenitude de seu horizonte ético, que em Ultima
instancia € o que confere validade a toda agdo comunicativa™. No caso do congado esse
horizonte ético se traduz pela fé e pelo amor aos quais o Capitdo Rodrigo dos Passos faz
referéncia. Ele esta ligado a vivéncia empirica desses valores, que pressupdéem ainda ao
menos outros dois valores fundamentais: o reconhecimento da condi¢cao de igualdade entre

os interlocutores no contexto do jogo de linguagem, e a liberdade de expresséo.

A ruptura com a estrutura social implica na substituicdo de um jogo de linguagem
real por outro. Isso quer dizer que ndo ha eliminacido da ordem social, mas a experiéncia
transitéria de uma ordem alternativa fundada em um acordo intersubjetivo que tem como
horizonte uma vivéncia coletiva capaz de encher os espiritos dos participantes de fé e de
amor. A adesdo ao grupo implica no reconhecimento de tal fundamento, e
consequentemente no compromisso de colaborar com o coletivo para a busca desta fé e
deste amor segundo as regras da comunidade de comunicagdo real e limitada dos
congadeiros. E o fato dos membros assumirem tal compromisso que permite que a

harmonia seja alcangada no plano espiritual e material. Todos se expressam

78 E a comparacdo entre esse horizonte ético que serve como base para o acordo intersubjetivo e a agdo
propriamente dita — ou a representagdo desta acéo construida pelo sujeito em meio as regras do jogo de
linguagem — que permite que a critica seja elaborada de uma perspectiva interna ao préprio jogo linguistico.
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simultaneamente por meio dos toques, cantos e dangas. A compreensdo de que cada
participante contribui com o desempenho de suas fungcbes para a experiéncia coletiva de fé

e de amor, torna real a vivéncia concreta da igualdade.

A funcdo dos capitdes e dos reis nos rituais do Reinado esta muito mais ligada a
busca de uma harmonia das energias emanadas pelos individuos do que no controle
propriamente dito de suas acbes. Os lideres ndo reprimem, eles coordenam. Cada
participante conhece bem a funcdo que deve desempenhar para que o coletivo alcance o
estado espiritual almejado. Com suas espadas e apitos, por meio dos cantos, dos toques e
dos movimentos dos corpos, os capitdes conduzem um processo no qual os individuos se
despem dos sentimentos acumulados na estrutura social e os tornam coletivos. E uma
dindmica em que se abstrai das especificidades desses sentimentos e de sua historicidade.
Ao coloca-los para o coletivo, os congadeiros descobrem a prépria humanidade e a
humanidade de seus companheiros — ou antes, descobrem que essa humanidade é maior e
mais complexa do que a experiéncia cotidiana permite reconhecer. Eles ja ndo estdo mais
ligados a episodios da estrutura social, aos choques do cotidiano e aquilo tudo que a
linguagem nao ¢é suficiente para elaborar. Na antiestrutura importa sentir em conjunto,
elaborar coletivamente esses sentimentos e alimentar-se da energia gerada neste processo
de libertacdo. Os capitaes catalisam essa energia, fazem ela crescer e a dirigem aos santos

de devocao, que a devolvem purificada.

3.9 - O Reinado como testemunho

Os rituais do Reinado se realizam como processos de comunicagdo. Eles definem
uma comunidade cujos membros interagem entre si por meio de um jogo de linguagem
especifico. Somos levados a interrogar entdo sobre o que os rituais dizem, e identificamos a
existéncia de duas perspectivas. Uma delas, ja explorada, é a que Rodrigo coloca, e diz
respeito a experiéncia da liminaridade. A communitas € o momento em que o processo de
comunicagao se realiza no mais alto grau de intensidade. Todos os sentidos sdo chamados
a participar e contribuem para conduzir o congadeiro a uma superagao dos limites do préprio
corpo. Imerso em uma dindmica visceral de comunicagdo, o participante transcende a
prépria individualidade e se torna parte indivisivel de uma harmonia maior, de um estado
espiritual para o qual as possibilidades linguisticas de representagdo n&o chegam para
descrever. Pelo lado de dentro dos rituais a linguagem nao serve exatamente para
representar, sua funcdo é estabelecer as bases diante das quais uma realidade singular é
construida. Nesta realidade o participante emancipa-se de si mesmo, e de toda carga de
memoria que carrega, de modo a expandir a relagdo de conhecimento imediato que tem

com o proprio corpo para o coletivo e o espago do entorno, que é transformado pelo
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movimento da Guarda. Os toques, os cantos e as dangas do congado proporcionam ao

individuo o conhecimento sensorial daquilo que o grupo percebe em unidade.

A outra perspectiva possivel é a externa, que corresponde a do observador que
frequenta o ritual sem contribuir diretamente para sua atualizacdo. Esse que procura
descrever e entender o fendmeno cultural com o qual é confrontado, seja por meio da
observagao in loco, da memoria ou de algum signo que provoque a retomada do evento.
Aqui importa o entendimento e a reflexao critica, enquanto la do lado de dentro importa viver
a experiéncia concreta da fé e do amor. Mesmo os participantes dos rituais podem langar
olhares para o Reinado segundo esta perspectiva externa, e o fazem sempre que
expressam suas memorias, visitam os registros, quando compartilham impressdées,
conversam a respeito, etc. Em contexto de estrutura social o Reinado é representado por
convencgdes, 0 que equivale a dizer que ele passa a participar de uma linguagem em outro
plano. Um jogo em que as posi¢cdes dos interlocutores ndo fluem para uma harmonia
espiritual e para vivéncia dos valores da communitas, mas sao negociadas em meio a

tensdes sociais, hierarquias, relagdes de poder e dominacéo.

Entre a liminaridade transitéria do Reinado e a experiéncia duradoura da estrutura
social, nos parece que podemos encontrar uma relacdo de testemunho mutuo. Tanto o
Reinado se refere a estrutura social na medida em que a experiéncia de liberdade,
igualdade e fraternidade se opde a experiéncia de dominacgao, isolamento e controle vivida
aos choques no dia a dia; como os discursos elaborados em contextos estruturais
testemunham aspectos da communitas. A urgéncia para se experimentar a liberdade e a
igualdade oferece o testemunho da opressdo. E preciso atravessar uma etapa de
separagao, entrar em uma faixa de experiéncia de tempo e espacos distintos daqueles que
sao percebidos e representados na estrutura social. Os congadeiros se apartam do sistema
de representacao da realidade cotidiana para experimentar possibilidades de existéncia que
se colocam para além de suas fronteiras. A adesdo as normas da estrutura social
determinam limites a experiéncia humana, que por sua vez geram caréncias, uma vez que
os seres humanos nao se reduzem a forma como sao representados ou se representam a si

mesmos.

A necessidade de substituicio de um jogo linguistico em que predomina a
representacao ordenada da realidade por outro em que este carater descritivo/normativo é
reduzido ao minimo suficiente para garantir as relagdes de troca entre os participantes até
que eles atinjam em grupo o estado espiritual almejado é o que nos faz reconhecer esse
carater de testemunho do Reinado. Isto &, s6 é necessario definir uma relagdo de tempo e
espaco alternativa para viver os processos primarios porque o imperativo de organizagao da
vida em sociedade enquadra os individuos em representagcdes que lhes sdo externas,

fazendo com que suas experiéncias de vida se tornem incompletas.



142

Para suprir as caréncias que surgem desta incompletude — tanto maiores e mais
graves quanto mais intensas as for¢cas que atuam no sentido de determinar as posigdes que
eles ocupam na estrutura social — é preciso distanciar-se da estrutura, de modo a promover
a realizacao transitéria de uma experiéncia coletiva de mundo mais completa, em que é
possivel viver o que falta na realidade estruturada. No momento em que a vivéncia do
Reinado contribui para que os participantes vislumbrem essas possibilidades de existéncia
alternativas e enriguegam sua experiéncia de vida ultrapassando os limites para a realizagao

de seus potenciais humanos na vida cotidiana, se produz o testemunho da estrutura.

Em nosso relato sobre o ritual da alvorada no inicio do domingo festivo, dia de
encerramento do Reinado em 2012, nos preocupamos em descrever uma das situagdes
liminares em que os congadeiros entram em harmonia com o coletivo de modo a viver em
conjunto valores ofuscados na realidade cotidiana. Ocorre que, do momento em que as
bandeiras sdo levantadas no primeiro domingo de janeiro até o descimento dos mastros no
domingo seguinte, se produz uma zona de acesso facilitado a antiestrutura social. O
levantamento das bandeiras determina a primeira e mais geral relagao liminar, que durante
aquela semana acolhera uma diversidade de experiéncias de transito entre estrutura e
antiestrutura. As bandeiras definem um estado de fluidez que permite que em alguns
momentos a communitas seja vivida intensamente, como no caso do ritual da alvorada, e
que em outros se busque uma reflexdo critica que s6 é possivel realizar em contexto de
estrutura social, como é o caso da programacéao de debates durante a semana, ou o préprio
olhar externo, ao qual ja nos referimos. Desta forma, nos parece inconsistente tomar as
dimensdes de antiestrutura e estrutura social como categorias estanques, no sentido de que

ou se esta plenamente vivenciando uma ou plenamente imerso na outra.

Esse tipo de jogo excludente é tanto mais inutil quando se reconhece que ambas as
dimensdes fazem parte da vida em sociedade, ou conforme Turner, que os “pdlos séo ativos

em conjunto” (Turner; 2008:45). Segundo ele:

Na area da criatividade social — onde novas formas sociais e culturais sao
engendradas — tanto a estrutura quanto a communitas, ou tanto o “limitado”
quanto o “ilimitado” se fazem necessarios. Ver a “societas” como um
processo humano — em vez de um sistema atemporal e eterno tendo como
modelo um organismo ou uma maquina — significa capacitar-nos para nos
concentrar nas relagdes que existem em cada ponto, ou em cada nivel, de
maneiras complexas e sutis, entre communitas e estrutura. Precisamos
descobrir abordagens que protejam ambas as arquimodalidades, pois ao
destruirmos uma delas, destruimos as duas e somos entdo forgados a
apresentar um relato distorcido do homem para com o homem. (Turner;
2008:46-7)

Trata-se sobretudo de observar a existéncia da sociedade em uma dindmica na qual
tanto se faz necessaria a experiéncia de longa duragcdo na estrutura social, que ao

estabelecer limites torna viavel a construgdo de mecanismos de organizagao da sociedade;
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como também é necessaria a vivéncia do ilimitado, de modo a dar vazao ao potencial e
demandas dos seres humanos que nédo sao contemplados nas circunstancias do dia a dia,
suprindo assim caréncias dos individuos e contribuindo para modificar paulatinamente a
estrutura social em um movimento permanente de alargamento de suas fronteiras. A
vivéncia do ilimitado, isto €, o movimento de distanciamento da estrutura na liminaridade e a
experiéncia concreta da communitas, permite ao individuo realizar seu potencial como ser
humano em maior complexidade. A proje¢do desta experiéncia libertadora nos limites da
linguagem € um caminho que pode conduzir ao despertar critico e a superagdo da condigao

de individuo para a de sujeito capaz de interferir na estrutura social e transforma-la.

Liminaridade e communitas ndo se confundem. A zona liminar é a faixa de fronteira
entre estrutura e antiestrutura. Ela cria o espago no qual os congadeiros transitam para
lugares distintos. Além disso nos permite ainda observar o outro lado sob perspectivas
diferentes, capazes de revelar angulos da estrutura social que mostram aspectos invisiveis
do ponto de vista interno. Dissemos que em contexto de antiestrutura o congo oferece o
testemunho da realidade estruturada na medida em que a recusa, em um movimento de
libertacdo. A experiéncia da igualdade e da solidariedade implica na recusa das distingbes
hierarquicas, dos esteredtipos e da segregacdo da realidade cotidiana. Tal realidade é
evocada em diversas situagdes durante o Reinado, muitas vezes como parte do movimento
em direcido a vivéncia da communitas. Isto &€, os congadeiros elaboram um discurso sobre a
estrutura social antes de supera-la. Um desses momentos é conhecido por embaixada, € em

geral é orientado pelos mestres de mogambique.

3.10 - Embaixada

Em “Reis Negros no Brasil Escravista’ (2006), Marina de Mello e Souza identifica a
presenca de cortes de reis negros em Portugal e nas regides do novo mundo que
receberam grandes contingentes de africanos desde o século XVI. A autora analisa
documentos que mostram que 0s negros ja coroavam seus reis nos anos de 1500, em
Portugal, antes que o trafico de escravos se consolidasse no Brasil. Além disso, ela mostra
que desde entdo os africanos fora da Africa ja se reuniam pela devogdo a Nossa Senhora
do Rosario. Esta devogao ja era um fundamento do catolicismo africano desde 1494, data
que remete ao registro mais antigo de existéncia de uma Irmandade do Rosario em Portugal
(Souza; 2006:160). Porém as praticas catdlicas dos africanos nao reproduzem exatamente o
modelo Europeu. Sobretudo no grande Reino do Congo, regido onde a Igreja Catdlica
penetrou logo nos primeiros anos de contato com os portugueses, a adog¢ao do catolicismo
ocorreu a partir de uma livre interpretacdo do cristianismo em conformidade com a
complexidade das visdes de mundo locais. Marina de Mello e Souza faz referéncia a tese

defendida pelo antropdlogo Wyatt MacGaffey e pelo historiador John Thornton, segundo a
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qual houve o desenvolvimento de um catolicismo africano em que os missionarios europeus
aceditavam ver praticas cristas europeias enquanto as populagdes congolesas enxergavam

nas mesmas praticas, as formas locais de relagdo com o sagrado.

Dialogo de surdos ou reinterpretagdo de mitologias e simbolos a partir dos
codigos culturais préprios, a conversao ao cristianismo foi dada como fato
pelos missionarios e pela Santa Sé, assim como a populacdo e os lideres
religiosos locais aceitaram as designacdes e ritos cristdos como novas
maneiras de lidar com velhos conceitos. (Souza, 2006:63)

Ha, portanto, uma adesao formal do Reino do Congo a fé catélica, embora esse fato
tenha apresentado significados distintos para esses dois grandes grupos em contexto
colonial. Para os europeus tratava-se de consolidar uma relagéo de poder na Africa: a igreja
desempenhou papel importante na consecucdo dos interesses da corte portuguesa no
Congo, colaborando para consolidar relacbes diplomaticas amistosas, sempre preferivel a
demonstracbes de poder bélico. Ja para os congoleses aderir ao cristianismo significava
entre outras coisas aprofundar as relagbes com os europeus de modo a se beneficiar do
apoio de suas armas para o fortalecimento de suas posi¢des nas relagdes locais de poder.
Deste modo fica claro que essa adesdo tinha tanto carater religioso como politico, e foi
construida por meio de cuidadosos esforgos diplomaticos de ambos os lados do encontro
interétnico. Nao ha motivos para acreditar que os congoleses adotaram a fé cristad de forma
passiva, assumindo a condicao inferior de sua cultura. A adogédo do catolicismo europeu
implicava em uma traducao dos conceitos e praticas catélicos ao universo cultural africano,

e isso se fez com base em intenso processo de negociagao.

Na época da expansao portuguesa o Congo era organizado em varios territorios
autdbnomos liderados por forgas locais. Havia também um poder maior, que dava conta da
unidade do grande Reino do Congo, exercido pelo ocupante do cargo de mani Soyo desde a
cidade de mbanza Congo’®, capital do Reino. Esse processo de negociagdo da penetragéo
da fé cristd na Africa se torna evidente quando observamos a dinamica da interiorizacdo do
cristianismo no Reino. A regido de Angola, por exemplo, entre batizados e apostasias,
resistiu a adogao da fé catdlica durante praticamente todo o reinado da Rainha Nzinga, entre
0s anos de 1622 e 1663, quando veio a falecer aos 81 anos de idade. Isto é, durante longos
anos Angola sustentou uma tensdo permanente em que ora esta provincia se aproximava

do poder central do Congo, ora dele se distanciava.

Em sua juventude Nzinga foi designada por seu irmao como embaixatriz em missao
no territorio portugués de Luanda. Roy Glasgow supde que ela tenha ficado impressionada
com a opuléncia daquela cidade portuguesa na costa africana. Ele narra a seguinte cena

protagonizada por Nzinga:

79 Mbanza Congo passou a ser chamada Sao Salvador, ap6s a conversao ao catolicismo.
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Quando ela e sua comitiva entraram na ampla mas escassamente mobiliada
sala de conferéncias do palacio do governo, percebeu que la havia somente
uma cadeira, um tapete e duas almofadas. De pé, junto as paredes, se
encontravam o governador e seus oficiais, que trocaram com ela saudagbes
formais. Nzinga retribuiu as saudagdes, declarando ter vindo a Luanda a fim
de estabelecer relagdes melhores entre seu irm&o, o poderoso Ngola
Mbandi, e os europeus. Notando que a cadeira se achava diante do
governador, e supondo que a almofada se lhe destinava recusou-se a
sentar no coxim porque isto a colocaria em nivel inferior ao do governador,
insultando desta forma sua posi¢cao real. Ao invés, sentou-se no corpo
ajoelhado de uma de suas damas de servico. Seu gesto causou certa
supresa e indignacdo na audiéncia. Na verdade, essa atitude pareceu ter-
Ihe dado uma leve vantagem tética e psicolégica sobre seus oponentes
diplomaticos. Esse episddio revela a habilidade de Nzinga em moldar os
eventos e nao ser por eles moldada e, consequentemente, em saber tomar
a iniciativa em todas as oportunidades. (Glasgow, 1982:84)

Glasgow cria a imagem de uma lider consciente das posi¢cdes ocupadas pelos
interlocutores no jogo diplomatico cujas regras estavam ganhando forma no lugar colonial. A
forma da organizagao politica e social do reino do Congo favoreceu o desenvolvimento de
relacbes diplomaticas ja bem antes da chegada dos portugueses. Nzinga havia sido
preparada para negociar a condicdo de igualdade no encontro interétnico, e esse processo
de negociagcdo marcou todo o periodo de sua lideranga na regido de Matamba. Tal processo
gerou uma memodéria social poderosa sobre a penetragao do catolicismo no interior do Reino
do Congo; memodria africana que ganhou forca em contexto diaspérico e que ecoou nas
Américas, tendo sido reelaborada conforme as experiéncias dos grupos locais. As
embaixadas sobrevivem nas celebragbes dos Reinados. Em alguns casos® elas se
misturam as tradi¢cdes ligadas a Carlos Magno e os Doze Pares de Franca (Meyer; 2001),
em meio as disputas entre cristdos e mouros. Também se misturam as Festas do Divino e
as festas do dia de Reis. Em muitos casos, como é o que ocorre em Ouro Preto, o ritual da
embaixada se transformou tendo como referéncia a abolicdo da escravidao e o processo de

construgao da liberdade no Brasil.

Marina de Mello e Souza diz que para os negros oriundos da Africa Centro-Ocidental
“o reino do Congo tinha um papel simbdlico, que remetia ndo sé ao processo de conversao
ao catolicismo, como também a forga de um reino unido e respeitado pelos seus vizinhos e
pelos reinos europeus. . .” (Souza; 2001:262). Esse significado ajudou a construir a imagem
diaspodrica do reino do Congo relacionado a uma identidade crista, porém segundo um
modelo de catolicismo que nao correspondia exatamente ao sustentado por Roma. Tratava-
se da forma como os congoleses reconheciam o catolicismo diante de seus campos de
experiéncia, seus conjuntos de referéncias simbdlicas e suas praticas culturais. Essa

vertente catdlica em que Nossa Senhora do Rosério € uma entidade central foi o ramo que

80 Marlise Meyer (2001) e Rubens Alves da Silva (2012) estudaram a celebragdo do Reinado em Montes
Claros, um territério em que as tradigdes de matriz europeia se misturaram as tradigdes de matriz africana de
modo extraordinario. Nessa regido acontece ao mesmo tempo a Festa do Divino, a celebragdo de Carlos
Magno e o congado.
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alimentou a memoria diaspdrica e colaborou para a constru¢cao de uma identidade negra no

novo mundo.

Os reinados do Congo, representados em celebragdes oficiais,
rememoravam o éxito da catequese na Africa e a forga do império lusitano,
presente na amplitude das suas relagbes comerciais e dominagao politica.
Mas as cortes congolesas das festas dos negros também remetiam a
conversao precoce da elite congolesa ao catolicismo, com a adogéao de
simbolos, ritos e terminologia da religido e do poder lusitanos. Dessa forma,
enquanto a celebragéo oficial, ao evocar o reino do Congo, rememorava e
expunha o poder do soberano portugués, a comunidade negra, ao coroar
reis congo na América portuguesa, destacava os aspectos africanos de seu
catolicismo, uma vez que reis e nobres congoleses lutaram pela sua
disseminagdo na Africa Centro-Ocidental desde o século XVI. (Souza;
2001:264)

Membros de diferentes etnias africanas passaram a se reconhecer na memodria
representada nos rituais das embaixadas. Os rituais existem em processo e sao capazes de
absorver contribuicbes ao longo da dindmica de construgdo das memorias locais. A
pesquisa de Marina de Mello e Souza reuniu descricdes de embaixadas realizadas nos
séculos XVIII e XIX que representavam a adesdo dos africanos a igreja catdlica. Segundo a
autora os europeus viam nisso a legitimacdo dos discursos sobre a superioridade da
civilizagao ocidental, identificando nas embaixadas um movimento dos negros no sentido de
se aproximar dos europeus. Do outro lado, do ponto de vista dos negros, as embaixadas
recuperavam a memoéria de uma negociagdo, uma adesdo voluntaria e em termos. E
interessante observar a transformacao por que esse ritual passou apds o 13 de maio de
1888, no processo de construcéo de liberdade. Os rituais de embaixada que se realizam no
Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia do Alto da Cruz ndo costumam
fazer referéncia a corte de Nzinga, mas mantém o carater de misséo diplomatica em relagao

a Igreja Catolica.

Devido a grande quantidade de participantes do Reinado em Ouro Preto, a equipe
de organizacéo propde a realizagdo da missa de domingo ao ar livre, em um palco montado
ao lado da Capela do Padre Faria. Devido as chuvas entre 2011 e 2012, o Reinado teve a
participacao de poucas guardas. O Padre que celebraria a missa decidiu fazé-lo na Igreja de
Santa Efigénia, embora ela ainda estivesse em fase final de restauracdo. Foi a segunda vez

naquele domingo que as portas desta igreja se abriram aos congadeiros®'.

As portas ainda estavam fechadas quando um dos mestres da Guarda de

Mocgambique 13 de Maio disse para o padre ouvir |a dentro:

“A senzala de negro esta em festa,
vamos todos correr para ver

€ a carta de alforria

que a Princesa Isabel mandou trazer”

81 A primeira vez foi na alvorada, quando a irmandade acolheu o Congo em episddio relatado na introdugéo.
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E depois deu o tom de seu canto com um longo grito de lamento, meio suspiro, meio
evocagao de uma memoria poderosa. De acordo com Kédison Geraldo, coroado Mestre de
Mocambique no Reinado de 2015, a ordem dos versos surge em fluxo na mente dos que
cantam. Os versos existem, mas ndo ha uma preparagao anterior. A embaixada nesse caso
surge na mente daquele que a entoa quase como um desabafo feito em estado de
consciéncia proximo ao transe. Sua voz expressa 0 sentimento de um povo, e naquele
instante, do lado de fora da igreja, ele sustenta um contato intimo com esse povo, com o
sagrado e também com o povo do outro lado. Istoé, uma embaixada s6 faz sentido em
encontro com grupos que apresentam identidades distintas. Este outro, aqui, é representado

pelo Padre, lider de sua paroquia. Cantou:

“No dia 13 de maio
uma assembléia trabaib
nego véio era cativo

a princesa libertd

Nego véio era cativo
a princesa libertd
nego véio era escravo
nego ja virou senhd

No tempo da escravidéo
mog¢o branco quem mandava
quando senhé ia a missa

era nego quem levava

Quando senhé ia a missa
era nego quem levava
senhd entrava pra dentro
nego ca fora ficava

Quando senho ia a missa
era nego quem levava

se nego tava cansado

de chicote ele apanhava

Se nego tava cansado

de chicote ele apanhava
chegando na sua senzala
era que nego Vvéio rezava

Chegando na sua senzala

era que nego veio rezava
pedindo a Deus do céu

que tenha pena dessas almas”

E concluiu com os seguintes versos, que foram repetidos até que as portas se

abrissem, os congadeiros entrassem e se acomodassem:

“Sinhé padre abre a porta
porque négo quer entrar

quer ouvir a Santa Missa
que o sinhd vai celebrar.”
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E evidente que o contetido dos versos faz referéncia a condicéo inferior dos negros
na estrutura social. Eles ddo forma a um sentimento que é muito maior do que a traducéao
em palavras poderia indicar: uma memoria social que recupera situagcées de violéncia,
segregacgao e inferioridade. Embora fossem catdlicos, o espaco da igreja era interdito aos
negros, que ficavam do lado de fora. Eles rezavam na senzala, e se ficassem cansados de
carregar os senhores para a missa, apanhavam de chicote. E menos o contetido episodico
dos versos o0 que importa, e mais o sentimento geral de segregacgao e controle que impede o
desenvolvimento dos dominados em seu potencial humano. As relagcdes de dominagao sao
projetadas no passado, mas o sentimento evocado é bastante conhecido pelos congadeiros
em suas relagbes cotidianas. A embaixada demanda que as portas sejam abertas aos

negros, que se cumpra a condi¢do de igualdade referendada pela Lei Aurea.

Rubens Alves da Silva (2012) comenta que a Missa Conga teve origem na década
de 60, a partir da atuagao do folclorista mineiro Romeu Sabara. Desde entdo a pratica da
embaixada foi absorvida por um contexto mais proximo de construcdo da liberdade e da
igualdade apods o fim da escraviddo. Aqui ocorre o mesmo dialogo de surdos a que Marina
de Mello e Souza faz referéncia: alguns interlocutores s6 conseguem perceber na expressao
dos dominados o desejo de se aproximarem dos dominadores; enquanto os dominados
procuram construir o discurso da igualdade com base no reconhecimento de seu lugar de
fala pelo outro, bem como dos direitos e liberdades civis que decorrem de tal
reconhecimento. Para uns a condicao de igualdade esta na elevagcao do dominado a
categoria de civilizado; enquanto para os outros a igualdade esta no reconhecimento de que

as diferencas culturais nao os fazem inferiores.

3.11 - Dramatizando a igualdade

O exemplo pingado da Missa Conga nos permite identificar um modo possivel das
relagdes vividas na communitas se impregnarem dos sentimentos presentes na estrutura
social, elaborando uma espécie de testemunho. Quando o Mestre de Mogambique entoa
sua embaixada ele ndo se apropria de fatos histéricos para construir um argumento critico
sobre a realidade vivida. O que ele faz é evocar um peso, um sentimento de opressao que é
compartilhado e bastante reconhecido pelos membros dos grupos sociais dominados.
Quando fala de segregacédo (o branco entrava na igreja e o negro ca fora ficava), de
violéncia (se o negro ficasse cansado apanhava de chicote) e da variedade de relagdes de
submisséo e controle exercidas pelos brancos, o mestre mogambiqueiro elabora uma forma
para representar o0s sentimentos experimentados pelos dominados em suas vidas
cotidianas. Na liminaridade os mestres de Mogambique conseguem extrair dos congadeiros

presentes os sentimentos de inferioridade e opressao que eles tendem a sublimar no dia a
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dia. Na embaixada esses sentimentos sdo trazidos a superficie, sdo elaborados,

ressignificados e purificados por Nossa Senhora do Rosario.

O drama diaspdrico é ritualizado e encenado neste momento, porém de forma
absolutamente subversiva. Se a origem remota do ritual da embaixada se vincula a atuagéo
excepcional de Nzinga diante do poder metropolitano e da Igreja Catdlica, aqui uma
estrutura dramatica muito semelhante cumpre o mesmo objetivo de elevar o dominado a
condicao de igualdade com seu opressor, de modo a libertar-se da posicéo definida por
antecedéncia pelo olhar do branco. Turner entende performance como a completude de um
processo que nao se esgota em reducionismos cognitivos (Turner; 1982:91). Isto é, a
atuacdo performatica envolve a vivéncia concreta de sentimentos e desejos que escapam
das descricbes em linguagem e por consequéncia acabam por ser negligenciados pela
abordagem cientifica como se nao existissem. Todo o sentido da embaixada é evocado em
seu processo performatico, e o drama que é narrado/vivido representa a condigao diaspérica

em relacdo ao universo dos brancos.

O conflito diz respeito ao lugar do negro na sociedade apés o 13 de maio. O texto da
embaixada elabora a memoria social da escraviddo em uma série de episddios gerais que
humaniza o oprimido ao revelar seus sentimentos, enquanto evidencia que para o branco
tais sentimentos sdo invisiveis. A entrada na igreja é o simbolo da igualdade, de modo que
apo6s a abolicdo os grupos dominados reivindicam a ocupagao de tal espago. Nao se trata
exatamente do desejo de estar na igreja e assistir a missa, mas de poder fazé-lo caso
queiram. As relagdes simbdlicas envolvidas nédo dizem tanto respeito a uma valorizagao
excessiva da igreja institucionalizada, mas a possibilidade de participacao nas instituicoes
sociais com liberdade e em situagao de igualdade. Ocorre que nesse caso o drama subverte
a posi¢ao construida dos dominados construida ao longo do tempo pelos dominadores, de
modo a enquadrar os negros em um lugar submisso. Em primeiro lugar o drama encenado
coloca o negro como polo ativo no conflito. Ele tem voz e faz uso dela reivindicando
coeréncia entre discurso pos-abolicionista e pratica. Em segundo, a partir desta capacidade
de se colocar na “estrutura do universo encenado”, os congadeiros recusam o drama da
submissao elaborado pelos brancos nos contextos de caridade cristd e o opdem ao drama

da igualdade.

O conflito é encenado rapidamente. O ritual da embaixada narra o contexto da
escravidao e o supera quando as portas sdo abertas permitindo a entrada dos negros na
igreja, o que soluciona o problema e sugere um retorno a ordem, porém a uma ordem
modificada pela transformagao das relagbes na estrutura social. O drama aqui encenado
subverte uma outra narrativa, elaborada e suportada em contexto de cristianismo catélico,
vinculada a nocgao de caridade. Isto é, a caridade sO pode existir nos contextos de relagdes

hierarquicas, contribuindo para que sejam naturalizadas. Trata da generosidade dos
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superiores em relacao aos inferiores. A caridade é confundida com um bem maior que leva
a salvacao das almas, enquanto ndo passa de uma estratégia para manter o dominado em
sua posicao subalternizada. A premissa subentendida na pratica da caridade é de que
aquele que recebe o favor é incapaz de conseguir se sustentar por si mesmo. Mesmo que
neste contexto as hierarquias segregacionistas das estruturas sociais sejam reconhecidas
como mecanismos que impedem o desenvolvimento dos grupos dominados, tais relacées

sdo tomadas por fatalidades, legitimando a pratica do auxilio pretensamente incondicional.

O drama dos negros legitimado nas estruturas sociais, ou seja, a narrativa elaborada
pelos brancos, define a posicdo dos grupos dominados como aqueles que nao sao capazes
de sobreviver por si s6 na sociedade complexa, e que portanto dependem do auxilio e da
tutela dos dominadores. O drama da caridade s6 existe em contexto de dominacido. Nada
nele indica uma situacdo de reconhecimento da condicdo de igualdade, o que levaria a
partilha de recursos e colaboracdo mutua voltada para a superagcdo das dificuldades
cotidianas. Trata-se muito mais de explicitar uma relagcado de favor, um tipo de clientelismo
incémodo para os negros que estdo sempre devendo favores aos brancos, e sendo levados
a reconhecer sua superioridade ao assumir a dependéncia. A narrativa no ritual da
embaixada, entretanto, subverte o drama oficial. O dominado da a volta por cima ao
expressar seu proprio ponto de vista quanto as posi¢cdes ocupadas na estrutura social. O
negro aqui ndo é o ser inferior e desajustado, incapaz de atuar na sociedade sendo segundo
a orientacao do branco. Ele assume a propria voz e se coloca em condi¢cado de construir seu

caminho e fazer suas escolhas.

O ritual da embaixada € o momento em que se demanda a condigao de igualdade. O
mestre de Mogambique fala por um povo que naquele instante se coloca como igual e
experimenta em grupo a situagao de liberdade. Os choques cotidianos com as instancias de
controle e opressdo sado abstraidos de suas singularidades e extraidos da experiéncia de
cada congadeiro, dando origem a um movimento coletivo para supera-los no momento dos
rituais. O “povo” que o mestre lidera é um grupo coeso que a principio define lagos de
identidade de uma forma negativa, pelo reconhecimento de uma forga externa que os insere
em determinada realidade na qual & preciso viver na condicdo de oprimidos e explorados.
Depois os lagos de identidade sdo definidos de forma positiva, na medida em que se
reconhem na forga empenhada por seu grupo social para construir formas de conceber o
mundo independentes da hegemonia. Esses lagos estdo presentes na devogdo a Nossa
Senhora do Rosaério, nos toques, cantos e dangas das guardas, na memoria diaspodrica e

nos valores que a situagdo de communitas permite vivenciar.

Assim, na embaixada, a comunidade de comunicagdo mais ampla dos congadeiros
toma uma posicdo em relagdo ao outro, que no caso sao os grupos dominantes que se

beneficiam da ordem hegemodnica para sustentar as relagcdes de exploragdo na estrutura
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social. As relagdes de opressdo sao projetadas no passado, e a entrada dos negros na
igreja com os toques e as dangas dao a forma liminar da superagdo da condicdo de
inferioridade. Ser enquadrado em uma categoria mais baixa, de ser alijado dos meios para
desenvolver seus potenciais como seres humanos e de serem desencorajados a todo
momento, implica considerar a dramaticidade enraizada historicamente, vivenciada na

performance do Reinado.

Desta forma a estrutura social penetra na antiestrutura, ou antes, é trazida para este
lugar para que seja reelaborada em performance. Os rituais do Reinado, em meio aos quais
a embaixada € um entre outros, promovem a catarse dos sentimentos guardados,
escondidos, negados, recusados e sublimados pelos que sdo oprimidos na vida cotidiana.
Eles purificam esses sentimentos de inferioridade e elaboram formalmente a condicao de
igualdade e a experiéncia de liberdade. Tudo aquilo que é energia represada se dirige para
Nossa Senhora do Rosario. Essa energia se reflete, e volta pura para alimentar a vida
congadeiros na estrutura social. Na realidade liminar torna-se possivel aos participantes
perceberem-se como seres humanos mais completos, e eles se nutrem dessa plenitude em

seu retorno ao cotidiano.

A experiéncia do Reinado, entretanto, ndo garante o despertar dos congadeiros
como sujeitos historicos. A antiestrutura ndo supde a realizagdo de uma critica consciente
da estrutura. Os rituais permitem a vivéncia dos valores, um empoderamento dos individuos
gue atravessam a liminaridade, mas ndo necessariamente a sistematizagdo de um discurso
que seja eficaz no sentido de transformar a realidade cotidiana. Sao territérios de existéncia
distintos os que se apresentam: um é o da vivéncia plena dos valores de communitas, e o
outro, de sua representacao discursiva. A communitas testemunha a realidade estruturada
por meio da catarse coletiva dos sentimentos acumulados no cotidiano e sua superagao. A
estrutura social testemunha a communitas por meio dos registros que elabora, objetificando-

a e a reduzindo a discursos.

Por meio dos registros os rituais sao reificados e inseridos nas tensdes de poder
produzidas entre os diversos grupos que formam a sociedade. Eles passam a se constituir
em elementos de discursos, e podem ser apropriados inclusive para sustentar a
conservacao das relagdes de dominagdo. O desafio ético da valorizacdo da expressao
cultural do Reinado do Alto da Cruz como patriménio imaterial reconhecido pela comunidade
local esta em formar uma comunidade de comunicagdo que possa reconhecer a legitimidade
da experiéncia liminar e procurar incorporar os seus valores na experiéncia vivida em

contexto de estrutura social.

Isso quer dizer que os sistemas de representacdo do Reinado no entre-tempo, de
modo a garantir a legitimidade do lugar de fala pds-colonial, precisam ser construidos pela

comunidade de comunicacdo tendo por fundamento os valores vividos na antiestrutura. E
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evidente que se as relagdes de dominagao sao identificadas na estrutura, o reconhecimento
do Reinado como patriménio s6 encontra sentido em meio a um processo de libertacdo dos
grupos dominados, que deve ser realizado sobretudo pelos proprios congadeiros no interior
de uma comunidade em que o alcance de suas vozes nao seja limitado por antecedéncia
conforme suas posi¢cdes nas hierarquias sociais. Nesse caso o Reinado seria definido
sempre em processo, em meio a discursos aplicaveis a realidade vigente e voltados para a
construcdo de experiéncias de organizagdo social mais igualitarias. A possibilidade de
realizacao efetiva desta comunidade de comunicagdo sera vista no proximo capitulo deste

trabalho, relacionada ao que entendemos por museu e suas fungdes na sociedade.
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4- SOBRE MUSEUS E PATRIMONIOS

O edificio da Casa de Camara e Cadeia € o ponto de fuga da paisagem que se abre
aos olhares dos que chegam a Ouro Preto por sua principal entrada, vindos de Cachoeira do
Campo. Ele ordena a vista, da o fundamento do ritmo do Morro de Santa Quitéria. Foi
projetado pelo proprio governador da capitania, Luis da Cunha Menezes®?, em um longo
periodo de construgdo entre os anos de 1785 e 1855%, quando sua torre foi concluida.
Deixou de cumprir a fungdo de cadeia em 1938, e por forga de decreto® passou a abrigar o
Museu da Inconfidéncia a partir de entdo. A imagem da Praga Tiradentes se define a partir
deste prédio, relacionado ao local de exercicio de poder politico, de coer¢cao e controle
sociais®. Em frente ao Museu da Inconfidéncia, passando pelo monumento a Tiradentes, no
extremo oposto da praga, temos o edificio do Palacio dos Governadores, uma fortificacdo de
fachada simples, pesada e bruta. Foi construido na década de 1740, o que da uma
diferenca de quarenta e cinco anos para o inicio da construgdo da sofisticada Casa de
Camara. O antigo centro de onde o poder metropolitano se manifestava na colénia também
serve hoje como instituicdo de memoaria. La funciona o Museu de Ciéncia e Técnica da
Escola de Minas. O unico prédio do largo que ainda hoje abriga funcéo politica se localiza
na lateral da pracga, a direita do Museu da Inconfidéncia, onde acontecem as atividades do

legislativo municipal®.

A praga ocupa um espaco plano no topo do morro®’. No tragado retangular do largo,
com todo aquele raro espaco aberto, plano e livre, as linhas da paisagem urbana convergem
para o museu. Ele esta situado em um dos extremos da area plana, de modo que a
construgdo parece se projetar no azul do céu ou no cinza e branco das nuvens, conforme a

época do ano. O céu ao fundo destaca seu volume. E uma obra acabada que os olhos dos

82 Luis da Cunha Menezes entrou para a histéria como uma personalidade autoritaria e violenta. Existem
duvidas sobre a autoria do projeto da Casa de Camara e Cadeia, mas o fato é que ela foi reivindicada pelo
governador e nado foi contestada. Dado seu comprometimento com a viabilizagdo da obra (Sales; 1965),
entendemos que se trata de um projeto de memoria pessoal de Cunha Menezes, capaz de perpetuar seu
nome na histdria. Isto €, um projeto que se fundamenta no edificio, mas ndo se esgota nele. Seu significado
se completa na medida em que o objeto material é reconhecido em sociedade e adquire valor simbdlico.

83 A Conta-se que a forga de trabalho utilizada foi compulséria, de negros e vadios presos. Eponina Ruas
(1964) diz que o governador cometeu enormes violéncias para a construgdo da torre, que s6 ficou pronta em
meados do século XIX. Fritz Teixeira de Sales (1965) diz que muitos pobres foram presos por ordem do
governador, ainda que nao tivessem nenhuma culpa, visando somente o uso de sua mao-de-obra. Muitos
deles morreram de fome e maus tratos.

84 Decreto-lei n° 965, de 20 de dezembro de 1938.

85 Lembramos aqui a narrativa de humilhacdo publica de negros que subvertiam as relagbes de obediéncia
cotidiana feita por Henrique Barbosa da Silva Cabral, citado no segundo capitulo deste trabalho.

86 A Camara Municipal funcionou no segundo andar deste edificio entre os anos de 1836 e 1863, depois
funcionou exclusivamente como cadeia. Em 1908 foi iniciado o sistema de trabalho dos detentos. (Sales;
1965)

87 Nao é o ponto mais alto da cidade. Na perspectiva de quem entra na cidade, por exemplo, é preciso descer
uma colina, passar ao lado da massa branca e robusta das paredes do Palacio dos Governadores antes de
chegar na Praga Tiradentes. Ha um efeito dramatico neste cenario de descida. O espago se abre aos olhos
repentinamente. Ndo é uma vista distante, da perspectiva das alturas. Aqui a paisagem também n&o é
interrompida bruscamente por alguma montanha, criando uma sensagao de claustrofobia. Os limites da praga
sdo dados por construgdes localizadas bem nas fronteiras do territério plano, de modo a definir a maior area
livre e aberta em terreno plano possivel.
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frequentadores observam, completa e fechada em si mesma, embora em franco dialogo
com a praga e com todo o entorno. Ainda que com referéncias ao Capitdlio Romano, o
edificio da o testemunho de um momento de maturidade no campo da arquitetura civil
colonial em Minas Gerais. Demonstra que havia nas ultimas décadas do século XVIII um
pleno dominio dos materiais e técnicas construtivas herdados de outras culturas ou
desenvolvidos e aprimorados em contextos locais. Isso permitiu a expressdo de discursos
em plano simbdlico, e testemunhou o desenvolvimento intelectual, politico e econémico das
elites coloniais, cujos integrantes ja se articulavam para defender os proprios interesses em

relacdo aos da metrépole.

Diferente do tragado de seu projeto original reproduzido no estudo de Paulo Thedim
Barreto publicado na Revista do Patriménio Historico e Artistico Nacional (Barreto; 1947:51),
a escadaria frontal foi substituida por duas escadas laterais protegidas por balaustradas que
criam um ritmo para a base. No centro do trapézio formado entre as escadas e o primeiro
andar, em plena comunicagao com o lado de fora do edificio, foi colocado um chafariz,
inaugurado no ano de 1846 (Sales; 1965:196). Isso ndo deixa de ser uma ostentacao
construtiva, se pensarmos nos sérios problemas técnicos que foram enfrentados para
canalizar a agua e distribui-la em pontos estratégicos da cidade. Curiosamente o edificio
planejado para abrigar o poder de coergao e de punigao, oferega agua a sociedade. Em um
movimento de dentro para fora, esse poder supre uma necessidade vital da populacido. A
cadeia entdo é uma instituicdo social que tanto pode retirar a vida daqueles que nao se
ajustam ao sistema, como pode colaborar para facilitar o cotidiano daqueles que a ele se

submetem. Em ambos os casos o que observamos € a agdo de uma instancia de controle.

O chafariz mostra que a ordem viabilizada pelas relagées de poder na estrutura
social garante condi¢des para a existéncia humana em sociedade, adquirindo portanto valor
positivo. A funcdo de cadeia funciona como o outro extremo deste discurso a servico da
ordem. Trata-se da necessidade de legitimar as instancias de controle e manutengdo da
organizagao social. Este € o0 modo como escolhemos nos aproximar do prédio, refletindo
sobre sua funcao na sociedade e a expressao simbolica de seus intentos institucionais. A
construgdo tenta persuadir a sociedade da necessidade da ordem. Suas alegorias da
justica, lei, forca e temperancga, a simetria, sua torre central, seu relégio e seu frontdo
classico nao fazem questdo de seduzir. O discurso que lemos na fachada se impde com
elegancia e violéncia. Para o lado de fora, a casa se apresenta solida, consistente, e
agradavel aos olhos, que acompanham de longe o percurso de suas linhas. Nao ha
preocupacao de disfarcar o sofrimento que existia do lado de dentro daquelas paredes, e
todas as praticas de tortura e submissao dos desobedientes ao poder hegemoénico. Antes,
pelo contrario, era preciso que todos soubessem o que ocorria por la, de modo que a ordem

seria garantida pelo temor.
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O edificio sustenta o modelo de ordem vigente, e mostra que neste sistema o poder
atua sobre o individuo independentemente de sua vontade. Nao ha nada de extraordinario
nisso, exceto pelo fato de que ele revela uma sociedade setecentista extremamente
sofisticada segundo o modelo ocidental. A colénia havia desenvolvido um sistema de
relacées de poder complexo e capaz de autonomia em relagao a metropole. Tal modelo nao
previa de modo algum a ruptura com as regras do jogo dessas relagdes. A Casa de Camara
e Cadeia representa na histéria o apice da arquitetura civil de Villa Rica, e revela uma
organizagao social capaz de competir com a organizagdo metropolitana, de enfrenta-la e
possivelmente vencé-la no interior do mesmo sistema de valores legado pela metrépole. A
sociedade colonial herdou o espirito de conquista e dominac&o da civilizagdo europeia, e o
assimilou a seus conjuntos de referéncias de modo a naturaliza-lo em praticas cotidianas. A
Ouro Preto colonial, por meio do monumento onde hoje funciona o Museu da Inconfidéncia,
se equiparava em status aos contextos metropolitanos. A forga de controle metropolitana
tornava-se entdo cada vez mais incbmoda, na medida em que as elites locais se
consolidavam e se articulavam diante de seus préprios interesses. Ou antes, as elites locais
tomavam consciéncia das forcas de dominacdo ao mesmo tempo em que construiam seus
proprios aparatos destinados a controlar os grupos que ocupavam posi¢des inferiores na

estrutura social de Villa Rica.

4.1 — Exposicao de longa duragao

Entramos no edificio com disposi¢ao de investigar a posi¢cdo ocupada pelos negros
no discurso sustentado na exposi¢do de longa duragdo do Museu da Inconfidéncia®. Nas

palavras de Rui Mouréo, seu diretor,

Nele o recém-chegado encontra um resumo do que vai conhecer na
caminhada pelas ruas, na contemplagédo das igrejas com seus altares e os
seus santos, do que |Ihe vai excitar a imaginagao para permitir recompor os
monumentos e as residéncias com o mobiliario tipico, os objetos tradicionais
que eram de uso. (Mourao; 1995:5)

O discurso expositivo parece mesmo se orientar para esse objetivo de oferecer ao
publico visitante, formado prioritariamente por turistas, elementos concretos para a

frequentacédo da cidade segundo a perspectiva da narrativa histérica oficial. Comprometido

88 Trata-se da leitura de parte de um discurso expositivo, focado em um aspecto singular: a representagéo dos
grupos sociais negros. Gostariamos de deixar claro, entretanto, que as atividades desempenhadas pelos
profissionais vinculados ao Museu da Inconfidéncia, entre eles o Rei Congo Geraldo Bonifacio de Freitas, ndo
se esgotam no discurso oficial reproduzido nesta exposicdo. Reconhecemos o comprometimento desses
profissionais com o aprofundamento de pesquisas e realizagdo de debates sobre a contribuigdo dos grupos
culturais de origem africana para a estrutura social em Ouro Preto e Minas Gerais. As ag¢des voltadas para
essa area ocorrem em geral no prédio do anexo do museu, e entre elas destacamos a exposicao “A
Presenca do Negro na Formacdo de Vila Rica — Cultura e Religiosidade”, de 2011, na qual Bonifacio
participou como curador ao lado de Maria Margareth Monteiro e Janine Ojeda. O que observamos é que ha
um contraste entre a dindmica de construgdo de discurso do museu em suas atividades cotidianas voltadas
para uma maior insergdo na sociedade local, e o discurso oficial que é expresso na exposi¢do da Casa de
Camara voltado para um publico de turistas.
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com essa abordagem, o diretor assume para o museu fungcbes de “identificacdo de
personagens, reconstituicdo da verdade de episédios, comprovagcdo de nivel de
desenvolvimento social e cultural, identificagdo de usos e costumes, arrolamento de bens
que representam a cultura material. . . ” (Mourdo; 1995:5). A narrativa da exposi¢ao é
construida por sobre o conhecimento produzido pela analise de colegbes e pesquisas em
registros e fontes primarias. O acervo surge como fonte para a problematizacdo das
relagdes culturais e historicas, embora as possibilidades de expressdo desse esforgo
tendam a ser limitadas por uma narrativa consolidada ao longo do tempo nos esforcos de
construcdo da memoaria nacional sob a perspectiva dos intelectuais modernos. Pierre Catel,
profissional contratado em 2005 para realizar o atual projeto expografico, expressou uma

narrativa bastante compativel com os problemas evidenciados pela histéria oficial.

O discurso comega do inicio: o totem de aco escovado que explica a primeira sala
de visitacdo traz o titulo “das origens”. A histéria local comeca com a chegada da expedigéo
de Antonio Dias, em 1698, pelo Morro Sao Jodo®, onde o Padre Faria celebrou a primeira
missa no dia 24 de junho. Os grupos indigenas sdo lembrados por uma urna funeraria,
flechas e laminas de machados. Tais objetos sdo contrapostos as velhas garruchas e longas
espadas de esgrima, armas que demonstram o poder ocidental. Muitos outros objetos de
uso cotidiano por esta civilizagdo representam a forma como a sociedade colonial lidava
com suas questdes. Sdo instrumentos de registro como tinteiros, escrivaninhas e sinetes de
autenticacdo; de orientacdo, como bussolas; de demarcacao de territérios, como os dois
grandes marcos de pedra; e de guarda e acumulo de riquezas, como o cofre. Os objetos
dizem respeito ao sistema complexo de relagdo com a realidade construida por esta
civilizagdo que a partir daquele momento chegava ao territério e construia sua prépria
histéria.

Ha nesta enorme vitrine a reprodugdo de um desenho aquarelado que representa
um encontro interétnico durante a expedicdo do Tenente-Coronel Afonso Botelho de
Sampaio e Souza aos campos do Guarapuava. No encontro os brancos deixam seus
cavalos e parecem confraternizar com os indios. Ha um clima de curiosidade reciproca, em
que ambos os lados do encontro se permitem uma aproximagao pacifica e de beneficio
mutuo. Inserida nesse discurso de origem, e sem maiores informagdes sobre a
representagdo deste evento histérico, a imagem apaga qualquer possibilidade de conflito. A
vitrine como um todo mostra tao claramente a substituicdo da cultura simples de um povo
que cuidava de seus mortos e desenvolvia instrumentos para lidar diretamente com a

natureza, por uma cultura complexa, cujos objetos testemunham a criagdo de camadas de

89 Os equipamentos interativos estavam em manutengdo em nossa visita. Ja tivemos oportunidade de
frequenta-los em outras situagdes. Eles permitem uma abordagem um pouco mais aprofundada dos
contextos indigenas, algo que as pegas expostas na vitrine sdo insuficientes para promover. Ainda assim,
segundo nosso ponto de vista, os grupos culturais indigenas sao observados a distancia, como coadjuvantes
de uma histéria alheia.
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linguagens e sistemas de representagdo convencional da natureza. Esse discurso mostra
que os brancos desenvolveram objetos que permitiam uma representacao mais consistente
e exata da natureza em letras, niumeros ou imagens, e por consequéncia o desenvolvimento
de conhecimento sobre ela e por fim sua apropriagcdo. A bussola orienta a descoberta dos
espacgos, o tinteiro e a escrivaninha registram a memoéria, o cofre representa o sistema
econdbmico fundado na acumulagdo de riquezas, os marcos de pedra a medicdo e
apropriacao de espacos fisicos. Outros objetos como os retratos de personagens da familia
real portuguesa — D. Mariana Vitéria, D. Pedro Ill, D. Maria | e D. José — e a talha barroca
representando a Santissima Trindade que ocupa toda a parte superior da vitrine revelam a
complexidade da organizacgéo politica e das crengas religiosas que coordenavam tal cultura

civilizada e garantia condi¢des para o seu desenvolvimento.

A ilustragcdo escolhida para representar o encontro entre indios e brancos tem a
propriedade de esvaziar a importancia dos conflitos com os indigenas. E como se
reconhecessem a superioridade dos brancos e dessem licenca para a ocupagao do territério
pelos paulistas, sem opor maiores obstaculos ao inicio da histéria civilizada. Se a violéncia
aparece nesta narrativa, seja por meio de referéncias a politica de apresamento executada
pelos bandeirantes, seja pelo reconhecimento geral da existéncia de guerras, ela é
naturalizada como fato. O genocidio dos grupos culturais indigenas € subentendido na
expografia, como se fosse dito: os indios estavam aqui, e depois ndo estavam mais. Isto &, o
discurso expositivo apresenta a histéria sob a perspectiva dos brancos, e as violéncias
cometidas sdo assumidas como fatalidades no processo de ocupacéao colonial, de modo que

nao carecem de ser problematizadas.

Esta mesma fatalidade permeia a participacdo dos grupos culturais originarios do
continente africano. Nesse contexto geral de representacdo museoldgica das relagdes
coloniais sob o ponto de vista do dominador, a violéncia sempre ¢ dada como fato®,
naturalizada no interior do sistema de construcio simbdlica da realidade. Entre a primeira e
a quarta salas do museu observamos na distancia das vitrines uma série de objetos
cotidianos que demonstram o maior desenvolvimento dos povos que chegaram e se
estabeleceram neste territorio. Sao fechaduras, compassos e candeias de ferro. Objetos que
nos permitem refletir sobre a relativa autonomia da colénia em relacdo a metropole. Celas,
cangalhas, liteiras e toda a sorte de bens que testemunham a superacao das dificuldades de
deslocamento; alcatruzes — encanamento de ceramica — instrumentos por meio dos quais a
civilizagdo nascente superou as dificuldades naturais para o abastecimento de agua; telhas
e adobes; etc. Um quadro comparativo mostra a evolugado das técnicas construtivas e da

divisdo dos espacos na arquitetura civil até o ano de 1750 e entre 1750 e 1800. A proposta

90 A nao ser, é claro, a violéncia econdmica exercida pela metrépole sobre as elites locais. Esta € a violéncia
imperdoavel — posto que € a violéncia contra as elites — diante da qual os inconfidentes se agitaram, embora
tenham fracassado.
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da exposigcado é contextualizar o desenvolvimento e o fortalecimento da sociedade colonial.
O que vemos, portanto, é a ilustracdo de uma histéria conhecida por antecedéncia. No
museu a histéria ganha concretude material. O visitante almejado parece ser aquele que

aprende, e nao o que faz a critica.

Depois das origens, da construgéo e do transporte, chegamos a sala da mineragao.
E onde se encontra a representacdo dos negros. A narrativa histérica conta que os escravos
eram tomados por objetos, e é assim que nesta sala eles sdo vistos. Aqui ndo ha como
escapar da problematizacido da violéncia inerente a dominacdo dos africanos e seus
descendentes. Ainda assim, entretanto, o recurso das vitrines cria uma camada
intermediaria em relagcdo aos objetos, e com isso distancia a realidade experimentada. As
vitrines interrompem a ressonancia dos objetos, por assim dizer. Essa realidade é projetada
em outro mundo, outro contexto, aparentemente superado. Instrumentos de tortura como o
tronco aparecem ao lado de ferramentas de trabalho utilizadas no processo de fundi¢cao de
ouro, como tenazes e balancas. Uma maquete no centro da sala representa os processos
de extracao de ouro, ressaltando o uso da m&o-de-obra escrava em uma dindmica que, tal
como o genocidio indigena, é dada como fato. Queremos dizer com isso que a legitimagéao
da violéncia como fato limita o olhar. E como se as relacdes de dominacdo fossem
rapidamente admitidas e imediatamente superadas pela confissdo. Nos ritos catdlicos
romanos o pecador se arrepende, cumpre sua peniténcia e € absolvido. Parece que é isso 0
que acontece aqui. O que sobra de toda essa violéncia parece ser a curiosidade morbida
sobre as formas criativas segundo as quais ela se manifestava naquele tempo distante. O

totem de ago escovado com as explicagdes sobre a sala diz o seguinte:

A escrita da dominagao tomaria o corpo como matéria-prima, constituindo a
violéncia como linguagem estrutural do sistema escravista na colénia. Na
mineragao, lavoura e servicos domeésticos, o castigo escravo — que se
pretendia fisico e exemplar — era direto, espetaculo a ser assistido pela
multiddo. Para os colonizadores, que detinham o poder e controle dos
meios de producdo e trabalho, ao ser aplicado com moderagdo, o castigo
exerceria uma fungédo corretiva e pedagodgica. (Museu da Inconfidéncia,
destaque meu)

Textos e objetos reificam a realidade vivida pelos negros e a inserem em um
contexto que se pretende superado. Aqui a violéncia € vista como linguagem na zona de
comunicacgao interétnica. A projecao desta realidade em nosso tempo é evitada na mesma
medida em que o reconhecimento do desenvolvimento cultural de grupos diferentes dos
herdeiros da matriz europeia é recusado. O trecho em questao se torna mais bizarro quando
observamos que mesmo aqui, no momento em que 0s negros poderiam ser claramente
protagonistas da narrativa, seu ponto de vista ndo apresenta relevancia alguma. O
importante € o ponto de vista dos dominadores, que é explicitamente evocado no segmento
em negrito. Ou seja, até o sofrimento é visto pelo olhar do outro, e de certa forma justificado

em uma equagao que envolve a quantidade de tempo transcorrido e a conviccdo de que
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esse passado foi superado. Nao se indaga em nenhum momento sobre o que significava
para o negro sofrer esse tipo de castigo, ou o que significava para os grupos dominados

serem obrigados a assumir pela forga a condigdo de seres humanos inferiores.

Tanto quanto a estrutura de organizagao social dos brancos é representada como
altamente complexa e diversificada, a dos indigenas e dos negros € limitada. A caréncia de
informagdes nos leva a crer que seus pontos de vista sdo inexistentes ou que coincidem
com o dos grupos dominantes — o sonho da hegemonia. Talvez por serem identificadas
como culturas simples, suas perspectivas diante do mundo, seus sentimentos e suas formas
de compreensao sejam tomadas como 6bvias. Interessa o ponto de vista de quem bate,
posto que o lado daquele que apanha é passivo. O lugar do negro na narrativa histérica é
solucionado pelo sofrimento. Mesmo quando os objetos apresentam a possibilidade de
reconhecer a complexidade de certas expressdes culturais dos dominados, por exemplo
através de um instrumento de percussao ou de uma imagem de S&o Benedito de Palermo
que aparecem lado a lado e fora da vitrine, esse discurso de atribuicdo de valor ndo se
realiza de fato. Nao ha espaco para que esse tipo de relativizacdo do conteudo apresentado

seja feito.

Se no século XVIII e XIX os negros eram tratados como mercadoria, € ainda como
mercadoria que eles aparecem na sala sobre mineracdo. E como objeto, e ndo como seres
humanos que eles surgem no contexto da diegese expositiva. Na sequéncia do instrumento
de percussao, novamente dentro da vitrine, temos fichas de matriculas de escravos, que
testemunham o processo de gerenciamento dos corpos. Ao lado, o livro “Observacées
sobre as enfermidades dos negros, suas causas, seus tratamentos, € os meios de as
prevenir’ escrito pelo médico francés Mr. Dazille, traduzido para o portugués pelo cirurgido
militar Antonio José Vieira de Carvalho, que atuava em Villa Rica. Ambos os documentos
expressam uma preocupag¢ao com bens de patrimdnio financeiro, investimentos, recursos da
empresa colonial. Ao lado desses documentos o instrumento de percussédo e a imagem de
Sao Benedito nao podem funcionar como signos de resisténcia politica, criatividade,
desenvolvimento de linguagem, expressdo de sistemas de convicgbes e conhecimentos
complexos sobre a realidade. Ao invés de signos de resisténcia, articulados aos demais
objetos eles se tornam signos que povoam uma realidade cultural permitida, e

consequentemente limitada a moldura imposta pelos dominadores.

Encontramos ai uma armadilha para o publico visitante: se em nosso tempo e em
nossa sociedade os negros ndo sdo mais vistos como objetos, como explicar o fato de que
seja preciso adotar a perspectiva do colonizador para representa-los? Aparentemente,
segundo o discurso expresso na exposi¢cdo de longa duracdo do Museu da Inconfidéncia,
para tratar do negro no século XVIII & premissa vestir a mascara do colonizador naquele

tempo e observa-lo de sua perspectiva, legitimando sua condigdo de objeto. Mas o publico
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visitante do museu tem plena consciéncia de que 0s negros nao sao bens patrimoniais,

recursos, etc; entdo como entender essa narrativa?

Para a narrativa histérica oficial fazer sentido é preciso que os negros sejam
objetificados. E preciso entender o contingente diaspérico como objeto, porque essa é sua
posicdo no discurso consolidado sobre a nagdo. Se é repugnante conceber que o ser
humano seja tratado como objeto, mais repugnante ainda para a ideologia hegemdnica é
conceber uma histéria elaborada por mais de uma perspectiva. Toda a empatia da
exposicdo esta do lado da civilizagdo ocidental, seja na dindmica do genocidio indigena
pelos paulistas e portugueses, seja no amor a liberdade expressa no drama dos
inconfidentes. E ai que se encontra a verdade dos fatos para o discurso oficial. Esse
discurso, entretanto, somente se sustenta com a conivéncia do publico. E preciso fazer
ainda uma pergunta: em que medida a empatia do visitante com o dominador esta presente
em seu cotidiano fora do museu? Se no museu eu me coloco como cumplice da violéncia,
ainda que ndo me dé conta disso, o0 que me garante que nos contextos diarios eu nao
assuma essa perspectiva? Como saber se essa violéncia que na condigdo de ser humano

eu mesmo tenho o potencial para praticar, nao € invisivel aos meus olhos?

4.2 — Ressonancia

O discurso apresentado pela exposigcao de longa duragao do Museu da Inconfidéncia
a seu publico visitante representa o mundo pela perspectiva do branco. Os grupos indigenas
ocupam o lugar de uma pré-historia remota. A tomada do territério pelos sertanistas
paulistas funciona como o ponto de partida para a narrativa, esta sim histérica, com os seus
registros documentais e objetos que servem a uma relagdo de correspondéncia
comprobatdria entre o que é dito e os fatos ocorridos. Partindo deste principio, a meta da
expografia parece ser gerar empatia com o olhar do dominador, que dadas as relagoes
coloniais também se encontra na condicdo de dominado. Essa empatia é construida na
medida em que acompanhamos todas as etapas de desenvolvimento social que sao
apresentadas ao publico como um sistema completo e coerente. Observamos no percurso
da exposi¢cao o nascimento do desejo de autonomia em relagcdo a metropole, o drama da
luta pela liberdade e seu fracasso, tendo por referéncia a inconfidéncia mineira e toda a

necrofilia trabalhada em seu pantedo de herdis que nao obtiveram sucesso.

James Clifford (1997) propde a utilizagdo do termo zona de contato para se referir a
um tipo de relacdo que as colegcbes dos museus apresentam capacidade para estimular. O
objeto tomado como fronteira colonial teria potencial para se constituir em vértice
perpassado por perspectivas de mundo variadas, o que daria oportunidade para a
expressao concreta, em performance, desses olhares. Isso ndo ocorre no museu da

inconfidéncia, ou se ocorre, € como possibilidade de transgressdo ao discurso expositivo.
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Admitindo a perspectiva uUnica do dominador, o discurso museografico procura anular
quaisquer outras perspectivas, como se fossemos todos igualmente brancos e
homogeneizados apds o 13 de maio de 1888. A exposi¢cao néo é idealizada como zona de
contato porque recusa a relativizacdo do olhar do branco diante do reconhecimento de
outras complexidades de visdes de mundo. Nao ha reciprocidade entre as perspectivas para
as quais os discursos dao concretude. Nao ha lugar para a expressdo do diverso, e no
contexto da exposi¢cao, também ndo ha como escapar de, em algum momento, vibrar em

ressonancia com o olhar do branco.

Stephen Greenblatt (1991:42) usa o termo wonder para se referir a capacidade dos
bens culturais para paralisar o observador, introduzir um sentido de unicidade e chamar sua
atencdo. O utiliza em modo de complementaridade com a nog¢ao de ressondncia, que
significa o poder de tal objeto extrapolar suas fronteiras formais para atingir um contexto
mais amplo, evocando naquele que o frequenta as forgas culturais dindmicas e complexas
dos quais este emergiu e para as quais ele é configurado na visdo de mundo de quem o
observa. A nogdo de wonder apela para o aqui e agora da frequentagdo do objeto. O
processo mental consiste em isolar o objeto de seu contexto imediato e percebé-lo em
detalhes. Quando isso ocorre, abre-se a possibilidade da ressonancia, que implica em uma
espécie de recontextualizagdo criativa do objeto nos contextos que ele recupera. Houvesse
a orientacdo para constituir o museu em zona de contato, ganhariamos a possibilidade de
enriquecer o potencial de ressonéancia dos signos. Mas aqui os objetos nao funcionam como
fronteiras coloniais, posto que ha uma Unica perspectiva a guiar todo o percurso do visitante.
O reconhecimento da ideologia expressa na exposi¢ao depende da consciéncia quanto a

posi¢cédo ocupada pelo visitante e sua capacidade de elaborar a critica.

O uso de vitrines poderia ser justificado como uma medida de seguranga no ambito
das praticas de conservacao preventiva. Pode ser que este também seja o caso, mas o fato
€ que reconhecemos um sentido para seu uso no projeto de comunicagao expografica. As
vitrines distanciam publico e objeto. Ao introduzir um meio fisico intermediario entre o objeto
e o visitante, a ressonancia potencial da materialidade exposta atravessa um processo de
refragdo que nubla a relagdo de identidade com o grupo dominador, tornando-a menos
imediata. Como assumir lagos de identidade com aquele que produz o genocidio, a tortura e
a humilhacdo publica? Encerrando tudo dentro de vitrines e tragcando uma linha de
desenvolvimento coerente na qual a violéncia é justificada em um contexto distante de
exploracao colonial. Isto &, por esse discurso, a pratica da violéncia foi inevitavel no caminho
linear do desenvolvimento social que herdamos. Quando concentramos o olhar (wonder)
sobre o tronco exposto na vitrine, o relacionamos aos contextos coloniais (ressonéncia)
longinquos. O tronco funciona como signo de uma violéncia especifica, datada, limitada ao

passado, posto que em nosso tempo essa ferramenta de suplicio ja ndo tem lugar. O tronco
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materializa uma violéncia que existiu em tempos passados, o que faz com que ela seja

assumida como inevitavel e, se inevitavel, tolerada.

Estimular a zona de contato na exposigdo implicaria em buscar formas para
representar a violéncia e outros tipos de relagdes sociais, por meio de pontos de vista
diversos, buscando problematiza-las em termos mais estruturais. Deste modo seria aberto
um universo inteiro de possibilidades, e os visitantes seriam levados a contribuir para a
construcdo do sentido expografico, sempre renovado e enriquecido. McLuhan e Parker
(2008) subverteram deliberadamente a linearidade dos discursos expositivos em sua
montagem sobre a colonizagéo/influéncia holandesa em Nova lorque®. Na ocasido
McLuhan cunhou o termo “sensacdo de museu’, que corresponde ao sentimento de
claustrofobia e esgotamento do publico ao transitar em um percurso previamente definido e
diante do qual ndo ha possibilidades de participagdo (McLuhan, Parker; 2008:37). E essa

sensacao que experimentamos no Museu da Inconfidéncia.

Contraposto ao discurso da histéria oficial, o Reinado de Nossa Senhora do Rosario
e Santa Efigénia do Alto da Cruz introduz a perspectiva de representagdo de mundo
elaborada pelos negros. Escapamos aqui dos discursos hegeménicos no momento em que
procuramos criar em conjunto mecanismos para expressar formalmente o ponto de vista dos
grupos historicamente dominados e alienados das técnicas de produgado de registros. Nao
ha um museu do Congado fisicamente instituido onde as pessoas possam se aproximar de
objetos concretos — registros, documentos, expressao de conveng¢des em suporte material —
e atualizar representacdes desta manifestacao cultural. Nao ha edificio, ndo ha acervo, nao
ha colegdo e sequer existe um sistema para gerenciar as informagdes e articular os
discursos sobre o Congo. As relagoes intersubjetivas vividas na antiestrutura, em toda sua
imaterialidade, s&o o contrapeso da representacao oficial das relagdes sociais expostas no
Museu da Inconfidéncia. O carater de ressonancia da celebragao é revelado pela adesao e
apoio da comunidade local, pelo envolvimento de pesquisadores e militantes de movimentos
sociais, pela ampla participagdo dos Irmaos do Rosério vindos de outras cidades, pelo
reconhecimento da pratica como patriménio cultural de natureza imaterial nos termos da
Convengao da UNESCO de 2003. Ao aplicar a nogao de ressonancia ao contexto do
Reinado temos a intencdo de evidenciar que a experiéncia e dramatizacado de seus rituais
em performance tornam possivel uma relacdo de reciprocidade com o discurso branco da
exposicao de longa duragdo do Museu da Inconfidéncia, o que por vezes se desenvolve no

em uma zona de contato real.

91 Trata-se de uma experiéncia de montagem de exposicao realizada por Marshall McLuhan e Harley Parker no
Museu da Cidade de Nova lorque em 1967. Nela o visitante era levado a contribuir para a construgédo de
sentido dos objetos apresentados em sua articulagdo com o ambiente produzido. Foram utilizadas projec¢des
de slides e registros sonoros além de objetos tridimensionais, e a organizagdo dos objetos no espaco evitou o
encadeamento dos signos em uma narrativa construida antecipadamente a frequentagao do publico.
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A condicdo necessaria para a existéncia desta ressonancia entre a manifestagao
fisica e a comunidade local é o reconhecimento por parte desta do potencial do bem cultural
para simbolizar a realidade complexa na qual o Reinado faz sentido. Existe um fundo indicial
na celebragao, uma relagdo material com a experiéncia vivida na localidade, que é capaz de
traduzir no contexto comunitario os sentimentos sufocados que consciente ou
inconscientemente sao compartilhados por seus membros. Através do Reinado penetramos
no universo profundo de valores construidos coletivamente ao longo do tempo. Valores que
sdo herdados, modificados e recontextualizados pelas comunidades locais diante das
circunstancias histéricas em que se vive. Trata-se para o grupo dos dominados de elaborar
uma representagdo material e minimamente objetiva que funcione como um catalisador da
forma como a comunidade se vé a si mesma, e de suas expectativas quanto as
possibilidades de transformacao da estrutura social diante dos valores vividos em contexto

de communitas.

Nesse sentido a realizagdo do Reinado encontra sua ressonancia em seu contexto
social quando reconhece nas performances ritualisticas uma projecdo da complexidade de
sentimentos e expectativas coletivas. Entre estas se destaca o valor da solidariedade, que
ficou bastante evidente em janeiro de 2012, ano de chuvas intermitentes em Minas Gerais.
Na ocasido viviamos em Ouro Preto uma situagao de emergéncia apés o desabamento do
morro em frente a rodoviaria e outros tantos deslizamentos dentro e nas estradas fora da
cidade. Representantes do poder publico e algumas pessoas que participavam da producgéo
do Reinado chegaram a defender o cancelamento da festa, coisa a que os congadeiros se
opuseram com firmeza: “Nem que seja somente a nossa guarda, nés vamos levantar a
nossa bandeiral’, repetia a Capitd Katia Silvério a cada vez que era importunada com a
proposta de adiamento. “E vai ser no primeiro domingo, como tem que ser.” Naquele
momento Katia defendia uma posicdo na sociedade que o grupo ja havia conquistado.
Como sempre a comunidade havia contribuido com a oferta de alimentos e produtos de
limpeza, as republicas tradicionais da cidade emprestaram colchdes para acomodar os
congadeiros vindos de longe. Os voluntarios, muitos dos quais deixaram de viajar nas férias
para contribuir com a festa, estavam preparados para cozinhar, limpar e garantir o bom

atendimento das expectativas dos Irméos do Rosario visitantes.

A celebracao do Reinado tem a caracteristica de recuperar os lagos de trabalho em
solidariedade sobre os quais a vida social do recinto de Santa Efigénia se constituiu. Desde
o século XVIII as ordens leigas eram responsaveis pelas atividades sociais, e o faziam
mobilizando os irmaos em fungdo de uma relagéo gratificante de trabalho em conjunto, na
qual cada membro da comunidade ocupava uma posi¢cado em relagao ao todo. Esse tipo de
relagdo social solidaria foi praticamente extinto, seja pelo enfraquecimento do poder das

irmandades em relagdo ao poder publico, seja pela terceirizagdo da producdo dos eventos
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com a contratagdo de empresas especializadas que padronizam tudo, de modo a retirar os
elementos importantes de reconhecimento da memoria social local em favor de um gosto
comum e pasteurizado. Reconhecemos na organizagao solidaria do trabalho um aspecto da
ressonancia do Reinado na sociedade local. Sua producdo a partir do ano de 2009 fez
despertar esse sentimento adormecido, mas nunca superado, de colaboragdo. Outro
aspecto de ressonadncia que poderiamos isolar em meio a complexidade das relagdes
culturais que permitem a reinvengao do Reinado e sua apropriagdo pela comunidade de
moradores, € a atualizagdo da antiga memoaria legada pelos escravos, e na qual os Irmaos
do Rosario encontram seu mito de origem. E a meméria de Chico Rei, “lenda suave”
segundo Arinos, que alheia a documentacdo historica ndo encontra lugar na exposicédo de

longa duracdo do museu, embora se faga presente em seu anexo.

Supomos que a dramatizacao dos rituais do Reinado pode ser entendida como parte
do desenvolvimento da relagao de reciprocidade quanto ao discurso do dominador montado
na exposicdo do Museu da Inconfidéncia. A zona de contato passa a existir no museu
quando, por exemplo, o Rei Congo € convidado a colaborar para a elaboracdo de
representagdes de mundo a partir da perspectiva do negro. A frequéncia razoavel dessas
participacdes demonstra que a instituicdo em si ndo é refrataria as perspectivas diversas,
mas somente que ha uma diferenca entre os discursos voltados para a sociedade local, e
aqueles que se dirigem para o grande publico de turistas que abarrotam a cidade na alta
temporada e buscam no museu o resumo do que encontrardo na cidade, tal como Rui
Mourdo bem observa. Mas as arenas em que os discursos de memoria sdo construidos néo
estdo limitadas aos museus institucionalizados, de modo que a celebragdo do Reinado pode
se constituir em uma espécie de fronteira colonial. Nesse caso identificamos a performance
e a dramaticidade dos rituais do Congado como mecanismos de expressao, de modo que
por meio da celebracdo seus integrantes seriam capazes de expressar sua perspectiva

sobre o mundo.

Ao mesmo tempo em que reconhecemos esse carater de expressividade do Reinado
na liminaridade, entendemos que é em contexto de estrutura social que os sentimentos
sufocados, os valores, as praticas e as memodrias sociais dos congadeiros sao
representados em termos convencionais e contribuem para a transformagao das relagdes de
segregagao, individualismo e hierarquizagdo na realidade estruturada. Os rituais sao
observados pelo publico externo de um ponto de vista ancorado na realidade estruturada.
Visto dali eles se configuram como objetos diante dos quais torna-se possivel criar
representagdes discursivas sobre a expressdo dos congadeiros. Porém, ao
compreendermos o momento dos rituais como sublime, esse algo transbordante que a
linguagem é insuficiente para descrever, carecemos de um discurso convencional feito pelos

proprios Irmaos do Rosario em contextos diferentes dos vivenciados na experiéncia
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antiestrutural. No momento de constru¢cdo de mecanismos simbolicos para se criar uma
imagem do Reinado pelos proprios congadeiros as ferramentas desenvolvidas pela

museologia tornam-se relevantes.

4.3 — Museus

Admitindo a nogao de patrimbnio como categoria de pensamento observamos que o
paradigma sobre o qual o Museu da Inconfidéncia foi construido é insuficiente para
representar a diversidade de perspectivas possiveis sobre os bens culturais reconhecidos
nesta categoria. Tal modelo funciona quando se trata de sustentar um discurso historico
oficial dentro de uma ideologia hegeménica. Nao €& eficaz, entretanto, se o objetivo for
desvelar criticamente, ou propor uma reflexdo densa sobre a sociedade que os objetos
fisicos representam. A concretude desses objetos cria uma mascara de materialidade
tangivel para a perspectiva do dominador, e as praticas de dominacdo e controle sociais
penetram no conjunto das premissas das narrativas hegemoénicas. Assumindo tais praticas
como premissas, abrimos mao da possibilidade de critica-la, e necessariamente criamos

conflito com os valores de igualdade e liberdade sociais.

Para lidar com a complexidade criada pelas perspectivas diversas, ou antes para
reconhecer que os patrimdénios sdo construidos a partir de diferentes pontos de vista, todos
eles legitimos e enriquecedores da experiéncia humana, é preciso extrapolar o paradigma
do museu tradicional em diregado a semidtica pragmatica e entender a existéncia do objeto
em meio ao processo de significacdo no qual ele ocupa posicédo estrutural. Objeto para
Peirce (1995) é aquilo que o signo representa. Semiose € um fendmeno cognitivo realizado
pelo individuo e apresenta trés elementos fundamentais: representamen, que corresponde a
forma a que o sujeito tem acesso por meio dos sentidos ou pensamento; objeto, que diz
respeito aquilo que o representamen substitui; e interpretante, que apresenta carater de
sintese realizada na mente do sujeito, articulando as informacdes externas a seu universo
de experiéncias e significados. Ao abarcar esse tipo de relacao estrutural o conceito de
museu pode se tornar compativel com a nogao de categoria de pensamento, que amplia as

possibilidades de representacdes compartilhadas de valores e experiéncias locais.

Para a construgao de um objeto museolégico conforme essa abordagem semidtica,
€ preciso que todos os elementos da relagdo triadica sejam levados em consideracdo. A
definicao de objeto museoldgico ndo pode coincidir exatamente com a do segundo termo da
relacdo. Tal definicdo precisa buscar a integracao dos trés elementos do modelo cognitivo.
Assim a imagem, a materialidade ou o pensamento formalmente concretizado -
representamen — que se forgca sobre o sujeito dando inicio ao processo de semiose deve
estar contemplado nesta definicdo. As praticas museograficas de selegcdo, conservagao e

exposicao estdo profundamente vinculadas a esta etapa do processo, de modo que é por
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meio da realizagdo formal que um discurso pode vir a ser compartilhado. No outro extremo
da semiose encontramos o interpretante, que corresponde a sintese elaborada pelo
intérprete/sujeito. O objetivo dos museus parece ser justamente o de interferir nesta sintese,
de modo a criar uma relacido de semelhanga convencional compartilhada por mais de um
membro da comunidade. Por meio da exposi¢cao a determinado representamen, um grupo
de individuos recuperaria o mesmo® objeto externo, e o articularia a um universo de

significados e representacdes de mundo socialmente compartilhados.

O objeto museoldgico apresenta carater convencional, de modo a recuperar um
significado compartilhado em contexto de relagbes intersubjetivas. Neste trabalho o nome
museu sera utilizado para se referir a um conjunto singular de relacbes que ocorrem nas
estruturas sociais, em uma regido mental que pertence ao conjunto formado na intersegéo
dos universos de motivagdes e convicgdes dos individuos participantes da comunidade, de
modo a constituir uma colecdo de signos aceitos e partilhados em sociedade. Ele depende
da existéncia de um elemento pressuposto na realizagao efetiva das organizagdes sociais: a
capacidade dos seres humanos de concretizar agdes voltadas para a compreensdo mutua.
Para que tais acbes se realizem é condigdo necessaria a existéncia de um universo de
referéncias passivel de ser compartilhado pelos interlocutores. Este universo constitui o
Iéxico do jogo de linguagem praticado nas relagées de comunicagéao, e sua existéncia supde
que cada membro do grupo é capaz de conceber o mundo tendo como parametro uma
imagem geral, socialmente compartilhada e suficientemente compreendida por todos os

participantes da comunidade®.

Essa ideia de museu apresenta significado ainda um pouco mais restrito. Nao basta
para que 0 museu se realize o dominio do léxico de modo a garantir a relagcdo de
comunicagao no que diz respeito a expressao e entendimento dos signos, mas € necessario
um exercicio de metalinguagem. Ao localizarmos o museu nesta regido mental das
convicgdes compartilhadas entendemos que ele cumpre duas funcbes essenciais para a
manutencao dos jogos de linguagem praticados pelo grupo: expde as referéncias comuns —
em forma de signos convencionais — e controla as variagdes de seus significados. Admitir
que sua existéncia esta vinculada ao cumprimento de tais fungdes, entretanto, ainda nao
define com precisdo o que consideramos como museu, posto que desta forma ele existiria
em quaisquer contextos de transmissao de informagdes. Assim, para distinguirmos o lugar
do museu nos sistemas de elaboragao e representacdo de mundo, assumiremos que é
condicao necessaria para que ele se realize a consciéncia do objeto intermediario, ou seja,

da convengdo. A metalinguagem sera entendida aqui como o atributo fundamental dos

92 Se néo coincidentemente 0 mesmo, o representamen neste caso recuperaria objetos externos representados
de modo muito semelhante por pessoas diferentes.

93 Mesmo que os signos nao sejam compreendidos exatamente da mesma forma pelos interlocutores, parte-se
do pressuposto que a representagdo geral compartilhada é suficiente para estabelecer uma relagdo de
compreensao intersubjetiva.
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museus, determinando um territério mental e critico que possibilita ao sujeito ou ao grupo
colocar seu préprio conjunto de convicgdes em perspectiva diante de outros igualmente
validos. Os objetos dos museus, enfim, sdo construidos em contexto linguistico, e frequenta-
los implica em trazer a concretude da relacdo de significado para o primeiro plano do

processo cognitivo.

Museu, portanto, sera entendido como uma relagdo que se realiza em processo
(Scheiner; 1997) na medida em que os sujeitos que atualizam as convengdes o fazem
considerando o intermediario do objeto linguistico que representa®. Regenaldo da Costa diz

em seu livro sobre o pensamento de Apel que “..a consciéncia se desenvolve como
linguagem e s6 como linguagem tem possivel esta relagdo reflexiva, pois a consciéncia dos
sujeitos humanos é constituida na milenar intercomunicagdo humana, que provoca a
reflexdo.” (Costa; 2002:100) Deste modo a consciéncia da realidade compartilhada se
desenvolve como linguagem, e dai surge a possibilidade de reflexdo critica sobre o mundo®.
Mas no caso do que tratamos por museu, o que esta em questdo € o reconhecimento da
existéncia concreta da linguagem que objetifica seus proprios elementos e introduz a
possibilidade de critica do sistema de representacdo simbdlica de determinado grupo
cultural. Ao tomar todo esse sistema como objeto o sujeito torna-se capaz de investiga-lo de
modo a identificar os consensos sobre os quais suas convicgdes sdo formadas e revisa-las

segundo valores admitidos na estrutura de organizagdo da comunidade.

Nesse sentido buscamos uma compatibilidade entre o significado do termo museu e
a formacgado de comunidades de comunicacdo — formada por individuos que participam do
mesmo jogo de linguagem — colaborando para que elas se desenvolvam em comunidades
de argumentacdo. Por meio da consciéncia da relacdo de representagdo os participantes
das estruturas sociais podem colocar suas premissas fundamentais em perspectiva, de
modo a reconhecé-las entre outras possibilidades de experiéncias e representacbes
simbdlicas igualmente validas. Ao identificar outras possibilidades de experiéncias humanas
e de representacbes de mundo os museus apresentam ao grupo um par de forgcas que
atuam em sentidos opostos e estabelecem relagdo de complementaridade: uma que tende
para a conservagao de significados, vinculada a construgdo de consensos; e outra,
produzida em historicidade, que busca transforma-los pela revisdo critica de suas

premissas. Uma que cria a hegemonia e outra que a transforma.

Outro aspecto que deve ser ressaltado é que da forma como estdo sendo
entendidos, os museus pressupdem necessariamente algum tipo de engajamento do sujeito
no jogo de linguagem praticado pela comunidade. Por meio deles é possivel que o sujeito

problematize sua adesdo as ideologias e praticas culturais legitimadas nas estruturas

94 Diferente de Scheiner, entretanto, nosso recorte problematiza exclusivamente os processos de representagao
de mundo com base em convengdes. O museu, neste trabalho, é observado por seu potencial para construir
e compartilhar signos em contexto social.

95 O mundo ¢é objetificado pela linguagem, e por meio dela é conhecido.
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sociais. A consciéncia do intermediario na relagdo de significacdo tem a forga para colocar
todo o sistema de representagao simbodlica de mundo em questdo. Deste modo a adeséao a
esse sistema ja ndo é mais tacita, mas uma agao deliberada e passivel de ajustes, o que
tende a contribuir para a transformacgao da realidade estruturada. Observamos entdo que
segundo nosso recorte, a especificidade da relagdo museoldgica pressupbe um

compromisso do sujeito com a propria emancipacao diante da realidade que experimenta.

4.4 - Sobre os signos convencionais

As matérias-primas dos museus sao as relagcdes simbdlicas. Entendemos por isso as
relacdes intersubjetivas mediadas por signos de carater convencional, categoria constituida
por objetos cujos significados sdo arbitrarios, definidos anteriormente e reconhecidos no
grupo por consenso®. Um gesto, como o olhar do Capitdo Rodrigo dos Passos para o seu
caixeiro, apresenta significado preciso, portanto simbdlico, no interior do grupo. “Salve
Maria!” € uma expressdo que ao ser formulada abre um territério imenso de significados
potencialmente compartilhados na comunidade ampla formada por todos os Irmaos do
Rosario. Outro aspecto desse tipo de relagdo comunitaria € que o mesmo individuo pode
participar de uma quantidade de comunidades diversas, de modo tanto a dominar mais de
um sistema de representacéo simbdlica, como de colaborar para que os diversos sistemas
se interpenetrem, de modo a estabelecer um transito continuo entre as possibilidades de

representagdes convencionais da realidade.

Recuperamos aqui o termo “comunidade de significado”, utilizado por Jacques
Ranciére para se referir a um “certo corte fora do tempo e do espaco que reune praticas,
formas de visibilidade e padrées de inteligibilidade.” (Ranciére; 2009:31)%” Vamos entender
esse tipo de organizacdo comunitaria como formada a partir da definicdo do Iéxico e da
sintaxe comuns ao jogo de linguagem. A estrutura de comunicagdo convencional é a
referéncia que da forma e coeréncia a esse tipo de comunidade, de modo que sua forga e
perenidade estdo diretamente vinculadas a motivagéao de sua existéncia. Esse tipo de grupo
pode ser efémero ou duradouro; pode ter ou nao ter forgca politica em contexto social mais
amplo; pode ter amarras conceituais frageis ou consistentes. Aparentemente quanto mais os
integrantes estiverem imbuidos dos significados consensuais da comunidade, isto é, quanto
mais fortes forem esses significados em relacdo a ressonancia que sdo capazes de
estimular nos participantes, mais intensa sera a experiéncia comunitaria e mais chances de

longevidade do grupo. Duragéo, solidez e coeréncia, entretanto, nem sempre sdo objetivos.

96 Consenso enquanto reconhecimento da relagdo simbdlica, e ndo como engajamento. Nao é necessario ser
cristdo para reconhecer o carater simbdlico da cruz. Trata-se da partilha de um léxico, de modo a tornar as
relagbes de comunicagéo possiveis. Tais consensos, entretanto, ndo podem ganhar estatuto de absolutos,
pois os termos ganham significados diferentes em diferentes contextos de atualizagao.

97 “...certain cutting off out of space and time that binds together practices, forms of visibility and intelligibility.”
(Ranciére; 2009:31)
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O Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia realizado no Alto da Cruz
€, por esse ponto de vista, vértice perpassado por uma diversidade de comunidades de
significado. A mais restrita € a comunidade formada pelos congadeiros, aqueles que
participam das performances e nela encontram e compartilham significados bastante
precisos. Os sentidos projetados em plano um pouco mais ampliado, como o formado pelos
grupos de voluntarios ja ndo apresenta a mesma forga simbdlica. A grande referéncia para
este grupo é a Guarda de Congo e o movimento produzido na localidade. Cada participante
deste grupo traz suas préprias motivagdes para trabalhar na celebracao: devogao, amizade,
curiosidade, memoarias familiares, ideologia, politica, etc. Uma motivagdo compartilhada por
todos é o desejo de experimentar relagbes de solidariedade, por exemplo, e uma referéncia
simbdlica fundamental é a Guarda de Congo. A comunidade de voluntarios se virtualiza tao
logo as bandeiras sado descidas — o objetivo do grupo foi cumprido. A dos congadeiros
permanece, pois a devogao que 0s reune é a base de um jogo de referéncias mais
duradouras, construido ao longo do tempo e perpetuado através das geracdes. O sistema
de representacdo simbodlica de mundo compartilhado pelos congadeiros é extremamente
mais complexo do que o da comunidade de voluntarios, e isso ndo implica nenhuma relagao

de poder entre uma e outra. Para se articularem importa apenas que sejam compativeis.

Turner identifica os simbolos em performance, o que evidencia seu potencial para
atravessar processos de transformacdes. Entende esses signos como sistemas semanticos
dindmicos (Turner; 1982:22), que ganham e perdem significados ao serem atualizados nas
performances rituais ou artisticas. A concepcao de que o significado em contextos sociais
“sempre apresenta dimensées emocionais e volitivas” (Turner; 1982:22) é importante para
quebrar a aparente rigidez da proposta de representagdo simbdlica de Peirce. Para este o
simbolo apresenta uma dimensdo legal: € arbitrario e convencional. Para Turner a
atualizacdo do simbolo acontece em contextos especificos, conforme motivagcdes e
situagcbes singulares. Desta forma ele insere o problema da construgcdo dos processos
convencionais de significagcdao em historicidade, o que nos permite encontrar um limite para
as relagdes simbdlicas: uma imagem generalizada do real, que ganha contornos especificos

em cada contexto em que é atualizada.

As convengdes existem na interse¢cdo de conjuntos universos n&o-idénticos, posto
que o0s campos de experiéncia individuais ndo sdo coincidentes. Nesse terreno
compartilhado por no minimo um par de interlocutores se estabelece um jogo entre a
projecao dos universos singulares de cada um dos participantes, e a atualizagao histérica de
uma imagem geral do objeto representado, sempre reformulada diante da variacdo dos
contextos. Desta forma o conjunto de significados socialmente compartilhados determina um
espaco de negociagcdo intermitente, que é realizado através da linguagem. Existe a

pressuposicdo de um acordo intersubjetivo — um consenso, que deve existir no plano mais
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ideal e generalizado possivel. Na medida em que sao atualizados em historicamente, os
consensos tendem a se modificar. Sdo passiveis de serem apropriados por grupos
especificos e de adquirirem certa autonomia em relagdo a convencao geral. Quando os
interlocutores se apropriam de determinados simbolos e os assumem como recursos
comunicativos dentro de uma comunidade de significado restrita, cargas singulares de

afetos e emocgdes Ihes sao atribuidas, ainda que de forma nao explicita.

Simbolos sao construidos em meio a experiéncia histérica das comunidades de
significado e ganham forca na medida em que compdem camadas estruturais do conteudo
semantico e da sintaxe que fundamentam as relagdes de comunicacio. Entre os planos da
representagao simbodlica ideal fora do tempo e sua atualizacdo concreta na histéria se
produz uma interface que envolve o plano das experiéncias e o dos discursos. E neste lugar
que identificamos a existéncia dos museus, e o problema estrutural que eles organizam é
justamente o de garantir a estabilidade entre o universo virtual de possibilidades de relagdes
de significado e o contexto criativo da atualizacao dos signos em historicidade. Ele delimita
os limites possiveis para a variagao de significados que a representagdo convencional tem
capacidade para atualizar em circunstancias concretas sem prejudicar sua compreensao

intersubijetiva.

O sistema de representagao museoldgico, portanto, harmoniza uma tensdo em que
de um lado observamos a experiéncia social concretamente vivida com todos os seus
acidentes; e no sentido oposto encontramos uma forgca generalizadora que abstrai da
experiéncia os acidentes circunstanciais e promove uma busca pelos significados
compartilhados em camadas mais profundas dos jogos de linguagem. Quanto mais nos
deslocamos para longe da superficie histérica, mais nos aproximamos de camadas das
relacbes de significado em que os consensos tendem a ser mais sélidos, contando com
maior adesao dos membros da comunidade. Os consensos passam a atuar como premissas
basilares sobre as quais as comunidades de significados elaboram sua concepgbes de
mundo. Sao reais, muito embora no fluxo da praxis social tendam a se tornar invisiveis.
Muitas vezes s6 conseguimos percebé-los em contexto de encontro interétnico, situacao na
qual somos levados a relativizar nossas verdades de origem para o surgimento de uma nova

comunidade.

Talvez seja possivel descrever a interacao entre esses dois planos, o ideal e o
concreto, da seguinte forma: o individuo elabora mentalmente o que percebe pelos sentidos,
traduzindo a percepcido para o campo do discurso em um processo de virtualizacdo da
experiéncia imediata em memodéria latente. Deste modo a representacdo da experiéncia
passa a integrar um conjunto universo de possibilidades discursivas, e sempre que uma
dessas possibilidades for atualizada, seja por uma mente solitaria ou expressa formalmente

em meio a uma relagdo intersubjetiva, teremos uma nova experiéncia que por sua vez
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também sera representada e incorporada ao universo virtual, modificando a memodria
construida com base em experiéncias anteriores. H4 um transito continuo entre os planos
da realidade vivida pelos sentidos, da representacdo mental elaborada pelo individuo
solitario — nivel em que a relagao de significado se encontra carregada do universo singular
de experiéncia subjetiva, e da socialmente compartilhada. Nessa dindmica séao feitos ajustes
para a compatibilidade entre os trés planos, de modo que o ambito mais geral esteja

pressuposto ao menos como poténcia nos outros dois.

Definimos entdo um territério mental e social, que existe concretamente e sempre
em processo de transformacao, posto que em franca relagcdo de ajustes com aquilo que se
experimenta em historicidade. Esses ajustes é que permitem o reconhecimento das
atualizagbes das convengdes em contextos diferentes, onde séo articuladas com sentidos
potencialmente diversos. Nos parece que a forca que alimenta esse processo busca
encontrar um estado de harmonia/estabilidade dindmica entre os trés planos mencionados —
da experiéncia imediata, da representacao solitaria e da coletiva —, uma tendéncia para o
consenso que atingiria seu grau maximo nos planos mais gerais e mais estruturais da
linguagem. Seria o0 caso entdo de se perguntar sobre a possibilidade de descricao formal de
acordos que envolvessem uma comunidade de significados ampla o suficiente para abarcar
toda a humanidade. Isto €, supondo a existéncia de elementos capazes de gerar identidade
entre todos os membros da espécie humana, como tais elementos poderiam ser
representados de forma geral, simbdlica ou convencional? E na sequéncia sera preciso
perguntar sobre a possibilidade de construgdo de uma ética universal a partir dessas

referéncias gerais.

4.5 — Museum Frictions

Entre a experiéncia vivida e sua representacdo simbdlica, os museus cumprem
funcdo especifica de manter em funcionamento uma parte estrutural do sistema de
comunicagao do grupo. Trata-se da parte em que elementos sintaticos e seméanticos séo
reconhecidos como referéncias compartiihadas e tém seus significados conservados ou
transformados nos contextos em que séo atualizados. Tém a responsabilidade de controlar
a zona de variagao de significados das convengdes sob seu escopo. Vinculamos, porém, a
ideia de museu, um atributo extra: a compreensdo do sujeito de que ele somente tem
acesso a um jogo de base consensual valida para determinado grupo cultural particular.
Ocorre entdo que através do museu o sistema de representagdo simbdlica da comunidade
de significado se torna visivel. Objetificado, ele ganha concretude, uma vez que ao propor a
atualizagdo do signo convencional, chama atencdo para sua existéncia formal enquanto

linguagem.
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O processo de significacdo opera com um acervo — léxico — limitado. Seus
elementos sao articulados conforme a estrutura do jogo de linguagem para criar discursos
validos no interior do conjunto de significados e convicgdes do grupo. Propomos entao que é
condicao para a existéncia do museu que o individuo ou grupo que atualiza a relagéo
convencional reconhega que o faz por meio de um sistema de representagdo socialmente
compartilhado. Desta forma torna-se possivel fazer a critica tanto do sistema como das
convicgdes que o sustenta. Além disso o museu permite ao sujeito alcangar um ponto de
observacgao distinto, ou antes variar entre um par de perspectivas: uma abordagem na qual
o individuo recebe o discurso e reage a seu nivel de conteudo mais imediato; e outra em
que ele observa o discurso como manifestacdo do proprio jogo de linguagem, de modo a se
colocar em condigbes de reconhecer as ideologias em tensdo entre os interlocutores, e

critica-las.

Desta forma as fungdes dos museus sao cumpridas de modo a ressaltar o fato de
que se trata um processo de objetificacdo da experiéncia vivida por meio de linguagem. Ao
definir os pardmetros para a constru¢cao deste sistema de representacdo o grupo social
também define seu sistema de valores e acaba por se ver na necessidade de se engajar em
compromissos éticos e ideoldgicos. Quando ha um distanciamento suficiente do individuo ou
grupo para reconhecer a relacdo semiética, a ideologia e os valores presentes nas praticas
culturais tornam-se mais explicitos. Os possiveis conflitos entre representacdo simbdlica e
experiéncia vivida conduzem os sujeitos a posicionar-se, seja engajando-se em processos
para transformacgao da praxis sociais, seja modificando as convic¢gdes do grupo para que se

compatibilizem com suas praticas.

Museus sdo compostos por imagens gerais elaboradas segundo determinadas
perspectivas culturais, o que implica no fato de que sdo comprometidos com as visdes de
mundo das comunidades de significados as quais se vinculam. Eles envolvem os individuos
em universos organizados, coesos, harmoniosos, em que a realidade é visualizada
conforme o conjunto de convicgdes do grupo. Ao mesmo tempo toda essa organizagao é
relativizada quando o sistema de representacido é feito visivel pela exposicao da prépria
linguagem como objeto. O sistema de representagdo organizado entra em xeque sempre
que identifica uma incompatibilidade, o que induz a critica das convicg¢des do grupo diante
de convicgdes sustentadas por outras comunidades, por exemplo. Os signos convencionais
passam a ser articulados em discursos que tanto podem reforgar a ideologia predominante,
como coloca-la em questdo, assumindo uma perspectiva transformadora da ordem e das
praticas cotidianas. Observamos entdo que a existéncia histérica dos museus lhes confere
carater eminentemente politico, de interferéncia nos contextos locais e imediatos em que
realidade é produzida. Eles existem efetivamente nas estruturas sociais em meio a jogos de

forca e interesses de individuos e grupos, e participam ativamente destes contextos ao se
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efetivarem como instancias criticas. Como vértices nesse conjunto de forgas, os museus
apresentam carater criativo e instavel, contrabalangados por uma energia que procura a

criacdo de consensos, harmonia e estabilidade.

A medida da estabilidade dos museus, ao menos em sua camada mais proxima da
experiéncia histoérica e das arenas de disputas sociais, esta ligada a convergéncia de
valores dos grupos sociais a que séo vinculados. Os discursos que representam a realidade
tendem a ser revistos com maior intensidade nas camadas mais préximas da experiéncia
vivida, enquanto em planos mais estruturais das convic¢des e dos jogos de linguagem as
transformacbes tendem a acontecer em ritmos mais lentos. Cumpre aos museus a funcéo
de objetificar os contextos vividos historicamente de modo a apropriar-se das memorias
compartilhadas pelos grupos sociais, representar a realidade vivida em linguagem e
conformar memoéria em convengdes aceitas em sociedade. Constituem deste modo
instancias de controle de significados convencionais que permitem ao individuo tornar-se
coletivo, isto é, perceber-se como parte de um grupo que por meio de referéncias
compartilhadas mantém certo nivel de coesdo em relagdo as convicg¢des e praticas culturais
da comunidade. Ao mesmo tempo em que define relagdes de significados préprias, o grupo
se individualiza diante de outras comunidades que n&o partilham de suas motivacdes e nem
de suas convicgbes. A comunidade de significado visualiza as préprias singularidades

quando se coloca em relagéo a outras.

As forgas que tensionam a experiéncia na estrutura social atuam também dentro dos
museus, de modo a colocar em evidéncia o carater transitério de seus discursos. Ha uma
diferenca entre aquilo que os segmentos dominantes da sociedade constroem como
verdade, e aquilo que a experiéncia dos museus no tempo mostra ser possivel. Isto é, se 0
teor dos discursos varia conforme se alteram as configuragdes das forcas atuantes na
estrutura social, entdo as imagens de memodrias, convicgdes e ideologias sao
eminentemente contingenciais, e nunca naturais, dbvias ou cientificamente comprovadas.
Na superficie do jogo de dominagdo os museus tornam explicitas as bases arbitrarias das
convencgdes, apontando para a necessidade de revisdo continua dos significados gerais dos

simbolos diante dos valores éticos assumidos universalmente pelo grupo.

Karp e Kratz (2006) utilizaram o termo “Museum Frictions” para se referir as tensdes
e conflitos que podem ser produzidos nas relagdes continuas entre os diferentes grupos
envolvidos nessas instancias de construcdo de realidade. Tais friccdes, entretanto, para se
realizar, dependem da apropriagdo dos espacos museoldgicos pela diversidade de grupos
que constituem a sociedade. Em estruturas sociais segregadoras e hierarquizadas, essa
compreenséao tende a levar a perspectiva do relativismo muito além do que os detentores de
poder gostariam, pois sdo capazes de revelar suas estratégias de manutencéo das relagbes

de dominagao. Identificamos entdo nos museus um potencial para a subversdo da ordem,
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que reside em sua capacidade para evidenciar as relagbes de dominagao ao representa-las

formalmente em linguagem.

Compreendendo o0s museus como instancias de sistematizacdo, gestdo e
disponibilizacdo de referéncias balizadoras das praxis culturais nas estruturas sociais, nos
aproximamos de sua relagdo com o patrimonio. Esta categoria de pensamento indica as
referéncias coletivas consideradas relevantes para a existéncia de determinado grupo
cultural. Porém, como mostra José Reginaldo Gongalves (2007), a relacdo que cada grupo
social constréi com o patriménio é singular, fundamentada em suas préprias experiéncias
histéricas. Por principio o vinculo entre museu e patriménio pressupde a necessidade de
viabilizar uma estrutura museologica capaz de representar todas as possibilidades de
relacbes simbdlicas construidas por todas as comunidades de significado passiveis de
existéncia historica concreta. Entramos em um terreno absolutamente imponderavel, de
onde ndo podemos sair com uma estrutura fixa construida em contexto cultural singular e
imposta aos demais. Somos levados entdo a admitir que em poténcia, existem tantas
possibilidades de organizagbes de estruturas museoldgicas quanto comunidades culturais
capazes de estabelecer formas singulares e autbnomas para sistematizar e expressar suas

referéncias balizadoras.

4.6 — O museu moderno

O paradigma moderno de museu é uma das ideias mais insistentes que rondam a
relagdo entre museus e sociedade. A imagem do museu tradicional ressoa nas sociedades
ocidentais e em suas colbnias. Ela vibra na mesma frequéncia com que seus acervos e seus
processos institucionais de gestdo reiteram a convicgdo na possibilidade de uma verdade
objetiva cognoscivel. A ideia de que tal verdade possa ser alcangada, principalmente por
meio de esforgos cientificos, determina duas fungbes essenciais para o museu
institucionalizado nas sociedades modernas: 1) oferecer os meios para busca-la em cada
uma das areas de especialidades intelectuais, na medida em que relne matéria-prima e
instrumentos para a promogado da pesquisa cientifica; 2) estabelecer interlocugdo com o
restante da sociedade de modo a informa-la sobre os resultados das pesquisas, orientar os
debates para a revisdo dos conjuntos de significados aceitos pelo grupo, referendar os
consensos obtidos e emiti-los aos outros segmentos da estrutura social. Desta forma a
cultura burguesa atribuiu a instituicho museu autoridade para representar formal e

simbolicamente suas convicgoes.

Museus apresentam funcdo reguladora para as comunidades. Em um primeiro
momento fazem um controle dos significados das convencdes em relagdo aos contextos em
que elas sdo atualizadas. E de ordem estrutural na linguagem, condigdo para a

compreensdao mutua. O segundo trata das convicgdes aceitas nas comunidades de
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significado. Se refere a articulagdo dos simbolos em discurso, dando forma concreta e
convencional ao conjunto das convicgbes. O museu institucional se fortalece na
modernidade. Surge da certeza da perspectiva privilegiada dos intelectuais, e se engaja na
cruzada por uma representagao verdadeira da realidade. A ciéncia disporia ou seria capaz
de desenvolver os meios para se aproximar desta verdade ao longo do tempo; e como se
trata de uma verdade obijetiva, externa, valida para todo e qualquer contexto, pouco importa

a figura do enunciador.

Os intelectuais modernos, que se refugiaram do tumulto do mundo nas galerias,
bibliotecas, reservas técnicas e laboratérios dos museus institucionais pretendiam uma
ciéncia neutra e referendada por debates epistemoldgicos. A validade do conhecimento
produzido nessas instancias nao implica em assumi-lo como verdade absoluta, se
entendermos que existem outros pontos de vista sobre o real que séo igualmente validos.
Mas a autoridade cientifica permeou o campo da representagao simbdlica da meméria e da
experiéncia histérica dos povos, embora seja bastante evidente a fragilidade epistemolégica
deste tipo de abordagem. Recaiu sobre esse grupo de intelectuais a responsabilidade de
criar as narrativas com que a nagao se identificaria, e eles o fizeram segundo suas proprias
referéncias. Descreveram realidade diante de suas préprias perspectivas e declararam sua
descricdo verdadeira, posto que coerente segundo suas referéncias. E o que esta no fundo

das politicas de preservagao do patrimdnio historico e cultural na década de 30.

As representacbes sociais, entretanto, sao construidas em meio a realizagao
concreta dos jogos de poder na realidade estruturada. As narrativas se modificam no
compasso do sistema de forgas atuantes em sociedade. Quando o poder muda de maos, os
discursos se ftransformam. Os museus cumpririam sua funcio institucional caso se
colocassem como arenas capazes de explicitar essas forgcas e promover a interlocugéao
entre elas. Porém o caso é que, em contexto burgués, o conjunto de forgas atuantes sobre o
discurso tende a ser disfargado para que os enunciados apresentem aparéncia de verdade
objetiva. Nesse caso, tal como ocorre na exposicdo de longa duragdo do Museu da
Inconfidéncia, o publico é conduzido a absorver a imagem apresentada, e nao
necessariamente a problematiza-la. Nos colocamos sob a perspectiva do dominador, e
naturalizamos a violéncia como fatalidade na linha mestra da evolugdo da sociedade
colonial. A ideologia expressa na exposi¢gdo encontra-se comprometida com a manutengao

do projeto de ordem social hegemdnica, ndo com sua critica.

O desenvolvimento do modelo de museu burgués ocorreu em meio ao processo
paulatino de construgcédo de identidades nacionais nos paises europeus € em suas colénias.
Ao oferecer concretude material as narrativas oficiais das nacdes, tornou-se instrumento
para garantir a coesao interna dos estados. Para tanto era necessario identificar, explicitar e

atualizar sistematicamente os lacos de identidade diante dos quais os individuos se
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coletivizam. Na medida em que os discursos expressos por meio dos museus sao aceitos
como referéncias balizadoras da experiéncia cultural, tais instituicbes passam a exercer
controle sobre as fronteiras entre os lados de dentro e de fora dos grupos sociais. Nesse
caso sobra para aquelas comunidades de significados que ndo se ajustam a imagem
generalizada, o trabalho de criar tensdes nas relagdes de poder e estimular o processo de

ajustes e revisdes das convicgdes assumidas como verdades pelos dominadores.

Teresa Scheiner, ao investigar as narrativas sobre a origem do museu tal qual o
conhecemos na matriz cultural do ocidente, o relaciona a ideia de espago sagrado de
guarda de memodria. A proposta ocidental para lidar com a necessidade de controlar a
relacdo entre a realidade experimentada e sua representagdo convencional desenvolveu a
forma daquilo que Sheiner denomina Museu Tradicional (1998). A convicgdo na
possibilidade de existéncia de verdades objetivas orienta todo o processo de
institucionalizacdo da funcdo de objetificar a realidade em discursos convencionais, ao
mesmo tempo em que naturaliza as relagdes de poder e as hierarquias nas estruturas
sociais. A estratégia da burguesia se fundamenta em universalizar sua propria

representacdo de mundo:

A ideologia burguesa a tudo preenche: pode, sem encontrar resisténcia,
apresentar o teatro, a arte, o homem burgués, como o teatro, a arte, o
homem eternos. Tudo, na nossa vida cotidiana é tributario da representacao
que a burguesia criou, para ela e para nés, sobre as relagdes entre o
homem e o mundo. Praticadas ao nivel nacional (ou mundial), as normas
burguesas sao vividas como leis evidentes de uma ordem natural: quanto
mais a classe burguesa propaga as suas representagdes, tanto mais elas se
naturalizam. (Sheiner, 1997:13)

A din@mica da vida moderna criou a ilusdo de que a matriz de pensamento ocidental
ocupa posic¢ao privilegiada para observar a natureza, os seres humanos e suas culturas. As
convicgdes que compdem as estruturas sociais burguesas sédo naturalizadas na medida em
que conquistam a adesdo dos dominados, isto €, quando os discursos mais hegemonicos
sdo absorvidos e reproduzidos com caracteristicas normativas. As relagdes de poder
tendem a ser internalizadas®, e nesse caso os grupos dominados aderem ao sistema de
representagdo quando suas praticas sociais refletem sua posicao inferior nas relagdes de
poder. Isso ocorre quando definem os limites para o préprio desenvolvimento de seus
potenciais humanos, e quando passam a exercer controle sobre o desenvolvimento do
potencial de seus semelhantes. Quando reconhecem no outro o poder de transformar a
realidade, mas nao reconhecem esse poder em si mesmos. A forca que empurra para a
hegemonia atua no sentido de concretizar um sistema Unico de representagao simbolica de
mundo, enquanto existem muitos. E uma forca de coesdo e de agregacdo. Mesmo

reconhecendo que a hegemonia nao ¢é construida somente pela perspectiva dos

98 Segundo Fanon, epidermizadas.
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dominadores (Hall; 2013), eles é que detém o poder para usa-la, e o fazem de modo a
legitimar as hierarquias sociais e as relagbes de segregacgao e controle de uns grupos sobre

outros, e mesmo dos individuos entre si.

As praticas culturais de dominacao, portanto, sdo naturalizadas como verdades.

Scheiner reflete sobre a situacdo do museu nesse contexto de modernidade ocidental:

Como experiéncia oracular, ao Museu caberia a fungdo de agente da
Verdade: assim como as pitonisas, ele poderia recontar o passado, narrar o
presente e prever, pela palavra, os acontecimentos. Como espaco fisico, o
templo das musas estaria irremediavelmente vinculado a ideia de
preservacgdo: um templo é um relicario, um local de guarda das coisas
sagradas, acessivel apenas a poucos; é solene, é o espaco do ritual — um
espaco de reprodugao, devotado muito mais a permanéncia do que criagao.
N&o é possivel imaginar a dessacralizagdo do templo: sua propria existéncia
se justifica pela mistica do ritual. O templo é um local de reveréncia, de
ocultagdo do novo, de repeticdo do ja experimentado. (Scheiner, 1998:10-1)

Ha uma ambiguidade entre a teoria e a pratica nesta condigdo do museu ocidental
moderno: a mesma sociedade que se langou a cruzada iluminista, alimentando a convicgéo
na possibilidade de desenvolvimento de metodologia para o alcance da verdade objetiva
quanto a natureza, aos fatos e até mesmo a memodria, ndo conseguiu sustentar esse
discurso diante dos problemas que a existéncia concreta dos museus institucionais
apresenta. Frente a funcdo de estabelecer referéncias para a representacdo socialmente
compartilhada da realidade, € somente ao se articular a ideia de oraculo que se torna
possivel acessar a verdade. No presente caso essa posicao de oraculo é ocupada pelos
intelectuais burgueses (Bauman, 2010), que reivindicam para a ciéncia a fé que os grupos
sociais poderiam estar dispostos a projetar no realismo maravilhoso dos processos
oraculares. Na impossibilidade de se representar o real como um todo, assumimos
arbitrariamente que a palavra da autoridade reconhecida corresponde de fato a verdade, ou
€ a que mais se aproxima dela. Uma metonimia perigosa, ja que a credibilidade do

interlocutor encontra-se na posicao que ele ocupa, e ndo em seus argumentos.

A rachadura na logica do sistema de representagdo simbodlico construido na
modernidade torna-se explicita. O sistema sé funciona se tomarmos os discursos das
autoridades como axiomas. Mas as declaracbes das autoridades, entretanto, séo
elaboradas em contextos histéricos e culturais singulares, e podem nao representar verdade
alguma diante de outras perspectivas culturais. Deste modo, para o museu exercer a fungao
de agente da verdade, tal como diz Scheiner, é necessario um gesto inicial de arbitrariedade
nada cientifica: é preciso assumir que dada forma de representacao da realidade particular e
historicamente contextualizada é universalmente valida e eterna. Além disso € preciso
convencer os participantes da estrutura social de que a autoridade do enunciador
desconhecido é legitima. Para se atingir o grau de consenso necessario sobre essas

questdes, sao utilizadas praticas de opressao: acdes educativas voltadas para a persuasao
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e a fixacao de conteudo esfacelam quaisquer possibilidades de expressdo dos membros dos
grupos sociais dominados. As regras dos jogos de poder desta forma sao apresentadas e

reiteradas como universais e eternas.

Ao enunciar as convengodes, porém, as autoridades intelectuais o fazem sob forma
singular em historicidade. Ao atualiza-las concretamente nos museus tradicionais, colocam
em evidéncia a forma da representacdo. A matéria chama a atengdo para a estrutura de
comunicagao sobre a qual os discursos se realizam, e os transforma em objetos. Os museus
criam o contexto para que as convicg¢des enunciadas sejam elas mesmas objetificadas, de
modo a possibilitar sua revisédo critica. Todo o sistema convencional & exposto de uma s6
vez, e ai reside a possibilidade de emancipacdo do sujeito em relagdo as verdades
apresentadas. Ainda que as vitrines transportem os objetos para outra dimensao, existe
sempre o potencial para que o visitante se perca no objeto (wonder) e que o recontextualize
(ressonéncia) de modo a evocar forgas culturais distintas da narrativa histérica oficial. Nesse

caso se vislumbra a possibilidade de critica.

Identificamos assim uma tensdo no processo de objetificagdo da realidade que
acontece nos museus. Por um lado sempre ha o discurso que reifica algo, e por outro, é o
proprio discurso que se torna objeto. Quando os museus cumprem a fungdo de definir os
contornos dos sistemas de representacdo da realidade ou de estabelecer convengdes para
orientar a vida em coletivo, se produz um movimento de agregacido, uma energia de coesao
social voltada para dentro da comunidade de significado. Trata-se de uma forga de unidade
que precisa existir como fundamento para a reunido de uma comunidade de comunicacao
real e limitada. Mas ha também essa outra for¢ca, desencadeada pela objetificagdo do
enunciado, que se dirige para fora ao reificar discursos, signos convencionais e praxis
culturais. Ao fazé-lo, somos levados a reconhecer sua existéncia em uma categoria mais
geral, em condicdo de equivaléncia com outros sistemas de representacdo de mundo.
Passamos entdo a outro nivel de observagdo, ganhamos a possibilidade de perceber a
realidade em panorama. A partir dai o valor de verdade dos conteldos apresentados passa

a ser necessariamente relativizado, e seu compromisso ideoldgico explicitado.

4.7 — O problema da verdade

Verdade e permanéncia (funcdo oracular e fungdo de preservacdo, segundo
Scheiner) sédo construgdes simbdlicas vinculadas a existéncia dos museus que se tornaram
bastante fortes na perspectiva de mundo moderna. Penetraram nas camadas mais
estruturais dos sistemas de representacdo simbdlica da realidade e tornaram-se premissas
de discursos comprometidos com a ideologia hegeménica. Se é condigdo necessaria para a
formagéo de grupos sociais que os individuos compartilhem algum conjunto de referéncias,

e se a construgdo deste conjunto é tendéncia natural na dindmica de formagao de
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organizagdes sociais, nada a partir dai indica que o processo singular e histérico como cada
cultura define suas convengdes seja natural ou determinado a priori como em uma linha
evolutiva. Uma vez que tais processos ocorrem em historicidade, cada experiéncia é
necessariamente Unica e igualmente valida no interior do conjunto universo que abarca
todas as possibilidades de experiéncias sociais. O erro estd em se estender essa
naturalizagdo da estrutura basica do processo de agregacao entre seres humanos ao
conteldo dos discursos construidos e expressos em meio as tensdes concretas das
estruturas sociais, conferindo-lhes um estatuto de verdade que eles ndo podem suportar.
Naturaliza-se, por exemplo, a figuragdo da violéncia no Museu da Inconfidéncia, em um
discurso que a identifica como uma fatalidade no percurso do desenvolvimento, e ndo como

um problema a ser encarado pelas sociedade contemporéanea.

Ao estudar a fala mitica sobre a qual a ideia burguesa de museu se origina, Scheiner
identifica o instante do processo em que tal naturalizacdo é produzida: “encontra-se na
passagem do homem burgués — histérico — a homem eterno, processo que por analogia
permite também apresentar o museu burgués como o museu eterno, como o Unico museu
possivel na histéria do homem” (Scheiner, 1998:14). Essa pretensdo de eternidade é
compativel com as ideias evolucionistas, diante das quais o modelo de sociedade burguesa
se algava a si mesmo a um estado mais elevado de desenvolvimento em relagédo as outras
sociedades do mundo. Trata-se de um discurso de persuasao que segue o sentido da forca
de coesdao social, isto é, se orienta para atingir um maior grau de adesao dos individuos a
ideologia hegemdnica na realidade estruturada. Essa perspectiva, porém, que niao é
necessaria e exclusivamente burguesa, embora se explicite com grande clareza neste
contexto, colabora para produzir um fluxo intermitente de reproducdo das ideologias
hegemdnicas nas praxis cotidianas, ao mesmo tempo que afasta quaisquer movimentos de

reflexao critica sobre esse assunto.

Nao parece, entretanto, ser correto que o individuo tenha que se colocar
necessariamente em posigao de passividade diante dos discursos que Ihe sdo transmitidos.
Eles podem se reconhecer ou ndo no conjunto de significados compartilhado, dependendo
de sua disposicao para relativizar e discutir as informagdes recebidas. Mesmo os museus
burgueses ndo se restringem ao papel de enunciadores. Eles n&do sdo indiferentes as
transformacdes da sociedade em seus varios segmentos, de modo que buscam representa-
las ampliando paulatinamente o nivel de correspondéncia entre a linguagem e as estruturas
sociais em processo. Eles cumprem a funcdo de executar os ajustes necessarios para
alcancar alguma harmonia entre os niveis da experiéncia social efetiva, dos discursos e das
representagdes convencionais mais estaveis. E nessa tensdo entre forcas opostas de
conservagao e transformagéo que encontramos tal fungédo oracular de agente da verdade

implicita ao modelo de museu burgués. A principio supde-se que o museu estabelece uma
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relacdo de verdade por correspondéncia com a realidade. Newton da Costa descreve esse

paradigma correspondencial da seguinte forma:

A concepgao classica, tradicional, da correspondéncia mantém que uma
sentenca (podendo exprimir uma crenga) € verdadeira caso reflita o real,
retrate aquilo que é; se isto ndo se der, ela é falsa. As crengas ou as
sentencas apontam para estados de coisas: se eles existem, elas séo
verdadeiras; em hipbétese contraria sdo falsas. Uma teoria de
correspondéncia, para ser filosoficamente satisfatoria, carece deixar clara a
indole da correspondéncia que deve existir entre sentengas ou crengas, de
um lado, e a realidade, de outro, que assegure a verdade. (Costa; 1999:114)

Esse nivel mais primitivo de verdade, praticamente intuitivo, esta presente nos
museus na medida em que se preocupam em buscar mecanismos para representar
satisfatoriamente a realidade vivida. O problema do paradigma da correspondéncia é a
tendéncia de tomar a narrativa da realidade pela realidade em si, negligenciando a
existéncia de uma estrutura que atua na intermediagéo entre realidade experimentada e sua
interpretagdo. Newton da Costa esclarece sobre a validade deste paradigma ao afirmar que
“s6 ha verdade correspondencial concreta se as categorias conceituais empregadas
reproduzem, entre limites, a textura da regido ‘objetual’ que se esta tratando.” (Costa;
1999:125). No caso dos museus, acreditamos que tais limites sao estabelecidos diante do
reconhecimento do conteudo ideolégico implicito ao sistema de representacao simbdlica do
mundo. Isto é, se ha a necessidade de se adotar um Unico ponto de vista, &€ preciso poder
descrevé-lo. No Museu da Inconfidéncia somos projetados no lugar dos dominadores, por

exemplo.

Outro paradigma de verdade é o coerencial, descrito como “...uma relagcdo de
coeréncia entre um enunciado e dado sistema de enunciados ou crengas...” (Costa;
1999:141). Esse tipo de verdade é bastante compativel com a fungdo dos museus de
delimitar o sistema convencional de representagdo da realidade segundo a perspectiva de
grupos especificos. Aqui a nogao primitiva de verdade por correspondéncia € relativizada

em funcido do campo de convicgdes dos interpretantes.

O dunico critério para se aceitar um enunciado (protocolar, expressando lei
ou tedrico) como verdadeiro é o seguinte: ele deve se acomodar,
coerentemente, isto é, de maneira consistente e ajustada, ao corpo da
ciéncia. Quando isto ndo ocorre, modifica-se a ciéncia ou abandona-se o
enunciado (as mudancgas, em ciéncia, sdo normalmente locais). E, como ja
dissemos acima, o objetivo € o de se chegar a sistemas de crengas
(cientificas) maximalmente (consistentes e) coerentes. (Costa; 1999:142).

O autor desenvolve sua discussdo no campo da ciéncia, enquanto nés buscamos
aplica-la ao universo dos museus. Nesse caso o paradigma de verdade coerencial se aplica
a possibilidade de descrever o processo de objetificagdo da realidade em linguagem no

interior de uma estrutura légica que lhe confere sentido. Demonstrar que determinada
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convicgao singular e local é falsa, por exemplo, ndo conduz a ruina de todo o sistema
simbdlico, mas aponta para a necessidade de ajustes. Cria uma pequena instabilidade no
sistema, que tende a ser absorvida no processo de revisao de toda a regido afetada pela

mudanc¢a de estatuto da convicgéo.

Algo interessante a se pensar a respeito da aplicagdo do paradigma coerencial a
museologia é que se o0 conjunto de convicgdes se alarga e se modifica no processo de
transformacéo das verdades, os fundamentos mais estruturais do sistema de representacao
simbdlico tendem a adquirir maior grau de estabilidade. Alterar um texto demanda muito
menos esforco do que modificar a lingua na qual ele esta sendo escrito. Se reconhecemos
que a dindmica de formacao, duragéo e extingcdo de comunidades de significados se realiza
em ritmo acelerado em nosso tempo, entdo observamos que as instancias que estabelecem
as referéncias compartilhadas pelos participantes dessas comunidades determinam
certezas que podem apresentar maior ou menor grau de compatibilidade com as formas
como outras comunidades de significados expressam suas perspectivas sobre a realidade.
As comunidades de significados ndo surgem a partir do zero absoluto, elas herdam modelos
de estruturas ja existentes e os adéquam aos contextos que elas mesmas constroem. A
adocdo desses modelos garante a possibilidade de interlocucdo entre grupos distintos, o
transito entre seus membros e a participacdo dos individuos em mais de um grupo deste

tipo.

As comunidades de significados delimitam os contextos nos quais suas verdades
sdo consistentes em relagdo ao sistema mais amplo que ela integra — potencialmente até o
limite da humanidade como um todo, e esse sistema se transforma ao passo em que
convicgoes diferentes se ajustam a ele. Reconhecendo a existéncia de uma diversidade de
sistemas fabulagbes singulares, nos aproximamos do conceito de quase-verdade, descrito

do seguinte modo por Newton da Costa:

Ha, por outro lado, um conceito de verdade, de indole pragmatista, de
conformidade com o qual a sentenga S é pragmaticamente verdadeira, ou
quase-verdadeira, em um dominio do saber D, se, dentro de certos limites,
S salva as aparéncias em D ou, em D, tudo se passa como se ela fosse
verdadeira segundo a teoria da correspondéncia. Em determinadas
circunstancias, S é quase-verdadeira simplesmente porque S é verdadeira
correspondencialmente falando; isto se passa, v.g., quando S é sentenga
observacional (Estou com calor, Vejo uma cruz amarela, O termémetro
indica 37 graus Celsius). (Costa, 1999:128-9)

Denominar quase-verdade a sentenga que funciona como verdade em determinado
contexto especifico € um modo de lembrar a todo instante que tal contexto ndo é o Unico
existente, ou seja, que a sentenca S assumida como verdade em D ndo é a Unica
possibilidade. Supde-se a existéncia de outros dominios em que S pode nao funcionar, e
mesmo aqueles em que o fato de S ser verdadeira ou falsa ¢ irrelevante para o modo como
a realidade é construida. S, portanto, ndo tera em si mesma valor verdadeiro ou falso
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absolutos. Para Peirce, assim como para Apel, o problema da verdade esta vinculado ao
alcance de um consenso ao longo do tempo, uma espécie de pacificagdo do significado que
provavelmente corresponde ao grau mais elevado de convengao. Porém, nos parece que tal
verdade consensual jamais tera carater absoluto em uma perspectiva de revisado sistematica
dos conteudos simbdlicos diante de valores reconhecidos nas comunidades de significados.
A aplicagédo do conceito de quase-verdade ou verdade pragmatica ao campo dos museus
nos permite manter em suspensao a perspectiva do universalmente valido e nos conduz a
descrever o sistema de significacdo do grupo social que por meio dele se expressa, de
modo a verificar os limites dos contextos em que os discursos podem funcionar de modo a
salvar as aparéncias.

4.8 — Os problemas da estrutura e da comunicagao

A funcao oracular dos museus torna-se viavel quando seus limites sao descritos. A
convicgao deixa de ser uma obviedade implicita no interior do sistema de significagao e
passa a ser assumida explicitamente: o museu € agente da verdade somente em condi¢bes
determinadas. E preciso limitar seu campo de abrangéncia. Se ha o reconhecimento da
existéncia de outros sistemas desse tipo, entido € insustentavel que os museus tradicionais
sustentem a pretensao de validade universal e absoluta para seus discursos. Tais museus ja
ndo conseguem oferecer aos membros da comunidade de significado uma imagem daquilo
gue eles sdo ou de como devem ser e atuar para se integrar ao grupo. A sociedade limitada
pela nocdo de estado nacional se divide em uma diversidade de comunidades de
significado, cujas fronteiras sado definidas por algo compartilhado em que os participantes
projetam algum tipo de valor. Essas comunidades surgem e se extinguem a todo instante, o
que equivale a dizer que algumas perspectivas sobre a realidade s&o esbocgadas e
abandonadas. A perspectiva Unica apresentada pelos museus tradicionais ja nao dao conta
de atender a uma sociedade que convive com a diversidade. Percebemos entdao uma
demanda para que os espagos de interagcdo museoldgicos possam estimular a criagdo e

acolher espacos simbdlicos que identificamos como zonas de contato.

O espaco do museu sO existe como zona de contato quando ele reconhece e
explicita a reciprocidade de perspectivas. A fronteira colonial passa a existir quando a regra
da narrativa oficial € subvertida. Ela se realiza quando a Guarda de Congo & convidada a se
apresentar no anexo do Museu da Inconfidéncia, por exemplo, como expressao de uma
forma diversa de construir e ordenar a realidade. Se a diversidade de comunidades de
significados se apresenta de forma tdo concreta em nosso tempo, entdo o que resta aos
museus € propor. Eles projetam imagens do grupo cultural nas arenas de construgdo de
memoria social, e negociam niveis de consenso sobre seus potenciais simbdlicos. O sujeito
negocia a cada vez que objetifica seu contexto em linguagem e incorpora a sua reflexao a

consciéncia do intermediario simbdlico no processo de construcéo de discursos. A partir dai
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ele tem condicdes de optar pela adesdo ou ndao aquela comunidade de significado e a seu
conjunto de convicgdes. Tomando a posicao de aderir, ele pode colocar em questado
algumas convencdes, revé-las criticamente, discuti-las, transformar suas imagens para que
representem melhor o grupo social em que aceitou engajar-se. O Reinado funciona como o
contrapeso do Museu da Inconfidéncia tanto como a communitas é o contrapeso das

relacbes hierarquizadas e segregacionistas na estrutura social.

Desde 2009 os congadeiros ocupam espacos publicos de Ouro Preto. Expressam
seu proprio ponto de vista sobre a condigdo dos negros, sobre suas memorias sociais, suas
referéncias balizadoras e sobre 0 modo como percebem o mundo. Menos que um confronto
entre pontos de vista diferentes, fica claro que é uma perspectiva de que a sociedade
carece, tanto como carece de relacdes de igualdade e liberdade. Em contexto geral de
estrutura social, os discursos produzidos pela (ou a partir da) performance dos congadeiros
durante os rituais oferecem reciprocidade ao discurso do Museu da Inconfidéncia em sua
exposicdo de longa duracdo. Embora o museu ainda ndo tenha se apropriado desta
perspectiva em seu discurso oficial, a performance da Guarda de Congo esclarece que a
posicao do dominador ja nao € a unica alternativa possivel para se observar o mundo. Cabe
aos participantes da estrutura social, entre eles a comunidade de congadeiros, incorporar os
elementos simbdlicos atualizados durante os rituais do Reinado e promover os ajustes no

conjunto de certezas que nos servem de referéncia na vida cotidiana.

A existéncia de uma convicgao nao implica na necessaria nao-existéncia das
convicgdes discordantes, tal como poderia supor qualquer ideologia que busca ser
hegemédnica. Grupos sociais que apresentam visdes de mundo opostas ou nao-coincidentes
nao precisam digladiar-se ferozmente até que sé reste um. Premissas distintas quanto a
abordagens de mundo diferentes podem existir concomitantemente desde que sejam
pertinentes no interior de seus sistemas, e sejam ajustadas sempre que ocorrer o tipo de
situacado que leve a revisdo das verdades estabelecidas por consenso. A pergunta que os
museus possibilitam fazer na situagdo de confronto entre principios distintos se da no
sentido de descrever o que ha de compativel entre as visbes de mundo dos diferentes
grupos sociais envolvidos. Isto &, em que nivel as certezas sao consensuais o suficiente
para gerar uma relacdo de comunicagao efetiva entre os grupos. A partir dai as divergéncias
podem ser relativizadas e revistas. A inconsisténcia do sistema leva a crise, e de fato os
museus parecem estar sempre em crise, posto que em processo, estimulados pela
atualizagdo concreta das convengdes nos campos de experiéncia dos sentidos, alargando
paulatinamente suas fronteiras em contato com o novo. Como instancias de controle das
convencgoes, eles absorvem tais inconsisténcias, promovem os ajustes em todo o conjunto e

devolvem a sua comunidade de significado uma nova imagem da realidade experimentada.
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O grau de consenso em relagéo as convicgdes e aos significados das convengoes é
o elemento variavel entre os planos locais e aqueles que tendem para o universal. Quanto
mais proximas as representagdes simbodlicas estdo da ocorréncia de eventos em
historicidade, maior a necessidade de relativiza-las diante dos sistemas simbdlicos dos
outros. A principio, quanto mais elevado o grau de consenso sobre as convicgbes, mais
proximos estamos de construir verdades validas, ainda que parcialmente. Aqui nos
colocamos diante do que Roberto Cardoso de Oliveira chama de ética planetaria (1996:65).
Admitindo a humanidade como horizonte para a construcao e representacdo simbdlica de
valores sociais, nos colocamos em condi¢cao de buscar os meios para elaborar uma imagem
de ser humano complexa, e problematizar as relagdes intersubjetivas diante de tais valores

compartilhados, a principio, por toda a espécie.

O problema que parece envolver a construgdo desta ética universal esta ligado a
possibilidade de elaboragdo de uma imagem geral de ser humano. E pouco provavel que
seja possivel construir um jogo de linguagem universal que congregue toda a humanidade
em um grande forum para discutir questdes éticas. Talvez ndo seja esse o caminho
adequado para se buscar a realizacdo da comunidade de comunicagdo universal. Esta
proposta tedrica nos apresenta um horizonte para problematizar as representacdes
simbdlicas dos seres humanos a partir do cotidiano, identificando valores gerais e buscando

aplica-los no processo de reflexao critica sobre a praxis cotidiana.

Cardoso trata da distingdo de trés espacos sociais em que os valores morais sao
atualizados: micro, meso e macro-esferas. Nas microesferas encontrariamos as instancias
normativas morais mais intimas, como por exemplo as que regulam a vida sexual. A macro-
esfera teria carater universalista, e nela seriam identificados os interesses vitais humanos. E
mais facil defender a manutencdo de praticas culturais singulares quando as normas
encontram-se localizadas na micro-esfera. Quando as praticas rompem os acordos morais
de carater universalista, como por exemplo os explicitados nas convencdes sobre os direitos
humanos promulgadas em contexto de Organizagdo das Nag¢des Unidas, defendé-las torna-
se um problema. Além da identificacdo de fronteiras entre os planos micro, meso e macro,
Cardoso de Oliveira supde a existéncia de interesses vitais comuns a toda a espécie
humana. Supde ainda que a descricdo desses interesses pode, ou precisa, ser realizada
sob forma convencional consistente. Segundo seu ponto de vista isso ocorre nos contextos

das organizagdes de carater mundial, como a ONU.

Acreditamos ser possivel definir um modelo em que a comunicacdo entre as
dimensdes micro, meso e macro seja pressuposta como estruturante para a realizacdo da
critica das ideologias e das praticas sociais. Assim, imaginamos um sistema em que a
projecéo de significados pode corresponder a uma energia emanada por um foco central

que no limite corresponde ao individuo, e vai abstraindo de suas singularidades na medida
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em que derivam para os planos mais gerais das comunidades de significados, das
estruturas sociais € que no extremo oposto se torna compativel com algo comum e
partilhado por toda a humanidade. Em uma organizagdo social, as imagens convencionais
projetadas por cada foco se interpenetrariam, influenciariam umas as outras, determinariam
areas compartilhadas para relagbes de trocas, interlocugdes, contrastes, oposi¢oes, etc.
Estas areas compartilhadas acolhem o surgimento de organiza¢des sociais em todos os
niveis, de comunidades que em sua experiéncia histérica definem seus conjuntos de

significados e as formas adequadas para suas construgdes simbdlicas.

A segunda questdo que entendemos ser necessario discutir € a volicdo em termos
da existéncia de interesses vitais humanos, que ocuparia posi¢do no nivel macro. Cardoso
de Oliveira pressupde aqui a existéncia de um universo que seja compartilhado por todos os
participantes da categoria ser humano, o que guarda uma relagdo muito estreita com a
expectativa tedrica da comunidade de comunicacao ilimitada proposta por Apel. Isto &, se o
universo é de fato compartilhado por toda a humanidade, entdo neste plano existe poténcia
para a atualizacdo de uma estrutura de comunicagao planetaria na qual cada individuo que
assim o desejar possa contribuir como interlocutor. Podemos tratar esses interesses vitais
como a demanda pela satisfacdo de necessidades humanas basicas, incluindo ai a
experiéncia de relagdes de igualdade, liberdade e amor vividas em communitas. Nos niveis
mais locais tais necessidades sdo expressas em meio a contextos historicos, o que muitas
vezes impede que sejam vistas com clareza. Imersas em um mundo pré-ordenado, repleto
de ruidos e ideias pré-concebidas, a percepcdo desses interesses vitais fica prejudicada.
Nos planos mais gerais, entretanto, as necessidades humanas tendem a ser descritas
despidas de seus acidentes historicos, o que Ihes confere um maior grau de objetividade.
Neste nivel as experiéncias vividas sao abstraidas das conjunturas imediatas que lhes dao
sentido local e tornam visiveis aspectos da condicdo humana que passam a compor a
imagem geral de ser humano, a partir da qual o sujeito se colocar em posigéo de refletir

sobre tal possibilidade de ética universal.

O lugar onde é preciso procurar essas necessidades humanas corresponde ao
préprio campo da experiéncia vivida em historicidade. A descricdo formal das praticas
sociais, suas narrativas, constitui a primeira etapa do processo de objetificagdo da realidade,
0 que ja implica em um grau de generalizagéo. A reducao do real em linguagem permite que
as experiéncias sejam articuladas em discursos, compartilhadas e analisadas, definindo um
conjunto de referéncias no qual os valores humanos buscados encontram-se supostos. A
descricao convencional desses valores, entretanto, s6 apresentaria validade universal de

fato se os consensos fossem construidos em meio a experiéncias concretas.

O engajamento do sujeito no horizonte da comunidade de comunicagéao ilimitada

permitiria a critica das culturas locais e das praticas sociais. A participagdo nesta
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comunidade, nos parece, estaria muito mais vinculada a adogdo de uma perspectiva aberta
para o mundo e para outros grupos sociais, do que propriamente a constru¢ao de um grupo
real que se pudesse chamar de comunidade de comunicagéo ilimitada. E uma situacdo mais
mental do que fisica, embora a critica das relagdes sociais cotidianas por meio de jogos de
linguagem estabelecidos em comunidades concretas e limitadas de comunicacdo lhe
ofereca alguma materialidade. Trata-se de um posicionamento do sujeito no sentido de se
abrir para a interlocucdo, de modo a efetivar um esforco para a compreenséo do outro e
também para uma formulagao de si mesmo diante do reconhecimento do que lhe é diverso.
Tal perspectiva colaboraria para tornar os valores humanos mais visiveis nas estruturas
sociais, o que ja é suficiente para um engajamento na proposta de transformac¢do da

sociedade em funcéo dos valores descritos nesse processo.

As praticas ritualisticas realizadas durante o Reinado de Nossa Senhora do Rosario
e Santa Efigénia suprem a necessidade dos integrantes da Guarda de Congo de
experimentar relacbes de igualdade, liberdade, solidariedade e amor. Porém, tais
necessidades sao vividas em liminaridade, e ndo descritas formal e simbolicamente em
contexto de antiestrutura. Isto é, sua descricdo € feita na realidade estruturada por uma
comunidade de comunicagido convencida de que a experiéncia vivida na communitas € uma
contribuicdo relevante para a elaboragdo de uma imagem mais complexa de ser humano.
Na medida em que no interior da comunidade de comunicag¢do concreta na qual os proprios
congadeiros tomam parte os valores ritualisticos sdo descritos formalmente, torna-se
possivel projeta-los na experiéncia de vida cotidiana e chegar mais perto de uma

experiéncia humana mais satisfatoria.

A comunidade de comunicagdo busca os valores na experiéncia vivida do Reinado.
Reconhecidos e descritos formalmente, com clareza, tais valores podem retornar a
comunidade local como referéncia. Suas representacdes simbdlicas apresentam a
capacidade de orientar as praticas sociais locais, tornando visiveis as relagcdes cotidianas de
poder, dominagao, segregacao e individualismo que a pratica do Reinado subverte durante
a experiéncia na liminaridade. Deste modo a representagdo formal dos valores segundo
uma perspectiva ampla, comprometida com o horizonte da ética planetaria, retorna a
comunidade local, explicitando aquilo de que ela carece para um melhor desenvolvimento
dos potenciais humanos de seus integrantes. O ambito dos valores vividos em contexto de
antiestrutura pelos grupos dominados, portanto, apresenta potencial para estimular a
reflexdo critica e transformar a realidade estruturada por meio da apropriacdo desses

valores no cotidiano.

Esse problema se torna mais evidente diante da narrativa oficial da exposi¢cao de
longa duragao do Museu da Inconfidéncia. Se tomarmos a aceitagdo da violéncia como

fatalidade no processo de desenvolvimento da sociedade colonial, por exemplo, a
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justificamos e a referendamos nas praticas sociais contemporineas. Mas se
compreendermos a dramatizacao dos rituais do Reinado como fundamento para o discurso
que estabelece uma relagdo de reciprocidade — e ao fazé-lo delimita a fronteira colonial
(Pratt; 1992) — com o ponto de vista dos grupos dominadores, entdo nos colocamos em
posicao de realizar a critica, e por meio dela agir de modo a transformar a realidade. A
violéncia colonial seria neste caso o0 objeto perpassado por ao menos duas perspectivas
diferentes: a do dominador e a do dominado. A primeira mostra que ela faz parte da
condicdo humana, de modo que precisa ser levada em consideracido na elaboragdo da
imagem geral de ser humano. Precisamos lidar com a violéncia dentro de nos e nas

relagdes intersubjetivas, é o que parece ficar explicito a partir dai.

A segunda perspectiva contribui para a analise deste objeto ao incorporar o ponto de
vista do dominado. Pela vivéncia de rela¢des de igualdade, liberdade, solidariedade e amor
nas performances ritualisticas, os congadeiros tornam a violéncia experimentada na vida
cotidiana explicita. Ao proporcionar a experiéncia da comunhdo, e ao toma-la como
necessidade basica do ser humano, a Guarda de Congo evidencia a segregacdo. Ao
libertar-se da violéncia sofrida, como na performance da embaixada, os congadeiros se
recusam a admiti-la como fatalidade. As relacbes de violéncia sdo superadas no dramas
ritualizado, de modo que a descrigdo dessa superagido pela comunidade de comunicagéo
pode contribuir para a realizacdo de ajustes na sociedade estruturada, trazendo esta
superacgao para a pauta dos debates sociais. Trata-se de buscar referéncias para orientar as
escolhas humanas rumo a praticas sociais de reconhecimento de liberdade e igualdade
civis, ao invés de sucumbir a uma condicdo humana limitada, referendada por um

sentimento de fatalismo em meio a relagdes de dominacgao.

Apel evidencia a importancia da linguagem na estrutura das comunidades de
comunicacgao, de modo a oferecer elementos para a revisao critica das normas sociais e ao

mesmo tempo atuar como instancia normativa:

A linguagem, porém, como forma de vida que se estabeleceu historicamente
em uma comunidade, ndo é apenas a ‘instituicdo das instituicdes”,
normativamente obrigatdria por si mesma; como instrumento auto-reflexivo
do acordo mutuo ilimitado (sobretudo da tradugédo de uma linguagem para
outra), ela também é a “metainstituicdo” de todas as instituigcbes
estabelecidas de maneira firme e dogmatica. Como metainstituicao ela é a
instancia da critica de todas as normas sociais irrefletidas; e também, como
metainstituicdo de todas as instituicoes, ela € ao mesmo tempo, e desde o
inicio, uma instadncia normativamente obrigatéria que n&o abandona os
individuos ao arbitrio de seus proprios pensamentos, mas os obriga,
enquanto queiram manter viva a comunicagdo, a um acordo mutuo
intersubjetivo sobre as normas sociais. Essa obrigatoriedade virtual da
comunicacgao critica como instituicdo da formacdo comunitaria ilimitada s6
subsiste enquanto o sentido dos signos linguisticos ai utilizados permanecer
referido a praxis possivel e a experiéncia possivel — e em tal medida
confirma-se a abordagem de uma semiética pragmatica expandida; mas a
praxis e sua referéncia experiencial aqui pretendidas ndo sdo a dos
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experimentos repetiveis por qualquer um e a todo momento, mas sim a da
interacdo Unica e arriscada, ou seja, a da mudanga (ou confirmagéo) da
situacao social. (Apel, 2000:238-9)

Desta forma Apel descreve uma relacdo intima entre o sistema de representacao
consensual da realidade, chamado acordo mutuo ilimitado, e a experiéncia social vivida em
historicidade. Ele reconhece que a estrutura da linguagem oferece os instrumentos
necessarios para que a experiéncia historica seja objetificada — traduzida — em expressao
linguistica por meio de convengdes, de modo a possibilitar a realizagdo de um esforgo critico
que se volta tanto para a revisdo das regras normativas dos jogos de linguagem, como para
a revisdo dos comportamentos e das praxis sociais em sentido amplo. A estrutura normativa
dos jogos de linguagem nos permite observar, descrever e fazer a critica das estruturas de
outras instituicbes das sociedades. Quando Apel associa estrutura de linguagem e
experiéncia possivel, ele ajusta o problema légico/linguistico de definir os meios para a
expressao e compreensao do pensamento ao problema ético/comunitario de promover uma
experiéncia de organizagdo social que atenda as expectativas de seus participantes e
estimule seu engajamento na manutencdo dos lagos comunitarios. Desta forma a
comunidade de comunicagao ganha consisténcia, porque os valores humanos que existem
no nivel mais geral, devem existir também, como pressupostos, no nivel micro. Ocorre que
nesta escala, eles se encontram difusos no mundo concreto de circunstancias histoéricas, de
relacdes de forca e conflitos diversos. E nesse sentido que Apel aponta para o compromisso
dos integrantes da comunidade de comunicagdo com o engajamento no processo de critica

da praxis social.

Quando tomamos a Declaracdo Universal dos Direitos humanos como uma
formalizacdo de parémetros para a ética universal, negligenciamos essa perspectiva
engajada da comunidade de comunicagdo universal. Ter um documento escrito,
formalizado, completo e coerente reflete apenas uma parte do problema. Na auséncia do
engajamento comunitario o documento perde parte de sua legitimidade, posto que nao é
fruto de um acordo mutuo intersubjetivo. Para a maior parte da populagao tal Declaracao é
imposta por uma forgca externa, de modo que serve mais como artificio de retérica do que
propriamente como fundamento ético orientador de relagdes sociais. O caminho para a
comunidade de comunicacdo universal se da a partir das discussdes elaboradas em ambitos
locais, e supde a construcao coletiva de um jogo de linguagem que pretende alcangar um
nivel elevado de universalidade. Porém, tal jogo linguistico é fruto de acordo, e deve ser
construido ao longo do tempo para encontrar alguma efetividade. A constru¢ao deste acordo
revela o engajamento, e o desenvolvimento dos conteudos normativos, bem como a
realizacao de suas criticas, implica em promover agdes para a transformacao das estruturas

sociais.
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Por fim, é preciso ressaltar uma ultima caracteristica que se deduz de todo o
contexto pragmatico de onde se propde a formalizagdo desta ética planetaria: quaisquer
possibilidades de descricao formal desses valores humanos mais elevados serdao sempre
potencialmente provisérias. Uma vez que se pressupde a existéncia da comunidade de
comunicagdo em processo. Ao longo do tempo algumas valoragdes tendem para maior
estabilidade, sobretudo quando penetram nos niveis estruturais dos jogos de linguagem. Se
0 consenso é maior, entdo a dificuldade de se modificar a convengao também precisa ser
maior. Nenhuma representacéo simbdlica, entretanto, poderia a qualquer tempo ser tomada
como absoluta, pois isso implicaria na recusa da critica sobre ela. As intengdes mais
consistentes e de maior ades&do s&o sustentadas por um movimento perene de revisdo e

engajamento voluntario dos participantes.

4.9 — Retorno a antiestrutura social

O reconhecimento de que a nogdo de comunidade de comunicacido universal e
ilimitada € uma proposta tedrica ndo esgota as possibilidades de investigagdo e busca de
meios para representar simbolicamente valores humanos em niveis mais gerais. As
experiéncias de encontros entre comunidades de significado diversas produzem resultados
que nos permitem avancar no sentido de depurar algumas dessas necessidades vitais,
despi-las de seus significados histéricos mais imediatos e definir signos para descrevé-las.
Encontros culturais tendem a trazer instabilidade para os conjuntos de convic¢des de cada
participante, de modo a estimular a realizagdo de ajustes em seus modos de construir
realidades consistentes para si mesmos. Partimos da ideia de que em primeiro lugar a
imagem geral de ser humano encontra-se pressuposta nos seres humanos singulares e
historicos, de modo a existir um potencial de identidade entre as experiéncias concretas de
organizagdes sociais. Em segundo, admitimos que alguns aspectos de si mesmo tornam-se
visiveis diante do diverso. Quando o viajante descreve suas impressdes sobre a cultura do

outro, como efeito colateral ele trata de si mesmo, de sua prépria perspectiva.

Pratt (1992) diz que nas zonas de contato as relagbes sociais muitas vezes sao
construidas diante da perspectiva de dominacdo. Trata-se de uma recusa de um grupo a
relativizar suas convicgdes em funcdo das construgbes culturais de outros grupos. O
problema da verdade nas fronteiras coloniais nos parece se vincular a uma limitagdo dos
dominadores em aceitar que seus pontos de vista ndo sdo privilegiados. Porém, tal
relativizagdo € inevitavel na dindmica de interagdo, e mesmo os discursos da hegemonia
frequentemente se impregnam dos pontos de vista dos grupos dominados. A relacdo de
reciprocidade, porém, tende a ficar visivel no entretempo (Bhabha; 2013), que existe quando
a situacdo nao-hegemobnica se concretiza. A tendéncia do pensamento hegemonico é de

criar uma imagem unica e confortavel que possa resolver o problema da representagao do
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ser humano. Os discursos da hegemonia sao frageis, posto que convictos da possibilidade
de uma perspectiva Unica sobre a realidade. Basta, portanto, para desestruturar esse
pensamento, que um evento qualquer, um conhecimento ou uma pratica alheia ao

pensamento hegemonico para coloca-lo em xeque.

A hegemonia se sustenta pela forca, e ndo por fundamentos légicos. E nesse
contexto que a pratica da violéncia surge como fatalidade. Se por algum motivo é necessario
adotar uma perspectiva Unica diante do real, entdo essa perspectiva precisa ser fatalmente
imposta a diversidade de grupos culturais que constroem suas percep¢des de mundo a
partir de referéncias balizadoras distintas. Pratt observa registros que revelam o didlogo
possivel entre as visbes de mundo de grupos dominados e dominadores. A interlocugéo sé
existe porque os pontos de vista ndo sao coincidentes. Segundo Clifford (1997), a
reciprocidade constitui a fronteira colonial, e ela pode ser observada em performance, pela
experiéncia da perspectiva do ndo-hegemaonico. Ao mesmo tempo em que o encontro tende
a ser enriquecedor, ele apresenta também ameagas: o encontro implode os limites das
zonas de conforto, da coeréncia interna dos sistemas de representacao simbdlica de mundo
elaboradas em contextos historicos singulares, e faz com que o sujeito coloque a si mesmo

em questao.

Se a imagem geral de ser humano esta pressuposta em poténcia no individuo
singular e histérico, entdo o encontro com o outro define uma situagao favoravel para a
identificagcdo dos valores sobre os quais se fundamenta a possibilidade de ética planetaria.
Trata-se de propor um confronto entre aquilo que se “é” e aquilo que se “gostaria de ser”, o
que teria como resultado a descricdo de valores que permitiiam a problematizagcdo das
praticas cotidianas. Inicia-se um processo de transformacgao da sociedade segundo valores
estruturais, assumidos por consenso e que possibilitam a relagdao de comunicagdo entre
grupos culturais distintos. Nos parece que esse tipo de confronto entre os valores e as
praticas sociais cotidianas s6 poderia ser levado a cabo em contexto de comunidade de
comunicagao na qual fosse possivel assumir a condigdo de igualdade entre os interlocutores
diante de um jogo de linguagem suficiente. Nesse contexto as relagbes de dominagéo

seriam anuladas, tao logo se tornassem visiveis.

A funcao de controle do léxico compartilhado de convengdes é pressuposta como
condicao de existéncia das organizagdes sociais. O museu nesse caso corresponde a
entidade comprometida com a gestdo do conjunto de significados e convicgbes de
determinada comunidade, o que implica em se tornar instancia para revisdo de toda a
estrutura simbdlica reconhecida pelo grupo. Esta parece ser a fungdo da comunidade de
comunicagdo: manter em funcionamento o processo de negociagdo de significados
convencionais visando a produgdo de acordos intersubjetivos, € ao mesmo tempo definir

processos para revisitar criticamente, diante de um campo de experiéncia histérico em
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transformacao continua, as motivagdes assumidas pelo coletivo. Nesse caso o museu existe
na dindmica de elaboracéo continua de representagdes convencionais de valores de carater

universal.

Assumir como horizonte desejavel a constru¢cao desta comunidade de comunicagao
universal e ilimitada® implica em um engajamento de ordem critica nos processos de
construcdo de comunidades de comunicagao concretas em ambitos locais. A consequéncia
da reflexdo sobre a comunidade universal € a modificacdo da perspectiva a partir da qual
observamos a estrutura de organizacado das comunidades reais. Nesse caso o engajamento
ocorre quando obijetificamos as experiéncias em linguagem e balizamos nossa critica pela
busca de uma imagem geral do que significa ser humano no contexto dado. Uma proposta
de ética planetaria s6 parece ser possivel diante do estabelecimento de uma representagao
simbdlica de ser humano no mesmo ambito. Nesse caso nao se trata apenas de criar uma
imagem compativel com a experiéncia, mas de ter a consciéncia de que se trata de uma

descricao convencional, e que ela existe necessariamente em processo continuo.

Retornamos a ideia da antiestrutura social de Turner, e a possibilidade de
experimentagdo das relagbes de communitas em contexto de liminaridade. Orientamos
nossa reflexdo assumindo a convicgao de que o espago mais pertinente para a construgao
de discursos € a estrutura social, e que a vivéncia da communitas permite que os
participantes supram demandas geradas pela realidade de segregacédo e individualismo
cotidianas para a experimentacéo de valores de igualdade, liberdade, solidariedade e amor,
no caso do Reinado. Entendemos ainda que a experiéncia comunitaria real vivida na
antiestrutura apresenta potencial para interferir na estrutura de organizagao da sociedade na

medida em que tais valores sao representados simbolicamente e articulados em discursos.

Nao temos intengdo de propor que a vivéncia da communitas exclua qualquer tipo de
convencao simbdlica em funcido de uma experiéncia pura da realidade imediata. Tais
relacbes convencionais existem, e sao visiveis na propria forma de organizagdo do grupo
em relagao ao espago e as posi¢cdes dos participantes, nos signos de devogao como as
bandeiras, os rosarios e as imagens, e no controle dos capitdes sobre o contexto geral da
pratica e nas relagdes de comunicagdo. A proposta é assumir o carater transitorio da
liminaridade que, talvez por ser efémero, possibilita um estado de imersao no sublime. Isto
€, o carater normativo dos rituais e as fungbes desempenhadas por cada participante
tendem a ser de tal forma absorvidas pelos congadeiros que as rela¢gdes de comunicagao se

tornam sensoriais e diretas. J&4 ndo é uma bandeira que representa Nossa Senhora do

99 Ainda que seja uma proposta tedrica, ao assumir a comunidade de comunicagao universal como horizonte
nos colocamos em processo. Nao € necessario alcangar na realidade concreta uma forma para
materializacdo desta comunidade — concluir 0 processo parece ser negar sua principal perspectiva que é a de
permitir que sua prépria estrutura seja constantemente revisada em confronto com a realidade empirica.
Admiti-la como horizonte desejavel ja basta para termos uma referéncia para refletir sobre as praticas sociais
concretas e trazer para o cotidiano o problema da ética universal.
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Rosario, mas a prépria energia de Nossa Senhora misturada a energia do grupo que
acompanha os congadeiros em seus caminhos. A projecdo do eu no coletivo, esse
deslocamento provocado pela realizacdo da experiéncia de communitas, tem agao

libertadora até mesmo quanto aos jogos de linguagem praticados na estrutura social.

O jogo em questao parece ser o contrario do que entendemos como sendo a fungao
reguladora dos museus, que em nossa proposta se funda na consciéncia do intermediario
do signo no processo de percepgdo e elaboragdo simbdlica da realidade'®. Nos rituais do
Reinado o grupo define um contexto em que o indizivel é compartiihado e em que o
processo de objetificacdo da realidade se torna secundario — embora ndo inexistente — em
relagdo & experiéncia sensorial e afetiva. E onde identificamos a existéncia do sublime: o
Reinado pode ser objetificado desde uma perspectiva externa que o reduz a discurso em
pleno contextos alheios e diversos; mas pela perspectiva interna, no momento de duragao
dos rituais, ele € eminentemente experienciado. Mais que isso, ele é vivido intensamente
como meio de elaboracdo de sentimentos historicamente sufocados, carregados nas
camadas mais inferiores da estrutura social. Experiéncia sublime é uma experiéncia
transbordante, um excesso que escapa a possibilidade de representacdo simbdlica
satisfatéria, uma vivéncia que atinge o sujeito pelos sentidos e perfura o intermediario
convencional, indo se fixar diretamente em sua memoaria e em seu espirito. Entendemos que
os momentos de elaboragdo de discursos sobre a communitas na estrutura social séo
tentativas de lidar com a necessidade de representar e compartilhar a experiéncia sublime.
Neste contexto os interlocutores dispdem de um conjunto de recursos convencionais para

objetificar a celebragao e refletir sobre ela.

A projecéo dos valores do Reinado na estrutura social passa a integrar um contexto
de discussdao mais amplo, que de modo bastante geral se dedica a representar o ser
humano a partir daquilo que o0s grupos sociais experimentam como patriménio. Assumir
como premissa que o patrimodnio constitui uma categoria de pensamento implica em admitir
a consciéncia das relagdes de representacao simbdlica da realidade elaboradas pelo grupo,
e também a valoragéo diferenciada de elementos especificos que constituem seu conjunto
de convicgbes e praticas sociais, de modo a destaca-los como referéncias balizadoras da
experiéncia histérica da comunidade. Valorar implica em ter algum nivel de consciéncia
quanto ao processo de transformagao do real em objeto linguistico, bem como na utilizagdo

de tais objetos nos processos de transformacao da realidade social compartilhada.

100 E neste ponto que nosso trabalho se distancia da concepgdo de museu mais ampla que é oferecida por
Scheiner (1997). Para a autora os museus recriam-se continuamente pela emog¢ao, de modo a contemplar os
contextos singularissimos e pessoais dos individuos. Em nosso recorte procuramos 0 museu somente no campo
em que a emogao é elaborada o suficiente para ser compartilhada. Além da representacdo, procuramos limitar
ainda mais o campo dos museus para a reflexdo que buscamos fazer. Acreditamos que ndo somente os museus
se colocam no campo dos simbolos convencionais, mas que eles sé se realizam como tais quando esses signos
sdo evidenciados como elementos articulados em discursos criados por alguém, e ndo como verdades em si
mesmas. Isto é, quando o potencial critico é realizado.
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A comunidade de significado reunida em torno do Reinado se realiza como
comunidade de comunicagdo ao aderir ao processo de constru¢do da celebragdo em
contexto de estrutura social. Ao trazer a experiéncia vivida na antiestrutura para a estrutura,
de modo a reconstitui-la segundo perspectivas diversas, os interlocutores se dispdem a
chegar a consensos sobre a representacdo de valores fundamentais. Tornam-se entdo
capazes de interferir na estrutura social e propor sua transformacio, orientada para a
experiéncia de relagdes de maior igualdade e liberdade civis, bem como mais solidarias. E
justamente a caréncia desse tipo de experiéncia que a celebragdo do Reinado torna visivel.
Ao fazé-lo, frustra a possibilidade de discursos hegemoénico consagrado na exposi¢cao de
longa duragdo do Museu da Inconfidéncia. Diante da explicitagdo das diversas perspectivas
de mundo que perpassam as performances ritualisticas da Guarda de Congo, a histéria
hegemdnica perde seu poder de persuasao. As experiéncias narradas a seguir mostram um
esforgo para repercutir os valores do Congado em contexto de estrutura social, segundo o

ponto de vista dos congadeiros.

4.10 — Experiéncias

O desafio mais concreto para a formagao desta comunidade de comunicacgao local
parece ser a estruturagdo de um jogo de linguagem que possa ser compartilhado por todo o
grupo de interessados. Um jogo de linguagem que busque a estabilidade, mas que nao
tenha dificuldades para se modificar com a adesdo de novos elementos e com as
experiéncias vividas pela comunidade e seus membros. Tal jogo pressupde 0 compromisso
dos participantes com a realizacdo de esforco para a compreensao do ponto de vista do
outro, de modo a tornar-se necessario assumir como premissa a boa-fé do interlocutor, e
analisar a validade de seus discursos segundo as motivagdes da comunidade de
comunicagao. Porém a formacao desta comunidade supde a critica da realidade estruturada
diante de uma imagem das praticas culturais dos congados e suas celebracdes. Além disso
demanda que os participantes tenham dominio das regras do jogo de linguagem para se
expressarem de forma suficiente, e ainda & preciso ter clareza daquilo que se deseja

expressar.

Esse desafio se coloca de forma concreta, por exemplo, nas arenas de discussao
sobre o patriménio. O jogo de linguagem utilizado nos locais de construgdo de politicas
publicas se confundia com as linguagens utilizadas pelos intelectuais, de modo a restringir o
acesso a grupos letrados. Isso pode ser observado no predominio de linguagens de campo
especificas nas origens das politicas de reconhecimento e preservacado do patrimbnio no
Brasil, conforme procuramos mostrar em outro capitulo. Nesse caso a comunidade de
interlocutores tende a se fechar, na medida em que se serve de referéncias que sao alheias

a outros grupos sociais, oriundos de realidades diversas e com experiéncias histéricas
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distintas. O uso de linguagens do campo da arquitetura, por exemplo, ou das artes, ou das
ciéncias impede a ampla participagcdo da sociedade em tais arenas que via de regra se
pretendiam publicas. O maior acesso, porém, da populagao a técnicas e equipamentos para
a producao de registros vem modificando esta realidade. Quando os grupos dominados
elaboram registros sobre as préprias praticas e dao forma a suas perspectivas sobre o
mundo, estabelecemos a relagao de reciprocidade capaz de desenhar a fronteira colonial e

tornar visivel a tensdo usualmente disfarcada pela ideologia hegeménica.

Nas ultimas décadas do século passado a comunidade museoldgica se viu as voltas
com o problema de demarcar o territério da museologia. Uma das ideias relevantes que
surgiram naquele momento é a de que museologia se definiria como o estudo de uma
relacdo especifica entre homem e realidade. Stransky, um dos interlocutores mais ativos e
brilhantes deste debate, expressou a ideia de que “o termo museologia ou teoria de museus
cobre uma area de um campo de estudos especifico, focado no fenébmeno do museu...”
(Stransky; 1980). Com isso ele desloca o foco de preocupacao para o objeto museu, e
alimenta o debate mostrando que € preciso discutir as possibilidades de realizacdo de

museu enquanto fenémeno.

Stransky identificou uma categoria tdo ampla que tornou possivel justificar como
museus as experiéncias mais subversivas em relagdo ao paradigma burgués. Ha uma
relacdo evidente deste fendbmeno com o mundo objetivo, tanto com o universo das coisas
materiais percebidas pelos sentidos como das relacbes mentais de significados
compartilhados. Considerar o museu como fendmeno nos conduz a refletir sobre sua
realizacao efetiva pelo sujeito em contexto singular. A especificidade da relagdo entre
homem e realidade intermediada pelos museus, entretanto n&o nos parece ser clara neste
debate. Ela tanto pode se configurar em termos de ideologia hegeménica e se confundir
com uma perspectiva cientifica/verdadeira de representacdo simbdlica do mundo, como
pode se dirigir aos jogos de linguagem praticados nas sociedades e indagar a respeito dos

museus segundo fungdes de carater estrutural para a coesao das organizagdes sociais.

A primeira possibilidade é a praticada pelas forgas hegeménicas, aquelas com as
quais desejamos romper em meio a um processo de emancipacao social. Buscamos entéao
esta especificidade na dinamica de representacdo de mundo pelas comunidades que
compartilham conjuntos simbdlicos. Os museus se realizariam como fendmenos no
momento em que o0s sujeitos que interagem com o conjunto de simbolos culturalmente
dados se tornam conscientes do intermediario do signo nas relagées que estabelecem com
a realidade. Deste modo compreendemos o museu em processo, € até mesmo como
performance, e ndo como espago fisico e muito menos institucionalizado. As experiéncias
de registros de olhares sobre a realidade local, realizadas em conjunto com a comunidade

do Congado e de moradores do Alto da Cruz, apresentam carater museolégico compativel
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com nossas premissas. Na medida em que elaboramos representacdes da realidade em
varios niveis, tomamos consciéncia dos objetos intermediarios envolvidos na producéo de
registros e em suas articulagdes em discursos. E uma oportunidade de realizagdo critica,
porque nos tornamos conscientes das escolhas que sao feitas no ato de comunicar. As
experiéncias se realizaram como uma forma de apropriagdo dos meios para se construir

uma imagem compartilhada da realidade local.

4.10.1 — Exposicao “A Fé que Canta e Danga”

No ano de 2011, no momento em que me aproximei da comunidade dos
congadeiros do Alto da Cruz, eu chegava a Ouro Preto vindo de uma experiéncia bastante
rica com o patriménio imaterial na Bahia. Ja aluno do Programa de Museologia e Patriménio
(UNIRIO/MAST), propus a Capita Katia Silvério a realizagdo de um projeto que n&o fosse o
Reinado, mas que o repercutisse em outros momentos do ano. Naquela época eu ainda nao
participava efetivamente da produgdo do Reinado em janeiro, e estava interessado em
conhecer a histéria da celebragcédo, sua memadria mais distante vinculada a Chico Rei e ao

territorio do Alto da Cruz, os fundamentos religiosos, etc.

Estava interessado sobretudo em saber como os congadeiros representavam todas
essas questdes para si mesmos e para as comunidades externas, e me perguntava ainda
sobre a forma como eles percebem a estrutura social e a posicdo que acreditam ocupar
nela. A proposta de realizar um projeto em conjunto foi minha, a proposta de que este
projeto fosse uma exposicao foi de Katia. Um grupo se reuniu para discutir o projeto: eu,
Katia e Bonifacio, que além de Rei Congo Perpétuo, é funcionario experiente do Museu da
Inconfidéncia, onde entre outras coisas atua com produg¢do de espacos e montagens de
exposicoes. O conceito da exposi¢cao foi elaborado em conjunto, e segundo as orientagoes
do edital Fondos Concursables de Proyectos para la Salvaguardia del PCI, langado pelo
Centro Regional para a Salvaguarda do Patrimoénio Cultural Imaterial da América Latina
(CRESPIAL/UNESCO). Tratava-se de elaborar uma exposicdo com base na colegcdo de
registros fotograficos digitais sobre a Guarda de Congo e sobre o Reinado. Esta exposigéo
seria itinerante, percorrendo comunidades congadeiras da regido. Sua montagem
funcionaria como pretexto para o encontro e conversa entre a Guarda de Congo do Alto da

Cruz e as guardas que nos receberiam.

Ficou decidido que fariamos a exposicdo em banners impressos em lona, posto que
sao facilmente adaptaveis aos espacos de escolas, capelas e associagdes de bairro onde
seriam montadas. A ideia era que tal suporte, embora fragil quanto a qualidade de definigao
das imagens, permitisse maior facilidade no transporte dos objetos. Além disso eu fiquei

responsavel por fazer um video sobre o Reinado que seria exibido em uma TV adquirida
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para este fim'®'. Tinhamos ainda dois albuns de fotografias impressas que poderiam ser
manuseados pelos visitantes. Por fim, alguns instrumentos musicais foram expostos, de
modo que o visitante tinha a oportunidade de experimenta-los'?. Com este projeto
conquistamos o primeiro prémio, e com o recurso de pouco mais de R$10.000,00 fizemos
toda a montagem. Os transportes foram oferecidos pela prefeitura de Ouro Preto, como

apoio.

Neste mesmo ano de 2011 ocorreu a fundagado da Associacdo Amigos do Reinado
de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia (AMIREI). A entidade foi formalizada
juridicamente com objetivo de produzir a celebragdo do Reinado. Embora a mesa diretora
seja constituida principalmente por participantes do Congado, outras pessoas foram
convidadas. A AMIREI e a Guarda de Congo ndo se confundem. A associagdo tem o
objetivo de produzir toda a parte material do Reinado, sob orientagdo dos capitdes e do Rei
Congo. Ela se preocupa essencialmente em acolher as guardas de fora e garantir que a
celebracdo aconteca com seguranga, respeito e conforto. Nao é condigdo necessaria para a
celebracdo do Reinado, mas configura um esforgo para que os fundamentos religiosos e
ritualisticos ocorram. A AMIREI opera totalmente em contexto de estrutura social,
encontrando os meios para que as relagbes de communitas acontecam sem grandes
preocupagdes em janeiro, liberando os congadeiros para uma experiéncia mais plena da
liminaridade. Além disso, muito influenciado por esse projeto de exposi¢do, a associagao
assumiu a posicao de fazer ressoar a celebragao em outros periodos do ano, estimulando o
surgimento de um campo de debates no qual a memoria do Reinado possa ser recuperada
em instancias préprias da estrutura social. E importante ressaltar essas questées porque
aquele era um dos momentos que D. Maria Luisa chamaria “altos”, bastante favoravel ao
crescimento. Nem as chuvas do final do ano e o estado de emergéncia diante do qual a
celebragcao de janeiro de 2012 se realizou foram capazes de diminuir o entusiasmo com o

fortalecimento do espirito congadeiro no Alto da Cruz.

Retornando a exposigéo, definimos em grupo os elementos do discurso expositivo e
nos pusemos a elaborar os pdsteres. Basicamente montagens com fotos digitais que
registram o Reinado desde o ano de 2009, em sua retomada. Analisamos esse material em

conjunto, Katia, Bonifacio e eu, na tela do computador em minha casa. Na medida em que

1010 aparelho de TV ficaria na localidade durante o periodo da exposi¢do, coisa que nunca aconteceu de fato
por uma preocupagdo com a seguranga deste objeto. O video de 94' estd disponivel no enderego
https://vimeo.com/42555266, bem como alguns outros registros produzidos durante as visitas a outras
comunidades.

102Entre esses instrumentos tinhamos um par de gungas e um patangome, que sdo préprios do mogambique.
Os congadeiros do Alto da Cruz sempre manifestaram a curiosidade com esses instrumentos, e a aquisi¢cao
dos “objetos de exposigcao” funcionou para que eles também pudessem experimenta-los e explora-los em
todos os seus contextos simbdlicos e musicais. Por semelhanga as gungas acabam representando em algum
nivel as correntes nos pés dos escravos, e os patangomes representam as bateias com que ouro de aluvido
era extraido. O patangome chegou a ser incorporado as performances do congo, em geral ocupando a
posicdo de guias nas fileiras — os guias sdo os primeiros das filas laterais, eles conduzem as fileiras na
marcagao ritmica e nos passos de dangas.


https://vimeo.com/42555266
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frequentavamos aquelas imagens, os valores iam surgindo nas falas da capitd e do rei.
Minha funcio era sobretudo técnica: eu propunha meios para representar os valores em
termos visuais, e eles modificavam as propostas e colaboravam para a manipulagao do
material. A modificacdo digital das fotografias, a montagem dos posteres, a inclusdo de
dizeres, etc., todo o processo de produgédo apontava para um distanciamento da ideia de
que a fotografia representava o real. Ao contrario, o exercicio de manipulacdo de imagens
nos aproximava da perspectiva de construcado do real, ou de articulagcido de indicios em

funcao da elaboracdo de uma imagem do Reinado.

Desta forma tentamos criar imagens que representassem, naquele momento, aquilo
que pudesse dar forma sensivel a memoria, aos valores, e a devogdo dos congadeiros '®.
Uma imagem foi a coroagdo da Rainha, Karina Silvério, irma de Kéatia e mae de William
Augusto. A fotografia de Ronald Peret foi tirada em contra-mergulho, no momento em que o
Padre colocava o Rosério de Maria nas maos da Rainha. O mogambique esta logo atras, de
amarelo, e outros reis observam a cena. A luz entra no contexto da imagem pela porgao
superior esquerda, e da o tom da participagédo do sagrado naquele instante. Outra imagem
mostra o desenho que William Augusto fez a partir da Igreja de Santa Efigénia. Uma
imagem desta santa foi recortada de outro lugar e colada ali, na frente. Abaixo, os
congadeiros em friso, mostrando uma relagdo entre o territério fisicamente instituido da

igreja e a pratica de ocupacao singular realizada pelo congo.

103Todas as imagens desta exposigao podem ser visualizadas no enderego
https://www.flickr.com/photos/34771317@NO08/sets/72157629932835014
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Santa Efigénia sua casa cheira
Santa Efigénia sua casa cheira
cheira a cravo-e-rosa—
== florde laranjeira

o

llustracdo 7: Imagem do momento llustracdo 8: Banner da eXp'osigéo

da coroagdo em que o padre coloca "A Fé que canta e Dancga", criado
o0 Rosério de Maria nas méos da a partir de desenhos de William
Rainha. Foto de Ronald Peret, Silvério.

Janeiro de 2011. O banner foi
exposto no projeto "A Fé que Canta
e Dancga".

Outra imagem faz o apelo ao movimento, a dancga, as cores, as fitas e a alegria do
congo diante de Nossa Senhora do Rosario. Viemos de fita louvar, foi o canto que Katia se
lembrou de colocar ali. As demais fotografias revelam o respeito aos mais experientes, entre
eles Capitao Xisto, que desempenhou papel relevante no processo de fortalecimento da
guarda do Alto da Cruz. Ha uma referéncia a memoéria de Chico Rei feita a partir de uma
pintura antiga de um artista local chamado Estevao, que Bonifacio conseguiu encontrar em
um acervo particular; e também uma referéncia a memoria da escravidao dentro de um
discurso de resisténcia: “quando o feitor vinha me bater, eu batia com a for¢ca da fé minha
gunga no chao, ai a poeira subia, ai o feitor ndo me via, porque eu virava po”. Kédison

Geraldo foi quem contribuiu com esse tema.

Os resultados foram positivos para a comunidade local porque, em primeiro lugar, o
grupo mobilizado conseguiu langar um olhar sobre si mesmo. Ja ndo estavam se vendo sob
a perspectiva do outro, de um fotégrafo ou de um cinegrafista externo a manifestagdo. A
produgao grafica dos 12 pdsteres aconteceu em grupo, toda segunda-feira durante mais de
dois meses, e cada minima decisdo era negociada entre todos os envolvidos. Assim
pudemos indagar e decidir sobre os valores que seriam representados, € a forma como

seriam expressos visualmente, de modo a serem compreendidos por nosso publico, que
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consistia basicamente de congadeiros locais ou de outras cidades. Ou seja, a partir da
montagem dessa exposicdo experimentaram a possibilidade de criar discursos sobre si

mesmos, de modo a fortalecer a propria posi¢cao nas tensdes sociais de Ouro Preto.

O reconhecimento do Reinado como patriménio foi apropriado pelos congadeiros de
modo a garantir uma mudanga no estatuto social do congado em Ouro Preto. Em segundo
lugar, e o que consideramos um dos aspectos mais importantes, é que, a partir da
dificuldade de selecionar imagens do Reinado que de fato refletissem os valores
sustentados pelo congado, tornou-se clara a necessidade de registrar a manifestagcéo
através de uma perspectiva interna. O resultado desta percepg¢ao foi que o Reinado
seguinte, de 2013, ja foi observado pelas cameras atentas de Ronaldo Queirdz, caixeiro, e
Nathdlia Guedes, caixeira e esposa do Capitdo Rodrigo dos Passos. Desde entdo as
atuagdes da Guarda de Congo e do Mogambique vem sendo registradas em videos e

fotografias pelos proprios congadeiros, sobretudo em suas viagens.

Ilustragao 1 0: Homenagem a Cap/tao
Xisto, também faz referéncia a posi¢céao
dos mais velhos na dinédmica dos
congados.

llustragéo 9: Banner que fez
homenagem a Marisa Silvério, mée da
Capita Katia Silvério. Aqui a
homenagem se presta as referéncias D Tt e D

dos participates mais velhos do grupo. Ilustragao 11 Banner que faz referéncia

Esta imagem foi utilizada no convite da a atzertura do Reinado. As bande_lr,ats
o mp s " estdo hasteadas, os fogos de artificio

exposicdo "A Fé que Canta e Dancga”, X e ;

em 2012 colorem os céus, e o Capitdo Rodrigo

expressa sua devog¢do no mastro da
bandeira de Nossa Senhora do Rosario.
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A elaboragcdo de um discurso expositivo sobre o Reinado em conjunto com os
congadeiros nos permitiu refletir criticamente sobre a celebragdo. Da mesma forma, registrar
o Reinado em video ou fotografias através do olhar dos congadeiros pode revelar valores
importantes para o grupo, e fortalecé-lo no cenario politico local. A museologia pode
contribuir para a preservagdo do Reinado tanto por oferecer instrumentos para uma
apropriacao critica pela comunidade local, como também por contribuir para um consenso
sobre a singularidade da preservagado desse patrimonio. Bem se vé, nado se trata de tomar o
grupo de congadeiros como proprietarios absolutos da manifestacao cultural que produzem,
mas de colocar o problema da preservagcdo para todos aqueles que o reconhecem como
patriménio, e dai buscar um consenso sobre o0 que é preservar o Reinado, e a parte de cada

um nessa dinamica.

4.10.2 - O que é ser congadeiro?

A Capitd Katia Silvério langou a pergunta sobre o que é ser congadeiro aos
participantes da guarda. Isso aconteceu apdés a experiéncia da exposicdo, no segundo
semestre de 2012, quando preparavamos a programac¢ao do Reinado de janeiro do ano
seguinte. O contexto dos preparativos para a celebragdo demandava maior mobilizacdo da
comunidade vinculada ao congo, e Katia teve a ideia de propor a seguinte experiéncia: a
Capitad solicitou que cada participante da guarda que desejasse participar do processo
escrevesse em um pedaco de tecido o significado de “ser congadeiro”. Solicitou a jovem
congadeira Nathalia Guedes que coordenasse o trabalho de reunido de retalhos e costura,
de modo a criar um objeto de forte significado para a comunidade. O objeto ganhou o nome

de Mosaico Cultural, e chegou a ser exposto algumas vezes.

O pretexto do objeto foi a mobilizagdo dos participantes para um trabalho em
conjunto. Esperava-se atingir desta forma uma harmonia que fosse incorporada ao processo
de producdo do Reinado, e que além disso estimulasse os participantes a refletir sobre suas
préprias condigdes como congadeiros. Katia estava bastante consciente da complexidade
de sua proposta. Naquele momento o grupo dava forma a um registro histérico singular,
representativo da experiéncia vivida naquele tempo e espaco por sujeitos especificos. As
marcas concretas que cada um deles deixou de legado para a posteridade testemunham a
experiéncia cultural e histérica de suas vidas. Por outro lado, tornando as perspectivas
subjetivas compartilhaveis, faz-se possivel materializar uma representagao formal do que é
ser congadeiro. Evidente que ndo se trata de uma imagem capaz de esgotar os significados,

mas de trazer alguns deles para a pauta do dia e para o ambito da reflexdo cotiana.

Uma representacdo geral de ser humano certamente ecoa neste objeto. Ser
congadeiro é a realizacdo efetiva de experiéncia humana, e as respostas testemunham,

concretizam, afirmam a necessidade do individuo se projetar em comunidade,
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compartilhando significados e reconhecendo no outro a existéncia de uma humanidade
identificada em si mesmos. O mosaico cultural apareceu, entdo, feito a partir de téxteis
diversos e tintas também variadas. Cada pedaco de um jeito diferente. Alguns escreveram
com cola colorida, jogaram purpurina por cima e desenharam corag¢des; outros usaram
caneta hidrocor, de modo a borrar o tecido. Outros ainda desenharam as letras segundo
formas compradas em papelaria, manifestando um desejo de fazer bem acabado, carinho e
seriedade com a proposta. Cada retalho € a expressdo de uma individualidade, e o conjunto
de todos constitui a expressao de uma colecio de convicgdes compartilhadas em meio a um

contexto histérico bem localizado.

Acontece que na realizagdo deste exercicio Katia Silvério o estendeu a toda a
Guarda de Congo algo que havia sido trabalhado durante a produgao da exposicédo “A Fé
que Canta e Danga”. O processo de concretizagcdo do Mosaico Cultural se constituiu em
mecanismo para colocar o problema da representagdo simbdlica de si para os participantes
da guarda, e de consolidar as relagbes de significado compartiihadas por meio de seu
registro em suporte material, sua objetificagdo. A pergunta entéo, ndo é se o que foi dito nos
retalhos é verdadeiro ou falso, se corresponde ou ndo a realidade experimentada. O
problema esta no enfrentamento do desafio de representar a si mesmo, tomando como
sujeitos os participantes de um grupo social que historicamente tende a se ver representado
pelo olhar do outro, e a reproduzir discursos elaborados a partir de perspectivas alheias. O
Mosaico Cultural surge entdo como documento de grande valor histérico, porque

comprometido com uma perspectiva de construcio da propria realidade.
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llustragdo 12: Mosaico Cultural. Objeto idealizado por Katia Silvério e conlstruido
coletivamente pelos congadeiros, sob a coordenagéo de Nathalia Guedes. Foto de
Nathalia Guedes, janeiro de 2013.
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da i ' ~
llustragdo 13: Mosaico Cultural exposto ao fundo, em uma das atividades da
semana do Reinado em 2013. Foto de Nathalia Guedes, janeiro de 2013.

4.10.3 — Local da Memoéria

A terceira experiéncia que gostariamos de deixar registrada neste trabalho foi o
projeto que resultou no DVD Local da Memdria'. No ano de 2013 planejamos uma série de
oficinas de fotografia e audiovisual voltadas para o publico adolescente da comunidade do
Alto da Cruz. O foco aqui ja ndo era o Reinado e nem a Guarda de Congo, mas a relagao
das pessoas que compartilham o territério com aquilo que reconhecem como patriménio. A
proposta era apresentar algum conhecimento técnico inicial que fosse suficiente para que os
alunos se colocassem como realizadores de uma construgdo de realidade possivel,
enfrentando os problemas peculiares desta posigéo. O ato de produzir um registro apresenta
forte potencial para problematizar ndo sé a realidade experimentada através do uso de uma
linguagem, mas a propria linguagem e as escolhas tomadas para a expressao de um ponto
de vista especifico. E como se a linguagem do video fosse perscrutada pelo lado de dentro:
quando o individuo é exposto a um efeito de escurecimento de tela em um programa de
televisao, ele assimila aquele efeito como parte de um discurso. Ele entende o significado do
efeito no contexto do programa que ele esta assistindo, mas ndo necessariamente reflete
sobre ele como recurso para a construgao discursiva. Ja do ponto de vista do produtor do
video, o fade é um recurso entre outros, € uma escolha que pode ou nao ser feita. Em

algum nivel, portanto, a linguagem se coloca como problema.

104 O projeto ganhou este nome tendo como referéncia o trabalho de Homi Bhabha intitulado O Local da
Cultura. O projeto foi financiado pela Prefeitura Municipal de Ouro Preto, e agradecemos principalmente aos
esforgos do servidor Jodo Martins, que percorreu todos os caminhos institucionais para que a proposta fosse
realizada. O projeto custou 10 mil reais, sendo que metade deste dinheiro foi utilizada na aquisicao de um par
de computadores, uma camera fotografica semiprofissional e alguns outros equipamentos. A outra parte
passou a constituir um fundo de reserva da Associagéao.
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O tema para o qual nos voltamos nesse processo de produgao foi o patrimdnio local.
Neste projeto foram realizadas oficinas de fotografia, captura de audio e captura e edicao de

videos'®®,

Nesta, nos preparamos para realizar entrevistas com personalidades da
comunidade, buscando produzir registros de experiéncias de vida e visdes de mundo de
pessoas da localidade. Pedi que cada aluno escolhesse a pessoa que dgostaria de
entrevistar e agendasse a entrevista segundo um calendario que definimos previamente.
Alguns deles nao sabiam quem entrevistar, e entdo a escolha foi feita em conjunto, ouvindo
inclusive sugestbes de moradores do bairro. Um dos alunos escolheu entrevistar o zelador
da Capela do Padre Faria, Sr. Wilson Ferreira; uma aluna quis entrevistar uma freira que faz
trabalho social na comunidade, Irm& Augusta Pereira da Silva; outro entrevistou sua avo,
Dona Castora Barbosa, que guarda um bom conhecimento sobre ervas. Foram oito videos
no total, e dentre eles dois congadeiros ofereceram depoimentos: Dona Maria da Conceigao

Inacio Coutinho, que ocupa a posigdo de Bandeireira da Guarda de Congo'®

, € 0 Capitao
Rodrigo dos Passos. Ambos falaram sobre suas experiéncias com o Congado, mas também
falaram sobre a vida no territorio do Alto da Cruz. Rodrigo dos Passos, morador do Morro da
Piedade, falou ainda dos buracos das minas que foram tampados e de sua experiéncia de
exploragdo desses vestigios de memoéria apagados. Um artesdo local que trabalha com
pedra sabdo, o Sr. Paulo Eleotério ofereceu ndo s6 o testemunho de uma familia de
imigrantes oriunda de Piranga em busca de condi¢cbes de trabalho formal, como também
refletiu sobre as perspectivas de desenvolvimento de potencial artistico nos contextos em

que viveu.

Ronaldo Queirdz, o participante do congo que registra sistematicamente as viagens
e atividades da Guarda de Congo e atualmente também da Guarda de Mogambique, foi um
dos alunos desta oficina. Seu interesse por fotografia ja era antigo, e ele soube explorar bem
os diversos aspectos apresentados no contexto deste trabalho. Escolheu entrevistar Dona
Vanda Lessa, conhecida por Prec6, uma personalidade bastante atuante na vida da
comunidade. Mesmo sendo morador antigo do bairro, com suas proprias memoérias e
versdes dos fatos e experiéncias narradas na entrevista, Ronaldo conseguiu conduzir o
trabalho de modo a construir um documento significativo sobre a memaria social em torno
da Escola de Samba do Padre Faria, bem como sobre algumas personalidades locais.
Trata-se de um registro possivel sobre a memadria da geragdo que viveu o0 processo de
aumento populacdo do bairro e que teve que fazer os ajustes para acomodar o contingente
de imigrantes das zonas rurais nos contextos locais. A Escola de Samba surge como um

movimento de integragdo desta comunidade, e como tal se tornou arena de conflitos

105 Agradeco ao fotégrafo Vinicius Terror por ter organizado a oficina de fotografia, que contou com a
participacdo de bons fotdégrafos de Ouro Preto. Agradego também ao musico Henrique Nolasco por ter
oferecido a oficina de captura de audio.

106 Maria foi coroada Rainha do Mogambique no dia 21 de setembro de 2015.



205

importantes para a organizagdo da vida na comunidade. Ronaldo conseguiu elaborar as

perguntas para construir esta memaria, e depois montou o discurso na etapa de edigao.

Em outras situagdes os alunos tendiam a se concentrar mais na parte técnica, de
modo que coube a mim fazer parte das perguntas. Foi o caso da entrevista feita com
Geraldo Fausto, pelo aluno Suesley Vieria. Sargento, como é conhecido, € um senhor de
oitenta e oito anos que veio para Ouro Preto ainda crianga, e ofereceu um testemunho muito
interessante sobre o trabalho na fabrica de aluminio em um momento em que ela era a
expectativa de emprego de muitas pessoas que deixavam as areas rurais e de lavras para a
vida na cidade. Suésley parecia estar mais interessado na técnica audiovisual, mas na
segunda visita descobriu pontos de identidade entre sua histéria e a historia de Sargento,
uma vez que seus pais haviam trabalhado na mesma industria, porém em outra geracao, e

tinham o nome de Sargento como uma referéncia.

Cada video teve sua histéria e gerou algum impacto na comunidade, mas nao é
nosso desejo aprofundar a narrativa sobre os projetos, e nem colocar em questdo as
dificuldades enfrentadas. Entendemos que é necessario uma pratica continuada para o
amadurecimento em relagdo as linguagens para que os envolvidos possam pensar
criticamente sobre elas e sobre o préprio lugar de fala em contextos de interlocugédo mais
amplos. O objetivo de todas as experiéncias realizadas foi trazer o problema da linguagem
para o primeiro plano, e tornar explicito o processo de representagdo do real e de
construgdo de discursos. Ou seja, mostrar que é possivel se colocar na posicao de quem
fala, e deste modo exercer alguma influéncia nos processos de transformacgao da estrutura
social. Os documentos concretos, experiéncias vividas representadas em objetos
comunicaveis, fortalecem a posicao dos grupos sociais dominados pela limitagao do alcance

de suas vozes nas arenas da estrutura social.

4.11 - Exomemoria

Garcia Gutiérrez utiliza o termo exomeméria para se referir a uma categoria
constituida por materialidades as quais atribuimos valor como documentos. Ela existe de
modo a complementar aquilo que se entende por biomemoria, ou a meméria bioldgica, no
contexto do corpo humano. A exomemodria da humanidade forma, segundo seu ponto de
vista, um grande arquivo mundial que se encontra colonizado por uma abordagem
moderna/ocidental. Garcia Gutierrez identifica com bastante precisdo as forgas que atuam
neste cenario, bem como as relagdes que esses vetores estabelecem entre si. Nesse
contexto ele faz a critica dos arquivos e museus modernos, que conservam as verdades
alcancadas segundo as convicgdes cientificas, bem como sustentam a motivacdo em uma
discussao epistemoldgica capaz de garantir que o conhecimento alcan¢ado por tais meios

seja validado:
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O olhar da ciéncia sobre si mesma se produz, justamente, com a
modernidade europeia, e dessa reflexividade, desse olhar autocomplacente
para si mesma, surge a necessidade da Epistemologia, algo como a
esséncia estratégica que se obtem ao destilar um conhecimento cada vez
mais alheio aos humanos, um conhecimento distante e excludente,
competitivo e frustrante que logrou desbancar, ou ao menos assim o sugere
seu aparato propagandistico, ao conhecimento ordinario e vulgar e
sequestrar o imaginario secular das culturas, as vezes para mal, por arrogar
outras formas de conhecer e erigir-se como o novo projeto que substitui a
submissao ao Passado e a Tradigao por sua submissao ao Futuro, a fé em
Deus e no Principe pela fé na Nacgéo, na Sociedade e no Método (Garcia
Gutiérrez; 2011:22)'"

Duas questbes despontam neste debate, ambas vinculadas ao controle da
exomemoria: a primeira diz respeito as relagbes de dominagdo que surgem quando os
meios de producédo e de acesso ao conhecimento passam a ser restritos a determinados
grupos sociais; e a segunda, decorrente da primeira, indaga se vale a pena sustentar essa
suposta centralidade da perspectiva cientifica diante de outras possibilidades de pontos de
vista sobre mundos experimentados e socialmente compartilhados. Bem se vé que a
reflexao que Garcia Gutiérrez propde conduz a uma acgao efetiva para a transformacao das
realidades sociais. Ao se definir o campo da ciéncia como instancia privilegiada para a
producdo de conhecimento, toda a experiéncia dos grupos sociais que n&o participam ou
nao tem acesso aos meios para frequentacdo e producdo deste tipo de conteldo sao
relegadas a segundo plano. O projeto moderno supde o debate epistemolégico como arena
comum aos campos cientificos, e legitima a concentragao do poder de transformacao social
entre os intelectuais, sobretudo os vinculados as posicdes mais elevadas nas hierarquias
sociais. Isto é, tais grupos tem acesso a linguagem e aos meios para a producédo da
exomemoria valida, por assim dizer, enquanto a experiéncia dos grupos sociais excluidos da
linguagem e dos meios de produgado de registros ocupam para sempre e necessariamente
posi¢cdes coadjuvantes nos processos de transformacgéo da realidade.

E o caso de perguntar, por exemplo, em que bases se estruturam os projetos de
nacao cujas memoarias sao fundamentadas em registros escritos, tendo em vista sociedades
em que parcela significativa de membros ndo domina ou domina mal esse tipo de
representagdo, como € o caso do projeto brasileiro durante os séculos XIX e XX. A
concentracao de poder politico e a ado¢ao de jogos de linguagem inacessiveis a parcela
relevante da populagdo fez com que a comunidade de comunicacdo produtora da
exomemoria da humanidade, reconstruindo a realidade em discurso que se pretende
universalmente valido, coincidisse com o grupo dos intelectuais e dos legisladores. Deste

modo 0s grupos sociais que escapam desta concepg¢do de mundo serdo sempre

107 La mirada de la ciencia hacia si misma se produce, justamente, con la modernidad europea y de essa
reflexividad, de esse autocomplaciente mirarse mirando, surge la necesidad de la Epistemologia, algo asi
como la esencia estratégica que se obtiene al destilar un conocimiento cada vez mas ajeno a los humanos,
un conocimiento distante y excluyente, competitivo y frustrante que logré desbancar, o al menos asi lo
sugiere su aparato propagandistico, al conocimiento ordinario y vulgar y secuestrar el imaginario secular de
las culturas, a veces para mal, por ahogar outras formas de conocer y erigirse como el nuevo proyecto que
sustituye la sumisién al Pasado y a la Tradicién por la sumision al Futuro, la fe en Dios y en el Principe por la
fe en la Nacién, em la Sociedade y em el Método. (Garcia Gutiérrez; 2011:22)
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coadjuvantes nos processos de decisdo nas estruturas sociais, posto que o sistema liberal,
contraditoriamente, € incapaz de garantir a equidade de oportunidades para o
desenvolvimento das linguagens. Tal sistema atua mais propriamente no sentido de
convencer os dominados de que alguém mais habil se incumbe de se expressar por eles, e
também de representa-los de forma simbdlica para a sociedade. Esta possibilidade é,
porém, incompativel com o horizonte da comunidade de comunicacdo universal e da
construcao coletiva de qualquer proposta de ética planetaria. A exclusdo de grupos sociais
implica em um primeiro momento na naturalizagdo do lugar dos dominadores na estrutura
social; e em segundo, na necessidade de criar instrumentos para tutelar os dominados em
sua existéncia anénima e difusa, diante da concretude histérica que legitima as relagbes de

poder.

Em busca da superagao desta centralidade excludente do conhecimento cientifico,
entendemos que o lugar de fala pds-epistemoldgico que Garcia Gutiérrez propde passa a
existir no instante em que o enunciador assume o objetivo de colaborar na busca de
consensos universalmente validos sobre determinados aspectos da realidade. Tais
consensos sdo elementos que passam a constituir esta proposta de ética planetaria, ou
ética transcultural conforme o termo utilizado pelo autor. Tal lugar de fala pds-

epistemologico é descrito como sendo:

Aliada das situagbes, e ndo das globalizagbes, das periferias e ndo dos
centros, do conflito e ndo da harmonia, da desordem e da diversidade e nao
da ordem e da unificagéo, a pos-epistemologia haveria de repensar e revisar
constantemente seu pensamento sobre o lugar de enunciacdo escolhido.
Um lugar ndo-permanente, precario, efémero, questionado e
autoquestionado, mestico e sempre a ponto de ser abandonado. Um lugar
falho como condigdo de lugar seguro (Garcia Gutiérrez; 2011:94)'%®

Assim localizado, este lugar de fala pds-epistemoldgico se apropria de estratégias de
guerrilha para desmontar os discursos hegemébnicos (embora nao consensuais),
relativizando-os por meio da reflexao critica. Tal lugar se dissolve ou é dissolvido antes de
se consolidar em lugar de enunciacado de verdades. A critica e a autocritica, bem como a
necessidade de descrever para si e para os outros o lugar de fala e o conjunto de
motivagdes em que os discursos emitidos desta posicdo se fundamentam, fazem com que
tais lugares surjam diante de situagbes singulares de conflito, e que desaparegam tao logo
sejam superadas. Sao reflexdes pontuais, contribuicbes capazes de abrir as fronteiras das
comunidades produtoras de memoria e conhecimento para o horizonte de realizacdo de
uma comunidade de comunicag&o universal. Principalmente, sdo lugares que emergem
quando é necessario problematizar contextos especificos em busca da definicido de valores
éticos em escala mais ampla. Esse lugar pés-epistemolégico ndo faz sentido quando o

108 Aliada de las situaciones, y no de las globalizaciones, de las periferias y no de los centros, del conflicto y no
de la armonia, del desorden y la diversidade y no del orden y la unificacion, la posepistemologia habria de
repensar y revisar constantemente su pensamiento sobre el lugar de enunciacion elegido. Un lugar no
permanente, precario, efimero, cuestionado y autocuestionado, mestizo y siempre a punto de ser
abandonado. Un lugar falible como condicién de lugar fiable. (Garcia Gutiérrez, 2011:94)
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objetivo do discurso é fortalecer uma relagao de dominacao, posto que este pressupde ao
menos a imposicdo da autoridade de um grupo sobre os demais. Ele existe mais
propriamente em contexto de comunidade de argumentagdo, na qual a consciéncia da

By

relacdo de significado conduz a relativizagdo do préprio lugar em situacdo de igualdade
diante dos outros participantes.

Se o0 engajamento no processo da ética planetaria depende da expressdo das
representagcdes de mundo elaboradas sob os mais diversos pontos de vista, € preciso que
0s grupos sociais historicamente dominados se expressem efetivamente. Ocupar posi¢ao de
interlocutor na comunidade de comunicagdo implica a recusa de introjetar a posi¢cdo de
dominado, de modo a assumir condicao de igualdade com outros interlocutores. Porém,
herdeiros de uma ideologia de colonizagdo que se revela na praxis social reproduzindo e
legitimando relagdes de exploragao, rejeitar a posigdo de dominado implica em romper com
um sistema inteiro de opressdo e assumir uma posicdo contraria a ele. S6 o fato de
expressar-se em contexto hostil, quando todas as instancias da estrutura social se impdem
ao dominado convencendo-o de sua incapacidade de falar por si mesmo, e oferecendo-lhe

em troca a comoda condigéo de tutelado, ja implica em movimento subversivo.

Expressar-se em contexto de estrutura social parece ser a primeira etapa do
processo de produgao de exomemoaria. A principio ndo importa o quanto dure a expressao.
Entendemos o termo como a meméria compartilhada seja por que meios for, ainda que de
duracao efémera, como uma fala que atualiza determinado conteudo latente na biomemoaria
em contexto histérico. Acreditamos que a realizacao efetiva da fala ja pode ser considerada
um tipo de registro bastante direto da linguagem, das convengdes e do conjunto de
convicgdes compartilhado, de modo que ja ha ali a atualizacdo de uma estrutura de
comunicacao que lhe é anterior. O registro em suporte material feito a partir desta fala, em
audio, video ou texto, por exemplo, constituiria uma imagem de outra ordem. Um registro
que existe para representar outro registro, e que para fazé-lo seleciona algumas das
caracteristicas da primeira manifestacdo em detrimento de outras, que sdo apagadas. Na
medida em que nos afastamos do primeiro registro, discursos sao construidos no rastro dos
movimentos de atualizacdo e virtualizacdo de seus significados. A vida do registro inicial
ressoa cada vez mais abstrata em suas imagens distantes, e se projeta sobre as

circunstancias diversas em que sao atualizadas na histéria.

Em sua busca por um lugar de fala pds-epistemoldgico e pds-colonial, Garcia
Gutiérrez procura colocar em pauta o processo de estabelecimento e reconhecimento de
discursos, bem como de suas validacdes diante dos interlocutores mais diversos. Trata-se
de colocar em questdo os processos de gestdo da exomemoria nas estruturas sociais.
Segundo ele é preciso assumir como objetivo prioritario a descolonizagao permanente, mas
“una descolonizacién que, a mi modo de ver, siempre sera un proceso inacabado”. (Garcia

Gutiérrez; 2011:99). Tal lugar de fala, portanto, se vincularia a consciéncia da prépria
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desterritorialidade, ou talvez a consciéncia de que todo lugar que se ocupa € provisorio,
embora a orientagdo para a ética planetaria ou transcultural ndo o seja. No fundo o que
parece estar em jogo neste objetivo da descolonizagdo permanente é o engajamento em um
processo de revisdo continua das representacbes convencionais, das conviccdes
estabelecidas, dos discursos e das posi¢cées ocupadas nas estruturas sociais. Se o lugar de
onde se fala é efémero, o compromisso com a construgcido da ética planetaria ndo o pode
ser. O reconhecimento do outro por meio de uma perspectiva que problematiza a igualdade

parece ser a condicdo necessaria para o engajamento neste debate.

4.12 - Experiéncias epistemograficas

Uma das alternativas propostas por Garcia Gutiérrez para definir melhor esse lugar
de fala pés-epistemolégico é o que ele denomina epistemografia, definida como uma
configuragao transdisciplinar que tem como objeto a organizagao horizontal e interativa dos
conhecimentos e, por extensdo, da exomemoria (Garcia Gutiérrez; 2006:104). Trata-se da
construcdo de um sistema de organizacdo de informacao registrada que permite multiplas
perspectivas de aproximagdo com tudo aquilo que se entende por conhecimento. Para
Garcia Gutiérrez a vocacao epistemografica se volta para a oposicao a idealismos e
absolutismos, mas sobretudo ela parece encontrar seu fundamento mais preciso no
combate as pretensdes totalitarias da epistemologia enquanto instancia de validagdo do
conhecimento. Isto é, pela organizacéo e sistematizagao de tudo o que é conhecimento, por
meio da exomemo©ria, espera-se demonstrar que o debate epistemoldgico ndo é tao rigoroso
quanto aparenta, que utiliza pesos e medidas diferentes na diversidade dos campos,
algumas vezes medidas incompativeis entre si, e que esse debate se produz em campo

eminentemente politico.

Na elaboragdo de cartografias do saber e mapas conceituais, na
classificagdo dos conhecimentos e na organizagdo das memorias,
evidenciam-se muitos inconfessaveis epistemoldgicos. No seguimento
diacrénico de teorias e certezas brotam pontos escuros, seguramente
imputaveis a processos heuristicos complexos e inexplicaveis que irrompem
nos intestinos da criacao, a retéricas e contradi¢gdes ocultas e condenadas
pela Epistemologia, a dissimuladas estratégias psicagdgicas e eristicas, que
causariam vergonha a um pesquisador de elite.

No apogeu da certeza reside o germe de sua decadéncia, como sabe todo
cientista e como todo epistemografo desvela em seu trabalho cotidiano. A
histéria da ciéncia seria também a histéria do desprezo do subalterno. Mas,
também, uma histéria repleta de valiosas irrelevancias, de felizes
inconsisténcia, de oportunos esquecimentos e, especialmente, de
imprevisiveis contradicbes que criam, com uma forga motriz sempre
negada, a poderosa maquina do conhecimento e todas as suas
tecnoproteses. (Garcia Gutiérrez, 2008:104)

A epistemografia assume posigdo combativa diante da producdo cientifica. Ao
reconhecer, localizar, ordenar registros do conhecimento desenvolvido pela humanidade,
revela o potencial para explicitar as conviccbes sobre as quais o conhecimento valido é
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produzido. Esse carater combativo, entretanto, ndo deve implicar em uma abordagem niilista
quanto as possibilidades de conhecimento. Nao se trata de uma recusa do conhecimento
cientifico, mas de um reposicionamento de suas conquistas diante de um conjunto maior,
capaz de reconhecer a existéncia e validade de outras possibilidades de aquisicdo de
saberes quanto a natureza e as culturas. Nesse sentido o compromisso assumido néo é
com o alcance da verdade absoluta, mas a constru¢gao de uma ética valida universalmente,
uma ética que tem por condicdo o reconhecimento mutuo entre os interlocutores e o
engajamento na construgdo de consensos simbadlicos em diversos niveis.

Esse carater combativo ndo esgota o potencial das preocupagdes epistemograficas,
de modo que tal estratégia ndo se reduz ao compromisso de desestruturar a crenga sobre o
lugar de fala privilegiado dos intelectuais. Abordar o conhecimento da humanidade por meio
de registros, reconhecendo que sua funcao de representar sera mais forte quanto maior o
grau de consenso sobre seus significados, implica em se abrir para um cenario de
interlocu¢ao que avanga no sentido de construir uma comunidade de compreensao mutua e
de conquistar consensos em escalas cada vez mais amplas. Nesse contexto o campo de
debates sobre o patrimonio cultural tem se desenvolvido de modo a estimular a produgao e
o reconhecimento dos conjuntos de exomemorias de expressdes culturais diversas, tendo
em vista um par de questionamentos colocados de antemao: o primeiro diz respeito a
diversidade dos grupos sociais participantes do campo, o que implica no empenho de
esforgos para descrever os lugares de fala dos interlocutores, para reconhecer suas
legitimidades e assumir o compromisso com a construgdo de um jogo de linguagem que

possa ser compartilhado em condigéo de igualdade no territério de interlocugao.

O segundo questionamento diz respeito ao reconhecimento de que parcelas
consideraveis dos interlocutores cuja participagdo nesse debate é desejavel sdo herdeiras
de um sistema de dominagao colonial em que o mais fraco é reiteradamente lembrado do
que ele representa aos olhos do outro mais forte. A imagem elaborada pelo colonizado
sobre si mesmo ecoa a imagem que o colonizador constréi sobre ele. Reconhecendo este
contexto, portanto, € possivel colaborar para o fortalecimento dos grupos dominados para
que superem esta condicdo ao contruir discursos sobre si mesmos e ao assumir posicoes
no debate publico. Nesse caso é preciso empenhar um esforco para atuar efetivamente nos
contextos locais com objetivo de transforma-los. Ou seja, € preciso assumir que a interagao
tende a transformar a realidade e que ao invés de escamotear a troca de influéncias é
preferivel orientar o processo para uma relagédo em que as posigdes sejam horizontais e em
que a liberdade de expressdo e discussdo das perspectivas singulares tenham como

referéncias valores comuns a todos.

Observamos entdo que nas experiéncias de criagdo de representacdes realizadas
em conjunto com a comunidade vinculada a Guarda de Congo ha um potencial para a

subversao da ordem estruturada. O préprio exercicio para construir a imagem de algo ja
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constitui pratica de quase desobediéncia, em um contexto geral em que a iniciativa de se
expressar & desencorajada. Nao se trata evidentemente de um movimento subversivo
organizado e voltado para alguma finalidade politica pontual, embora ele possa se
desenvolver para esse ambito. A subversdo aqui se vincula a possibilidade de se colocar no
lugar de enunciador de algo, e enfrentar todos os problemas inerentes a esta posi¢do, em
relagéo a linguagem, a abordagem, a forma, ao conteudo, etc. Implica também em receber o
retorno disso que se esta expressando, e ser capaz de dialogar, de manter ou modificar um
ponto de vista, de fazer ajustes, de argumentar.bito. A subversdo aqui se vincula a
possibilidade de se colocar no lugar de enunciador de algo, e enfrentar todos os problemas
inerentes a esta posi¢ao, em relagdo a linguagem, a abordagem, a forma, ao conteudo, etc.
Implica também em receber o retorno disso que se esta expressando, e ser capaz de

dialogar, de manter ou modificar um ponto de vista, de fazer ajustes, de argumentar.

No processo de producéo dos poOsteres da exposicado “A Fé que Canta e Danga” nés
contamos com um pequena colecdo de fotografias digitais e de material em video. Foi
preciso procurar nas fotografias os signos que incorporavam os valores da experiéncia do
Reinado. De alguma forma o trabalho de Katia e Bonifacio, e também o meu, consistiu em
reconhecer esses signos e articula-los em discurso. De buscar nas fotografias fragmentos
gue pudessem ser montados de modo a compartilhar ndo uma convengao neutra, mas um
ponto de vista especifico: o nosso ponto de vista naquele momento. O fato é que a
discussdo dos valores veio antes das imagens no processo, mesmo que em alguns

momentos as fotografias ajudassem a torna-los visiveis.

Um dos posteres desta exposicao faz uma homenagem a Capitdo Xisto, Capitdo da
Marujada de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia do Distrito de Miguel Burnier.
Capitao Xisto € uma personalidade muito respeitada na comunidade maior dos congadeiros,
e foi uma das referéncias mais sélidas no processo de fortalecimento da Guarda de Congo
de Nossa Senhora do Roséario e Santa Efigénia. A discussao que levou a escolha desta
imagem surgiu a propésito da necessidade de representar a sabedoria alcangada pela
experiéncia de vida como um valor que ressoa no Reinado e €& reconhecido pelos
congadeiros. Investigamos as imagens de que dispunhamos em nossa colegdo e entre
algumas outras identificamos a de Capitdo Xisto visto a partir de um olhar de cima, voltado
para a imagem do andor de Sta. Efigénia que colocamos a esquerda do poster. Ele segura
sua espada pela lamina, com firmeza, em sinal de respeito e devo¢do. O Rosario de Maria
em seu peito, o capacete de capitdo com espelhos e fitas, a caixa logo atras, todos esses
signos que representam o congado surgem como elementos do universo no qual Xisto é
mestre. Por sobre o ombro esquerdo do Capitdo, William Silvério, ainda crianga, olha para

fora da foto acertando sua mirada bem dentro de nossos olhos, interrogando sobre todo o



212

contexto geral no qual ele se encontra inserido como herdeiro. Ndo somente herdeiro da

realidade do congado, mas também da estrutura social que compartilhamos.

Este pOster apresenta uma riqueza enorme de possibilidades de leituras, e é
emblematico para a experiéncia que viviamos naquele momento. Se de modo geral para um
olhar externo ele facilmente poderia representar de forma alegérica, bem ao gosto barroco,
uma relacdo entre espiritualidade, sabedoria e juventude vinculados a pratica do Congado,
para os olhares dos congadeiros existem muitos outros significados latentes na imagem.
Ndo é um homem idoso qualquer que aparece ali, mas um homem idoso singular e bem
conhecido, que ocupa posicdo na comunidade dos Irmaos do Rosario. Nao é qualquer
crianga, mas William Silvério quem esta na posicdo de herdeiro de todo aquele contexto,
cabendo a ele decidir sobre seu proprio lugar na sociedade. Enfim, os varios niveis em que
a comunicacdo € possivel aparecem conscientemente no processo de elaboragdao de
discurso, e nds, que nos ocupavamos de enuncia-lo, estdvamos cientes disso. Ao invés de
articular a imagem ao trecho de um canto ou de um poema, Katia Silvério preferiu a frase
Homenagem a Capitdo Xisto, de modo a oferecer uma pista que conduz a perspectiva da
comunidade, inserindo a alegoria dos valores na realidade historica dos congadeiros, e
também tomando uma posi¢ao no interior desta comunidade ao fortalecer a imagem e a

memoéria do capitéo.

A alegoria entdo ganha concretude e torna-se ato politico. Do ponto de vista dos
congadeiros Capitao Xisto ndao € um anbénimo. Tinhamos consciéncia entdo do alcance da
influéncia do discurso que construiamos na dindmica de transformacao da realidade em ao
menos duas esferas: uma restrita, que diz respeito a comunidade dos congadeiros, e uma
geral que corresponde a estrutura social mais ampla. Em relagdo a primeira, o ato de
atualizar os significados compartilhados pelo grupo por meio de objetos concretos, fortalece
os lacos de identidade entre os participantes da comunidade vinculada a Guarda de Congo.
A comunicacao realizada por meio de uma estrutura expositiva tem a capacidade de colocar
0 objeto que representa em evidéncia. Assim, ndo é o Rosario de Maria no contexto do
cotidiano, mas a imagem do Rosario como um dos signos de consenso da comunidade, a
representagdo que coloca o elemento representado em projecao de modo a estimular uma
reflexdo sobre ele. Toda atualizagao de significado, nesse sentido, corresponde a um gesto
para o fortalecimento de determinado aspecto convencional do objeto. Reconhecemos entao
a interferéncia na comunidade concreta dos congadeiros no sentido de reforgar o jogo de
linguagem pela afirmagdo das convengdes, e também no de colaborar para construir
memoarias singulares, reconhecendo o individuo — no caso Capitdo Xisto e William Silvério —

como referéncias em determinados contextos.

Por outro lado ha também uma interferéncia na realidade da ordem estruturada. A

subversao provocada pelo deslocamento dos congadeiros para a posi¢cao de enunciadores
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de discurso gera na propria sociedade estruturada uma necessidade de realizar ajustes na
imagem geral construida por olhares externos, sobretudo os intelectuais. Os congadeiros
sdo alcados a condigao de interlocutores. A comunidade desloca sua situagdo e cria uma
circunstancia de experiéncia nova ao expressar concretamente discursos segundo seu
préprio ponto de vista. Somente se expressando é que se tem condicdo de provar a
capacidade para fazé-lo, e para assumir esta capacidade é preciso superar toda uma
ideologia manifesta na praxis social cotidiana e que se fundamenta na baixa estima que
gera a reiteracdo da ideia de que ha um outro, o intelectual, que se expressa melhor e que
portanto deve falar e legislar por nés. Se o dominado consegue os meios para representar e
expressar a realidade por sua propria conta, tendo a legitimidade de sua perspectiva
reconhecida na estrutura social, entdo a figura do intelectual torna-se dispensavel no que diz

respeito a fungao de legislador.

4.13 — Museologia e patrimonio em contexto de epistemografia

Assumindo a validade das propostas de Garcia Gutiérrez sobre epistemografia e
sobre a condicdo autocritica e instavel dos lugares de fala nesse contexto pés-
epistemoldgico, procuramos desenvolvé-las em conformidade com o que entendemos como
museu no presente trabalho. Nesse caso os museus existem em processo e se realizam
efetivamente como um modo de se aproximar do real considerando a intermediacao de
objetos a partir dos quais o representamos. Acreditamos que 0os museus existem de modo a
cumprir duas fungbes nas comunidades de significados compartilhados: apresentagdo de
convengdes por meio das quais os conjuntos de convicgbes dos grupos sociais séo
representados; e controle do espectro de variacdo dos significados dessas convengdes para
o coletivo. O ganho que essa proposta de museu nos oferece é a possibilidade de colocar
todo o conjunto de signos compartilhados em perspectiva, levando o sujeito a se posicionar

criticamente sobre ele.

O movimento em diregao a descolonizagado do arquivo mundial supde a capacidade
dos grupos humanos produzirem e administrarem registros por meio dos quais suas
referéncias de memdéria possam ser compartilhadas. Nos arquivos e museus planejados
segundo a premissa colonial da perspectiva privilegiada, um sistema de representagao
simbdlica de mundo é imposto pelo grupo dominante a todos os outros grupos sociais,
reunindo-os em torno de um projeto de nagcdo em que os dominados sdo engajados
compulsoriamente, a forca de uma ideologia de opressao revelada na pratica cotidiana.
Transformar a praxis cotidiana fazendo com que a critica a essa ideologia ecoe nas relagoes
entre as posi¢cdes hierarquicas das estruturas sociais, € o que entendemos ser o
compromisso poés-epistemolégico. A epistemografia constitui entdo uma estratégia para

atingir o objetivo de transformacgéao das realidades sociais.
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Observamos neste ponto que o reconhecimento de que a participacdo do outro —
dos grupos dominados — enriquece os debates sobre a sociedade e colabora para a
transformacado da estrutura social no sentido de oferecer a todos os seus participantes
possibilidades de experiéncias comunitarias mais libertarias e menos sofridas, contribuindo
para que desenvolvam seus potenciais humanos. E relevante, portanto, para a formagao
das comunidade de comunicagdo, que as comunidades de significados compartilhados se
expressem na medida de suas necessidades. Para isso € necessario enfrentar o processo
de elaboracdo de representagbes formais e concretas do conjunto de exomemorias do
grupo. Assim, em primeiro lugar, o compromisso da epistemografia parece se vincular ao
reconhecimento das elaboragbes de cada grupo quanto a suas proprias memorias, bem

como a uma boa vontade para a compreensao daquilo que o interlocutor diz.

Porém, por outro lado, os lugares de fala pds-epistemoldgicos tendem a ser
efémeros, e talvez por isso mesmo seja preciso descrevé-los por vezes de forma exaustiva.
Na exposicdo de longa duragdo do Museu da Inconfidéncia o enunciador do discurso
expositivo é disfargado. O projeto expografico € de Pierre Catel, mas o discurso certamente
nao pertence a ele, o museodgrafo apenas executou a tarefa para a qual foi pago. Somos
projetados no lugar do dominador, criamos empatia com ele e naturalizamos a violéncia
como fatalidade. O discurso, porém, nido é exatamente produzido por este dominador. Ele é
o personagem central, mas ndo se trata de uma narrativa em primeira pessoa. O discurso
sustentado pelo museu é enunciado por um olhar onisciente, capaz de revelar uma verdade
a qual nao temos acesso direto, mas que a autoridade institucional do museu garante. Uma

verdade segura, mas que nao resiste a pergunta que desvela o enunciador.

Em contexto pés-epistemoldgico, desconfiamos dessa autoridade. Como ja nao
somos obrigados a nos vincular a uma perspectiva Unica, indagamos sobre quem ¢é esse
que fala, e depois procuramos saber sobre os seus compromissos assumidos em contexto
social. A resposta sobre quem é representado no Museu da Inconfidéncia é evidente: a
sociedade que se desenvolveu em contexto colonial na regi&o do ouro, para a qual a
Inconfidéncia Mineira se configura como simbolo fundador. Porém, para que esse discurso
seja possivel, € preciso criar uma relagado de coesao, 0 que se torna viavel na maior parte
das vezes em meio a um processo de apagamento das tensbes sociais, de simplificacao
das estruturas sociais para que elas fagam sentido. De modo que se o negro era visto como
mercadoria, e se isso fazia sentido na organizagdo da sociedade colonial, 0 museu supde
ser possivel recuperar esse olhar. Mas os grupos diasporicos ndo sado mercadoria, e
segundo nosso ponto de vista, jamais o foram em tempo algum. Isto é, uma perspectiva
externa ndo pode ser suficiente para definir toda a condicdo existencial do individuo para

todos os olhares.
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O Museu diz: era assim naquele tempo; e o Reinado diz: é assim hoje, agora. Como
discurso que oferece reciprocidade ao da histéria oficial, os eventos envolvidos na
celebracao dos rituais do Congado se torna zona de contato colonial na medida em que faz
surgir a perspectiva do grupo dominado. Ele ndo somente ousa falar, mas também se
mostra. O discurso € expresso por meio dos corpos, com suas dangas, seus toques e seus
cantos. Se ha algo de eterno ou absoluto no Reinado, ndo sdo os congadeiros € nem sua
perspectiva sobre o mundo que o revelam, mas os valores de communitas que sao
vivenciados como forma de suprir as caréncias da experiéncia de vida na estrutura social.
Enquanto no museu as relagdes hierarquicas e segregacionistas sdo justificadas, no
Reinado elas s&o abolidas. No processo de elaboracdo de exposicdes e registros que
realizamos em conjunto com a comunidade dos congadeiros, 0 que nds nos propusemos foi
construir uma forma para representar tais valores na estrutura social, gerando uma tensao

entre as perspectivas de mundo, e produzindo alternativas a ideologia hegemonica.

E possivel realizar esse tipo de estratégia quando participantes de grupos diversos
se reunem para alcang¢ar um objetivo em comum. Foi o caso das experiéncias realizadas
junto a comunidade do Alto da Cruz, em particular a exposicao A Fé que Canta e Danga e o
projeto de producgéo audiovisual Local da Memodria. A experiéncia de construgdo coletiva do
objeto Mosaico Cultural, com as respostas dos participantes da Guarda de Congo a
pergunta “o que é ser congadeiro?”, foi um exercicio de grande importancia, mas restrito a
comunidade dos congadeiros. As experiéncias realizadas no contexto de projetos com
finalidades especificas permitem definir as posi¢coes de cada participante e disponibilizar as
habilidades, capacidades e conhecimentos de cada um em proveito do objetivo almejado.
Diante desta clareza torna-se possivel buscar, deliberadamente, uma situagdo de igualdade
entre os interlocutores, uma vez que todos os participantes encontram-se aptos e

mobilizados para contribuir com suas perspectivas para a construgédo do resultado final.

Evidentemente as relagcdes de poder existem pressupostas nas zonas de contato,
mas a proposta de interlocucdo poés-epistemoldgica se previne quanto a isso ao se
comprometer com um processo de autocritica que tende a desintegrar os lugares de fala na
medida em que seus enunciados caminham para existir como verdades absolutas, e ndo
como quase-verdades de fundo consensual e passiveis de revisdo. Isto €, no momento
mesmo em que o dominado vira dominador, seu lugar se apaga. A contribuicdo da
perspectiva dos congadeiros para a sociedade cessaria no exato momento em que ela se
colocasse como absoluta. O tipo de experiéncia de curta duragao tem o mérito de manter o
grupo mobilizado em prol de um objetivo de legitimidade reconhecida por todos. Quando a
experiéncia termina, o grupo se desmobiliza, mas os participantes ja se encontram

enriquecidos por uma experiéncia social que lhes permite ao menos colocar em perspectiva
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as convicgdes herdadas da sociedade e seus modos de representacdo simbdlica da

realidade.

Ao defendermos o carater museoldgico das experiéncias realizadas em contexto de
estrutura social — e ndo de antiestrutura ou de liminaridade —, nos perguntamos sobre a
posicdo do musedlogo nesse cenario epistemografico que aqui referendamos. Quando
propomos uma definicdo de museu fundamentada na consciéncia do intermediario na
relacdo especifica com a realidade, e identificamos que ele cumpre um par de fungbes nas
estruturas sociais (representar simbolicamente e controlar as variagdes de significados das
convencgdes), nos voltamos para um fendmeno que se realiza como parte essencial de uma
estrutura de comunicagao que viabiliza a existéncia do ser humano em sociedade. Por esse
ponto de vista a posicao dos musedlogos corresponderia a dos membros da estrutura social
que se ocupam em problematizar essas relagbes simbdlicas na interface entre mundo
experimentado e mundo representado. Neste lugar em que materialidade e processos
mentais se encontram, o ato criativo incorpora a possibilidade de transformacao da estrutura
social, e as acbes de conservacdo determinam os graus de estabilidade do sistema de

representagao simbdlica das convicgdes e praticas refletidas pelos museus.
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5- CONCLUSAO

O registro do bem cultural como patrimbénio de natureza imaterial indica o
reconhecimento de sua importancia para a sociedade e o insere no espectro das politicas
publicas voltadas para a area de preservagao patrimonial. A inscricdo do nome pelo qual a
manifestagao cultural é conhecida no livro dos saberes, dos lugares, das celebra¢des ou das
formas de expressao garante a participacao dos detentores de saberes e praticas locais na
disputa por recursos para o financiamento de suas acbes. Trata-se de um reflexo da
estrutura politica/administrativa voltada para a preservagcao do patrimbnio edificado e
museoldgico, construida institucionalmente no Brasil desde a década de 1930. Os limites
desta chancela sdo claros, de modo que entendemos que ela cumpre dois objetivos
principais: em primeiro lugar define uma interface entre as manifestagdes culturais e as trés
esferas do poder publico, de modo a permitir uma apropriagao pelos detentores dos saberes
locais em relacdo aos espagos e processos administrativos publicos; e em segundo,
proporciona aos grupos envolvidos com tais expressdes e praticas culturais a ocupagao de
um lugar de fala de onde podem interferir na construgéo da realidade social segundo suas

proprias perspectivas de mundo, representadas por seu patrimonio.

Por outro lado, como efeito colateral deste reflexo das politicas de preservacao
voltadas para objetos fisicos, ha sempre o risco de se reproduzir no campo do patrimonio
imaterial as relagcbes de autoridade que historicamente permeiam o reconhecimento do
patrimonio histérico e artistico segundo o modelo que deu origem ao SPHAN. Isto &, a
origem dessas politicas no Brasil se vincula ao movimento de constru¢do de discurso
hegemonico sobre a identidade nacional, tendo em vista o objetivo de integrar os diversos
grupos culturais em um mesmo conjunto de referéncias balizadoras, além de manter as
relacoes de poder herdadas dos contextos coloniais. Nesse caso a autoridade para definir e
descrever os diversos tipos de patriménio foi conferida a especialistas fundamentados na
perspectiva unica da ideologia hegeménica. Nesse processo de integragao identificamos um
sufocamento histérico das relagbes de identidade produzidas em ambitos locais pela
propaganda intensa do Estado sobre os simbolos nacionais. A finalidade das campanhas de
fortalecimento da meméaria oficial era a de conquistar a adesao de todos os segmentos da
sociedade para o projeto de nacdo. Isso incluia tanto o reconhecimento das narrativas
historicas elaboradas pelas elites letradas, como também a naturalizacdo das relagoes
hierarquicas na estrutura social, 0 que implica um compromisso com a prépria posi¢ao, seja

ela qual for, ocupada nesta realidade.

Ouro Preto se tornou um desses grandes simbolos nacionais erigidos sob o ponto de
vista fixo expresso pelas narrativas oficiais. A chegada dos bandeirantes nos ultimos anos

do século XVII provocou uma interferéncia drastica na realidade local. O ouro encontrado
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em grandes quantidades as margens dos rios atraiu a atengdao da metrépole e fez com que
as relagbes sociais locais fossem construidas segundo fortes preceitos de controle e
coergao sociais. Isto €, o controle da metrépole sobre a elite colonial, e desta sobre as
praticas locais. Nao importa tanto quem desempenhava ou quem se submetia a essas
relacbes de poder, uma vez que seu exercicio parece ser generalizado. Conviver
cotidianamente com um pesado sistema de controle faz com que todos simultaneamente o
exergam e se submetam a ele. A vigilia, em seus polos ativo de vigiar e passivo de ser
vigiado, define um cenario de manutencéo de ordem social por meio de forgas externas. O
episddio da Inconfidéncia Mineira oferece o justo testemunho do fracasso diante da
possibilidade de desafiar o poder. Quanto mais seus participantes sdo dignificados como
heréis, mais forte se torna o poder que os venceu. A narrativa da Inconfidéncia nos ensina
que devemos domar nossos impulsos de heroicidade romantica. Se a energia empenhada
na revolta € nobre, se ela se justifica pelo desejo de liberdade, ha sempre um lugar

negligenciado pelos revolucionarios: o do delator.

A transferéncia da sede do poder publico de Minas Gerais para Belo Horizonte a
partir de 1897 provocou um impacto consideravel na realidade ouropretana. Esvaziada
enquanto arena de decisao politica, rapidamente a cidade despertou interesse das elites
ilustradas como um luxuoso relicario da memoaria das oligarquias, tal como Cid Rebelo Horta
as descreve (1986). Ainda aqui observamos a agao da forca que pressiona e interfere nos
contextos locais pelo lado externo, definindo limites ou orientando as relagcdes simbdlicas da
populacdo com esse patriménio definido pelo olhar do outro. Rui Mourao é exato quando diz
que o Museu da Inconfidéncia apresenta ao turista um resumo do que ele encontra nas ruas
de Ouro Preto. O mesmo discurso de desenvolvimento da sociedade colonial que
frequentamos na exposig¢ao de longa duragdo do Museu orienta o olhar dos turistas para os
recintos e para a paisagem urbana de modo geral. Ha uma narrativa antecipada, muito
poderosa, da qual é dificil se desvencilhar para a frequentacdo da cidade. Cada edificio
parece ter sido preparado para ocupar sua posi¢ao historica, para ilustrar o conhecimento

adquirido nos livros e nas salas de aula.

Tal como ocorre no Museu da Inconfidéncia, aqui somos levados a criar empatia
com os dominadores. As culturas dos indios e dos negros pertencem a um outro distante, a
um coadjuvante que ocupa posigao precisa, e que fora dela se torna invisivel. O discurso
hegeménico foi criado segundo uma perspectiva predominantemente branca, de modo que
mesmo quando negros desempenham papel relevante, é segundo o ponto de vista da
realidade estruturada pelos brancos que ele o faz, seja por estar imerso nesta realidade,
seja porque é desta realidade que parte o olhar de reconhecimento. Ndo é que os

dominados ndo ocupem posi¢cdo no projeto nacional. Tais grupos ndo sdo apagados do
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projeto, eles estdo la, e ocupam lugar preciso. Ser outra coisa € que nao € permitido, assim

como nao o é propor alternativas para uma compreensao mais densa do mundo.

Existe de modo geral em Ouro Preto, pairando no ar, a convicgao de que ha um
modo correto de ver o mundo e de se comportar nele que exclui outras possibilidades. Nao
ha, porém, uma formalizagdo objetiva desse modo correto de viver, de modo que sé o
apreendemos na experiéncia cotidiana. O legado de opressao colonial que recebemos de
nossos antepassados justifica a violéncia que se volta contra nés quando ultrapassamos tais
limites. A pedagogia praticada por esse modelo se assemelha a pratica behaviorista de
ensinar ratinhos por meio de reforgos negativos. Levamos choques quando ultrapassamos
os limites, e entdo ja ndo indagamos a respeito do modo correto, mas simplesmente do
modo nao incorreto de nos comportar. Tudo obedece a uma ordem branca que nos
antecede e diante da qual a liberdade é pequena. O passeio pelas ruas de Ouro Preto
revela uma memoéria pesada que reafirma insistentemente esta ordem, posto que a
paisagem é sempre uma outra coisa além daquilo que se vé. Ha sempre um sentido, uma
explicagdo, um discurso que ilumina, que esclarece e que tenta guiar nossos olhares para o
escorreito, na tentativa de nos impedir de construir nossa representacdo simbdlica da

realidade por nés mesmos e a partir de nossas proprias referéncias.

Os discursos expressos insistentemente pela ideologia hegeménica tém o objetivo
de forcar nosso engajamento em uma realidade em fluxo, que demanda de nés um
envolvimento total e de preferéncia acritico. Acompanhamos as sequéncias de agbes e
acontecimentos, prevemos o0 que ira acontecer e nos posicionamos diante da realidade
previamente dada. Quando, porém, uma outra perspectiva emerge, a realidade se
transforma. Saimos do fluxo quando objetificamos a realidade, o que equivale dizer, quando
a representamos de forma convencional e indagamos sobre em que medida tais
representagdes impdem condigdes desnecessarias a experiéncia de vida. Relacionamos
aqui a ideia de zona de contato (Pratt; 1992, Clifford; 1997) a de entre-tempo (Bhabha;

2013). Ambas as nogdes se vinculam a quebra de ritmo do fluxo da realidade hegemonica.

James Clifford identifica zona de contato e performance, de modo a reconhecer que
ela existe em poténcia nos objetos, embora esse potencial ndo necessariamente seja
realizado. O objeto pode ser perpassado por uma quantidade de perspectivas diferentes,
mas a zona de contato s6 se realiza de fato na medida em que tais perspectivas sao
expressas. Isso gera uma relacdo de reciprocidade diante da narrativa hegeménica, e
demonstra a inviabilidade de se adotar um ponto de vista fixo para a construcdo das
representagbes simbdlicas das realidades compartilhadas. O signo, portanto, € o que
estimula a definicio da zona de contato realizada pelo sujeito. Diante das fichas
administrativas de controle dos negros nas minas, o visitante do Museu da Inconfidéncia

poderia, por exemplo, recontextualizar o escravo em uma perspectiva alheia a do
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dominador, e com isso criar um foco de tensio. Poderia indagar-se sobre as formas como
0s escravos construiam simbolicamente suas realidades, e como as compartilhavam entre
si. A simples sugestdo de outra abordagem possivel ja serve para criar tensao/reciprocidade
com o discurso hegemédnico, de modo a relativiza-lo. E, porém, necessario que esta
alternativa se realize em performance, ou seja, que ela seja expressa e que defina um
cenario de interlocucao diante do qual ndo ha uma verdade Unica possivel, mas olhares que

tendem a se complementar reciprocamente.

Esse lugar instavel formado pela zona de contato apresenta capacidade para gerar
uma quebra no ritmo do fluxo dos discursos hegemédnicos. E como se todo o sistema
convencional de representacédo simbdlica da realidade fosse colocado em suspensdo para a
realizacao de ajustes. Porém, tais ajustes ndo devem conduzir a absorgéo do ponto de vista
do outro para a formagdo de um novo discurso hegeménico, mas precisa levar
principalmente a revisdo da estrutura do sistema e da convicgdo na possibilidade de
verdade unica e de natureza objetiva. A partir da percepcéo de que os objetos apresentam
diferentes possibilidades de ressonancia para diferentes grupos sociais, chegamos ao entre-
tempo concebido por Bhabha (2013). A zona de contato ja ndo é mais efémera, mas a
interrup¢ao que ela provoca no fluxo da ideologia hegemodnica consolida lugares de fala
alternativos, que oferecem abrigo para os processos de elaboracao de discursos capazes de
subverter a organizacdo de mundo moderna e supera-la no sentido de criagdo de um

cenario de maior liberdade e igualdade de interlocugéo na estrutura social.

Tanto a nogdo de zona de contato como a de entre-tempo conduzem a acéo, e
portanto apresentam compromisso ético com a transformacido das praticas culturais
concretas realizadas nas estruturas sociais. O lugar de fala consolidado a partir da ruptura
no fluxo das narrativas hegeménicas coincide com o lugar pds-epistemoldgico enunciado
por Garcia Gutiérrez (2008; 2011). Sao posicbes que permitem uma reflexdo critica
comprometida com a quebra da hegemonia, e que deixam de existir quando tal reflexdo
passa a adquirir ela mesma carater hegeménico. Garcia Gutiérrez trata de epistemografia
interativa, termo que daria conta do reconhecimento dos sistemas de representacao
simbdlica da realidade elaborados em contextos culturais diversos, incluindo as
comunidades reunidas em torno de significados compartilhados. A preocupagao aqui esta
em colaborar para que os dominados construam mecanismos para expressar seus pontos
de vista em sociedade, contribuindo com a formagado de uma comunidade de comunicagao
nao excludente, capaz de investigar e criticar as premissas mais fundamentais sobre as

quais tal comunidade é construida.

O registro do patriménio imaterial pode ou ndo corresponder a um reconhecimento
dessa perspectiva pos-epistemologica. Ele pode tanto se realizar a partir do olhar

hegeménico, tendo seus limites representados convencionalmente e criando amarras para
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que as praticas e expressodes culturais nao ultrapassem o quadro construido por autoridades
especialistas; como também pode ser produzido em contexto de zona de contato, buscando
a expressdo e o registro — epistemografico — de perspectivas diversas, ainda que em
determinados graus mais proximos dos acontecimentos histéricos, sejam incompativeis
entre si. O nivel em que a compatibilidade entre as representagbes de mundo sao
efetivamente necessarios é muito geral, e diz respeito a possibilidade de uma imagem
complexa de ser humano de onde conseguiriamos retirar subsidios para a construcao da

ética planetaria, universalmente valida para a orientagido das relagdes intersubjetivas.

Concebemos a atualizacéo performatica do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia nesse contexto pds-epistemolégico, e vislumbramos a possibilidade para que
o reconhecimento desta celebragcao como patrimdnio em nivel local e/ou nacional, ofereca
elementos para a construgao desta ética planetaria, bem como para transformar a realidade
local no sentido de produzir relagées de igualdade, solidariedade, liberdade e amor na
estrutura social. A vivéncia dos valores de communitas aponta para aquilo que a realidade
estruturada carece. A dramatizagcado de seus rituais, sobretudo o da embaixada, expressa a
perspectiva do outro em relagdo as narrativas hegeménicas. Temos ai a busca pelo
reconhecimento do lugar de fala dos dominados, e 0 modo pelo qual nos rituais tal grupo se

coloca como agente emancipado de sua prépria historia.

A realizacdo do Reinado em liminaridade pode estimular o estabelecimento da zona
de contato, porém nao necessariamente garante que a perspectiva dos congadeiros sera
levada em consideracdo em contextos de estrutura social. A celebragdo tende a ser
perpassada por uma variedade de olhares, dentre eles 0 hegemdnico. O Reinado pode ser
absorvido como ilustragdo de narrativas que em muitos sentidos podem ser alheias aos
interesses dos congadeiros e aquilo que eles expressam nos rituais. Ao introduzir a ideia de
communitas normativa Turner (1982:47) fala do paradoxo da transformacgao da experiéncia
de communitas se constituir em memoria de communitas. Aborda o tema para tratar do
momento em que a espontaneidade das relagdes vivenciadas encontra seus limites na
definicdo formal das performances ritualisticas. Propomos extrapolar essa ideia da
elaboragdo da memaria de communitas no sentido de reconhecer a necessidade de que ela
seja representada simbolicamente em contexto de estrutura social segundo a perspectiva de

seus realizadores, os congadeiros.

A elaboracdo desta memoria na estrutura social ndo deve prescindir de uma
representagdo formal realizada pelos préprios congadeiros de suas perspectivas sobre as
relacdes vivenciadas em liminaridade. Nao se trata de um enrijecimento da espontaneidade,
mas de elaborar em linguagem aquilo que é vivenciado, de modo a fazer penetrar na
estrutura social os valores atualizados em contexto de antiestrutura social. Ai é onde nos

parece estar situada a epistemografia, com todo o seu potencial para abalar o pensamento
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hegemdbnico e garantir uma maior participagcdo dos dominados nas arenas de decisdes
sociais. Os museus apresentam um papel relevante a desempenhar nesse processo, uma
vez que se configuram como instancias privilegiadas para a representagdo da prépria

memoaria e dos consensos definidos pelos congadeiros a respeito de si mesmos.

Em nosso encontro com a Guarda de Congo do Alto da cruz, assumimos que o
estudo proposto sobre o registro do patriménio pudesse contribuir para que membros da
comunidade desenvolvessem ferramentas para compartilhar suas perspectivas sobre as
proprias realidades. Essa proposta foi explicitada aos capitdes e ao rei, e contou com suas
adesobes. Ela se desenvolveu em uma série de agdes voltadas para o mesmo objetivo:
colaborar para que os congadeiros construissem uma imagem do Reinado e a projetassem
para a sociedade local fora da situacdo de liminaridade. E forcoso reconhecer que o
contexto do congado se transformou muito nos quatro anos entre o inicio e a conclusao
deste trabalho. Tanto a rede de congadeiros se fortaleceu por meio das tecnologias de
comunicacao digital, quanto a posicdo da Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia de Ouro Preto se consolidou nesta comunidade ampliada formada pelos
Irméos do Rosario. Essa interlocugcao continua contribui para definir aspectos consensuais

guanto as representacdes de que tratamos.

As redes sociais estabeleceram vinculos entre grupos distantes no espago. As
Guardas de Congo se encontram cada vez mais em ocasides do extenso calendario anual
de celebragdes que cobre um vasto territério mineiro, interligando localidades e mostrando
que as realidades diaspéricas se assemelham em muitos aspectos. Lagos de amizade se
estreitam nesse contexto, e os jovens congadeiros definem as bases para novas formas de
organizagdo da comunidade dos Irmdos do Rosario, levando em consideracdo as
possibilidades de comunicagdo entre os grupos, de produgcdo de registros e de
deslocamento. Tal interagéo lhes permite ao mesmo tempo desenvolver sua espiritualidade
e consolidar discursos sobre suas memoérias sociais. Eles buscam, em conjunto, formas
para representar simbolicamente a realidade que compartiham, e nesse processo
descobrem que podem ocupar posigdes nas arenas politicas e sociais. Em alguns casos
percebemos certa tendéncia para o comunitarismo de que Bauman (2012) trata, no sentido
de produzir comunidades fechadas, com regras rigidas e fronteiras claras em relagdo aos
grupos sociais externos. Trata-se de um movimento para dentro que os congadeiros antigos
utilizavam como estratégia de resisténcia ao outro dominador, ao encerrar os saberes em

sua propria comunidade.

Essa tendéncia, entretanto, € contrabalanceada pela busca de uma grande
quantidade de jovens pelos saberes tradicionais vinculados ao Congo. Assumem que tem o
direito a esses saberes tanto quanto tem o direito a memdaria, e por vezes suas posturas de

abertura para o mundo gera desconfianga entre os mais velhos. A quantidade de guardas de
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congo aumenta, algumas vezes lideradas por capitdes jovens e pouco experientes. Dai que
0s encontros e a comunicagao intensa por meios digitais propicia um desenvolvimento em
conjunto desta geracao, que comecga a perceber a propria forga politica. Ser congadeiro em
Minas Gerais ja indica uma posicdo de prestigio social. Essa nova condicdo dos
congadeiros, algados a um lugar superior na estrutura social por agbes vinculadas a uma
politica publica voltada para o patrimbnio imaterial, passa a competir com a busca pelos
saberes e pela memodria, o que justifica o receio dos mais velhos. Nem sempre os valores
profundos vividos na experiéncia liminar orientam a atuagdo dos congadeiros na realidade
estruturada. Passamos, enfim, por um momento de maior reconhecimento social das
praticas dos Congados, e nesse processo de desenvolvimento despontam tensdes e

relacdes de conflitos em amplo aspecto.

Entendemos que a realizacdo de “museu” ja esta implicita no potencial de relagéo
critica que o processo de elaboragao das imagens dos Irméos do Rosario incorpora. Porém,
observamos que é preciso ter a consciéncia do intermediario do signo para a construgao
desse tipo de discurso. Para tanto as ferramentas desenvolvidas no &mbito da museologia
podem ser utilizadas pelos dominados para superarem sua condicdo, ou seja, para se
expressarem em contexto de estrutura social e desta forma definirem alguma relagéo de

reciprocidade com as narrativas oficiais.

Desde a retomada do Reinado em 2009 os congadeiros buscam lugares para se
colocar e representar suas memoérias na estrutura social. Muito devido a participacédo de
Geraldo Bonifacio de Freitas, o anexo do Museu da Inconfidéncia tem sido aberto para
apresentacgoes, debates e outras formas de expressdo de memodria que ndo se encontram
representadas nas galerias da exposi¢cdo de longa duracdo. Entendemos que o processo de
friccdo existe, e que ha uma pressao para que o discurso hegemdnico sustentado pelo
Museu seja relativizado. O museu fisicamente instituido, nesse caso, se apresenta como
veiculo para o discurso oficial. Nao é a instituicdo em si que é problematica, mas o uso que
dela é feito. Desta forma vemos com clareza a necessidade de ocupar esse tipo de espago
para dar agilidade ao processo de transformacao da estrutura social de modo a suprir as

caréncias testemunhadas em liminaridade.
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